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ALEVIi YAZININDA OSMANLI iMGESI
Engin Buz
Eyliil, 2010

Bu tez Tiirkiye’de yasayan Alevi toplumunun Osmanli ge¢misi hakkinda nasil bir
algiya sahip oldugu sorusuna yanit aramaktadir. Mevcut resmi tarih sOyleminin
karsisinda Alevilerin de kendilerine ait geleneksel bir tarih anlayisina sahip oldugu
bilinmektedir. ki kutuplu diinyanin sona ermesi ile baslayan yeni siirecte, kimlik
hareketleri kiiresellesmenin de yarattigi etkiyle yeni bir ivme kazanmigtir. Tiirkiye’de
resmi kimlik sdyleminin karsisina;‘Islami dini temelli’, ‘Kiirt etnik temelli’ ve ‘Alevi
inang temelli’ yeni Kimlik soylem ve hareketleri gii¢lii bir sekilde ortaya ¢ikarmistir.
1960 ve 70’lerde sol ideoloji soylemi ile 80’lerde ise askeri darbe ve sonrasinda
yasanan Tiirk-Islam sentezi seklindeki devlet uygulamalar1 ile zayiflayan Alevi
kimligi ve inanci, 90’lardan itibaren tekrar toparlanma ve kendini yeniden tanimlama
stirecine girdi. Bu tez, Alevi kimligi analizine yeni bir yaklasim getirmeye c¢alismakta
ve Alevi tarih yazimindaki “Oteki”yi ele almaktadir. Calismada, Alevi kimliginin
geleneksel otekisi olarak ‘Osmanli Imparatorlugu’ kategorisi secilmistir. 1990
sonras1 yayginlasan Alevi yazinindan se¢ilmis eserlerle ‘Osmanli’ imgesinin ‘6teki’
olarak nasil kuruldugu, Osmanli donemine dair imgelerin, kalipyargilarin ve
Onyargilarin giincel gelismelerle nasil yeniden tanimlandigi gosterilecektir. Bu
calismanin metodolojik cercevesini, Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Orta ve Bati
Avrupa’da Tlkeleraras1 yakinlagma siirecinde gelisen imgebilim ydntemi
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Osmanli, kimlik, 6teki, imgebilim, imge, kalipyargi,
Onyargt, tarih yazimi.



ABSTRACT

OTTOMAN IMAGE IN ALEVI LITERATURE
Engin Buz
September, 2010

This thesis aims to answer the question how the Alevis in Turkey percieve the
Ottoman past. It is well known that against the existing “official” history writing, the
Alevis have their own traditional view of history. During the new era beginning with
the end of the bipolar world; identity movements gained a new impetus with
increasing influance of globalization. Against the official identity discourse,
the’Islamic religious-based’, ‘Kurdish ethnic-based” and ‘Alevi faith-based’
identities became stronger. With the spread of socialist ideas in the 60s and 70s and
also millitary coup of 1980 promoting a Turkish Islamic state ideology, the Alevi
identity and belief lost its predominance among the Alevi community. The Alevi
identity has growen and redefined itself since the end of the cold war. This thesis
tries to bring a new approach in analysing the construction of the Alevi identity and
deals with the historical “Other” of the Alevi historiography. As object of this study,
the Ottoman Empire has been chosen as the traditional “Other” of the Alevi identity.
By the analysis of the selected texts of the Alevi literature spreading after 1990, this
thesis tries to show how the Ottoman image is constructed as the “Other”, and how
the steretypes, prejudices regarding the Ottoman past are redefined under the
influence of current political and social developments. The methodological
framework of this study is the theory of imagology developed in central and western
Europe during the reconciliation process after World War I1.

Keywords: Alevism, Ottoman, identitiy, other, imagology, image, stereotype,
prejudice, history writing.



ONSOZ

Bu tezin arastirma ve yazim siirecinde Yildiz Teknik Universitesi Siyaset Bilimi ve
Uluslararasi Iliskiler Boliimii’nde aldigim yiiksek lisans derslerinin biiyiik dnemi ve
katkis1 vardir. Toplumsal olana dair merakimi uyandiran, metodolojik ve sosyal
bilimsel yaklasimi gelistirmeme yardimci olan biitiin hocalarima tesekkiir ederim.
Derslerine girerek derin bilgisinden faydalanma imkani buldugum Prof. Dr. Fulya
Atacan’a ayrica tesekkiirii bir borg bilirim.

Bu tezin ilk halini, Do¢. Dr. Mehmet Hacisalihoglu’nun Balkanlar’da ve Tiirkiye’de
Osmanli Gegmisi ve Kimlik Sorunu isimli yiliksek lisans dersinde bir seminer
sunumu olarak yapmistim. Tez danigmanim olmay1r kabul eden Sayin
Hacisalihoglu’na tez siirecinde gosterdigi destek, olumlu yonlendirmeleri ve
diizeltmelere ayirdig1 vakit i¢in tesekkiirlerimi sunarim.

Icinden geldigim kiiltiiriin kendi kaliplar1 disina cikarak, ona disaridan bakmam hig
kolay bir siire¢ olmadi. Bu nedenle inceleme alanim ayn1 zamanda kendime, aileme
ve kokenime ait bir incelemeye doniistii. Bu tezin yaziminda varligiyla beni yalniz
birakmayan aileme ictenlikle tesekkiir ederim. Yeni bakis acilar1 gelistirmeme
yardimci olan Kaya Molo’yu burada sevgiyle antyorum.

Alevi kimlik hareketi bir¢ok arastirmaya konu olmakla birlikte hala yeni ¢aligmalari
gerektiren bir inceleme alani olma 6zelligini koruyor. Alevi kimliginde 6teki’nin
imgebilim ¢ergevesinde incelenecegi bu tezde olabilecek hatalar bana aittir. Sonraki
calismalar bu hatalar1 gidermek i¢in kendilerine yeni alanlar bulacaktir.

Engin Buz

Istanbul; Eyliil, 2010
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1. GIRIS

Etnik ve dinsel gruplarin kendilerini ve &teki olarak kabul ettikleri diger gruplar
algilayislarini ele almak, kimlik konusuna farkli bir agidan yaklasmak anlamina gelir.
Kiiresellesmenin etkisiyle rekabet siddetini arttiran bu kimlikler, birbirleriyle
rekabetten beslenen bir yapiya biirlinmiistiir. Sahip olunan toplumsal kimlik, diger
kimlik karsisinda konumlanarak toplumsal deger kazaniyor. Bu olumluluk veya
olumsuzluk yiiklii imgeler ise, genis cercevede, dis gerceklige bir gonderme
yapmanin Otesinde, metinleraras1 bir degere sahiptir. Tiirkiye agisindan konuya
baktigimizda Tiirk-Kiirt, Islamci- Laik, Ilerici- Gerici, Alevi- Siinni gibi 6tekilestirici
ikili kimlik yapilar1 dikkati cekmektedir. Her bir sdylem digerine dair olumsuz bir
algtya sahiptir. Tirk milliyet¢iligi goziiyle ‘Kiirtler boliicii, Dogulu’, Kiirt
milliyetgileri i¢in Tiirkler ‘baskici, totaliter’dir. Egemen Siinni s6ylem i¢in Aleviler
‘dinsel biitiinliigiin bozucusu, Islam dairesi disinda’, Aleviler i¢inse Siinni inang

‘Araplagmis baskici bir inang’tir.

Gruplarin diger gruplar hakkinda sahip olduklar1 kalipyargilar ve oOnyargilarla
olusturduklarr imgeleri incelemek, 6ziinde bu imgelerin ger¢eklikle bagini kurmay1
degil, bu algmin o grupta nasil olustugunu ve olusmasina neden ihtiya¢ duyulduguna
bakmaktir. Ornegin, Tiirkiye’nin “biitiin cevresinin diismanlarla ¢evrili oldugu”
seklindeki bir soylem ‘Tiirk’iin Tiirk’ten bagka dostu yok’ seklinde 6zetlenebilecek
bir bakist yansitir. Bu durumda, Yunanistan, Bulgaristan, Rusya ve Arap iilkeleri
birer tehdit odag1 ve ‘Oteki’ olarak konumlandirilir. Bizlerin bu diismanlara karsi
daima uyanik olmanmiz gerektigi, bizlerin varligini tehdit ettikleri yinelenir. Ozsel
farklilig1 ve ‘ulusal karakteri’ 6ne ¢ikaran bu milliyet¢i bakisla iilke i¢inde de ‘saf
olmayan’, ‘bozulmus’ otekiler yaratilir. Otekilere dair sahip oldugumuz imgeler,

aslinda kendi kimligimizle ilgili Gistii ortiik soylemi aralamaya yardimci olacaktir.



Disiplinlerarasi  bir c¢alisgma alam1 olan imgebilim yontemi baglaminda
gerceklestirilecek olan bu tezde, Tiirkiye’de Siinni inanigtan sonraki en biiylik grubu
olusturan Alevilerin sahip oldugu Osmanli imgesi ele alinacaktir. Tiirk devletinin
resmi soyleminde sekillenen Osmanli Tarihi ve algis1 karsisinda, Alevilerin kendi
Osmanl tarihini yaziglar1 ve bu karsi-tarih’te kendilerini nasil konumlandirdiklart bu
calismanin konusunu olusturmaktadir. Alevilerin ‘biz ve ‘6teki’ algisinda tarihsel bir
role sahip olan Osmanli ge¢misi, Alevi literatiiriiniin siklikla génderme yaptigi bir
alandir. Sonugcta, karsimiza giincel siyasi Alevi hareketinin kendini mesrulastirmak,
kimlik miicadelesinde yeni alanlar kazanmak icin yeniden ve yeniden {irettigi

Osmanl1 imgeleri sergilenecektir.

Tez ¢aligmasinin ilk boliimiinde imgebilimin kuramsal gergevesi ¢izilecektir. Kimlik
soyleminde 6tekinin nasil tanimlandigi, imgebilimin toplumlararasi-gruplararasi yeni
iletigim aglar1 olusturulmasindaki yeri gibi konular bu baslikta tartisilacaktir. Sonraki
boliimde arastirmanin 6znesi konumundaki Alevi kimligi incelenecektir. Aleviligin
tanimlanmasit ve sosyal doniisiimiiniin bu tanimlamay1 nasil etkiledigi, kavramsal
smirlari, inang baglaminda ona ithaf edilen nitelikler ve Alevi hareketinin modern
doniimdeki olusumu ve Alevi yazinmnin niteligi gibi arka plan bilgileri genisge
islenecektir. Imge c¢alismasi kapsaminda, Osmanli dénemini tiimiiyle yadsiyan
goriislin  yan1 sira, Osmanli’ya donemsel yaklasan bakislar ayr1 boliimlerde
islenecektir. Sonug boliimiinde ise tezde elde edilen sonuclar, Alevilerin sahip oldugu

Osmanli imgelerinin kimlik siyasetinde ne tiir ihtiyaglara yanit verdigi belirtilecektir.



2. KIMLIiK ve IMGEBILIM

Ego versus autre!
Otekine karsi ben*

Diinyanin global bir kdye doniismesi olarak tanimlanan kiiresellesme stireci, 20.
yiizyilin ikinci yarisinda ve 6zellikle 1980'l1 yillardan sonra kimlik miicadelesi diye
tanimlanabilecek bir siire¢ olarak, genis bir cografyada etkisini gosterdi ve hala
gés‘[ermekte.2 Appadurai, kiiresellesmenin  bes boyutunu; “etnomanzaralar
(ethnoscapes) insan akislari... teknomanzaralar (technoscapes) ..makina ve fabrika
akislari., finansmanmanzalar (finanscapes) hizli para akisi, medyamanzaralari
(mediascapes) medya iiretimleri ve yayilan enformasyon imgeleri dagarcigi, besinci
olarak ideomanzaralar (ideoscapes) ideololojik imge akislari olarak siraliyor. * Diger
yandan King, kiiresellesmeyi diinyanin tek bir mekana doniismesi olarak
tanimlamakla birlikte; ekonomik, siyasal ve kiiltiirel degiskenlerin sahip oldugu

belirsizlige vurgu yapmaktadir.

Kiiresellesme ¢ercevesinde, iletisim ortam ve mekanlarinin artmasina bagl olarak

toplumsal degisimin hizlandigi giinlimiizde en 6nemli kavramlardan birini ‘kimlik’

! Lévi Strauss’den alinti. Bkz. Ozlem Kumrular, Diinyada Tiirk imgesi (istanbul: Kitap Yaymevi,
2005), 174.

2 Kiiresellesmenin ne zaman bagladigina dair tartismalar mevcuttur. Karl Marx, Immanuel Wallerstein,
Roland Robertson 1500’li yillardan kiiresellesmenin basladigini savunur. Diger bir grup ise daha
geg bir tarihe gdnderme yapar. Ornegin Anthony Giddens, moderniteyi 1800°lii yillarda,
Tomlinson ise 1960’lardaki kiiltiirel doniisiime isaret eder. Nederveen Pieterse ise
modernlegsme/kiiresellesme tarihini etkileyen bati kaynakl: tarihsel-cografik bakisin yiizeyselligini
ele alir. Bkz. T. K. Oommen, ‘On The Historicity of Globalization: Construction and
Deconstruction of ‘Others’”, Social Change in the Age of Globalization, eds. Jing Tiankui,
Masamichi Sasaki, Li Peilin (Boston: Brill, 2006): 3-18, 3.

s Anthony D. King, Kiiltiir, Kiiresellesme ve Diinya-Sistemi, gev. Umit H. Yolsal, Giilcan Seckin
(Ankara: Bilim ve Sanat, 1998), 28-29.
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olusturuyor. Son yiizyila damgasin1 vuran ulusal-milliyet¢i ve simifsal kimliklerin
karsisina yeni kimlik miicadeleleri ¢ikmistir. Alt ve alternatif etnik kimlikler, yeni
cemaat ve dini kimlikler, feminist ve escinsel hareketin ortaya koydugu yeni cinsiyet

kimlik miicadeleleri son yillarda toplumlarin gérdiigii onemli toplumsal hareketlerdir.

Kiiresellesmenin iki tezat akimi olarak goriilen ulusiistii ve ulusalti kimliklerin su
yiizline c¢ikisi, siirlarin artik ‘'ulusal' olarak algilanmamaya baglamasi ile sinifsal
kimliklerin basatligina son verir derecede bir¢ok etnik ve dinsel akim 'kimlik'
siyasetinde yerlerini aldi. Postmodernitenin ‘biiylik/iist/meta’ sdylemlerin/anlatilarin
artik 6ldiigii, biiyiik anlatilardan kopus oldugunu® belirttigi noktada, yeni grup
olusumlar1 ve kimlik yapilari, birbirleriyle hem catisarak hem de birbirlerinden

beslenerek daha ¢ok ilgi cekmeye baglamistir.

Kavramsal olarak ulusal, etnik, dinsel, cinsel kimlik tanimlamalarinda farkli icerikler
one ciksa da, kimlik genel bir gruba aidiyeti, ayniyeti ve kendin olma siirecini
anlatir.” Aidiyet, sembolik anlam diinyasina dayanan; dil, ritiieller, ge¢mis kurgusu ve
gelecek beklentisine sahip bir baglayici yapi iizerinde yiikselen topluluga doniiktiir.
Kimligin dogal bir sey olmadig1, toplumsal olarak insa edilen bir ‘siire¢’ oldugu tezi
giinimiizde genel olarak kabul edilmektedir. Bireysel kimligimiz de dahil olmak
lizere, toplumsal kimligimiz bu baglamda kiiltiireldir, siyasaldir. Kisi, dogustan
itibaren iginde bulundugu gruptan kimligini, kendisine ve Otekine dair imgeleri
ogrenir. Her farkli toplum kendine 6zgii grup kimligi sistemine sahip‘[ilr.6 Sabitlenmis
ve degismez kimlik tanimlamalarmin yerini, baglam bagimli ve zamana/olgulara

gore degisen, stirekli insa edilen kimlikler karsimizdadir.

Grup kimligini sosyal psikoloji ile baglantili olarak, gruplararast alg1 ¢ergevesinde
ele alan Toplumsal (sosyal) Kimlik Kurami 1970’lerin ortalarinda Henri Tajfel ve

John Turner tarafindan olusturuldu. Grup kimligindeki degerler, tutumlar, gortsler,

* Jean-Frangois Lyotard, Postmodern Durum, ¢ev. Ahmet Cigdem (Ankara: Vadi Yaynlari, 1997),
43.

® Hakan Giirses, “Kimlik kavrami iizerine diisiinceler”, Birikim, s. 21 (Mayis 1999): 75.

® Ma Rong, “Nation-Building and Ethnicity”, Social Change in the Age of Globalization, eds. Jing
Tiankui, Masamichi Sasaki, Li Peilin (Boston: Brill, 2006): 251-260, 253.
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inanglar ve bunlarin degisimi, kalipyargilar ve sosyal gostergeler sosyal psikolojinin
unsurlar1 olarak toplumsal kimlik aragtirmalarina girdi. Kuramin 5 temel kavrami
sOyle siralanir; sosyal kimlik, sosyal siniflandirma, sosyal karsilastirma, en kiigiik

grup paradigmasi, i¢ grup kayirmaciligi ve sosyal grup7.

Sosyal Kimlik Kurami’na gore, insanlar, cogu zaman birey olarak degil, belirli sosyal simniflarin
iiyeleri olarak hareket ederler. Bu durumda da, insanlarin belirli bir toplumsal yap1 iginde,
kendilerinin ve digerlerinin yerlerini tanimlamalarina yardimci olur. Insanlar, ben
tanimlamalarim 6nemli sosyal simflara iiyeliklerinin bilinciyle tiiretirler.®

Toplumsal aidiyetimizi belirten sosyal kimliklerimiz ayni zamanda birey olarak
bizlerin kim oldugunu da belirler. Sosyal Kimlik Kurami’nin 6nemli kavramlarindan
sosyal smiflandirma (social categorization) kisinin nesneleri ya da insanlari, belirli
bir takim ortak niteliklerini temel alarak gruplara ya da smiflara ayirmasi siirecine
denir.” Toplumsallasma ya da sosyalizasyon siireci dedigimiz olgu, bir yandan
kendimizi kurdugumuz, diger taraftan i¢inde bulundugumuz toplumu 6grendigimiz
ve ona uyum sagladigimiz, o kurumlari yeniden irettigimiz siirectir."® Toplumsal
kaliplarin ve genel yargilarin 6grenildigi, degerlerin asilandigi ve sistemin bir
parcasinin nasil olunacagina dair yol haritasinin (sosyal siiflandirmanin) ¢ikarildigi
bir siirectir bu. Bu yol haritas1 sadece grubun i¢yapisin1 ve degerlerini degil, ayni
zamanda grup disin1 6grenmemizi, tanimamizi ve ona gore davranmamizi da anlatir.
Toplumsal kimlik edinme siirecinde diinyayr biz ve onlar olarak ayirirken ikinci
asamada olumlu 6z-saygi1 arzusuyla ait oldugumuz grubu (i¢ grup) Steki gruptan (dis

gruptan) daha iistiin gbrﬁrﬁz.“

Sosyal yasamdaki yol haritalarimizdan birisi kiiltiirel bellektir. Baglayici bir yapi

" H. Andag Demirtas, “Sosyal Kimlik Kurami, Temel Kavram ve Varsayimlar” Ankara Universitesi
fletisim Arastirmalar1 Dergisi, . 1, s. 1 (2003): 123-144, 127.

8 pawel P. Mlicki, Naomi Ellemers, “Being Different or Being Better? National Stereotypes and
Identifications of Polish and Dutch Students”, European Journal of Social Psychology, s. 26
(1996): 97-114, 98°den aktaran Demirtag, agm, 129.

% Henri Tajfel, Joseph P. Forgas, “Social categorization: Cognitions, Values and Groups”. Social
Cognition: Perspectives on Everday Understanding, ed. Joseph P. Forgas (London: Academic
Press, 1981): 113-141, 114’den aktaran Demirtas, agm, 133.

0 Onur Bilge Kula, “Kiiltiirel fletisim, Cok-Kiiltiir, Ara-Kiiltiir, Alt-Ust Kiiltiir ve Ilgili Kavramlar”,
PSAKD, s. 59 (Mart 2005): 4-18, 11.

1 Liitfiye Oktar, “Dil Kullanim1 ve Toplumsal Kimlikler”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, c. 7, s. 2 (2005): 73-83, 73.
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olarak kiiltiir, hem sosyal boyutta hem de zaman boyutunda grup iiyeleri arasinda
birlestirici ve baglayict bir unsurdur. Bu baglayic1 yapr tek tek bireyleri ‘biz’de
birlestirir. Assmann’in belirttigi gibi, toplumlarin yaziya gecisiyle birlikte ritiiel
bagdasikliktan metinsel bagdasikliga gec;ilrnistir.12 Bellegi; milimetrik bellek
(davranis alani), nesneler bellegi (seyleri tanimlama alani), iletisimsel bellek (dil ve
iletisim alan1) ve kiiltiirel bellek (anlam aktarim alani) olarak dort dis boyutta
degerlendiren Assmann, kiiltiirel bellegin insan belleginin dis boyutunu
olusturdugunu savunmaktadir. Buna gore, bellegin neleri igerecegi, bu igerigin
organize edilisi ve ne kadar siire ile muhafaza edilecegi gibi konular toplumsal ve
kiiltiirel gercevenin kosullarinca belirlenir.”®> Bu baglamda bellegimizde bulunan
diger gruplara ve kendimize dair imgeler aslinda toplumsal olarak organize edilmis

yapilardir.

2.1. imgenin Niteligi

Imgebilimin temel kavrami olan ‘Imge’ kavrami Latince ‘Imago’ kavramindan
gelir.** ingilizce’de ‘image’ olarak gordiigiimiiz kavramim Tiirk¢e’de birgok karsilig:
bulunmaktadir; imge, imaj, hayal, goriintii, muhayyel, tahayyiil... Imge kavram
sosyal bilimlerden plastik sanatlara, edebiyattan felsefeye, gorsel sahne sanatlarindan
fotograf ve sinemaya kadar birgok alanda kendine yer bulmustur. imgebilim’in temel
kavrami olan imgenin farkli alanlardaki kullaniliglari imgebilimin disiplinlerarasi bir

alan olusunu da agiklamaktadir.

“Imge: 1. Zihinde tasarlanan ve gerceklesmesi dzlenen sey, diis, hayal, hiilya. 2. psikol. Duyu
organlariin distan algiladig1 bir nesnenin bilince yansiyan benzeri, hayal, imaj. 3. psikol.
Duyularla alinan bir uyaran s6z konusu olmaksizin bilingte beliren nesne ve olaylar, hayal
. - 9915

imaj.

12 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, ¢ev.
Ayse Tekin (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2001), 21-22. Assmann, Kiiltiirel bellek kavramini ilk kez
Fransiz Sosyolog Maurice Halbwachs’in 1920°1i yillarda kullandigin1 belirtiyor. age. 38.

13 age, 24-25.

! Imago kavramu, psikolojide ise “bireyin anababasi hakkindaki imaj: ifade etmesini saglayan
bilingdis1 temsil” anlamina gelir. Bkz. Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sozliigii (Istanbul: Baglam
Yayncilik, 2007), 158.

' Tiirk Dil Kurumu, TDK Tiirkce Sozliik 1 A-J (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998):
1076. TDK nin resmi internet sitesinde yer alan sozliikte ise daha genis bir tanim yer almaktadir;
“l. Zihinde tasarlanan ve gerceklemesi 6zlenen sey, hayal, hiilya. 2. Genel goriiniis, izlenim, imaj.
3. Duyu organlarinin disinda algiladig: bir nesnenin bilince yansiyan benzeri, hayal, imaj, 4.
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Bu tanimlamalarda goriilen ortak nokta imgenin zihinsel bir olgu oldugudur.
Edebiyat tizerinden konuya yaklasan Friedman da imgeyi; “fiziksel bir algilamanin
iirettigi bir duyumun zihinde yeniden iiretilmesi”*® seklinde tanimlar. Friedman,
zihinsel imge, mecaz olarak imge ve simgesel imge olarak {i¢ ¢esit imgeden sz

etmektedir.'’

Bir basgka kaynak olarak, Felsefe S6zliigli’nde su tanimlama yer almaktadir;

“Dis diinyadaki nesnelerin zihinsel resim, kopya ya da tasarimi; ger¢ek ya da gergekdist bir
sey ya da olgunun zihindeki tasarimi; var olan seylerin, zihinde olugan sureti; resimsel
niteligi olan tasarim; zihnin, duyusal bir niteligi, ya da dis diinyada var olan bir seyin
kopya51ln1, duyusal uyaranlarin yoklugunda meydana getirmesi siirecinin iiriinii olan zihinsel
nesne.”

Imge kavrammin ¢ok sik kullanildig1 bir alan da uluslararas: iliskilerdir. Bu alanda
yapilan c¢aligmalarda iilkelerin karsilikli olusturduklari imajlar, Onyargilar ele
alinmakta, bu yonde siyasal faaliyetler gelistirilmektedir. Imgebilimin insanlarin
bagka tiilkeler ve uluslar hakkindaki imgelerinin yaziya yansimasmi igerdigini
belirten Giiltekin, uluslararas1 iliskiler baglaminda imaj; kavramimni soyle
tanimlamaktadir; “En basit anlamiyla imaj, kisa ve uzun vadede bir kisinin,
kurumun, objenin veya iilkenin sahip oldugu tiim degerleriyle ilgili simgelerin
algllamsldlr.”19 Imgenin gorsel yoniine vurgu yapan Parsa ise, imgenin dnce zihinde

var olduguna isaret etmektedir.?’

Duyularla algilanan, bir uyaran s6z konusu olmaksizin bilingte beliren nesne ve olaylar. 5.
Gergekle iliskisi olmadig1 halde insanin zihninde tasarlayip canlandirdigi sey. 6. Ortada agik bir
uyaran olmadan, eski bir duyusal-algisal yasantinin zihinde yeniden canlanan bigimi. 7. Bir
nesneyi dogrudan dogruya yeniden tanitmaya yarayacak bir bigcimde gz oniine seren sey, duyu
organlari ile algilanmis olan bir seyin somut ya da diisiinsel kopyasi. 8. Bir seyi daha canli ve daha
duygulu bir halde anlatmak i¢in onu baska seylerin ¢izgileri ve sekilleri i¢inde tasarlayis.
(IMGELEM, Mubhayyile, Imagination; IMGELEME, Tahayyiil) 9. Var olan ya da varmis gibi
tasarlanan nesnelerin zihinde canlandirilist. Bkz. Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkce Sozliik, “imge”,
http://tdkterim.gov.tr/bts/?kategori=verilst&kelime=imge&ayn=tam, [20.11.2009].

1;3 Normann Friedman, “Imge”, Kitap-lik, ¢ev. Kemal Atakay, s. 74 (Temmuz - Agustos 2004): 80.

agm, 80.

'8 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (istanbul: Paradigma Yaymlari, 2002), 551.

19 Bilgehan Giiltekin, “Tiirkiye nin Uluslararasi imajinda Yiikselen Degerler ve Egilimler”, Selguk
fletisim, c. 4, s. 1 (2005): 126-140, 127.

2 Alev Fatos Parsa, “imgenin Giicii ve Gérsel Kiiltiiriin Yiikselisi”, Fotografya, s. 19, Ocak 2007,
http://www.fotografya.gen.tr/cnd/index.php?id=226,329,0,0,1,0 . Ayn1 makale daha 6nce, Anadili
Dil Kiiltiirii ve Egitim Dergisi’nin Mayis-Haziran-Temmuz-Agustos 2004 tarihli 33. sayisinda
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http://tdkterim.gov.tr/bts/?kategori=verilst&kelime=imge&ayn=tam
http://www.fotografya.gen.tr/cnd/index.php?id=226,329,0,0,1,0

2.2. Kahpyargi ve Onyargilar

Sosyal bilimlerde imge ile birlikte kullanilan diger kavramlar kalipyarg: (Stereotype)
ve dnyargidir (prejudice). Bizlerin (I¢-grup), Otekileri / Onlar1 (dis-grup) tanimlarken
bagvurdugumuz bu iki kavram, sosyal psikoloji temelinde agiklanir. Grup iiyelerinin
en yaygin inanglarindan beslenen, kalipyarg biligsel, 6nyargi ise duygusal boyutlara
sahiptir.?! Kalipyargi ve onyargmin birbirini tamamlayan fonksiyonlarina oérnek
olarak AIDS’lilere doniik algiya bakilabilir; Kisinin birey olarak ozgiinliigiiyle
taninmadan genel grup iiyesi olarak tanimlanmasi (kalipyargi) ‘escinseller’ seklinde
olusurken, onlarin hastaliga escinsel iligski ile yakalanmalar1 diisiincesinden dogan
‘ahlaksizlar’ Onyargisi olusturulmaktadir.?? Kalipyargt kavrami Walter Lippman
tarafindan ilk kez 1922 tarihinde Public Opinion eserinde kullanilmstir.”® Lippman,
kalipyargilar1 ve imgeleri diger gruplar hakkinda bir tiir ‘6zet’ olarak kabul ederken,

imgelerin ait oldugu gruplarin kendi gériislerini yansittigina isaret eder.?*

Kalipyargiy1 Onyarginin bir bileseni olarak goren Ciiceloglu, diger 6geyi de
onyarginin olumsuz bir duygu olusu olarak tanlmllyor.25 Giinlik toplumsal
yasamimiz bizlere yol haritas1 gorevi goren kategorilestirmeler ve siniflandirmalarla
islemektedir. Tajfel, fiziksel ve sosyal ¢evremizi kategorilere ayirarak diizenlememizi
anlatan kategorizasyondan, bir sosyal kimlik islevi olarak bahseder.?® Ancak,
kategorilestirmenin grup disina etkisi tekilestirme, yabancilastirmadir. Diger gruplar
hakkindaki asir1 basitlestirilmis, ¢arpitilmis ve icinde yasadigimiz grubun deger
yiikiinii tasiyan kalipyargi ve 6nyargilar, 6grenilen bilgilerdir ve genelde sosyallesme
denilen donemde, evde, sokakta ve egitim kurumlarinda bunlar kisilige yerlesir.
Onyargilarin davranisa déniisiimii ise o gruba karsi uygulanan ayrimcilikla goriiniir.
Tiirkiye 0rneginde buna baktigimizda, Alevi ve Siinni gruplarin birbirlerine karsi

tutumunu Ornek verebiliriz. Bu iki kesim, uzun yillar birbirlerine karsit sahip

(59-71 sy.) yaymlanmustir. Bu makale ayrica su yayinda yer almigtir; ed. Metin Isik, Medyada
Yeni Yaklasimlar (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2004).

21 Shelley E. Taylor, Letitia Anne Peplau, David O. Sears, Sosyal Psikoloji, cev. Ali Dénmez (Ankara:
Imge Kitabevi, 2007), 179.

22 age, 182.

2 Walter Lippman, Public Opinion (New Work: The Free Press, 1922).

24 Herkiil Millas, Tiirk ve Yunan Romanlarida “Oteki” ve Kimlik (istanbul: iletisim Yayinlari,
2005), 19.

2 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davrams (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2009), 543.

% Bilgin, age, 192.
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olduklar1 Onyargilar nedeniyle giinliik hayatta birbirlerine karsi setler (aligveris
yapmama, selamlagsmama, vb.) olusturmustur. Bir agsagilama terimi olarak Alevilere
‘Kizilbas, miilhid’ diye seslenilmesine karsi, Aleviler de Siinniler i¢in ‘Yezit, agz1

kara’ vb. tabirler iiretmistir.

Kolektif bilincin bireysel alginin olusumunda 6nemli rol oynadigi genis kabul
gormektedir. Algiyr iic grupta degerlendiren Ulagli, ‘gorsel, isitsel ve disiinsel’
algilamanin kalipyargilar1 ve imgeleri olusturdugunu belir‘ciyor.27 Imge kavramim ele
alirken bilingalt1 6gesini one ¢ikaran Ulagh imgeyi soyle tanimlamaktadir; “Imge,
bizlerin kalipyargilarimizin, bilingaltimizin, inanglarimizin, kiiltiirel degerlerimizin,

T

korku ve sevgilerimizin bizlere kazandirdig “6teki’ni algilama, tanimlama ve sunma

seklidir.?®

° sunumsal bir

Bireysel olmaktan cok, kolektif bilincin bir yansimasi olan imge2
gerceklik olarak, kendimize ve diger gruplara ait algilarimizla sekillenir. Bu
algilamay1 ic¢inde bulunulan doénem, gruplar-toplumlar arasindaki iliskiler
etkilemektedir. Grubun kendi 6z varligma dair imgesiyle grup disini
degerlendirisinin olusumunda tarihsel, kiiltiirel, sosyal ve psikolojik unsurlarin
etkilesimi s6z konusudur. Oteki olarak belirtilen grup, ister ulusal, ister etnik, ister
dinsel ya da cinsel gruplar olsun, “bizden olmayan-dreki” kategorileri olarak

siiflandirilirken, ayn1 zamanda “biz”in kim oldugunu da ele verir.

Tiirkiye’deki 6nemli imgebilim arastirmacilarindan Nevide Akpimar Dellal, imgenin
ti¢ Ozelligini; tiim toplum tarafindan kabul edilmesi, uzun siireli olmasi ve genelde
gercek olmayan olgulardan yola cikilarak olusturulmasi seklinde zetler.* Imgeler
giiclinii grup tarafindan ‘ger¢ekmis’ gibi algilanmalarindan alirlar. Grubun gergegi
olarak tanimlayabilecegimiz bu algi korundugu siirece imge varligini devam ettirir.

Yani imajlar, kalipyargilar ve ényargilar toplumsal bir sdylem icinde vardir. Otekinin

%" Serhat Ulagli, imgebilim Oteki’nin Bilimine Giris (Ankara: Sinemis Yayinlar1, 2006): 86.

% age, 19.

? age, 9.

% Nevide Akpar Dellal, “Karsilastirmali Yazinbilim: Imgebilim”, Evrensel Kiiltiir, s. 103, 21°den
aktaran Ulagli, age, 14.

9



ele alinis1 bir sdylem cercevesinde gerceklesir. Toplumsal kimlik agisindan bu
sOylem, i¢inde yasadigimiz grubu (etnik, dinsel, ulusal vb.) diger gruplardan daha

iistiin algilama istegimizdir.

Ideolojik ve sdylem biitiinii i¢inde imgeler kalipyargilar ve Onyargilarla 6tekinin
tanimlanmasinda rol oynar. Fransiz gazetelerindeki Tirk algis1 iizerine yaptigi
calismada, imge kavrami yerine ‘temsil’ kavramini kullanan Nilgiin Tutal, bir insa

olarak temsili s0yle tanimlamaktadir;

“Temsille, bir toplulugun kendileri araciliiyla 6tekini anlamlandirdigi kolektif ve kiiltiirel
temsilleri kastediyoruz. Kolektif temsiller, bir topluluk ya da grup iiyelerinin zihinlerinde yer
eder ve onlarn kendilerini gevreleyen diinyay: anlamlandirmalarma olanak tanur.”*

Temsillerin kolektif niteligine vurgu yapan Tutal’a gore her topluluk kusaktan kusaga
aktarilan bir temsiller sistemine sahiptir. Bu ‘imgeler katalogu’ grubun diinyay1
anlamlandirmasina yardimci olur.*? Bazi arastirmacilar ¢alisma sahalarin1 kalipyargi
incelemeleri olarak tanimlamaktadir. Otekilere dair asir1 soyutlanmis bilgiyi ihtiva
eden birer sema olarak kalipyargi, milletlerin 6zii, karakteri olarak ele alinan birgok
yaklasimda kendini gosterir. Bu konuda yapilan calismalarla, uluslarin karsilikli
olarak birbirlerine dair ve kendilerine dair asir1 6zetlendirilmis bu bilgileri giinliik

yasam i¢inde, nasil olusturduklar1 ortaya konmustur.

2.3. Imgebilim ve Disiplinlerarasi Yaklasim

Toplumsal kimlik, bu kimligi bi¢imlendiren, ona de§er-norm veren bir kiiltiirel
yapiya, cerceveye ihtiyag duyar. Bu kiiltiirel yap1 kendini diger kiiltiirlerden, bu
kiiltiiri sahiplenen grup ise kendini diger gruplardan ayirmak i¢in simgesel ve pratik
farkliliklart 6ne ¢ikaracaktir. Kimlikler siyaseti ile birlikte, ‘Biz’ ve ‘Otekiler’
farklilasmasi sosyal bilimlerde siklikla ele alinan bir konu olmustur. Karsilagtirmali
edebiyat incelemelerinden yola ¢ikan bir metodoloji giliniimiizde, c¢alisma alanim

genisleterek one c¢ikmistir. Genel olarak imgebilim (imagology) veya imge

3! Nilgiin Tutal, Soylemler ve Temsiller Fransizlar Tiirkleri Nasil Animsiyor ya da Fransiz
Imgeleminde Tiirkiye (Ankara: Phoenix, 2006): 31.
%2 age, 32.
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calismalari (image studies) ismiyle tanimlanan bu bilim, toplumlarin diger toplumlar
hakkinda sahip oldugu bilginin, imgenin niteligini, bu bilginin/alginin olusumu ve

giincel kimlikteki etkilerini ele almaktadir.

Karsilastirmali edebiyattan gostergebilime, sosyolojiden sosyal psikolojiye, tarihten
kiiltiir antropolojisine kadar bircok sosyal bilim daliyla iliski i¢inde, kendisine
disiplinleraras1 bir yol ¢izmistir. Insan algismin tarihsel-sosyal-psikolojik olarak
yarattigl imgelerin metin tabaninda incelenme dali olarak imgebilim o6zellikle 2.
Diinya Savasi’ndan sonraki Avrupa’daki siyasal ortamin da etkilemesiyle, sosyal
bilimler alaninda ilk 6rneklerini vermeye basladi. Karsilastirmali edebiyat ¢alismalari
basliginda goriilen bu calismalar ¢ogunlukla iki iilke edebiyatinin belli basliklar

altinda incelenmesine dayanmustir.

1980 sonrasinda kiiresellesme ve postmodernitenin biiyiik anlatilar1 yikan etkisiyle
yogunluk kazanan gorecelilik ve ¢ok kiiltiirliiliikk kavramlar1 ¢ergevesinde ‘Gteki’nin
konumlanisina metinler bazinda ilginin artmast imgebilim ¢aligmalarim
yogunlastirdi. Bu nedenle, imgebilimi karsilagtirmali edebiyatin bir alt dali olarak
gorenler hala mevcuttur. Soenen, imgebilimi bagimsiz bir bilim dali olarak degil,
etnoloji, karsilastirmali edebiyat ve ceviri ¢alismalar1 gibi 6nemli caligmalarin bir
parcasi olarak kabul eder.®® Imgebilim, ‘6teki’ olarak tanimlan ulusal-etnik-dinsel

gruplara doniik imgeyi ve ‘Gteki’ algisinin nasil olustugunu inceler.

Diger arastirmacilar ise imgebilimi sosyolojinin bir alt dali olarak degil, toplulugun
anlasilmasi yoniinde bir sdylem olarak savunur. Diger gruplara, uluslara dair ulusal
karakterizasyonumuz, ampirik gozlem ve birebir gerceklikten ziyade, icinde yer
aldigimiz toplulukta mevcut bulunan sozlere, kulaktan dolma bilgilere dayanir.
Dolayisiyla kaynaklar 6zneldir ve retorik olarak sistematize edilmistir. Bu bilgilerin
Oznelligi, retorik ve sistematik dogalari g6z ardi edilmemeli, bu bilgiler makul

gosterilmeye c¢alisilmamali ve siizgecten gegirilmemelidir. Ancak, analizde bunlarin

% Johan Soenen, “Imagology and Translation”, Multiculturalism: Identity and Otherness, ed.
Nedret Kuran Burgoglu (Istanbul: Bogazigi University Press, 1997): 125-138, 126.
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hepsi hesaba katilmalidir. **

Ulusal temsil, metin ve sdylem baglaminda siliietlendirilir. Bu nedenle, imgebilimci,
Otekini karakterize eden imgelerle (hetero-images) kendi kimligini tanimlayan
imgeler (self-images auto images) arasindaki dinamiklerle ilgilenir. Ele alinan bu
temsiller dig-gercek diinyanin basit bir yansimasi olarak adlandirilmamalidir.
Etnokaliplar (ethnotypes) sOylemsel ve retorik bir ¢ergevede sekillenir. Yani bunlar,
sosyal gercekligin degil, literatiir ve sdylem geleneklerinin temsilleridir. Imgebilim
karakterlestirmenin tipolojisiyle onlarin gegerliligi ve onlarin retorik dolasimi ile

ilgilenir.®

Giiniimiizde disiplinlerarast bir alan olarak kabul goéren imgebilim, edebiyattan
antropolojiye, etnografyadan tarihe, uluslararasi iliskilerden sosyal psikolojiye kadar
bircok alanda g¢alismalara konu oluyor. Farkli branslardaki aragtirmacilar ‘oteki’
olarak adlandirilan kiiltiiriin ve toplumlarin nasil algilandigi, ayrilik ve farkliliklari,
kiltiirel uyum saglama, belli bir kiiltiirden uzaklagsma ve yabancilasma, kendine dair
imge konularini incelemektedir.*® Ulagli, imgebilimi ¢alisma alanlar1 baglaminda alt1
ayr1 grup altinda toplar; genel imgebilim, uygulamali imgebilim, karsilastirmali

imgebilim, sosyo-imgebilim, es zamanl imgebilim ve art zamanli imgebilim.*

Imgebilim ilk meyvelerini Avrupa’da karsilastirma edebiyat ¢calismalarinda vermistir.
Aydinlanma, Ronesans, Reform hareketleri ile yogun bir siirecten gecen Avrupa

literatiirii bu incelemelere olanak vermektedir;

“Aslinda, Avrupa’da ‘ulusal karakter’ konusu uzunca bir siiredir ilgi gormiistiir. Avrupa’da
ulusal kalipyargilart olusturan séylem ve kiiltiirel gelenekler, Avrupa literatiiriinde son {i¢ yiiz
y1l ve onun AvrupamerkezCi bakisina uzanir. Bdylece, Avrupali uluslarin kendileri ve dtekiler
hakkindaki imgelerinde ikili bir dagilim vardir. Uzaktaki uluslar ve toplumlara déniik Avrupali
bakis agis1, onlar1 ufaltarak gosterir nitelikte Avrupa merkezlidir. Avrupa i¢indeki kiiltiirlerarasi

3 Menfred Beller, Joep Leerssen, “Foreword”, Imagology The Cultural Construction and Literary
Representation of National Characters, eds. Manfred Beller, Joep Leerssen (Amsterdam:
Rodopi B.V., 2007): xiii- xiv.

% agm, xiv.

% Arzu Etensel ildem, Fransiz Gezginlerin Goziiyle Tiirkler ve Yunanhlar (istanbul: Boyut
Kitaplari, 2000), 23°den aktaran Ulagh, age, 25.

¥ Ulagh, age, 52-54.
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kalipyargilarin  olusumu ise, daha sert¢e, gercek diinyadaki karigikligi kligelerle
basitlegtirmekte, azaltmaktadir. Avrupa-digt bolgeler, uluslar ve topluluklarin imaji sadece
Avrupal1 seyircilerin iizerindeki etkileri tizerinden bahsedilir. [...] Sonug¢ olarak, Avrupa’dan
uzak, Avrupali olmayan kiiltiirlerin imgesi, birincil kaynaklarda, kisaca, genel bakis acisini
basitlestiren bir temalastirmayla sunulur. Son donemdeki zengin kaynak ve somiirgecilik
sonrast calismalarla modern bilim etnikmerkezci ve Avrupa merkezciligi asilmasinda rehber
olmasi umut ediliyor.”®

Her milletin ayr1 ve karsilikli farkliliklar1 olduguna, farkli 6zleri olduguna dair
yaklasimlar, bu ulusal karakterlerin analiz edilmesine dayanmistir. 15. yiizyilda
yagayan Julius Caesar Scaliger, Avrupali kiiltiir ve toplumlari gésteren ulusal
kategoriler hazirlamistir. Bu smiflandirmalar etnik kalipyargilarla birlikte modern
Oncesi etnografya ve antropolojide de goriiliir. 18. yiizyilin baslarinda yapilan
Vilkertafel veya ‘Tableau of Nationalities gibi uluslar1 giyim tarzlar1 ve goriiniisleri
ile siniflandiran birgok tablo olusturulmustur. Aydinlanma diistiniirleri de etnik
kalipyargilar ve anekdotlara dayali genel ve Kkiiltiirel/geleneksel bilgileriyle ulusal
karakterizasyon sistematigini stirdiirmiistiir. Ancak cografi ve iklimsel sartlar bu
kimligin olusumunda 6n plana ¢ikarilmistir. Montesquieu’nun Kanunlarin Ruhu (De
L’Esprit des Lois) eseri, David Hume’in Ulusal Karakter denemesi (Of National
Characters), Voltaire’in Uluslarm Zihniyet ve Ahlaki Uzerine Denemesi (Essai sur
les moeurs) ve Vico’nun Yeni Bilim’i (Scienza nuova) bu isimler arasindadir.
Aydinlanma karsit1 kiiltiirel gorecelik ise Herder tarzinda, etnik smiflandirmayz,
‘ulus’ ve ‘kiiltiir’ii dogal ve esas yapilar olarak, insanlifimizdan bagimsiz birimler
olarak ele almigtir. Dilbilimci Jacob Grimm ise, etnik-ulusal ayrim kabuliini dilsel

baglamda gergeklestirir.*°

Milliyet¢iligin ¢ag1r diye de tanimlanan 19. yiizyilda Fichte ve Hegel gibi
milliyetgilikten etkilenen yazarlar ve diistiniirler ‘ulusal karakter’in statiisiinii 6z/ruh
‘Geist” ve halk ruhu “Volksgeist’ kavramlariyla yiikseltti."* Alman idealizminin

onemli ismi Fichte Fransizlarin Prusya’yr yenmesi ile baslayan siiregte Alman

% Beller, Leerssen, agm, xvi.

% Joep Leerssen, “Imagology: History and Method”, Imagology The cultural Construction and
Literary Representation of National Characters, 17-32, 17-18. Yazar, bu makalesinde
imgebilimin, ulusal karakter farkliliklar1 baglaminda gelisimini genis sekilde ele almaktadir.

O William L. Chew I11, “Literature, History, and the Social Siences?An Historical-Imagological
Approach To Franco-American Stereotypes”, National Stereotypes in Perspective Americans in
France, Frenchmen in America, ed. William L. Chew 11, Dominique Laurent (Amsterdam:
Rodopi B.V., 2001): 1-53, 6.

13



milliyet¢iliginin savunucusu olmustur. “Fichte’ye gore bir tarafta keyfiligin simgesi
olan Napolyon, diger tarafta ise aklin ve ahlaki 6zgilirliiglin son siginagi olarak
gormeye basladigi Prusya vardi. Prusya’nin yenilmesi, gercek ‘kiiltiiriin’ yenilmesi

demekti.”*!

20. ylizy1l imge konusunun felsefi alandan g¢ikarak sosyal bilimlerin ele aldig1 bir
kavram haline doniisiiniin donemidir. Lippman’in 1922 yilinda kalipyargi hakkindaki
caligmasiyla, otekine dair algilamada ve davranista psikolojik etkiler, bilingalti
kavrami One Qlkmlstlr.42 Kiiltiirel farklilik konusu karsilastirmali edebiyatta, 6zcii
yaklasimlardan ayrilarak, tutum ve algilara odaklanmigtir. Frankfurt Okulu ve Karl
Popper A¢ik Toplum ve Diismanlar kitabinda bilim ¢evresinde kabul goren etnik mit
algisinin yanhish@gini agiga cikarmaya calismistir. ikinci diinya savasina kadar ulusal
karakter konusu 6zcii milliyetgilik sinirlar icinde tartisilirken, bu tarihten ‘ulusal
karakter’ konusunda kalipyargilar1 olusturan algi ve tutum gibi kavramlar one
cikmistir. Boylece ulusal karakterin dis gercekligin temsili oldugu noktasindan bir
sOylem olduguna isaret edilen doneme girildi. Bunun ilk gerceklestigi yer ise

karsilagtirmali edebiyattl.43

Karsilagtirmali edebiyatta, kiiltiirleraras1 iligkiler acisindan algi, imge, 0z imge,
otekinin imgesi konular1 1950’11 yillarda Fransa’da imagologie basliginda islenmeye
baslanmustir.* Karsilastirmali yazinbilim uzmani Jean-Marie Carré ve Ogrencisi
Marius-Francois Guyard, inlii eseri La Littérature Comparée® ile modern imge
arastirmalarinda 6nemli bir baslangi¢ noktasidir. Carré 1947°de yayinlanan ‘Fransiz
Yazarlar ve Alman Dﬁsﬁ’46 isimli kitabinda, Fransiz yazarlarin Ikinci Diinya Savasi
sonras! ikiye ayrilan Almanya iizerine fikirlerini ve imgelerini ele almistir. imge
aragtirmalarimin karsilagtirmali edebiyat i¢inde yer almasi gerektigine savunan Carré,

edebi eserlerde yazarm farkli kimlikleri nasil algiladigi sorununa odaklanmustir.*’

* Umut Ozkiriml, Milliyeteilik Kuramlar: Elestirel Bir Bakis (Ankara: Dogubati Yaymlari, 2008),
37.
*2 Ulagl, age, 130.
3 Chew 111, agm, 7.
* Soenen, agm, 127.
** Marius-Francois Guyard, La Littérature Comparée (Paris: PUF, 1951).
“® Jean-Marie Carré, Les Ecrivains frangais et la mirage allemand (Paris: Boivin, 1947).
" Ulagly, age, 157.
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Carré edebiyat arastirmalarina ideolojik ve milliyet¢i yaklasimi sorunsallastirarak,
diger toplumlarin bizi nasil gordigii ve bizler hakkindaki diisiincelerinde
haksizliklarina odaklanmustir.*® Fransiz ekoliiniin diger 6nemli ismi Daniel-Henri
Pageaux ise imaj ve Oteki iliskisine isaret eder. Ben-burasi ile oteki-orasi iliskisine
belirten Pegeaux, toplumlarin bu ikili sistemle kendilerini belirledigini ve algiladiginm

kaydeder. Bir ulusal kimlik zorunlu olarak karsit: ile var olabilmektedir.*

Ulkeler bazinda imgebilim farkl1 gergevelerde gelismistir. Imgebilimi edebiyat icinde
Oone c¢ikaran Amerikan ekoliiniin en onemli temsilcisi Rene Wellek’tir. Wellek’in
goriigleri Fransiz ve ozellikle Carré’nin imge arastirmalarini edebiyat disina tasiyan
bakigina elestiri seklinde gelismistir. Fransiz ekoliinii milliyetgiligin etkisinde
kalmakla suglayan “Amerikan ekolii, edebiyat incelemelerinde 1rk¢1 ve milliyetei bir

. 55 50

tutum yerine tiim uluslarda ortak kavramlar {izerinden edebiyati incelemeyi onerir”.

Yapilmas1 gereken estetik Olciitlere doniis olarak goriiliir.

ABD’de literatiirde, estetik odakli elestiriler one c¢ikmazken Avrupa’da, ozellikle
Almanya’da imge c¢aligmalari ilgi gordii. Bu durum Almanya’nin yakin tarihindeki
Yahudi soykirimi ve savas suglari gibi kimlik konular1 nedeniyle milliyet¢iligin yapi-
sokiimiine ugratilmasinda etkili olmustur. Imgebilim ¢alismalarinda basrol
oyuncularindan biri Aachen Universitesi’'nden Hugo Dyserinck olmustur.>
“Imagologie” terimi ilk kez Oliver Brachfeld tarafindan 1962°de kullanilmis™ ve
Hugo Dyserinck, bu terimden 1967 yilinda edebiyat metni incelemelerinde

yararlanmaya baslamustr.”®

Ulusal imgelerin ve kalipyargilarin tartisilmasinda metin disindaki alanlara gerek
olmadigin1 savunan Dyserinck, metin yapisina odaklanmigtir. Karsilagtirmali

edebiyatta ¢okulusluluga vurgu yapan arastirmaci, objektif bir ulusal siniflandirma

*8 age, 158.
* Millas, age, 20.
%0 Ulagl, age, 161.
5! Joep Leerssen, On imagology/image studies, http://cf.hum.uva.nl/images/info/ , [31.012.006].
°2 Oliver Brachfeld, “Note sur L’imagologie ethnique”, Revue de Psychologie des Peuples, s. 17
(1962): 341-349.
> Millas, age, 18.
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yerine gecici ulusal Oznelligi (diisiinceler, imgeler, kalipyargilar) ele almigtir.
Dyserinck, 1966 yilinda yayimladigi “Zum Problem der ‘images’ under ‘mirages’
und ihre Untersuchung im Rahmen der Vergleichenden Literaturwissenschaft>
isimli makalesinde imgebilimi karsilastirmali edebiyatin bir alt dali olmaktan

cikararak, bagimsiz bir bilim dal1 olarak incelenmesini 6nerdi.

Aachen Programinda sekillenen imgebilim c¢alismalarinda, Otekinin imgesinin
(hetero-image), kendimize dair imgemizden ayiramayacagimiz vurgulanmistir. Yani
bu ayrim inceleme agisindan anlamli kilinmakta, imgenin yapisal/temsili karakterine
isaret edilmektedir. imgebilim, temsil sekillerini, farkli kimlik mekanizmalarinin
sosyo-politik fonksiyonlari, bilingli bir sekilde, onlarin nesnel bilgi degeri oldugunu
reddeder. Karsilagtirmali adebiyatin bir dali olarak yola c¢ikan imgebilim icerigini
edebiyat alam1 disina, diger metin, medya, kiiltiirel yapilara kisaca kiiltiirel
hayaledise/tahayyiile agti. Genis anlamda metin ve metinlararast alanda insa edilen

bu sdylemdeki ‘auto-images’, ‘hetero-images’ ve ‘meta-images’ kavramlari ele alinir.

“Bu gergegi fark etmesek bile, biz hepimiz imgebilimciyiz” diyen Chew, imgenin
sosyal baglamina vurgu yapmaktadir. Chew, insanlarm ister bireysel isterse gruplar
olarak (farkinda olmasalar bile) kolektif hafizalardaki hali hazirda mevcut bulunan
(ulusal) kalipyargilar olmadan ¢alisamayacagin1 savunur. Genis bir alanda yer alan
kalipyargilar, kendimizi algilamamiz (auto-image) ve otekini algilamamiz (hetero-
image) yani sira, davraniglarimiza da yansir. Nispeten zararsiz goriinen kotl etnik
sakalardan Holacaust gibi etnik temizlik hareketlerine kadar 6tekine dontik eylemler
goriilebilir.® “Ulusal karakter’ kavrami burada gruplarin tarihsel koklerine atifta
bulunarak, biz ve Otekine dair algiyr zamansiz ve neredeyse doniisiimsiiz bir hale

getirmektedir.

> Hugo Dyseinck, “Zum Problem der ‘images’ und ‘mirages’ und ihrer Unterschung im Rahmen der
vergleichenden Literaturwissenchaft”, Arcadia, s. 1 (Berlin: 1966): 107-120.

> William Chew III, “What’s in a National Stereotype? An Itroduction to Imagology at the Threshold
of the 21st Century”, Language and Intercultural Communication, c. 6, s. 3&4 (2006): 179-
187, 180.
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2.4. Oteki’nde Kendini Gormek

‘Ben-biz’ ve ‘Onlar-6teki’ ikilemi kimlik olusumunun temel siireclerindendir. Ben
kavrami ekseninde ‘6teki’ insa edilir.®® Biz’in tasavvuru olarak ortaya ¢ikan dteki,
diizen bozma potansiyeli ile tanimlanir. Toplum i¢inde yasanan sorunlar ‘6teki’ne
yiiklenerek toplumun kendi iginde birlesmesine yardim eder. Oteki, homojen bir
kiitle olarak algilanir, igsel farkliliklar goz ardi edilir. Onyargi, &tekine déniik
kategorilestirmenin bir sonucu olarak yasanir. Otekiligin en uc halini rk¢ilik ve
ayrimcilik olusturur. Uygulamada ise Otekine doniik asimilasyon ve yok etme

hareketleri goriiliir.>’

Karsilastirmali edebiyat ve imgebilim alaninda g¢alismalar yapan Daniel-Henri
Pageaux, metinlerde ‘Gteki’ imgesine ulagmak icin; tekrar eden sozciikleri,
stereotipleri/kalip imgeleri ve toposlari/kalip sahneleri saptayarak, ‘Oteki’nin nerede,
ne zaman ve hangi sartlar altinda belirdiginin ve hangi rolleri istlendiginin
saptanmasinin bulunmas: seklinde bir metodoloji uygular.58 Oteki’ne dair kalipyarg1
ve Onyargidan beslenen imaj, kisisel deneyimlerden daha fazla {iyesi olunan grubun
ortak algilama kaliplarindan, egitim siirecinden ve toplumsal iletisim ortamindan
etkilenmekte oldugu soylenebilir. Ornegin ‘Ingilizler soguktur’, ‘Araplar pistir’ v.b.
onyargilarm dogrulugu igin biitiin Ingilizlerle tamigilamayacag1 ve biitiin Araplarin
temizlik durumunu kontrol edemeyecegimiz igin, bu bilgi bireysel bir deneyimden
uzak bir alan olacaktir. Buna karsin egitim, medya organlar1 ve edebiyat gibi diger
alanlardan gelen bilgilerle Ingilizler ve Araplar hakkindaki bu 6nyargiya ‘Tiirk’

kimliginin bir pargasi olacak sekilde saglamlagir.

Glinlimiizde de yaygin olan ulusal karakter degerlendirmesi, o uluslardan ¢ok az
kisiyi taniyor, belki de hi¢ tanimiyor olmamiza ragmen giinliik birer bilgi olarak
hayatimiza girer. iskoglar1 ‘cimri’, Belgikalilar1 ‘aptal’, ispanyollar1 ‘Kibirli’ gosteren

imgeler bunlara ornektir. Bu ‘dogru’ kabul ettigimiz kalipyargilardan (stereotype)

% Miislim Akdemir, “Kiiresellesme Sorunu ‘Otekilik ve ‘Karsi-Otekilik’”, Uludag Universitesi
Felsefe Dergisi Kayg, s. 7 (Giiz 2006), 51.
> Sevil Ozgalik, “Otekilesme ve Islevleri”, Karaburun Bilim Kongresi, Bugiinii Anlamak, 4-7
Eyliil 2008. http://www.kongrekaraburun.org/metinler/C3_5.pdf [23.10.2009].
% fldem, age, 15.
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beslenen imgeler giinlik yasamda mizaha, sakalara (6rnegin Karadeniz fikralari)
yansimistir. Bu uluslara dair bakisi basitlestiren ve genellestiren bilgiler ve 6nyargilar
uluslararasindaki inkar edilemez farkliliklara vurgu yapar.‘r’9 Ulagli’nin isaret ettigi

gibi;

“Barbar ve despot Dogu imgesinin etkisi ve varlig1 ancak modern ve hiimanist bir Bat1 kavrami1
ile iliskilendirildiginde bir anlam kazanacaktir. Imgenin olusumu ve anlamlandirilmasi igin
karsitlik, olmazsa olmaz kurallardan biridir.”®

Metin temelinde imge calismalarinin yiiriitiilmesi aslinda metinlerin yazarlardan,
yazarlarin da i¢inden c¢iktiklar1 toplumlardan, kiiltiirlerden bagimsiz olmadiklari
savina dayanilarak yiritiiliir. Metinlerarast terimi bu baglamda, hi¢bir metnin
boslukta olusmadigini, daha Onceki ve bagka metinlerle baglanti icinde yeni
metinlerin olusabildigini gé')sterir.61 Foucault’'un da belirttigi gibi metin diger
metinlerle, yapip etmelerle baglantili ¢ok boyutlu bir yapidir. Bir metin karsisinda
yapilmasi gereken, ondaki bu eklemlenmis deger ve anlamlar hiyerarsisini aramak;
onun bagka metinlerle ve metnin 6tesindeki seylerle baglarin ifsa etmektir.®? Yazma
ve okuma agamasinda farkli veya yeni toplumsal baglamlarda, yenilenen metinlere
yanstyan imgeler, kalipyargilar ve Onyargilar yazarin kaleminde sekillense bile

icinden ¢iktig1 topluma ait olacaktir.

Imgebilim, karsilastirmali edebiyatin smirlarini asarak, metnin i¢c gercekliginin
Otesinde diger sosyal ve insan bilimlerinin alanlarina da girerek disiplinleraras: bir
kimlik kazandi. Antropologlar ve sosyal psikologlarin bu siirece katilmasiyla etnik-
merkezci ve Ozcli gorlslere doniik elestiriler imgebilim calismalarinda daha
giiclenmistir. Ulusal kimlik (national identity) ve kolektif 6z imge (collective self-
images) konular1 uzun yillardir ilgi gekmeyi siirdiiriiyor.®® Her ulusun sahip oldugu
belli karakterlere sahip oldugu diisiincesi ve algis1 edebiyattan siyasete giinliik

yasamin bir¢ok alanina birer ‘gercek’ olarak girdi. Karsilagtirmali edebiyat

% Joep Leerssen, National Identity and National Stereotype,
http://cf.num.uva.nl/images/info/leers.html [18 Aralik 2003].

% Ulagls, age, 13.

®! Kubilay Aktulum, Metinleraras iliskiler (istanbul: Oteki Yaymevi, 2007), 18.

%2 Levent Aysever, “Bu Cagin Metinleri” Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 21,
S. 2 (2004): 97-98.

%3 Joep Leerssen, On imagology. http://cf.hum.uva.nl/images/info/ology.html [31.01.2006].
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calismalarinin gelisimi ile ulusal/etnik karakterin nasil insa edildigine dair analizler

kendine sosyal anlamda zengin bir yol buldu.

Cift yonli ve birbirine karsit deger yargilarimin (iyi-kotii, zalim-mazlum, barbar-
medeni) keskin ve net sekilde yer aldigi meta-imgeler bu baglamda bu sinirlarin
zihinsel-gorsel unsurlart haline dondsiirler. Dikotomik koordinatlar (dichotomic
coordinates) olarak tanimlanan bu ikili tanimlamalar ¢ogaltilabilir; Kuzey-Giiney,
Dogu-Bati, Merkez-Cevre, Sehir-Kirsal, Medeni-Barbar, Diizen-Kaos vb. Bati
diislincesinde yer bulan kuzey-giiney yani soguk-1liman iklim ayriminda; soguk-serin
iklim toplumlariin daha ussal, bireyci, saglikli, az hos ve giizel olmasina karsin daha
saglam, daha giivenilir oldugu ve demokratik-esitlik¢i bir diizene daha uygun oldugu
diistintiliir. Sicak iklimdeki giiney toplumlarinin ise daha keyfe diiskiin, kolektif,
terbiyeli, daha az giivenilir olduklar1 ve aristokratik veya hiyerarsik diizene uyumlu

olduklar1 kanis1 vardir.®*

Imge incelemesinde ele alman, imgenin gosterdigi (Oteki) dis-gercekligin ele
alinmasi1 degil, bu imgenin olustugu kiiltiirel yapiy1 ve algiy1 incelemektir. Yani
‘cingeneler pistir’ kalipyargisini ve ‘pis ¢ingene’ imgesini ele almak, Cingene olarak
tanimlanan Romanlarin gercekten pis olup olmadigi degil, ‘¢ingeneler pistir’ diyen
kiltliiriin yapisint ve ¢ingelere bakisini etkileyen iligkiler yapisini incelemektir.

Assmann 6tekilesmeyi soyle ele almaktadir;

“Grup i¢inde kimlik yaratan kiiltiir, disa kars1 yabancilik duygusu verir [...] Kiiltiirel temelli
yabancilik, yabanci diigmanligi, baska halklara karsi nefret ve yok etme savasina kadar
tirmanabilir. Bu ¢ift degerlilik de kiiltiirel bellegin olgularindan biridir.”®

Imgebilime toplumlararasi uzlasma ve baris ortaminin saglanmasinda rol veren
birgok arastirmaci vardir. Buna gdre imgebilim, toplumlarda empati duygusunu
gelistirecek, kendini ‘Gteki’nin goziinden gdérmesine yardimci olacaktir.®® Her

toplumun kendi kiltiirii icinde olusturdugu kategorilestirme ve simiflandirma

% Chew, “Literature, History, and the...”, 15.
% Assmann, age, 151.
% Nevide Akpinar Dellal, “Karsilagtirmali Yazinbilim: 1mgebilim-H”, Evrensel Kiiltiir, s. 104
(Agustos 2000): 12-15, 13.
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stireglerinin g6z oniline serilmesi hedeflenir. Bir alan ¢calismasi gerceklestiren Sengiil
Cosgun, Antalya’nin yerlilerinin Gilineydogu’dan gogle gelenlere  doniik
kalipyargilarin1 ve onyargilarini ele almistir. Giineydogululara (ki aslinda kastedilen
Kiirt tabiridir) doniik en yogun olumsuz bakis ‘vatan haini’, ‘Kiirt esittir PKK’
tabirlerinin kullanilmasidir. Bu sdylemin gerekcesini ise Antalyalilar ‘Kiirtce miizik
dinlenmesi, sar1, kirmizi yesil renklerin kullanilmasi, kagak elektrik kullanimi vb.

olarak a(;lklalmatktaldlr.67

Leerssen, imgebilimi metin-gerceklik arasindaki bir arastirma olarak degil, metin-
metin arasindaki bir inceleme olarak goriir. Bu baglamda ulusal kalipyargilar metin
ve gergeklik arasinda degil, metin ve metinleraras1 arasindaki anlamlandirma
stirecinde tretilir. Ulusal kalipyargilar metinlararasi insalardir. Gelenek ve miras
yoluyla aktarilir. Leerssen, imgebilimei i¢in imgenin gercekligi ya da dogrulugu
sorununu aragtirma konusu olarak gormez. Sorular imgenin baglami (contex)
hakkinda olmalidir; “imgebilimci, ulusal kalipyargilar {izerinde ¢aligirken,
nesnelligin gecerlilik derecelerini tartismayi reddederek ve belirli bir mesafe uzak

5968

durak bilimsel hijyenini korur™® Imge ¢aligmasinda imgeyi kimin kurdugu, bunu

kimin okudugu, metnin olustugu siyasal-kiiltiirel ortam vb. sorgulanmalidir.

Metinleraras1 bir alana gonderme yapan Leerssen’e karsin Ulaghh imge ile dis
gerceklik arasindaki iliskiyi sorunsallastirmaktadir. Ulagli’ya gore; imgebilimin
amaci kalipyargilar ile olusan “fiktif” (kurgusal) diinya ile “ger¢ek” diinya arasindaki
fark: arastirmaktir. Ciinkli unutmamak gerekir ki imgeleri hazirlayan kalipyargilar,
kalipyargilar1 da hazirlayan tarihi, sosyal, kiiltiirel, dini ve ekonomik nedenler vardir.
O halde imgebilim sadece imgelerin yapisint degil olusumunu da inceler. Bu

baglamda imgebilimin tanimi, bireylerin ve toplumlarin olgular algilama sekillerini

ve bunlarin kaliplagsmis bigimlerini inceleyen bir bilim dali olarak genisletebiliriz.69

%7 Sengiil Cosgun, “Kiiltiirlerarasi iletisim Siirecinde Kalip Diisiincelerin ve Onyargilarin Rolii:
Antalya’da Yasayan Giineydogulular ile Antalya Yerlileri Arasindaki Kalip Diisiinceler ve
Onyargilar” (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Radyo Televizyon Sinema Anabilim
Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: 2004), 63- 65.

%8 Joep Leerssen, agm, http://cf.hum.uva.nl/images/info/leers.html, [18 Aralik 2003].

% Ulagl, age, 26.
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Metin baglaminda (6zellikle edebiyat anlaminda) olusan-olusturulan imgelerin
yapisii inceleyen Ulagl, gercekligi “Ozgiin gerceklik, sunumsal gerceklik ve algisal
gerceklik” olarak ii¢ baslik altinda ele almaktadir. Ozgiin gergeklik, metne konu olan
yasanmis tarihsel, kiltiirel, sosyolojik gergekliktir. Sunumsal Gergeklik, yazarin
Ozgln gercekligi kendi Onyargilari, siyasi diislincesi, bilingaltinin etkisi ve diger
etkilerle yeniden kurmasidir. Algisal gerceklik ise, okuyucu tarafindan metinden

¢ikarilan gerc;ekliktir.70

2.5. Imgebilim ve Diinya 3 Kuram

Karl R. Popper, insanbilimlerini incelemede ‘Diinya Ug¢’ kuramimi 6ne siirmiistiir.
Diinya 1 fiziki diinyadir, Diinya 2 insan bilinci siirecleridir, Diinya 3 ise, insan tininin
yaratim diinyasidir.”* Insan tininin eserlerinden olusan Diinya 3, siir ve sanat yapitlari
gibi toplulugun kiiltiirel varlik alanidir. Diinya 3, bir yandan olusan {iriinlerle yine
Diinya 1 ile iligkilidir, diger yandan ise bu iiriinlerin psikolojik olusum siireglerine
mekan olan Diinya 2 ile baglantilidir. Popper’e gore; “Diinya 3 Diinya 1’1 asla

dogrudan degil, yalnizca Diinya 2°’den gegerek etkiler”"?

Buna gore, 6rnegin kitaplar
Diinya 1°e ait nesnelerdir ancak icerikleri Diinya 3’e aittir. Bu igerik ise Diinya 2’den

gelmekte, Diinya 3’te sekillenmektedir.

Popper'in ‘Diinya Ug’ kuramina paralellik gdsterir bir sekilde Ulagl, imgebilim
Kuraminin, yazili metinde yer alan gercekligin aragtirmaciya ii¢ farkli boyutu ile
goriindigiini dile getirir; 6zgiin gerceklik, sunumsal gergeklik ve algisal gerceklik.
Ozgiin gerceklik, metne konu olan olayin tarihsel olarak yasanmis gercek boyutudur.
Sunumsal gerceklik bir bakima yazarin kendi gercekligi olup bunu sekillendiren
yazarin Onyargilari, kalipyargilari, inanglaridir ve bunlarla 6zgiin gergeklikten kopus
halindedir ve 6znel gergeklik ortaya c¢ikmistir. Algisal gerceklik ise yazarin 6znel
gercekliginin metin okuyucusu tarafindan yeniden olusturulma siirecidir.”® Jeamn-

Marc Moura iki tiir imge kullanim1 oldugunu belirtir: yazarin 6znel imgesi Alter ve

"0 age, 30.
! Karl Raimund Popper, Hayat Problem Cézmektir, cev. Ali Nalbant, 3. Bask (istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2010), 77.
"2 age, 80.
3 Ulagl, age, 30.
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toplumun genelinde var olan imge yani Altus.”* imgenin hem gergeklikle hem metin
yazart hem de metin okuyuculari lizerinden gecen siiregte giliciinii arttiran bu imgenin
varligma dair toplumda var olan inanctir. Bu siirecte kamuoyunda paylasilan “Oteki”
diisman algis1 iizerine insa edilen imgeler daha giiclii, bununla catisan imgeler ise
daha az inandiric1 bir boyuta sahip olacaktir. imgenin gercek olduguna dair alg1 var

oldugu siirece o imge varligini koruyacaktir.

2.6. Tiirkiye’de Imgebilim Calismalar

Imgebilim ¢alismalarina olan ilgi son yillarda Tiirkiye’de artmustir. Tiirkiye nin ve
Tiirkler’in diger uluslar tarafindan nasil algilandig1 ve ne tiir imgelerin 6ne ¢iktigini
inceleyen c¢alismalar daha eski ve cogunluktadir. Bu calismalar agirlikli olarak,
Avrupa lilkelerinin Tiirkiye ve Tiirkler’e doniik imgelerine odaklanmistir. Dogu
egzotizmi ve sarkiyateilik yiikli bu caligmalar temel inceleme metinleri olarak;
Avrupali gezgin ve seyyahlarin Tiirkiye gozlemlerinin yani sira, Osmanl
topraklarina gelen diplomatlarin eserlerini ve notlarini se¢mistir. Tiirkiye disinda,
ornegin, Almanya’daki Tirkler’e doniik Almanlarin sahip oldugu imajlarda
arastirmalara konu olmustur. Yildiz, Almanlarin sahip oldugu ‘asosyal, siddet yatkin
ve uyum saglayamayan’ Tiirk imajinin Almanlarin kendilerini bulmalarina hizmet

ettigini belirtiyor.”

Tiirkiye’de karsilastirmali edebiyat {izerinden imge ve kalipyargilarin incelenmesine
onemli 6rneklerden birini Herkiil Millas’mn Tiirk ve Yunan Romanlarinda ‘Oteki’ ve
Kimlik baslikli ¢alismasi olusturmaktadir. Millas, Osmanli-Tiirk edebiyatindan
sectigi 449 eserle, Yunan edebiyatindan sectigi 62 romani, iki ulusun birbirleri
hakkindaki diigiincelerini ortaya koymak i¢in ele alir. Yazar, amacini bu fikirlerin
dogrulugunu-yanlisligin1 ispatlamaktan c¢ok, bu fikirlerin kimlik olusumundaki
roliinii ortaya koymak, ‘her halkin (her ulusun) kendini sorgulamasina yardimci

olmas1’ olarak belirtir."®

™ age, 33.

" Siileyman Yildiz, “Tiirk ve Alman Toplumlarinda Kiiltiirel liskiler, imgeler ve Medya”, Milli
Folklor, y. 18, s. 72; 37- 46, 39.
® Millas, age, 10.
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Arzu Etensel Ildem’in ‘Fransiz Gezginlerin Goziiyle Tiirkler ve Yunanlilar’ adl
calismasi, Avrupa’da Tiirkler’e dair var olan imgenin olusumuna katki saglayan batili
gezginlere odaklaniyor. Gezginlerin gezdikleri yabanci iilkelere dair yarattiklar

imgelerin karsilastirmali edebiyatin konusu ¢ergevesinde ele alindig1 goriiliir.

“Osmanl Imparatorlugu, Yakin ve Orta Dogu'daki en 6nemli Miisliman gii¢ olarak Orta
Cag'dan beri Avrupali gezginlerin odak noktasi olmustur. Hagli Seferleri, Hiristiyan Bati'yla
Miisliman Dogu'yu kars1 karsiya getirmis, Fransiz yazininda ilk Tiirk/Miisliiman imgesi
Haclilar sayesinde olusmustur.”"Fransiz Haglilar, Tiirklerden, dogal olarak, olumlu bir sekilde
s06z etmemisler; Tiirk fetihlerini, barbar bir kavmin kanli istilast seklinde duyurmuslardir.
Barbar Tl'i%(lerin yerle bir ettikleri uygarlik, Dogu Roma uygarligi, baska bir deyisle
Bizans'tir.”

[ldem, 15. yiizyllda Osmanl topraklarina gelen batili gezginlerin ‘Barbar Tiirk’
imgesini degistirdigini, farkli dinlere adil davranan bir ‘Tiirk-Osmanli’ imgesi
yarattiklarin1 belirtiyor. Tekrarlanan sifatlar ve kaliplarla olusturulan imge ‘6teki’nin

iyi veya kotii fark etmez tekiligini vurgular.”

Ozlem Kumrular’in ‘Diinyada Tiirk Imgesi’ ¢alismas1 da Avrupa’daki Tiirk imgesine

odaklaniyor;

“Akdeniz’in bir ucundan digerine ulasan, yolda iizerine eklenen hikayelerle siislenen, ¢cogu
zaman doniisiimlere ugrayan Tiirk imgesi 15. ve 16. yiizyilda, Giovanni Ricci'nin Obsessione
Turca (Tiirk Saplantis) olarak nitelendirdigi kitasal bir hastaligin tohumlarim da atacaktir.” %

Osmanli’nin Avrupa’da Viyana kapilarina dayandigi donemde Tirk imajmin en
olumsuz boyutlara ulastigin1 belirten Kumrular, Avrupa’nin bu olumsuz Osmanl
imgesinden bir savunma mekanizmasi olarak faydalandigini, Osmanli’nin ise bunu

bir fetih yontemi olarak kullandig seklinde agiklamustir:

“Avrupa'nin Tiirk nefesini her an ensesinde hissettigi Kanuni déoneminde Tiirk imaj1 kitada
daha bir kemiklesirken, Tirkler i¢in kullanilan sifatlar da daha sertlesmeye baslamis,
“kopek”, sadece halk dilinde degil, ayn1 zamanda diplomatik postalarda da kullanilan bir
terim haline gelmistir. Ispanyollar perro, Italyanlar cane, Almanlar “kahrolas1 kopekler”, “kan

" [ldem, age, 13.
"8 age, 24.
™ age, 23.
8 Kumrular, age, 7.
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kopegi”, “kana susamug kopek”, “Tiirk kopegi” diyerek Tiirk'in Avrupa'daki yeni adini
mesrulastlrlyorlardl.”8

Imgelerin koordinatlar iizerinden (Avrupa-Asya baglaminda dogu-bati, Avrupa’nin
geleneksel i¢ ayrimi olarak kuzey-giliney) toplumsal ve bireysel hafizada yer aldig
siklikla goriiliir. Oryantalizm kavrami ile 6ne c¢ikan kutuplagsma ise Dogu-Bati
cgiftidir. 11 Eylil 2001°de yasanan ABD Newyork’taki terorist saldir1 sonrasinda
Hiristiyan Bati ile Misliman Dogu’nun (ya da modern -geleneksel / ileri-geri)
karsilikli tahayyiilleri tekrar sekillenmistir. Taner Timur, Bat1 kavraminin iki kullanig
bicimi oldugunu, birincisinin tekelci ve ayrimci bir kullanis oldugunu ve Bati'nin
ileri bir uygarlik toplulugu ve {stiin bir degerler sistemini anlattigini belirtiyor. Ayni
baglamda eski Yunanlarin “barbar”lara, Beni Israil'in “gentil”lere baktig1 gibi Batinin
da “dogululara” kiiciimseyerek baktigini belirtmektedir; “Tekelci kullanimiyla “Bat1”
kavraminin cografi anlamda bir gergege tekabiil etmedigini ve boliicli bir fantazm

oldugunu séyleyebiliriz.”82

Timur, bugiinkii anlamda diinyanin ‘dogu-bat’ seklinde ayriminin 18. yiizyildan
once bir degeri olmadigini, Osmanli toplumunun ‘dogulu’ bir uygarlik olarak
dogululastirilmasinin 17. yiizyilldan itibaren batida modern bilim ¢alismalarinin
baslamasiyla gerceklestigini savunuyor.83 Toplumlararasi caligmalarda, bir toplum
icin ‘gercek’ olarak algilanan seyin, digeri tarafindan bir ‘imaj’ olarak
degerlendirildigini vurgulayan Timur, ‘gerceklik’ ve ‘imaj’ algisinin geciskenligine

isaret etmektedir.®*

Ulkeler (toplumlar) arasinda iki tiir imge oldugunu belirten Sina Aksin, bunlardan
birincisini icinde yasanilan doneme gore sekillenen konjonktiirel imge, digerini ise
kolektif bellekte bigimlenen 6teki lilke hakkinda var olan asil imgedir. Avrupa’daki
Tiirk imgesine deginen Aksin, bu imgenin Atilla ve Hunlar hakkindaki imgelere hayli

benzedigini tarihsel metinlerden &rnekler vererek agikliyor. Istanbul’un fethi

81 Ozlem Kumrular, “Képekler ve Domuzlar Savasinda Kanuni’nin Bati Siyasetinin Bir Izdiistimii
Olarak Tiirk imaj1”, Diinyada Tiirk imaji, ed. Ozlem Kumrular (istanbul: Kitap Yayievi, 2005)
109-127,111.

8 Taner Timur, Osmanh Kimligi (Ankara: Imge Kitabevi,2000), 28.

83

age, 48.

8 age, 10.
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doneminde Italyan yazarlarmn ‘Tiirk kopekleri’ deyimi kullanmasi, Tiirkler’in
uygarlagsmasi olasiliginin olmamasi gibi imgeler, Tiirkler’in akilsiz, kotii, kaba giic
sahibi, tembel, sehvetli ve sisman imgeleriyle daha da genislemektedir. Protestanligin
kurucusu Martin Luther, Tiirkler’i ‘Tanri’nin kirbact’, ‘seytanin hizmetgisi’, ‘yakip

yikicr’ ‘kanh kopekler ve seytanlar’ olarak tanimlamistir.®

2.7. Degerlendirme

Kuramsal ¢ercevede imge ve imgebilimin hem kavramsal hem de bir disiplinlerarasi
calisma alan1 olarak gelisimine yer verdigimiz bu bdlimde, toplumlarin diger
gruplara doniik algilariyla olusturduklar1 imge, kalipyargi ve onyargilarinin aslinda
‘0z imgeleri’yle siki sikiya bagli oldugunu gostermeye calistik. Kolektif bir alg1 ve
bilin¢le sekillenen bu temsil edilisler, grup kimliginin (6zellikle etnikmerkezci) igsel
bitiinligiini ve dis gruptan  farkliigin1t  dis  grubu  olumsuzlayarak

gerceklestirmektedir.

“Imaj arastirmasimin amaci, imajin, gergeklikle uyumunu ya da uyumsuzlugunu degil onun
‘mantigin1’ bulmak ve gostermektir. Imajin gergeklikle iliskisi o denli 6nemli degildir; Snemli
ve temel ona bu imajlarin hangi model ve proje iginde olustugu, hangi toplumsal
gereksinmelere yanit verdigi, hangi ideolojilere, nasil hizmet ettigidir. Boyle bir ¢aligsma,
toplum i¢inde var olan diisiince kaliplarini ve kimlik yaklagimlarini ortaya koyabilecektir.”86

Alevi literatiiriinde gorsel, grafik, fotograf ve benzeri unsurlar, Osmanl {izerine imge
caligmasina olanak verecek yogunlukta degildir. S6zli kiiltiiriin unsurlar1 bu gorsel
eksikligin giderilmesinde temel araglardan olmustur. Dolayisiyla sézli kiiltiirtin siir,
deyis, mani ve benzeri Orneklerine yer verilmistir. 1990’1 yillardaki Alevi
literatiirtiniin temel ozelliklerinden birisi, Alevi kolektif bellegini yansitan sozlii

kiiltiir unsurlarinin elestirel okumaya tabi tutulmadan yaziya dokiilmesidir.

Alevi bellegindeki Osmanli imgesinin incelenecegi bu tezde inceleme alanini, 1990
sonras1 yayimlanan Alevi metinleri olusturuyor. Genis bir grubu ele almak anlamina

gelen bu galismada, Cem Dergisi ile Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nde

% Sina Aksin, “Bati’da Tiirk imgesi”, Miilkiye Dergisi, c. 29. s. 245 (Kis 2005).
8 Millas, age, 21.
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(PSAKD) yer alan yazilarin yani sira Alevi yazarlar tarafindan yazilmis kitaplar
incelenmistir. Calismada metnin ne sOylediginin yani sira diger sorunlar giindeme
getirilmistir. Tam da imgebilimin bizden istedigi ‘kim séyliiyor, kime soyliiyor, bunu
sOylerken sosyo-siyasal ortam nasil v.b.” konular metin igindeki imgelerle birlikte
degerlendirilmistir. imgelerin, onu sekillendiren kimlik ingasinin bir pargasi oldugu
savindan yola c¢ikilarak ilk bolimde Alevi kimligi ve Alevi kimlik hareketi ele

alinmustir.

Bu caligmada metod olarak, Leerssen’in de belirttigi gibi birincil ‘Gteki’ne dair
gozlem, ya da dis gerceklik degil, metin iizerinde insa edilen imgeler ele alinmustir.*”
Amag, imgeyi olusturan anlatiyr ortaya c¢ikarmaktir. Karsilastirmali edebiyat
calismalarindaki gibi sifat ve yiiklemlerin sayimi, listelenmesi ¢alismasi burada
gerceklestirilmeyecektir. Yazarlarin metinlerinden alintilarina genisge yer verilerek
sifatlarin ve tinlemlerin hangi baglamlarda olusturuldugu gozler oniine serilecektir.
One cikarilacak &ge; giincel kimlik miicadelesinde Alevi tarih yazimmi etkileyen

sosyo-psikolojik algidir.

87 Leerssen, Imagology:History and Method, 26.
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3. ALEVIi KIMLIGI SORUNSALI

Iotapol 1ol alrol upaivouév te kol o Uk Eufaivouev, eluév e kol o Uk eluey.
Ayni irmaklara gireriz ve girmeyiz.
Biziz ve biz degiliz. 88

Kiiresel boyutta yasanan kimlikler siireci Tiirkiye’de merkezi, kat1 ve tek boyutlu
resmi kimligine tepki olarak ortaya ¢ikt1.® Tiirkiye’de devletin resmi laik Kemalist
kimlik sOylemine karsi genis bir taban bulan ilk muhalif kimlik séylemi; siyasal
Islamer kimlik’tir. Ozellikle Kemalizm’in 6 ilkesinden ‘laiklik’ ve ‘ulusculuk’
fikirleriyle ¢atisan Islamci kimlik sdylemi 1970'lerde siyasal alanda genis capta
goriinmeye baglamigti. Bu hareketin muhafazakar sag odakli toplumsal tabanini
genisletmesi, 12 Eyliil 1980 askeri darbesi sonrasi donemde artarak devam etti. 1980
sonrasl, askeri ve silahli ¢atigmali bir yiizii de bulunan Kiirt kimlik hareketi/soylemi
Tirkiye'nin karsilastigi diger onemli gelisme oldu. Kemalist ¢izginin cumhuriyet
projesi olarak ‘smifsiz kaynasmis toplum’ hedefi sosyal ger¢eklik karsisinda
gerceklesmemis, yasananlar Tirkiye'nin resmi tek tipci ulusal siyasi sdylemin
disinda, etnik ve dinsel alternatif kimliklere sahip bir¢ok gruptan olustugunu

gostermistir.

Tiirkiye’de 1970'lerde Islami, 1980'lerde Kiirt kimlik sdylemlerine, 1990'l1 yillarda
eklenen diger bir grup da Aleviler olmustur. Diger gruplara gore oldukc¢a gec bir

8 Heraklitos, Fragmanlar, ¢ev. Cengiz Cakmak (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 49.
8 Ahmet Insel, “Coziilme devrinde cemaat kimlikleri ve neo-feodal devlet”, Birikim, s. 89 (Eyliil
1996): 7.
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stiregte gorliniirliik kazanan Alevi kimlik miicadelesi, yasanan siireclerin tetikledigi

ve etkiledigi bir sdylemle kendini mesrulagtirmistir.

Islame1 ve Kiirtgii kimliklerin tersine Kemalist ilkelerle ve modernlesme projesiyle
daha cok eklemlenen Alevi kimliginin kendini farkli olarak algilamasi i¢in gerekli
ortam, ozellikle 1990'larda siyasal Islam'm temsilcilerinin siyaset alaninda giig
kazanmalariyla gergeklesti. Bircok arastirmact 901 yillarda ivme kazanan
Tiirkiye'deki Alevi hareketliligini esas olarak “dinsel temelli politik bir hareketlilik ”
olarak okumaktadir.® Kimlik hareketlerinin birbirini tetikledigi ve etkiledigi bu
karsilikli gelisim siireglerinin yeni kentli aktorleri soz konusudur. Geleneksel
Aleviligin dini ve toplumsal onderi konumundaki dedeler (Bektasilikte bu mevki
'babalar'a aittir) kentte gelisen yeni harekette belirleyici degildir. 1990 sonrasi
donemde, Alevi dernek ve vakif yetkilileri, arastirmacilar ve yazarlar, ge¢miste
ozellikle sol siyasette, sendikal ve dernek caligsmalarinda bulunmus olan kimseler,
orta ve yiiksek egitim almig olanlar, yurtdisi deneyimi bulunanlar bu siirecin énemli
aktorleri oldu. Koyden kente gocle baslayan siirecte dedelerin giicleri ve konumlari
yaptirim giiciinden yoksun olarak simgesel ozellikte yeniden insa edilmistir. Kisaca
90 sonras1 kurulmaya calisan “geleneksel Alevilik” sdyleminin sahipleri “geleneksel
Aleviligin” ge¢misteki sahipleri degildir. Kent, kendi “geleneksel Aleviligi’ni insa
etme siirecine girmistir. Bu insa siirecinin temel konusu ise Aleviligin ne oldugu,
kisaca tanimlama sorunudur. Elise Massicard, kavramlar tizerinde uzlasilamamasi ve
biitlinciil bir yap1 sergileyememesi nedeniyle, Alevi kimlik hareketini ‘kimligi

belirsiz bir kimlik hareketi’ olarak nitelendirir.**

3.1. Aleviligi Tammmlama Sorunu

Tiirkiye sinirlari iginde goriilen ve Anadolu'ya 6zgii olarak tarif edilen, 12 Imamci
goriiniisii ile birlikte, Islam 6ncesi ve Islam dis1 gelenek ve inamislara yer veren,

tasavvufi inamsin®® ve onun sosyal pratiklerinin giiniimiizde en yaygin kullanilan

% Rusen Cakir, “Politik ‘Alevilik” ile Politik ‘Siinnilik’: Benzerlik ve Zitliklar”, Alevi Kimligi, eds. T.
Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1): 79-83, 79.
% Elise Massicard, Tiirkiye’den Avrupa’ya Alevi Hareketinin Siyasallasmasi, ¢ev. Ali Berktay
(fstanbul: lesitim Yayinlar1,2007).
% Liitfi Kaleli, Binbir Ci¢ek Mozaigi ALEVILIK, 3. Baski (Istanbul, Can Yaymlari, 1996), 11.
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ismi Aleviliktir.®® Bu tanimlama; Alevi, Bektasi, Alevi-Bektasi, Anadolu Aleviligi,
Tirk Aleviligi, Kiirt (Zaza) Aleviligi, Kizilbaghik vb. gibi tanimlamalarla birlikte
kullanilmaktadir. Genel olarak Alevi ve Alevilik kavraminin birbirine yakin birgok
tanimlamas1 yer almaktadir: Ali seven, Ali'ye bagli, Ali yolunda yl'irﬁyen94, Ali
taraftar;, Ali soyundan gelen, Ali ailesinden vb. Kisaca Islam'm peygamberi Hz.
Muhammed'in amcaoglu ve 4. halife Ali'ye baglilig1 ifade eden bir tanimlamalar

zinciri yaygin diisiincenin yams1ma51d1r.95

Anadolu Aleviligi96 baglaminda konuya yaklagtigimizda karsimiza kavramin igerigi
ve olusumu ile ilgili cesitli tartigmalarin yasandigir goriilmektedir. Aleviligi dinsel
temelli bir (batini) inang/kiiltiir olarak ele alanlar arasindaki farkliliklarin yani sira,
Aleviligi dinsel olmayan bir (muhalif) yasam bigimi®’, (basgkaldir) kiiltiir ve felsefe®
olarak da ele alan goriisler mevcuttur. Aleviligi ilkel esitlik¢i bir diizen, komiinist

ogeler iceren bir 6greti olarak goren sol bakislar da bulunmaktadir.”® Alevilerin

Kaleli Aleviligi irklar tistii, uluslararasi bir tasavvufi inang sistemi olarak tanimlar.

% [slam dininin goriildiigi/ yasandigi birgok iilkede egemen olan Hanefi/Siinni inanigin disinda ve Hz.
Ali kiiltii odaklr olarak farkli bigimlerde bu inaniglarin benzerlerini gérmek miimkiindiir. Alevi
kavramu farkli cografyalarda degisik isim ve icerikler almistir: Zeydiye (Misir ve Yemen),
Ismaililik (Pakistan), Gulat, Imamiye-isna Aseriye Caferiye (iran), Nusayri (Suriye ve Hatay
bolgesi), Diirzi (Liibnan).

% Fuat Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2004), 1-2. Kitabmn ilk
baskis1 1990 tarihinde ‘Aleviligin Toplumsal Boyutlari’ ismiyle Yon Yayinevi tarafindan
gerceklestirilmistir.

% Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik (Istanbul: Yon Yayincilik, 1992), 19. Yazar
Aleviligin ¢ikis noktasini Islamiyet iginde gergeklesen ayrismada Hz. Ali’nin yaninda yer alma
bigiminde, siyasi bir tavir olarak degerlendirir. Zelyut diger yandan, islam toplumundaki simf
kavgasi temelinde de olaya bakarak, Islam topluluklarinda simif kavgasinda Aleviligi alt
katmanlarin, {ist katmanlari ise Stinniligi ideoloji olarak benimsedigi savunmaktadir. (22) Yazara
gore, Tiirk tarihinde 10. yiizyildan 18. yiizyila kadar muhalefet hareketini Alevilik
gerceklestirmistir. (25).

% Arap Aleviligi olarak bilinen ve Hatay da yogun olarak goriilen Nusayrilik ve iran basta olmak
iizere diger yorelerdeki Siilik ve Ali temelli toplumsal yapilanmalar bu ¢aligmanin disindadir.
Ayrica Tiirk Islami olarak degerlendirilen Alevi-Bektasilikteki basta Zaza/Kiirt ve diger unsurlarin
varlig1 konusundaki tartigsmay alevlendiriyor. Bu baglamda cografi bir tanimlamayla Anadolu
Aleviligi hem tez konumuzu hem 'Alevi' terimini sinirlandirmay1 saglamaktadir.

% Ali Haydar Celasun, Alevilikte Cem (istanbul: Alev Yayinlari, 1993), 62.

% Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi (istanbul: Berfin, 2000). Korkmaz, Aleviligi “idealist-
diistincecilik- maddeci diisiincecilik bilesimi bir felsefi-6greti”’(20-21), “bir yagsam bi¢imi” (176),
“hiimanist bir evren goriisii” (186), “toplumsal bir etik” (189) olarak tanimlayarak, Alevilik-
Bektasiligi sozel “bilgelik ya da eren dgretisi”, “halk sufiligi” olarak degerlendiriyor. (117) Alevi
felsefesinin ii¢ kaynaktan gelen degerlerin yaratisi oldugunu savunan Korkmaz, Dogu'dan eski
Tiirk inanislarinin, Saman inamslarimin, Budizm, Mani inanc1, Anadolu ilkcagi'nda eski Anadolu
diisiince/inanglar1 ve tektanrici dinlerinin, dogaci felsefenin, 6zelde Islam’in batini yorumunun,
bunu destekleyen heterodoks degerler oldugunu belirtiyor. (120).

% Riza Yériikoglu, Okunacak En Biiyiik Kitap insandir Tarihte ve Giiniimiizde Alevilik
(fstanbul: Alev Yayinlari, 1992), 177.
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dinsel bir grubu mu yoksa etnik bir grubu mu olusturdugu bu kavramlar ekseninde
hala canliligii korumaktadir. Geleneksel goriis ise, Aleviligin Islam iginde yer alan,
kendine 6zgii ibadet ritiielleri ve ilkeleri olan bir inan¢ ve bu inanci destekleyen ve
besleyen sosyal kurumlarla bir biitiin yap1 oldugu yoniindedir. Aleviligin mezhepler,
tarikatlar iistii bir inanis, hatta dinsel olmayan bir inanis oldugu da savunulur.'® Bu
baglamda bir¢ok aragtirmaci Aleviligin temel 6zellikleri olarak heterodoks yapisi,
gnostisik (gizemcilik) ve senkretik (bagdastirmacilik) yapisii ele almaktadir.'®
Aleviligi 'heterodoks Tiirk Islami' olarak ele alan goriis {ic temel karakteristigi

59102

“bagdastirmacilik, koyu mistik yapist ve kuvvetli bir mehdici karakter olarak

belirler.

Tiirk Milliyetciligi i¢inden ve milliyet¢iligin bir unsuru olarak Alevilige-Bektasilige
bakig Ittihat ve Terakki dénemine kadar uzanmaktadir. Cumhuriyet doneminde de
caligmalarina devam eden Baha Said'in ortaya koydu unsurlarla Alevilik o6zellikle
Tiirk Milliyeteiligi ve Tiirk kiiltiirii iginde tanimlanmig, Kemalist aydinlarca Aleviler
milletin en 'otantik temsilcileri' sayllmlstlr.lo3 Gliniimiizde de Alevi toplumu iginde
de hakim bir goriis olarak devam eden bu sdylemde, Alevilik Tiirk milliyet¢iliginin
kiltirel boyutunun olusturulmasinda, ar1 dil, Araplagsmaktan/Farslasmaktan uzak
kalmis, yozlasmamis 6z Tirk kiiltiiri, Tiirkce ibadet gibi Ozellikleriyle islev

104

gormiistii.™ Ancak 1990 sonrast Alevi yayinlarinda goriilen artig i¢cinde ozellikle

Alevilerin Kiirt kimligi ve Kiirt milliyet¢ilik sdylemleri i¢indeki yeri lizerine yeni

100 Atilla Ozkirimli, Alevilik Bektasilik Toplumsal Bir Baskaldirin Ideolojisi (istanbul: Cem
Yayinevi, 1998), 7.
101 Ayhan Yalginkaya, “Mazlum ve Miintekim: Bir Hayalin insas1”, Alevilik, der. ismail Engin,
Havva Engin (istanbul: Kitapyaymevi, 2005): 77-98, 77.
192 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (istanbul: iletisim, 2005), 18-19.
193 Murat Kiigiik, “Mezhepten Millete: Aleviler ve Tiirk Milliyetciligi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince c. 4 Milliyetcilik, eds. Taml Bora, Murat Giiltekingil (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2002):
901-910, 903.
Bektasi tarikat1 6zellikle 'Tiirket' 6zellikleriyle Alevi toplulugu i¢inde 6ne ¢ikar. Hem tarihsel
olarak Kizilbag topluluklarin Safevi Devletiyle yakinlagmasi karsisinda Osmanli ile uzun siireli
iligkisi hem kent-merkezi otorite ile biitiinlesmeci egilimleri ile bu tarikat Hac1 Bektag Veli kiilti
temelinde Orta ve Bat1 Anadolu ile birlikte Balkanlarda oldukg¢a genis bir tabana ve dergah ve
tekkeler seklinde orgiitlenmeye gitmistir. Alevi ve Bektasilerin iki ayr1 toplumsal kesim oldugunu
ancak inang ve ritiieller temelinde hemen hemen ayn1 goriisleri ve inanglar1 paylastigini savunan
arastirmacilar Kizilbaslarin kirsal bir ¢evrede halk temelli 6zii korurken, Bektasilerin kentlere
yigilarak kurumlasmis bir tarikata doniistiigiinii, bu sosyal farkliligin giderek biri okumus ve 6biirii
hemen hemen iimmii kalmig (okumamis) iki ziimrenin ayrigmasina yol agtigini kaydediyorlar.
fréne Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin, 3. basim (Istanbul: Demos Yayinlari,
2006), 109. Bektasi Tarikati'nin ayrintili incelemesi igin Bkz. Suraiya Farughi, Anadolu‘da
Bektasilik, ¢ev. Nasuh Barin (istanbul: Simurg Kitapeilik, 2003).
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tezler ortaya atilmistir. Bu goriisler baglaminda Alevilik Kiirt kimliginin tarihsel ve
kiiltiirel bir parg:asldlr.105 'Alevi Kiirtler' kavraminin Zazaca ve Kurmanci/Kirmangi
konusan tiim Aleviler i¢in kullanildigi goriiliir.’® Alevilige Tiirk milliyetciligi ile
bakanlar Orta Asya-Anadolu ekseninde Samanist 6gelere agirlik verirken, Kiirt
milliyetciligi icinden bakanlar Mezopotamya-Anadolu ekseninde Zerdiist/Mani
kaynaklara atiflarda bulunarak Aleviligin senkretik (bagdastirici) kimligini kendi

sOylemlerine gore olusturmaktadir.

3.2. Alevi Kavraminin Tarihselligi

Alevi kavramini tanimlama giigliigii onun tarihsel ortaya ¢ikis noktasi, dinsel, etnik,
felsefi ve kiiltiirel bir tanimlama m1 oldugu ve geleneksel unsurlarinin nasil olustugu
yani kokeni gibi noktalarda diigiimlenmektedir. Bu baglamda Alevi kavraminin
“Kizilbas” terimi yerine ikame edilme silireci tartigmalart mevcuttur. Birgok
arastirmact Alevi teriminin oldukga yeni bir kavram oldugu konusunda hemfikirdir.

Bu yazarlara gore, Alevi terimi 19. yiizyilda kullanilmaya baslanmistir.

[rene Mélikoff, tarihi agidan Ali soyundan gelen anlaminda kullanilan Alevi
kavraminin, orf ve cemaat dis1 (non-conformiste ve heterodoxe) bir Islam mezhebini
adlandirmak tzere, Tiirkiye'de 19. ylizyilda ortaya ciktigini belirtirken, bu kavram

97 Yazar, Kizilbas

yerine daha onceleri “Kizilbag” deyiminin kullanildigini belirtiyor.
deyiminin kiiglimseme ve Kiirt kimligi ile yakinlasma nedeni ile terk edilerek, Alevi
isminin 6ne ¢iktigini savunuyor. Osmanli belgelerinde Alevilerden Kizilbas, zindik,

rafizi, $1i ve miilhid olarak s6z edildigini belirten yazar:

“Kizilbaslar daha sonra Alevi adiyla anilmistir. Kizilbas bu toplulugun tarihsel adidir. Bu ad,
ilk Safavilerin takipgisi olan koOy topluluklarini ve asiretleri ifade eder. Kizilbas adi Sah
Ismail'in babas1 Seyh Haydar (1460-1488) zamaninda ortaya ¢ikmustir. Kizilbas “kizil basliklr”
anlamima gelmektedir. Kizilbaglara bu ad, taktiklar1 baslik nedeniyle verilmistir... Osmanl

195 Aleviligi Kiirt kiiltiiriiniin/ge¢misinin bir parcasi olarak goren bakisa 6rnek olarak bkz. Cemsid
Bender, Kiirt Uygarhginda Alevilik, 2. Baski (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1993). Aleviligi,
Zerdiistliik ve Yezidiligin Anadolu'da yeniden sekillenisi olarak goren yazar, Aleviligin
sekillenisinde Hac1 Bektas-1 Veli’yi degil, bir Kiirt ideolog olarak tanimladigi Ebu’l Vefa’y1 6ne
¢ikartyor. (39) Yazara gore Aleviligin olusumunda bir “Kiirt patenti” vardir. age, 43.

1% Martin Van Bruinessen, “Alevi Kiirtler'in Etnik Kimligi Uzerine Tartisma Aslini inkar Eden
Haramzadedir!”, cev. Ozgiir Gokmen, Birikim Dergisi, s. 88 (Agustos 1996): 38-51, 38.

197 Iréne Mélikoff, Uyur idik Uyardilar, 51-52.
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belgelerinde Kizilbas, “zindik” ve “zindik asi” anlaminda kullanilmistir. Bu asagilayict anlam
yiiziinden, Alevi adi, Kizilbas'in yerini almis ve Tiirkiye'deki heterodoks gruplarin adi haline
gelmistir.”'%

Alevi gelenekten gelen yazarlar (6zellikle dede soyundan gelenler) ise Kizilbasg
sozclgiiniin daha eski, Hz. Muhammed doneminden kaynaklandigi konusunda
israrcidir. Fuat Bozkurt, Alevilerin ger¢ek adinin Kizilbaglik oldugunu, Alevilerin
Kizilbas admm Islam'dan kaynaklandigmi sdylemesine karsin, bununla ilgisi

bulunmadigini belirtmektedir.*®

Bozkurt, 1470 yilinda Erdebil postuna oturan Seyh
Haydar’in yandaslarinda giysi degisikligi yaparak on iki dilimli kizil bir baslik
bicimi olan ‘Haydari Ta¢’i giydirmesi ile Safevi yandasi Anadolu Alevilerinin
‘kizilbag’ olarak adlandirilmaya baglandigini belirtmektedir. Osmanli yOnetimi
Erdebil (Safevi) ile siyasal ve ideolojik ¢ekismesi nedeniyle Kizilbas kavramini;
“inangsiz, kafir, isyanci, devlet diismani” anlamlarinin yani sira ahlaksizligi (ensest
iligki) ifade eden “ana-baci ile cinsel iliskide bulunan™ anlamlari i¢inde kullanmis ve

suclamaya yonelik bir kavrama dénﬁ@tﬁrmﬁstﬁr.llo

Reha Camuroglu, Alevi olarak taninan dini grubun varlifinin 16. yiizyildan sonra
Safeviler’in Sii etkileriyle olustugunu, daha Onceki Anadolu'daki heterodoks
gruplarda giinlimiiz Aleviliginin temel ilkelerinden olan teberranin (Ehl-i Beyt'i ve
12 Imamlar1 sevmeyenleri sevmemek, uzak durmak, diismanlarina diisman olmak),
On iki imam Inanci ve Kerbela kiiltiiniin goriilmedigini belirtmektedir.**' Ahmet
Yasar Ocak da bu goriis icinde yer alarak, Aleviligin tarihini Safevi- Sah Ismail
donemiyle iligkili olarak ele almaktadir. Bu baglamda Anadolu'daki heterodoks
gruplart Sii etkilerle benzestiren, onlar1 ayni sosyal donatilarla (dedelik kurumu,

musahiplik sart1 vb.) tiirdes kilan Safevi ve daha ¢ok Sah Ismail dénemidir.**?

198 1réne Mélikoff,, “Bektasilik/Kizilbaslik: Tarihsel Bolinme ve Sonuglar1”, Alevi Kimligi eds. T.
Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari): 3-11, 9.

199 Fyat Bozkurt, “Aleviligin Yeniden Yapilanma Siirecinde Toplum-Devlet iliskisi”, Alevi Kimligi
eds. T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlar1): 104-114, 104,

19 Bozkurt, age, 51.

1 Reha Camuroglu, “Tiirkiye'de Alevi Uyanisi”, Alevi Kimligi eds. T. Olsson, E. Ozdalga, C.
Raudvere (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari): 104-114, 102.

12 Iréne Mélikoff, 13-16. yiizyil araliginda gériilen heterodokslugun sebebinin Siilik degil, Samanist
yavag yavag Safevi propagandasi ile 16. yiizyilin baslarinda s1izdigini1 savunuyor. Bkz. Mélikoff,
age,187-188.
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Ocak, bu donemden oOnceki heterodoks gruplarin Alevi veya Kizilbas olarak
nitelenemeyecegini savunuyor ve heterodoks olarak nitelendirdigi bu Islami “konar
gocer halk Miisliimanhgr” olarak tanimliyor.™* Okan da, dinsel bir grup olarak
Aleviligin 16. ylizyilda etnik topluluk oOzellikleri gostermeye basladigini

savunuyor.'**

Ali ve Kerbela kiiltii/inanci ister sonradan isterse en bastan beri Alevilikte var olmus
olsun, gliniimiizde Ali kiiltii ve Kerbela matemi Aleviligin olmazsa olmaz unsurlar
haline gelmistir.™ Kerbela (miladi 10 Ekim 680, hicri olarak 10 Muharrem 61 yil1)
tarihsel olarak yasanmig ve Kureysli iki énemli aile (Yezit Ummeyyeogullar1 ve
Hiiseyin- Hagimogullar1) arasindaki bir iktidar kavgasinin siddete doniismiis hali
olmanin oOtesinde anlamlar yiiklenerek; siirekli giincellenir ve belleklerde nesilden
nesile aktarilarak, her yasanan olayda “Kerbela” izi aramir.™'® Alevi kimlik hareketi
mazlum sdyleminin ve inanct ugruna 6lmenin kimlikte siirekli giincel tutulmasini
Kerbela o0Ornegi ile saglamis olmaktadirlar. Daha sonra yasanan toplumsal
catismalarda Kerbela 6rnek gosterilerek bunlarin tiimiiniin Kerbela'nin tekrar1 veya
devami oldugu vurgulanir. 1993’te Sivas’ta gerceklesen ve 37 kisinin Sliimiiyle

sonuclanan Madimak Oteli’nin yakilmas1 Kerbela vakasi ile soyle baglanmaktadir;

“Kerbela bir agik savasti(r) sonugta. Sivas katliami bir soykirim, sindirme 6¢ alma, tehdittir.
So6ziin yanmasidir. Kerbela yiizyillardir hakli olanm, sugsuz olanm, giigsiiz olanin
katledildi§ine inanilan bir mesale olarak yansimaktadir. Insanlia mal olmustur bu
boyutlarindan dolayi. Kapanmayan yarasi Ogretilerin, mezheplerin, tarikatlarin olugmasina
neden olmustur.”*’

13 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam (istanbul: iletisim Yaynlar1, 2003), 46.

1% Murat Okan, Tiirkiye'de Alevilik (Ankara: imge Kitabevi, 2004), 28.

15 Alevilerin inancinin merkezindeki Ali figiirii ile, tarihte yasamig Ali’nin hi¢bir bag1 olmadigi
yoniindeki gortsler de 1990’1 yillarda genis ¢apta tartisilmustir. Bkz. Faik Bulut, Ali'siz Alevilik
(Ankara: Doruk Yayimeilik, 1997).

118 Alevi hareketinin ve literatiiriiniin olusumunda énemli isimlerden olan Abidin Ozgiinay,
Kerbela'nin Aleviler i¢in insani ve ilkesel bazda iki anlam1 oldugunu belirtiyor : “Birincide
Kerbela Olay1, yetmisiki sehidin 6liimleri pahasina yakarak insanlik aleminin aydinlatiimasina
armagan ettikleri bir ahlak mesalesi; bir kuran; bir ibret yazitidir.. Ikinci algilamada ise olay;
insanlik adina verdikleri sinav, gektikleri eziyet ve ugradiklar1 akibet ile saygi ile anilip matemleri
tutulacak bir avug inanmus insanin destamdir.” Bkz. Abidin Ozgiinay, “Cem'imizden”, Cem
Dergisi, s. 3 (Agustos 1991): 3.

117 Hasan Harmanci, “Bir Yéniiyle Kerbela”, PSAKD, s. 37 (Nisan 2000): 67-69, 67.
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55118

“Kurban olma duygusunu iilkiilestiren Kerbela algisi, giincel gelismelerle

yeniden genis grup kimliginin kurulusundaki temel yerini alirken, bunu sadece yazili
metin anlaminda degil, Alevi kimliginin soézlii geleneginde de gergeklestirmektedir.
Asik Thsani’nin bir siirinde 1993 Sivas Madimak olay1 ve Kerbela arasinda paralellik

kurulmaktadir;

“Bak ne etti Sivas bize
Yetis imam Alim yetig
Kan gol oldu ¢ikt1 dize
Yiiregime doldu ates.
Hain yezit yikt1 yakti
Hiikiimet uzaktan bakti
Yeter insan kani akti
Yetis Imam Alim yetis
Yiiregime doldu ates. ..
Eller gider iken aya
Biz diistiik lanet belaya
Sivas dondii Kerbelaya
Yetis Imam Alim yetis
Yiiregime doldu ates™**®

Alevi teriminin bu toplulugu tanimlamak igin 16.-19. ylizy1l gibi olduk¢a yeni bir
tarihe sahip oldugu, toplulugun geleneksel isminin “Kizilbaslik” oldugu yoniindeki
goriislere kars1 Ismail Kaygusuz, bu terimin ¢ok daha eski bir tarihe sahip oldugunu
savunuyor. Arap gezgin Abu Duaf'in kitaplarinda 10. ylizyillda Orta Asya'da Tiirkler
arasinda yaptig1 gezileri anlattigini aktaran yazar, gezginin buralarda Siinni inangtan
farkli, Ali odakli inanca sahip ‘Aleviler’den bahsettigini yazmistir. Kaygusuz’a gore

Osmanli'nin “Alevi” terimini kullanmamasinin bilingli bir politikadir;

“Alevi sdzcligliniin bu anlamda Osmanli arsivlerinde rastlanmamasi dogaldir, ifade ettigi dinsel
anlam dolayisiyla 'Alevi' sézciigli nomia sacra'dir, yani dokunulmaz-kutsal isimlerdendir.
Osmanli Siinni seriat yonetimi, “dinsiz ve sapkin' saydig1 ve 'katlini vacip' kildig1 heterodoks
inan¢li bu toplumun 6z adm (Alevi) kullanmaktan o6zellikle kaginmistir. Kullansaydi,
siyasetine ters diismenin disinda, kutsal ad1 verdigi toplumu toplu kirimlara ugratmay1 Siinni
tebaasina nasil agiklayacakt1?%°

Osmanli Devleti belgelerinde, bugiin Alevi olarak niteledigimiz insanlar igin
“Kizilbaglk, rafizi, zindik, miilhid, Isiklar, Sii” vb. tanimlamalar1 yapilmis, bunlar bir

yandan dinsel sapkinlik, dinsizlik olarak adlandirilmig, diger yandan toplumsal ve

18 Vamik D. Volkan, Kérii Kériine inang (istanbul: Okuyan Us Yayin, 2005), 69.
19 Ayhan Aydin, “Ihsan Sirlioglu Asik Thsani’yle Soylesi” PSAKD, s. 43( Nisan 2001): 55-66, 65.
120 fsmail Kaygusuz, Alevilik, Diyanet, Siyaset (istanbul: Alev Yayinlari, 2004), 6.

34



siyasal huzuru bozan, birlik diismani olarak gériilmiislerdir. Ozellikle 16. yiizyildan
sonra ferman ve fetvalarda, vakaniivislerin eserlerinde “Kizilbas” ismi suc¢lamalar
i¢cin, kotilenerek yer almlslardlr.121 Arastirmacilar Kizilbas adinin koétiiliime ve
suclama amagcli kullanilmasi nedeniyle toplulugun Alevi olarak kendini tanimlamaya
basladigini, ancak bu karalama ve sucglama politikasinin yeni tanimlamaya da etki
ettigini ve daha sonra kimlik miicadelesinin nedenlerinden biri oldugunu
belirtmislerdir. Alevi arastirmacilar 6zellikle 16. - 17. yiizyil vakaniivislerin eserlerini
kaynak gosterip, alintilar yaparak, Osmanli'nin kendilerini nasil gordiigiinii, nasil

122 Vakaniivislerin kitaplarmmn®®

zulmettigini bu metinler tizerinden se¢mektedirler.
yani sira fetva ve fermanlar da diger 6nemli kaynaklari olusturmaktadir. Mithimme
defterleri ise Alevi topluluklara yapilan baski ve zorlamalarin tutanaklar olarak ele

alinmakta ve bu acidan Alevi yayinlarinda yommlanmaktadlr.124

Osmanli belgeleri ayn1 zamanda Osmanli yonetiminin ve elitlerinin halka ne kadar
yabancilastigin1 gostermek i¢in de kullanilmaktadir. Bu belgelerde Tiirk, Tiirkmen,
Kiirt, Alevi vb. gruplar i¢in asagilayict tanimlamalar, sifatlar pes pese siralanarak
Osmanli’nin i¢inden ¢iktig1 toplumdan koptugu vurgulanir. Bunun bir 6rnegini Liitfi

Kaleli soyle vermektedir;

“Osmanli, donme devsirmeler elinde adeta Tiirk kimligini yitirdi; saray iktidar erkini elinde
bulunduranlar, kirsal alanda Tirkligiinii yasayanlari su sozlerle asagiladilar. ‘Tiirk-ii siitiirk’
(azgin Tiirk), ‘Tirk-bed ilka’ (¢irkin yiizlii Tiirk), ‘Etrak-1 bu idrak’ (akilsiz, anlayissiz, izansiz
Tirkler), ‘Nadan Tiirk’ (cahil, kaba Tiirk), ‘Esirra-Etriik’ (¢ok kotii, serli Tiirkler), ‘Etrak-ina
pak Tiirk’ (pis, murdar Tiirkler), ‘Etrak-1 bi aklu din, cemaat-1 kallag’ (akilsiz ve dinsiz kalles

121 Ahmet Yasar Ocak, Zindik ve Miilhidler (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1998), 6-15.

122 Alevi yazarlardan Giilag Oz, Aleviler agisindan tarih yaziminda su geliskiye isaret ediyor:
“Selguklu ve Osmanli dénemlerinin Alevilik tarihi ve felsefesiyle ilgili kaynaklari ne yazik ki
ecnebi yazarlarca yalan yanlhs eksik olarak yazilmistir. Ancak yine de Osmanl vakaniivislerinin
yazdiklarini 6nemli bir kaynak saytyor, 6vgii yerine sovgiiniin yer aldigi, karalanan bir toplum,
asagilanan, horlanan, katlinin vacip sayildig1 yazilarda bile bir¢ok belgenin gercekleri
yakalamamizi saglamasi bakimindan 6nemlidir” Bkz. Giilag Oz, Ozkaynaklarindan Alevilik-
Bektasilik Arastirmalari (Istanbul: Can Yayinlari, 1999), 9.

123 Baki Oz, Osmanli vakayinamelerinin Alevilige kiifiirlerle dolu oldugunu ve zehir kustugunu
savunur. Yazar, bu kitaplari ciddiyetsiz goriirken, bu kiifiir ve asagilama kampanyasinin sahibini
Osmanli Devleti ve onun siyasal-dinsel ideolojisi Seriat olarak niteler. Bkz. Baki Oz, Osmanh’da
Alevi Ayaklanmalari (Istanbul: Can Yayinlari, 2003),18-19. Yazarin elestirdigi Osmanl
vakaniivisleri arasinda Asikpasaoglu, Hoca Sadettin Efendi, [brahim Pegevi, Solakzade bulunuyor.

124 Alevi yazarlarin Osmanl resmi belgelerine doniik son yillarda artan ilgisi dikkati cekmektedir. Bu
konuda ilk calismalar1 gerceklestiren isimlerden biri de Mithimme defterindeki 65 belgeyi kitabina
alan Cemal Sener’dir. Bkz. Cemal Sener, Osmanli’da Toplumsal Diizen (Istanbul: Etik Yaynlari,
20006). Yazar ayrica, Osmanli donemini ve Aleviligi isleyen baska kitaplar da yayinlamustir.
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toplum)...”'#

3.3. Aleviligin Miladi Sorunu

Aleviligin tarihsel olarak ne zaman ortaya ¢iktigr konusu da bir bagka tartismayi
beraberinde getirmektedir. Alevi yazarlarin bir¢ogu Aleviligin, Hz. Muhammed'in
6liimiinden sonra Hilafet tartigmalar1 ve 6zellikle Hz. Ali'nin halife oldugu dénemde
yasanan olaylarla birlikte ortaya ciktig1 goriisiindedir. Cem Dergisi'nde yer alan bir

yaz1 buna ornektir:

“Islamiyet'te Alevilik, Hz. Ali'yi sevmekten dogmustur. Ve Ali sevgisi, bir kissm Miisliimanlar
arasinda hizla yayildi. Hz. Muhammed'in 6liimiinden sonra Ali'nin birinci halife se¢ilmemesi,
bazi kisiler iizerinde {iziintli yaratti. Hz. Muhammed, sagliginda Ali'nin kendi yerine ge¢mesini
istemisti. Fakat, Ali yerine Ebu Bekir'i sectiler. Bu yiizden Miisliimanlar, “Siinni” ve “Alevi”
diye ikiye béliindiiler.”*?

Bu baglamda Alevilik, Ehl-i Beyt soyuna baglanmakta, “gercek islam, Islam’in 6zii”
oldugu yéniindeki savlarim1 6ne siirmektedirler. Diger yandan Aleviligi Islam disi
gbren bakis acisina gore Alevilik tarihsel baglamda Islam'in icinden ¢ikmamus, onun
i¢ ayrigmalarindan (Siinni-Sii ayriliginin olusumuna neden olan hilafet sorunu)
olusmamistir. Orta Asya, Mezopotamya ve Anadolu iiggeninde 0zgiin degerlerini
bulan Alevilik, 700 yillik “Islami kusatma” kosullarinda kimi Islami degerleri (Ali,

12 Imam, Kerbela matemi) sembolik, kavramsal olarak igsellestirmistir.127

Alevi toplulugun bu igsel (emic) bakisina ragmen, etik (digsal) bakis'?® islam

.....

olarak ele alir ve Aleviligin baslangic tarihini buraya degil, 10. yiizy1l Horasan-

125 I iitfi Kaleli, “Etnik Koken ve Inang Sorunu”, PSAKD, s. 43 (Nisan 2001):67-68, 68.

128 Fiiriizan Husrev Tokin , “Alevilik”, Cem Dergisi, s. 5 (Ekim 1991): 27-29, 27.

27 Erdogan Aydin, Aleviligi Ne Yapmah? (istanbul: Noktakitap, 2005), 127. Aydin, giiniimiiz
Aleviliginin Islam kiiltiir diinyasinin disinda diisiiniilemeyecegini, ancak zamanla zorunlu olarak
gerceklesen bu 'igsellestirmeye' ragmen ne Siinni ne de Siilestigini, Aleviligin kendi varligin
korudugunu savunuyor. age, 68.

128 Emik (emic) ve etik (etic) kavramlarimni ilk kullanan Amerikal dilbilimei Kenneth Lee Pike’dur.
Emik bakis bir kiiltiir tizerine odaklanirken, etik bakis kiiltiirlerarasi karsilagtirma ve sistematige
odaklanir. Bkz. Elliott White, The End of the Empty Organism: Neurobiology and Science of
Human Action (Westport,CT Prager, 1992), 107°den aktaran Selami Sargut, “Bireycilik ve
Ortaklasa Davranis ikileminde Yonetim ve Orgiit Kuramlar1”, Ankara Universitesi SBF Dergisi,
C. 49 (1994): 321-332, 325. Elektronik ortamdaki bu makale i¢in bkz.
http://www.politics.ankara.edu.tr/dergi/pdf/49/1/24 selami_sargut.pdf , [11.06.2010].
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Anadolu hattia yerlestirmektedirler. Bu baglamda, Tiirklerin islamiyet’e gegmeleri
ile birlikte yerlesik ve gdcebe topluluklarin yasam bigimlerindeki farkliligin Islam’1
anlamaya ve yasamaya yoOnelik farkliliklar1 getirdigi, bu farklilikla kitabi anlayisin
yerine, Islam oncesi geleneklerin ve inanislarin de etkisiyle yiizeysel bir Islam’in
gocer ve kirsal kesimde yayginlik kazandigi, bunun oOnciiliiglinii yapan kisilerin
ilerde dede/baba ismini alan ve 12 Imam soyuna bagllik ile kutsallik atfedilen
kimseler oldugu goriliir. Ocak, Alevilik tarihini, 10. yiizyildan 15. yiizyilin sonlarina
yani Sah Ismail'den onceki devir ve 16. yiizyiln baslarindan itibaren Safevi
propagandasi ile baslayan devir olarak iki donem olarak inceliyor ve bunlart Sii
propaganda ve Alevilige eklenen kiiltlere gore “Alisiz donem” ve “Ali'li dénem”

olarak adlandlrlyor.129

Aleviligin Hz. Ali ile Muaviye arasindaki hilafet ve imamet miicadelesiyle kesinlikle
ilgili olmadigin1 belirten Yagmur Say, Hz. Ali olmasayd: da, ad1 Alevilik olmamakla
beraber bugiin ayni nitelikte bir toplum ve ayni nitelikte bir teolojinin yine mevcut
olacagini savunmaktadir.*® Aleviligin 10. yiizyildan 16. yiizyila kadar uzanan
stiregte; Yesevilik, Babailik, Kalenderilik, Haydarilik, Vefailik, Hurifilik vb. dinsel
akimlar1 i¢ine alarak geleneksel bigimini aldigi savunulur.”® Gerek Cem torenleri,
gerek inanci temelini olusturan Ali kiiltii ve Kerbela matemi, gerekse de dede-talip ve
musahiplik (Alevi bireyler arasindaki yol/ahiret kardesligi), tasavvuf anlayisi (hulul,
tenasiih, vahdet-i viicud) ve toplumsal dokulariyla Alevilik, Anadolu'ya 6zgii

formuna kavusmus bulunuyor.

3.4. Ortodoks-Heterodoks Ayrimi

Birgok arastirmaci Aleviligi heterodoks bir inang olarak ele alir. Ancak heterodoks
kavraminin tam olarak neyi ifade ettigi, hangi baglamda bu tasnifin gerceklestigi
konusunda fikir birligi oldugunu séylemek zordur. Ancak genel bakis her iki kavram

ekseninde birini digeri lizerinden aciklama seklinde gerceklesmektedir. Iréne

129 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 238-238.
130 yagmur Say, Anadolu Alevilerinin Tarihi (istanbul: Su Yayinevi, 2007), 32.
131 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, 48.
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Mélikoff (hétérodoxe) heterodoks kavramini 'cemaat dist' olarak ele aliyor.'*
Ortodoks ve Heterodoks kavramlarint iki zit kavram olarak degerlendiren Reha
Camuroglu, Ortodoks kavraminin (orthe ve doxa) dogru kani anlamina geldigini ve
zaman ve mekan degisse bile degismez ilkelerle bi¢imlendigini, énceligin imanda,
aklin ise ikinci planda oldugunu belirtiyor. Diger yandan heterodoksiyi “dogru
santlan yoldan” sapma olarak goren yazar, heterodoks toplumlarin sinirlarini asici,
evrenseli kucaklayici bir nitelik tasidigini  belirterek, ortodoksluga olumsuz,
heterodoks olmaya ise olumlu deger vyiiklemektedir.’®® Heterodoksinin “Kabul
edilmis dini esaslara aykir1 olan, umumi umdelere muhalif”’, “dini cemaat diginda”
tanimlanmasini ele alan Camuroglu, Osmanli'da ehli bid'at sayilan Hz. Muhammed
ve Kuran'im belirledigi kurallara yenilik getiren akimlara ve ehlisiinnet karsiti
olanlara heterodoks taniminin kullanildigini belirtiyor. Yazar en onemli noktanin

“kabul edilmis cemaat diginda olma” unsuru oldugunun altini ¢iziyor."**

Genel kabul goren anlayisla karsimiza biitiinsel bir Ortodoksi (Siinni) ve Heterodoks
(Alevi) bloklar1 ¢ikmakta, kendi igsel farkliliklari, benzerlikleri goriilmemekte, daha
onemlisi iki blok arasinda mutlak bir gatisma 6ng6rﬁlmektedir.135 Ortodoksi ve
heterodoksinin tarihsel insalar1 ve doniisimleri, farkli gruplar bazinda degisen
unsurlart ve iki grup arasindaki kiiltiirel ve niifus anlaminda donisiimler yok

say1lmaktadir.

Diger yandan, heterodoksinin ne olduguna dair sdylem, ortodoksi tarafindan
kurulmakta, egemen olanin karsisindaki heterodoks, batini olarak tanimlanmaktadir.
Bu baglamda heterodoks olma durumu igsel bir ozellik degil, iktidar iligkileri

baglaminda digsal olarak olusturulmaktadir. Heterodoks sdylemin temel niteligi,

132 Mélikoff, Uyur idik Uyardilar, 25. Alevilik-Bektasilik 'cemaat dis1' islamlik olarak islam dairesi
icinde sayiliyor. age, 109.

133 Reha Camurogulu, “Alevi-Bektasi Diisiincesi Heterodoks Bir Diisiincedir”, Cem Dergisi, s. 3
(Agustos 1991): 27-29.

134 Reha Camuroglu, Tarih Heterodoksi ve Babailer, 3. Baski (istanbul: Om Yaynevi, 1999), 126-
127.

13 Bugiin Alevi kimligi altinda yer alan gruplar arasinda Anadolu'nun farkh yérelerinde ve farkl
kosullarinda yasayan Tahtacilar, Abdallar, Yoriikler, Zazalar, Baraklar, Avsarlar, Nalcilar, Cepniler,
Siraclar, Amucalilar, Bedreddiniler, Terekemeler, Nusayriler ve Bektasiler sayilmaktadir. Bkz. Ali
Yaman, Alevilik’te Dedelik ve Ocaklar (istanbul: Karacaahmet Sultan Dernegi Yayinlari, 2004),
53.
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farkli olmak degil, farkli olanin iktidar olmamasi iizerinedir. “Karsit ortodoksluk”

13 ancak iktidar olma

olarak heterodoksi, kendinin ortodoks oldugunu savunur
durumundan uzak oldugu i¢in heterodoks olarak konumlanmaktadir. Toplumsal
anlamda giic kazanip resmi gorlis oldugu zaman heterodoksiye ‘ortodoksi'
denilecektir. Ancak, Tirkiye Orneginde birgok Alevi yazar Aleviligi heterodoks
olarak gérme egilimindedir. Ortodoksi olarak goriilen Siinnilik olumsuz niteliklerle
belirlenirken, dinsel ve etik olarak olumlu nitelikler yiiklenen heterodoksi tarafi

secilmektedir. 3’

Heterodoks kavramini kitabi Islam (Yiiksek islam) - Halk Islami (Popiiler Islam)
ayrimi iizerine oturtan Ocak, Siinniligi hem Yiiksek Islam hem de Popiiler Islam
olarak ele alirken, popiiler Islam'm ikinci kolu olarak heterodoks grubu Alevi-Bektasi
toplumun temsil ettigini savunuyor. Tiirkiye'de halk Islami'na mensup asil biiyiik
kitlenin Siinni egilimli oldugunu belirten Ocak, Alevilik ile Siinniligin ayni ortak
tabana yani halk Islami'na dayandigmi savunuyor. Ancak yazar Siinnili§i aym
zamanda Yiiksek Islam olarak da tasnif ediyor. Buna karsin heterodoks Tiirk
miisliimanhig: siirekli bir olusum olarak ele almarak, Islam 6ncesi ve Islam disi
mistik-dini temellerle, gocebe-kirsal cevrelerin inanci olarak sekilleniyor.*®
Heterodoksi - ortodoksi ikili kurgusunu sozlii-yazili kiiltiir karsitligi tizerinden ele
alinarak, yazinin sehre, sehrin tahakkiime, tahakkiimiin ise ortodoksiyle baglanmasini
ve karsit biciminin sozli kiiltlir-heterodoksi arasinda kurulmasini sorunlu bulan ve
elestiren Yasin Aktay, yazili kiiltiir-sozlIii kiiltiir arasindaki karsilastirmanin ortodoksi-
heterodoksi karsithigiyla denklestirilmesine esin kaynagi olan Claude Lévi-

Strauss'un, sozlii kiiltiirii “yaban kiiltlir” olarak tanimladigini belirtir."*

138 Alevi gevrelerde bu durum ‘Araplasmamis islam’, ‘Islam’in 6zii’, ‘gergek Islam’ olarak Aleviligin

tanimlanmasi seklinde bigimlenir.

Heterodoksiye ve ortodoksiye atfedilen 6zellikler (6zgiirliik/baskici, tahakkiim karsitligi/tahakkiim,

esitlikci/hiyerarsik, agiklik/kapalilik vs.) tarihiistii sekilde higbir etnik gruba ya da cografyaya

verilebilecek nitelikler olarak goriillemez. Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik imkam

(istanbul: Iletisim Yayinlari, 2000), 55.

138 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 16-18. Yazar, heterodoks Tiirk Miisliimanliginin siyasi, sosyal ve
teolojik olarak ii¢ boyutla Siinnilik’ten ayrildigini belirtiyor.

139 Aktay, age, 81-82. Yazar, geleneksel kiiltiirde, iktidar iliskilerinin son derece otoriter yasandigi,
sorgulanmadig1 bir ortamda, iktidar iliskilerinin niifuz ettigi sozlii kiiltiiriin kesinlikle 6zgiirlesim
ihtimalleri agisindan bir avantaj olusturmayacagini belirtiyor. age, 84.
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Diger yandan, bir¢ok arastirmacinin ortaya koydugu ve heterodoksiyi temsil eden
tek-tip Alevilik goriiniisiiniin aldatici bir goriiniis oldugunu, tahayyiil edilen bu blok
yapinin arkasinda oldukc¢a degisik gruplarin ayni isim altinda, Alevilik adi altinda
toplandigin1 gérmekteyiz. Alevi geleneginde bu durum “Yol bir, siirek bin” seklinde
karsiligint bulmustur. Bunun karsisinda Siinni ve Alevi farkli cepheleri i¢ine alan
“Halk Islam1” kavramin1 kullanmak daha agiklayici olabilir. Bu baglamda Siinnilik
ve Alevilik halk Islammin degisik yiizleri olarak ele almabilir. Halk Islami
kavraminin karsit1 olarak genelde “Devlet Islami”, “Resmi Islam” kavramlari
kullanilmistir. Ocak, Islam'n toplumsal tabanlar/smiflar agisindan benimsenmis
yorumlar1 olarak “halk Islami (popiiler Islam), kitabi Islam (medrese Islami), tekke
Islami (mistik Islam) ve devlet Islam1 (siyasallagmis islam) olarak dort kategoride ele

O 140
alinmasi gerektigini savunuyor.

Ocak'm toplumsal tabanda farkli islam yorumlarindan bahsetmesine benzer sekilde
farkli tabanlar tizerinden degisik Alevilik tanimlart yapilmaktadir. Faruk Bilici,
teolojik Aleviligi dort grupta ele alarak bunlari: modernlesme neticesinde olusan
“materyalist” grup, Islam tasavvufunun heterodoksi kosesinde yer bulan grup,
Aleviligi gercek kabul eden ve Caferiligi mezhebinden oldugunu belirten grup ve son
olarak Sii renkli Alevilik olarak belirtmektedir.**" Bilici'nin genel olarak niteledigi bu
kategorilestirmenin karsiligini bulacak sekilde bu goriisleri savunan dernek, vakif,
kurumlar ve Alevi yazarlar, din adamlar1 goriilmektedir. Bunlarin Alevilik
tanimlamalar1 da bu kategoriler {izerinden islemektedir. Aleviligi heterodoks Islam
olarak goren grup acisindan heterodoksluk, ortodokslugu temsil eden Siinnilik

karsisinda olumlu nitelikler tasidig1 savunularak sahip ¢ikilmaktadir. 142

10 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, 51-52.

! Faruk Bilici,, “Alevi Bektasi ilahiyatinin Giiniimiiz Tiirkiye'sindeki Islevi”, Alevi Kimligi, eds. T.
Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlar1): 67-78.

142 Abidin Ozgiinay bu gbriise iyi bir 6rnek olusturuyor: “Ortodoks Islamiyet hem dinin hem
yonetimin adidir. Bu bir mirastir. Peygamber Muhammed bir elinde Kuran, 6biir elinde kilig
tastyan; Kuran ile din'i, kilig ile devleti temsil edendir. Devleti toplumsal gerekler degil, dini
amagclar kurmustur. Heterodoks Alevilik ise, Laik Devletin, laik ve ¢agdas toplum hayatinin dogal
miittefiki, savunucusu, hatta 6z temsilcisidir. Devlet ile, uygar toplum ve hayat ile Alevilerin degil,
Stinniligin kavgasi vardir. Bunlarin yikmak istedigi hedefler Alevilerin ve Alevi dgretisinin ayakta
tutmak, yasatmak istedikleridir.” Bkz Abidin Ozgiinay, “21 Ekim iktidarmna ve Alevi'lere Cagr1...”,
Cem Dergisi, s. 5 (Ekim 1991): 3-4, 4.
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3.5. Muhalif ve Mazlum Soylemi

Alevilik kimligiyle ilgili tartismalardaki heterodoks kavramiyla da baglantili bir
baska unsur Alevi kimliginin “muhalif” olma ile “sistemle biitiinlesme” arasinda
gidip gelen tanimlamalarinda yaganmaktadir. Muhalif olmanin ilk toplu eylemi ise
Baba ilyas ve halifesi ishak'in onderligindeki Babailer isyamdir. Ileride Aleviligi
olusturacak toplumsal kesimlerin (basta Tiirkmen gogebeler, kdyliiler olmak iizere)
Anadolu Selguklu Devletine karsi 1240'ta ayaklanmasi tarihi Alevilik tarihi ve
acisindan Onemli yer tutar.'*® 1960 sonrasinda Alevi gencler tizerinde etkisini
gosteren Marksist diisiincenin bakis acisit ile Alevilik bir “bagkaldir1 ideolojisi”
olarak goriildii.'** Geleneksel goriisten gelen ve dede soylu olanlar ise daha ¢ok
kimliklerini gizli tutmaya ve devletle catisan goriislerden uzak durmaya devam
ederek, kirdan kentlere gocle birlikte sistemle biitinlesme siirecine girdiler.** Bu
baglamda muhalif olma ile sisteme dahil olma istegini belirleyen kimlik
miicadelesinin Alevi kimligine yansimalari, c¢atisma ve uzlasma seklinde
goriinmektedir. Gilinlimiiz Aleviligini sekillendiren Kizilbas ve Bektasi gruplarin
geemisteki farkli siyasal tavir aliglart bu iki 6zelligi siirekli giincel kilmaktadir ve
1990 sonras1 Alevi hareketi igindeki farkli gruplar sistemle biitiinlesme ve catismay1
one cikarmaktadir. Cem Vakfi'min sistemle biitiinlesmeyi ve uyumlulugu savunan
goriiglerine karsin Pir Sultan Abdal Dernegi muhalif bir tutumu sergilemis, Haci
Bektas Vakiflar1 ise iki goriisiin ortasinda elestirel uyumluluk diyebilecegimiz bir

siyasa izlemistir.

Bu baglamda, Cem Vakfi ve Haci Bektas Veli vakif ve derneklerinin simgesini
Bektasi tarikatinin kurucusu ve Anadolu Aleviliginin 6nemli ismi 13. yiizyilda

yasamis olan Haci Bektas Veli olustururken, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin,

143 Kopriilii, Babailer (Babalilar) eylemini “Aleviligin Anadolu'da derlenis bi¢imi” olarak
yorumlayarak, niifus/kitle baglaminda Alevilerin yogun oldugu yerlerin ayaklanmaya katilist,
ayaklanmaya katilanlar arasinda kadin ve ¢ocuklarin da bulunmasi, Hac1 Bektag-1 Veli'nin Seyh
Baba ilyas'in halifesi olmasi ve Aleviler’in merkezi otoritelere kars1 tavir koymasinda Babali
geleneginin giinlimiize degin uzanan etkileri oldugunu savunuyor. Yazara gore, “Aleviligi
belirleyen 6ge, ayaklanma gelenegi olmustur” Bkz. Kopriilii, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik,
22.

144 say, age, 36.

1451960 yillardaki Alevi genglerle-gelenege baglilar arasindaki ayrimlasma siyasal tercihlerde
billurlasmustir. Sol ideoloji ile biitiinlesen gengler Tiirkiye Is¢i Partisi'nde(TIP) genis dlgiide yer
alirken, gelenegi temsil edenler Tiirkiye Birlik Partisi (TBP) i¢inde yer almislardir.
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diger sol ve Kiirt kokenli Alevilerin birlestigi derneklerin ve oOrgiitlerin simgesi ise,
bir isyan ideolojisi olarak kabul ettikleri Kizilbasligin 16.-17. yilizyilda yasamis
ozani, halk hareketi 6nderi, pir/dede sayilan Pir Sultan Abdal'dir. Her iki soylemde de
modern Alevi orgiitleri kendi anlayiglarina gore, zamandan ve mekandan
soyutlayarak sistemle tam uyumlu/onun 6zii ya da tiimiiyle muhalefet/digsal bir grup

imaj1 ¢izmektedir.

Aleviligin “isyankar” muhalif yoniine vurgunun yapildigi kadar onun mazlum oldugu
yoniindeki vurguda kuvvetlidir. Zit gibi goriinen bu iki kavram birbirini
beslemektedir. Bu sdyleme gore: Alevilik Kerbela'dan bu yana tarih boyunca stirekli
Seriatg1 Siinni yonetimlerin baskisi altinda ezilmis, yokedilmeye calisilmig, mazlum
haline getirilmistir. Bu mazlumiyet nedeniyle Aleviler mesru olarak isyan etmisler,
ayaklanmislar ama gene hak arama amaglh bagkaldirilar1 sonucunda ezilmis, mazlum
haline doniistirilmiistir. Aleviligin 'mazlumiyet sdylemi' {izerine insa edildigini
belirten Ayhan Yal¢inkaya, bu "kutsal mazlumlugun' tarihsel olarak insa edildigini, bu
tarihsel ingsanin anlamlandirilabilmesi i¢in séylem {iretici kosullarla, sdylem iretici
'6zne' ya da gruplarin karsilikli iliskilerinin 6nem kazandigini ve ‘kendi tarihi okuma

bi¢imlerinden gegerek kurduklar iligki'nin 6nem kazandigin savunuyor.146

3.6. Sozlii Kiiltir Olarak Alevilik

Geleneksel bir yapi olarak ele alinan Aleviligin kendini varedis ve nesillerden
nesillere aktariginin “sozlii kiiltiir” tizerinden oldugu sik sik vurgulanir. Sozli
kiiltiirde geleneksel bilginin aktarimi usta-girak iligkisi bigiminde, Alevilik 6zelinde
dede-talip (Ogreten-o6grenen olarak da goriilebilir) biciminde gerceklesmektedir.

Walter J. Ong'un ifade ettigi gibi,

“[...] bir tiir ¢iraklik sayilan miiritlik, dinleme, dinleneni tekrarlama, atasozlerine ve bunlart
yeniden tertiplemeye hakim olma veya kaliplasmis deyislerle 6zgiin deyisler olusturma, ortak
gecmise tek viicut olarak bakip katilma, bu kiiltiirlerin 6grenim ydntemleridir.”**’

1 yalginkaya, agm, Alevilik, 94.
17 \Walter J. Ong, Sézlii ve Yazih Kiiltiir Séziin Teknolojilesmesi (istanbul: Metis Yaynlari, 1999),
21,
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Bu sozli kiltiir birbirinden farkli 6geler iceren, genis bir topluluga isaret

etmektedir.1*®

Anadolu'nun farkli cografyalarinda farkli kosullarda yasayan, farkli
etnik kokenlerden gelen insanlarin birlestigi inanis olarak Alevilik, kutsal sayilan
Ogretisini kaliplasmis diisiince bigimleri ile hem nesilden nesile aktarmakta hem de
gruplar arasi iletisim ve birlesmeyi saglamaktadir. Sozlii kiiltiire dayanan Alevi
kolektif bilincinin ve belleginin olusturulmasinda, gelistirilmesinde, siirekli

yenilenmesinde dedelerle birlikte, zakirler ve ozanlarin biiyiik pay1 vardir.™* Onlar;

“Aleviler agisindan, Alevi belleginin "zamanasimina ugramayan acilarimin” (secilmis
travmalarinin) ya da "kendi resmi tarihlerinin" (ki bu resmi tarih de benzerleri gibi subjektiftir
ve bunun bdyle olmasi dogaldir) siirekli yazicilar1 ve ogreticileridir... Degisik zamanlarda
yasayan ve yasadigi zamandaki olaylar1 kolektif bellege katan ozanlarin deyislerini de okuyan
zakir, olaydan olaya sigramalar yapmakta; (segtigi tarihsel veya anakronik travmalarla) kolektif
bilincin uyarilmasimi  {stlenmektedir. [...] Ayinde tarihsel olaylar, simgelestirilerek
sunulmaktadir.”*°

Goriildiigii gibi “kaliplasmus diisiince bigimleri®*®* geleneksel sozlii kiiltiiriin
unutulup gitmemesini saglamaktadir. Bu agidan Alevi deyisleri, nefesleri, siirleri,
Alevi-Bektasi ulularinin hayat hikayeleri, menkibeleri, Alevi toplulugu disindakilere
ait geleneksel bilgi, tiirbeleri, cemlerde dedelerin ve asiklarin sohbetleri kaliplagsmis
diisiince bi¢imlerinin yayildig1 alanlar olarak 6nemlidir.**? Kaliplagsmig diisiince
bicimleri sadece grubun kendi nitelikleri ile ilgili olarak degil, “Gteki” olarak goriilen
gruplara yonelik de olusturulmus, grubun i¢ biitiinliigli korunmaya calisilmigtir.

Alevilik acisindan ‘6teki’ni tanimlayan kavram ‘yabancr’dir. Yabanci kavrami Alevi

%8 David Shankland, “Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanin Yeri”, Alevi
Kimligi eds. T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1), 20-31.

149 Geleneksel Alevi toplumunun dinsel 6nderi, hakimi, lideri konumundaki dedelerin ve dedelik
kurumunun geligimi ve bu gergevede Aleviligin doniisiim siirecini ele alan bir ¢alisma i¢in bkz.
Yaman, age.

%0 fsmail Engin, Alevi Kolektif Bilincinin Olusturulmasi ve Siirdiiriilmesinde Zakirlerle
Ozanlarn Yeri, http://kanalkultur.com/de/content/view/476/ 21 08 2008, [26 Temmuz 2009].

131 Ong, age, 37.

152 Aleviligi sozlii kiiltiir olarak ele alirken, Alevi-Bektasilige ait hi¢bir yazili belgenin, metnin
olmadigini kastetmiyoruz. Bu gelenegin 16. asirdan sonra olugsmaya baslayan yazili kaynaklari;
Buyruklar, Adab ve Erkannameler, Divanlar, Nefesler, Terciimanlar, Cenknameler,
Menakibnameler, Velayatnameler, Hiisniye, Makalat vb. bulunmaktadir. Yazili kaynaklar 6zellikle
Bektasi dergahlarinda daha yogunlukta mevcuttur, ancak 1826 tarihli Vaka-i Hayriye denilen olay
ile Bektasi tarikat1 yasaklaninca, dergahlara el konulmus, Bektasiler siiriilmiis/61diirilmiis,
kiitiiphaneler tahrif ve yok edilmistir. Sozlii kiiltiir ile kastedilen bu metinlerin dolagiminin ve
mevcudiyetinin Alevi topluluguna yaygin olmadigi, belli ellerde ki, genelde bunlar kutsal metinler
sayildiklar1 igin Dedeler'de Babalar'da tutuldugudur. Alevi toplulugunun ana kitlesini olugturan
talipler buradaki yazili bilgileri Dede/Babalar'dan dinleyerek 6grenirdi. Ayrica agik- ozan gelenegi
ile gecmisin ve kiiltiirel diger bilgiler genel kitleye aktarilir, ezberletilir.
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olmayani1 anlatirken, esas olarak anlattig1 kesim Siinnilerdir. ‘Yabanci’y1 tanimlayan
en diisiik seviyeli terim ise; ‘Yezit’tir. Okan'in belirttigi gibi Yezit bir sifat olarak
kullaniliyor ve tarihsel bir kisiligi anlatmaktan daha c¢ok, sahip olunmasindan
utanilacak olan birtakim nitelikleri yiiklenmis toplumsal bir anlami simgeliyor.

Bunlar ise baski, siddet gibi dogru olmayan her tiirlii davramstir.*>

3.7. 1950 Sonrasi Toplumsal Doniisiim

1950' yillara kadar kirsal alanda geleneksel yapisi iginde var olan Aleviligin, i¢ine
kapanik, kiigik birimler (kdy)™ halinde orgiitlii bir yap1 gosterdigi, bu kiigiik
birimler arasindaki baglantilar1 saglayan iletisim aracinin dedeler oldugu (her kdyiin
bagli oldugu bir ocagi vardir ve bu ocaktan dedeler belli dénemlerde bu kdyleri
ziyaret ederler), bu dedelerin ayn1 zamanda Alevi toplumunun hem dinsel, hem de
toplumsal Onderleri oldugu goriilmektedir. Dede-talip hiyerarsisi i¢inde bagli olan
Alevi topluluk ayni zamanda musahip (ahiret/yol kardesligi) uygulamasi ile
yiizyillarca birbirine siki sikiya baglh kalmistir.

Bir dinsel ritliel olmanin 6tesinde toplumsal, sosyal ve hukuki amaglara da hizmet
eden ve diizenli olarak belirli zamanlarda dedelerce yiiriitiillen Cem torenleri Alevi
kimliginin olusumunda ve geleneksel bilginin yeni nesillere aktarilmasinda temel
onemdeydi. Daha ¢ok i¢ Anadolu ve Dogu Anadolu'da gériilen Alevi yerlesmeleri -Ki
daha ¢ok koylerdir- genel olarak Siinni yerlesmelerinden ayridir. Siinni ve Alevi
gruplar arasindaki mekansal ayrilik ayn1 zamanda toplumsal iliskiler baglaminda da
yasanmistir. Kars1 grupla evlilik, hatta ticaret ve aligveris bile hos karsilanmamis, ¢ok

zaman grup liderlerince yasaklanmistir.

Alevi-Siinni kitleler arasindaki cografi ve toplumsal bu ayrilik 1950'lerde, Demokrat

153 Okan, age, 30-33.

15 Kiirt ve Tiirk Alevilerin, Siinni Osmanli imparatorlugu'nun kendilerine yonelik zulmiiniin tarihini
yansitir bir bigimde daglik ve nispeten yalitilmis koylerde yasaya geldigini belirten Bruinessen,
Tiirk Alevilerin 6zellikle Orta Anadolu'da yogunlastiklarini, Akdeniz, Ege ve Trakya'da da 6nemli
miktarda Alevi kdyii bulundugunu, Tunceli'nin (Dersim) ise Kiirt Alevilerin kiiltiire] merkezleri
oldugunu, bu bolge ¢evresinde Kiirt Alevilerin yasadigini belirtiyor. Bkz. Martin Van Bruinessen,
Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 5. Bask1 (Istanbul: Tletisim Yaymlar1, 2004), 118-119. Giiniimiizde
yasal olarak koy taniminda ibadethane olarak ‘cami’nin belirtiliyor olmasi Alevi kimlik
hareketinde siklikla giindeme getirilen bir konu olmayz siirdiiriiyor.
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Parti’nin (DP) iktidar yillarinda kente gocle birlikte degisime ugramistir. Demokrat
Parti’nin iktidara gelisinde Alevilerin destegi de biiyiik 6nem tasimaktadir. Ozellikle
1940’larda CHP’nin tek parti yonetiminin sergiledigi kati1 laik tutum (1925°te
kapatilan dergah, tiirbe ve tekkeler onemli bir bashktir) ve koylerde gizlice
diizenlenen cemlere jandarma baskisinin yani sira, ikinci Diinya Savas1 kosullarinda
artan ekonomik sikintilar nedeniyle DP Aleviler i¢in yeni bir siyasal tercih
olusturmustur. Donemin {inlii Alevi ozanlar1 Demokrat Parti’yi Oven siirler
yazmlstlr.155 1950’lerin ikinci yarisindan sonra DP iktidarinin siyasal islam’a verdigi

kabul edilen tavizler nedeniyle, Alevilerin DP’den koptugu vurgulanmaktadir.*®

1950'i yillarla birlikte kirsal alandan biiyiik kentlere, daha sonraki asamalarda ise
Avrupa'ya yasanan is¢i gogleri sirasinda Aleviler de bu hareketlilige biiyiik 6l¢iide
katilmiglar, bu durum geleneksel yapinin bozulmasi olarak da yorumlanan bir

doniisiime  yol agmugtir. ™’

Kentsel ortamda cemaatin dagilmasi, sinirlarin
belirsizlesmesi, uzun siire dinsel ve cemaat toplumsal bilgisinden uzak kalinmasi, bu
toplumsal kurallarin uygulanamamasi ve sonugta geleneksel otoriteyi olusturan
dedelerin iktidar ve itibar kayb1 bu donemde gozle goriiniir hale geldi. Yiizlerce yil
koy topluluklar1 halinde geleneksel yapisin1 koruyan Aleviler, kent ortaminda dini

altyapiya sahip olmadiklarindan sekiilerlesmenin yogun etkisi altina girdiler.158

1950 sonrasi siireci Alevilikte 'vapisal laiklesme' olarak ele alan bakisa gore
toplumsal hayatin 6nemli kesimleri dinsel kurumlarin etki alan1 disina ¢ikmistir. Bir

sonraki agsamada ise 60'l1, 70'li yillarda Alevi gengliginin siyasallagsmasi ile birlikte

% Dénemin énemli Alevi ozanlarindan Asik Thsani’nin bir siiri soyledir; “Hey agalar bahtiyariz
mesuduz/ Evelallah sonra Demokrat Parti/ Her kosesi cennet oldu yurdumuz/ Evelallah sonra
Demokrat Parti/ Nice istasyonlar nice garajlar/ Nice fabrikalar nice barajlar/ Yapild: diiz oldu
keskin virajlar/ Evelallah sonra demokrat parti...” Bkz. Aydin, agm, 57.

1% Harald Schiiler, Particilik Hemsehrilik Alevilik, ¢cev. Yilmaz Tonbul (istanbul: Iletisim Yayinlar,
1999), 163.

137 Kimi arastirmacilar gocle gerceklesen Aleviligin modern doniisiimiinii Alevilerin “iliskiler
aglarmin” (networks) doniisiimii ve bu doniisiimle ortaya ¢gikan ve sosyal gergekligin insa edildigi
yeni kamusal alanlarin olugumu iizerinden agikliyor. Bu baglamda sosyal gercekligin kuruldugu
iliskiler ag1 once sehre sonra Avrupa'ya gogle birlikte Aleviler agisindan degismistir. Alevilerin i¢
goce yogun katilimlari onlarin kentlerde yeni iliski aglar1 gelistirmeleri ve genisletmelerine yol
acarken, yurtdigina gog¢ Alevi iligki aglarini ulusal sinirlarin 6tesine tasimis, ulus 6tesi Alevi iligki
aglarin1 yaratmistir. Bkz. Sehriban Sahin, “Bir Kamusal Din Olarak Tiirkiye'de ve Ulus Otesi
Sosyal Alanlarda Insa Edilen Alevilik” Folklar/Edebiyat, c. 8, s. 29 (2002/1).

158 Massicard, age, 53.
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‘oznel laiklesme' gergeklesmis, boylece diisiince ve eylem agisindan din 6nemini
giderek yitirmistir. Bunun gostergesi ise dinsel otoriteyi temsil eden Dedelerin
toplumsal giiclerini yitirmesi, 'somiiren’ sinifinda g('jrl'ilmesidir.159 Aleviligi Selguklu
ve Osmanli gegmisi itibariyle ‘merkez-cevre’ iliskisi icinde degerlendiren Subasi,
homojenligi ve yerelligi eriten modernlesme-kentlesme siireci ile birlikte grupta

ayrigsma olmasina karsin, Alevi bireyin bu siirecte ortaya ¢iktigini savunmaktadir.*®

Ozellikle 19601 y1llarda Alevi genglerin sol ideolojiyi benimsemeleri ile Alevilik bir
dinsel kimlik olarak elestirilen ve yok sayilan unsur haline geldi.161 Bu durumda
Alevilik bir yandan Alevilige Onyargili bakanlardan korunmak amacli yapilan
“takiyye” ile diger yandan Alevi genglerin bu mirasi sosyalizm adina reddi ile iki
yonlii bir zayiflama siireci yasadi. 70'li yillarda sag-sol siyaset arasindaki ¢atismanin
Alevi-Siinni ¢atigmas1 goriiniimii kazanmasini siyasetin dinsel temelli yapilmast ile

162 ..
%2 Bu dénemde

merkez-gevre iliskisi tizerinden agiklayan yaklasimlarda mevcuttur.
Sag ideoloji ile Siinni olmak; Komiinist olma ile Kizilbas (Alevi) olma durumu
esdeger hale gelirken Tiirk-Islamci bakisin hakim anlayisinda yer alan 3K (Kiirt,
Kizilbas, Komiinist) 6tekilestirmenin boyutlarini ele Veriyordu.163 1980 oncesinde

Sivas, Marasg ve Corum'da yasanan olaylarda ¢atismalar Alevi-Siinni ¢atigsmasi gibi

159 Krisztina Kehl-Bodrogi, “Tarih Mitosu ve Kolektif Kimlik”, Birikim Dergisi, s. 88 (Agustos
1996): 54.
160 Necdet Subasi, “Giivenligin Modern Mekanlari ve Aleviler”, Milel ve Nihal, s.1 (Aralik 2003): 73-
91, 81.
161 Cumhuriyet déneminin egitim politikalariyla bigimlenen pozitivist diinya goriisii ile Alevi gengler
sorunlarinin kaynagini dinsel alanda degil, sinif miicadelesi alaninda gordiikleri i¢in ¢oziimii de
dinsel alanda degil sinifsal miicadele alaninda gériiyorlardi. 1961 yilinda kurulan Tiirkiye Isci
Partisi (TIP) Alevi Tiirk ve Kiirt genglerin yogun ilgi gosterdigi bir parti oldu. Tiirkiye Komiinist
Partisi — Marksist Leninist (TKP-ML) 6zellikle Alevi Kiirt-Zaza'larin yasadigi Tunceli bolgesinde
taban buldu. Halkin Kurtulugu 6rgiitii de Alevi tabandan biiyiik destek gormiistiir. Genel anlamda
sol orgiitler Aleviligin teolojik-dinsel yaniyla degil onun kiiltiirel (muhalif yani) ile biitiinlesmeye
caligmistir. Sol orgiitlerin-partilerin 'esitlik' sdylemi Alevi gengler arasinda yanki bulmustur. Sol
orgiitler sadece Alevilere degil ezilen biitiin kesimlere seslenirken, 1990 sonrasi Alevilerin
'kimliklerini haykirma'larinin bu ugurda soldan gelen miicadeleyle miimkiin oldugu y6niinde
goriisler vardir. Bkz. Bulut, age, VII.-VIIIL. Diger yandan, Alevi dinsel kimligini ne ¢ikaranlar da
(Tiirkiye) Birlik Partisi'ni kurarak daha geleneksel bir ¢izgi izlemeyi tercih etmistir.
Aleviligi bir 'halk dini' olarak merkez-cevre iliskisi baglaminda ele alan Vergin, Alevilerin
yiizyillarca 'gcevre' de kalarak 'merkez'den uzakta ve ona muhalif kaldigini, gocle birlikte Alevilerin
merkeze gelmesiyle birlikte merkez (yani Siinni Islam) tekelindeki ekonomi faaliyetlerinde
rekabetin basladigini, bu ekonomik ¢ikar ¢atigmasinin din gruplari arasindaki siirtiismesi gibi
gdriindiigiinii savunuyor. Bkz. Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem (istanbul: Baglam
Yayincilik: 2000), 83.
163 Cumhuriyet déneminde Kiirtler ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti arasinda yasanan
biitiinlesme/yabancilasma seklinde 6zetlenebilen durum icin bkz. Mesut Yegen, Miistakbel
Tiirk'ten S6zde Vatandasa (Istanbul: Tletisim Yaymlari, 2006), 47-89.
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yaganmig, daha sonra, bu bolgelerdeki Aleviler biiyiik sehirlere go¢ etmislerdir.
Hakan Yavuz, Cumhuriyet doneminde Aleviligin laik ulus iretme politikasi igin
aracsallastirilmasindan  ve sol ideoloji ile iliskisiyle igsel zenginliginin
koreltilmesinden  ve  Aleviligin ~ “Alevilik,  Stinni  olmayandw”  seklinde

tammlandigindan séz etmektedir,'®*

60’11 yillar ayni zamanda, Alevilerin dernekler olusturarak ilk Orgiitlenme
deneyimleri yasadiklar1 yillardir. Geleneksel Alevilige baghiligi siirdiiren dini
onderler, isadamlar1 ve yeni kentli aydinlarin etkisiyle bu hareket Sosyalist bir
orgiitlenmeden ¢ok geleneksel degerleri yasatmaya odaklanmisti. 1963 yilinda
kurulan Hacibektag Turizm ve Tanitma Dernegi, Ankara’da ilk kez halka agik bir
cem ayini diizenledi. Yine ayn1 yil, Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde Alevilerin
de yer alacagi bir Mezhepler Biirosu’nun kurulmasi konusundaki yasal caligsmalara
sag basindan ve Siinni kokenlilerden agir elestiriler gelir ve Alevilere dair mevcut
onyargilar (mum sondii) tekrarlanmis, ayn1 dénem Diyanet Isleri Baskani ibrahim
Elmali ‘Alevilik sOonmiistiir’ seklinde bir demeg¢ vererek gerilimi arttirmisti.
Ankara’da okuyan 50 kadar Alevi 6grenci bir bildiri yaymlar. Gelecekte, Alevi
hareketinin 6nemli isimleri arasinda yer alacak bu 6grenciler (basta Mustafa Timist,

Seyfi Oktay) bildiri de ilk kez acikg¢a ‘Alevi’ terimini kullanmiglardi.'®®

1930’larda Musahipzade Celal’in yazdigi ve o yillarda sahnelenen, daha sonra
1962°de yine sahnelenen Mum Séndii oyununa Istanbul Universitesi'nde okuyan
Alevi 6grenciler yogun tepki gosterir. 1925°te kapatilan ve 16 Agustos 1964 yilinda
miize olarak tekrar agilan Hacibektas Dergahi’nda Aleviler festival diizenlenmeye
baslandi. Bu yillarda uzun siireli olmayan Alevilik odakli dergiler, yayimnlar goriildii.
Ik Alevi siyasal hareketi olarak Tiirkiye Birlik Partisi 1966°da kuruldu. 1969
secimlerinde 8 milletvekili ¢ikaran parti, 1973’te sadece 1 milletvekili ile meclise

girebilirken, 1977°de meclis disinda kalarak, Alevi hareketinde kalic1 olamadi.*®

184 Hakan Yavuz, “Anadolu Tasavvufunun Yetimleri: Aleviler”, Koéprii Dergisi, s. 62 (Bahar 1998):
67-69. http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=368 ;
[14.11.2009].

165 Massicard, age, 55.

186 Alevilerin kurdugu bir siyasal parti olarak TBP ve diger sol parti deneyimleri, Alevilerin siyaset
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12 Eylil 1980 askeri darbesi ile birlikte Tiirkiye'nin Soguk Savas sonrasi doneme
hazirlandig: yillara girdigi sdylenebilir. Bir yandan askiya alinan parlamenter yasam
ve sonrasinda asker denetimindeki demokrasi siireci, 12 Eyliil'in getirdigi
Ozgiirliikleri denetim altina alan yeni anayasa ve orgiitlenme 6zglrliigline getirilen
kisitlamalar 'kokii disarida zararl fikirlere' karst alinmis tedbirlerdir. Genis capta
yasanan tutuklama, yasaklama, sansiirleme siirecinden Alevi orgiitleri ve yonetimleri

7 1980 sonrasinda resmi ideolojiye doniisen Tiirk-islam

de etkilenmistir.*®
sentezinin® ve 12 Eyliilcii siyaset anlayisinin Diyanet Isleri Baskanlig1 araciligiyla
Alevi kdylerine cami yaptirma ve ilkogretimde zorunlu din Ogretimi konularini
Aleviler asimilasyon (Siinnilestirme) olarak gordiiler ve kimlikleri konusunda daha
hassas hale geldiler. Tiirk-Islam Sentezi ile birlikte ¢ekirdek toplum olarak “Siinni
Tiirk” toplum vurgusu one c¢ikarken, Aleviler gibi Siinnilik dis1 gruplar marjinal
gruplar olarak cekirdek toplum disina itildiler.® Bu dénemde bircok arastirmaci
Aleviligin modernlesme siireci ile birlikte yok olmaya, erimeye basladigi

g611'jsl'indeydi.170 1980 sonrasinda Tiirk Islam sentezi baglaminda devletin uyguladig

politikalar ile Aleviler, bir yandan Siinnilesme diger yandan da iran Devrimi'nin

yapma bigimlerini ilerleyen donemde derinde etkilemistir. TBP iizerine bir ¢alisma i¢in bkz.
Kelime Ata, Alevilerin ilk Siyasal Denemesi Tiirkiye Birlik Partisi 1966-1980 (Ankara: Kelime
Yayinevi, 2007).
Tiirkiye Birlik Partisi darbeyi izleyen giinlerde diger partilerle birlikte kapatilirken, Hac1 Bektas
Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi de 'gizli 6rgiit kurmak' suglamasi ile kapatilmistir. Dernek
yoneticileri tutuklanir ve suglamalar 'komiinizm' propagandasi yapmak, boliiciilik, gizli 6rgiit
kurmak seklinde yasamr. Bkz. Cemal Sener-Miyase Ilknur, Kirklar Meclisi'nden Giiniimiize
Alevi Orgiitlenmesi Seriat ve Alevilik (Istanbul: Ant Yayinlari, 1995), 47-48.
Bruinessen, age, 121. Tiirk-Islam Sentezi, 1970 yilinda bir grup sagc1 aydin ve siyasetci tarafindan
'milli kiiltiir ve suuru gelistirmek suretiyle yaymak' amactyla kurulan Aydinlar Ocagi'nin ileri
stirdiigii sentez iken, 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi sonrasi resmi ideoloji konumuna yiikselmistir.
Konuyla ilgili olarak bkz. Ciler Dursun, “Ideoloji ve Ozne: Tiirk islam Sentezi” (A.U. Doktora
Tezi, 2002). Yavuz ise, Tiirk-Islam Sentezi kavramini Neo-Osmanlicilik olarak ele alir. Bu Neo-
Osmanli sdylemin ana temasini ise, “cogu Miisliiman iilkelerce ulagilamayan bir ekonomik ve
sosyal gelisme seviyesine gelmis bir devletin sorunlarinin iistesinden gelmeye ¢alisan
cogullastirict ve popiilist bir (iilke iistii) islamc1 ideoloji” olusturmaktadir. Bkz. Hakan Yavuz,
“Degisen Tiirk Kimligi ve D1g Politika: Neo-Osmanliciligin Yiikselisi” Liberal Diisiince Dergisi,
s. 13 (Kis 1999): 25-38, http://www.0s-
ar.com/modules.php?name=Encyclopedia&op=content&tid=501472 , [21.02.2010].
Sosyolojik olarak marjinal grubu; ¢cekirdek toplumdan dislanan, baski altinda bulunan, imtiyazlar
kaybeden, takip edilen, yok edilen azinlik gruplar1 seklinde tanimlayan Giimiis, Tiirkiye'de
cekirdek toplumun 1980 sonrasinda Siinni ve Tiirk olarak belirlendigini, bunun disinda kalan etnik
ve dinsel gruplarin marjinallestigini savunuyor. Bu baglamda '6tekilestirme' ve “6ciilestirme”
stireglerini ele alan Giimiig, marjinal gruplara atfedilen sapkinligin bu siiregte ¢ekirdek toplumca
(Siinni Tiirk) insa edildigini, evvelden var olmadigini da belirtiyor. Marjinal grubun
“otekilestirme” siirecini baslatmasi diger deyisle, “Alevilerin militanlasmasi, Tiirk Islam Sentezi
diizeninden diglanmalarina kars1 bir tepki olarak(186) ele aliniyor. Bkz. Burak Giimiis, “12
Eyliil'den Bugiine Degin Aleviler”, Folklor/Edebiyat, s. 29 (2002/1): 163-202.
% David Shankland, “The Emergence of the Alevis”, Islam and Society Turkey (Cambridgeshire:
The Eothen Press, 1999), 155.
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thract olarak goriilen Caferilesme siiregleriyle bas basa  kaldiklarini

vurgulamaktadirlar. '™

Kisaca; 19601 yillarda baslayip 70'lerde yayginlasan Alevilerin sosyalizm lehine bir
kimlik olarak Aleviligin degerlerini yadsimalari, 80 sonrasinda devletin
Siinnilestirme, Iran'mn Siilestirme-Caferilestirme cabalari/dayatmas1 ile birlikte
Aleviligin toplumsal ve Kkiiltiirel olarak goriinmezlige biiriiniir hale gelmesini,
neredeyse onun 6lmekte olan bir kiiltliriin incelemesi olarak ele alinmasini getirmisti.
Doénemin 6nde gelen dergilerinden Nokta'nin kapagina taginan Alevilik, Alevi dede,
yazar ve entellektiiellerin goriislerine yer verilerek soyle ele duyurulmustur:
“ALEVILIK TARIHE KARISIYOR. Dinsel, kiiltiirel ve politik bir yok olusun

I b )
oykiisii...”

1990'lar ise bu tarihsel akista Alevilerin kamuoyunda tekrar kendi kimlikleriyle
goriinlirliik kazanmalar1 asamasidir. Alevilerin kamuoyunda ilk dikkat g¢eken
aciklamalar1 1990 tarihinde Alevilik Bildirgesi olarak isimlendirilen metindir. Bu
metin, 1960’lardan sonra basta Almanya olmak iizere'" Avrupa tilkelerine go¢ etmis
olan Alevilerin, yasadiklar1 bolgelerde Orgiitlenmelerinin bir iriinii olarak ortaya
cikmis, Aleviligin ulus-6tesi baglarini gozler 6niine sermistir. Tiirkiye’dekine benzer
hukuki ve biirokratik engeller olmadan orgiitlenen Avrupa’daki Alevilerin Tiirkiye’ye
etkileri 1990’1 yillarda artmistir. Alevilik Bildirgesi olarak isimlendirilen metin, ilk
defa Hamburg Alevi Kiiltiir Merkezi'nce 1989’da yayinlanmis, daha sonra Tiirkiye'de
cesitli diizenlemelerle Cumhuriyet basta olmak {izere ulusal medyada yer bulmustur.
Bu metne, Alevi yazarlarin ve dedelerin yan1 sira Alevi olmayan (Kemalist, ulusalci,

sol kokenli) aydinlar da imzalariyla katilmistir.'™ Bildirgede, Tiirkiye'de 20 milyon

11 Bozkurt, 80'lerde yogunlasan ve 90 sonrasinda da siiren Aleviligi Siinnilik i¢inde eritme

politikalarini Aleviler agisindan s6yle degerlendiriyor: “Dértyiiz yil Aleviler, devlete Siinni
komsularia Islam olduklarini anlatmaya calistilar, basaramadilar. Simdi ise oyun tersinden
oynanmakta. 1990'lardan bu yana devlet ve Siinni ulema, Alevilerin Miisliiman olduklarini
kanitlamaya galisiyor. Buna karsilik, geng kusak Alevi yazarlardan kars1 sav geliyor” Fuat
Bozkurt, agm, Alevi Kimligi, 111.

172 Nokta Dergisi, Alevilik Tarihe Karisiyor, y. 5, s. 38 (27 Eyliil 1987).

13 Almanya’daki Alevi hareketinin gelisimi ve Aleviligin uluslararasi alanda sekillenmesiyle ilgili
olarak kapsamli bir ¢aligma igin bkz. Martin Sokefeld, Struggling for Recognition: The Alevi
Movement in Germany and in Transnational Space (Oxford: Berghahn Book, 2008).

174 Alevilik Bildirgesi metni i¢in bkz Liitfi Kaleli, Alevi Kimligi ve Alevi Orgiitlenmeleri (Istanbul:
Can Yayinlari, 2000), 174-184.
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Alevi yasadig1, Aleviligin de Siinnilik gibi islam inancinm bir kolu oldugu ve onun
kadar eski oldugu, Osmanli doneminde yaratilan iftira ve Onyargilarla Alevilerin
yanlis tanitildig1 ve devletin Alevi varligimi yok saydig: belirtilerek, Alevi varligina
kars1 ¢ikanlar “Osmanlict tavirli”, “Osmanli kafalr” olarak niteleniyor ve ekleniyor:
“Unutulmamalidwr ki, Alevilik yok olursa, meydan Osmanlt kafalilara kalacaktir...”
Istekler boliimiinde ise Aleviler iizerinde baski oldugunun kabul edilmesi, TRT'de
Alevilikle ilgiyi yayinlar, kdylere cami degil okul ve cemevi talebi, ilkdgretimde
zorunlu din derslerinin kaldirilmasi, dedelik kurumunun yeniden yapilandirilmasi

istenirken, “Aleviler, laik devletin giivencelerinden biridir” deniyor.

1990t yillarda Alevi cemaatinin kendini yeniden insa ederek veya doniiserek
yitirdigi dinsel ve toplumsal yapilarini yeniden bi¢imlendirdigini savunan bazi
arastirmacilar, bu siirecin temel Ozelliklerini “Geleneksel dini kimlik kaliplarina
veniden doniis; Toplumsal-dinsel yapilarin doniigiimii; Bir tarihsel gelenek
formiillestirme arayisi” olarak saptiyor.'™ Alevi kimlik hareketini “modern bir
hareket” olarak ele alan Reha Camuroglu ise, 1990'li yillarda yasanan bu siirecin
gelisiminde i politik neden iizerinde durmaktadir: 1980'lerin sonunda Dogu
Avrupa'da Sosyalist blogun ¢okiisli ile sosyalist ideolojinin Alevi kitle lizerindeki
etkisini dnemli Olgiide yitirmesi, Tiirkiye'de siyasal Islam'in yiikselisi ve Kiirt
sorunu.*”® Yazara gore bu politik nedenler karsisinda gerici kabul edilen siyasal
Islam’a kars1 politik bir segenek olarak laikligi savunmak, ayrilikgr Kiirt
milliyet¢iligi karsisinda ise birligi savunmak seklinde bir Alevi kimligi ortaya
ctkmistir. Bu kimlik kombinasyonu ayni zamanda Kiirtgii ve Islamci akimlarla

basetmeye calisan 'laik' devlete ve elitlerine bir seslenis olarak algilandi.

90'li yillarin ikinci yarisindan itibaren, Refah Partisi'nin Tiirk-islam Sentezi'ni 'Adil
Diizen' haline gelen siyasi program ve goriisiiniin yerel ve ulusal siyaset diizleminde

giic kazanmasiyla, Aleviligin 'Tiirk Miislimanligi - Islami, Anadolu Miisliimanhg -

175 Kehl-Bodrogi, agm: 52-63.

176 Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, 3. Baski (istanbul: Dogan Kitapeilik, 2000), 14-
16. Kitabin 1. Baskis1 Ant Yayinlar1 tarafindan 1992 yilinda yayinlanmistir. Bruinessen de, dinsel
boyutu 6ne ¢ikan bir vurgu ile Alevilige yeniden yapilan vurguda, biiyiik 6l¢iide Siinni
koktenciligine ve kapsayict Kiirt milliyetgiligine kars1 bir tepki oldugunu belirtiyor. Bruinessen,
agm, 38.

50



Islami, Islam Protestanhigr” oldugu goriisii hem Alevi toplulugu iginde laik devletle
biitinlesmeyi savunan g¢evrelerde hem de laik devletin segkinlerince sik¢a ve yaygin
olarak dillendirilmistir."”" Bu dénem siklikla hem Alevi temsilciler hem de Kemalist

seckinlerce seslendirilen temel soylem Aleviligin laikligin garantisi oldugudur.178

Alevi orgiitlenmesinde hem Orgiit sayis1 hem orgiit tabani/liye sayis1 bazinda arttiran
ve Alevilerin kimliklerine dogrudan tehdit, saldir1 olarak algiladiklari iki 6nemli olay
vardir: 2 Temmuz 1993 tarihinde Sivas Madimak Oteli'nde yasanan ve ¢ogu Alevi
kokenli 35 kisinin Oldiirtilmesi ve onlarca kisinin yaralanmasi ile sonuglanan Pir
Sultan Abdal Kiiltiir Festivali ve Aziz Nesin'i hedef gosteren siddet olaylari, 12 Mart
1995'de Istanbul Gazi Mahalllesinde Alevilerin yogun olarak bulundugu bir
kahvehanenin taranmasi ve bir Alevi dedesinin dlmesi ile baslayan ve sonrasinda
Umraniye'de de devam eden polis-Alevi vatandas c¢atismas1 seklinde yasanan
toplumsal olaylar. Ozellikle Sivas olay:r, Alevi kimlik hareketi i¢in bir doniim
noktasidir. Sivas ve Gazi Mabhallesi olaylari, 12 Eyliil 6ncesi yasanan Maras, Corum
ve Sivas olaylarinin da hatiralarina eklenerek Alevilerin sisteme karsi
giivensizliklerinin artmasina ve i¢sel dayanigsmay1 one ¢ikarmalarina neden olmustur.
Bu siirecte Aleviler tarafindan 6nce dernekler, daha sonra vakiflar ve list orgiitler
olusturulmustur. Bu siiregte Avrupa’da federasyon ve konfederasyon seklinde

orgiitlenmis bulunan Alevi derneklerinin itileyici bir glicii olmustur. 17

Orgiitlenme ile birlikte 1990'h yillarda 6zellikle biiyiik kentlerde hizla cemevlerinin

177 Resmi ideoloji acisindan Aleviligin Tiirk dini olarak ele alinmasina elestirel bir bakis agis1 i¢in;
Aktay, age.

178 Massicard, age, 129.

179 Genis Alevi kitlelerini gerek iilke ¢apinda gerekse de yerel diizeylerde temsil etme iddiasindaki
bir¢ok dernek ve vakif kurulmustur. Genel olarak Alevilerin ulu saydiklar1 kisilerin isimleriyle
kurulan bu orgiitler bir yandan Alevi hareketinin i¢sel pargalanmiglik sorununu ¢é6zmeye
caligirken, diger yandan da devletle ve diger aktorlerle Alevi kimliginin talepleri konusunda iliski
igine girdiler. Ust orgiitlerin kurulma siireglerinde yasanan olumsuz gelismeler 90’11 yillardaki
Alevi hareketindeki pargali goriiniimii pekistirdi. Cem ve Ehli Beyt Vakfi’nin disinda kaldig, Pir
Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi, Avrupa Alevi Birlikleri
Federasyonu gibi orgiitlerin destekledigi Alevi-Bektasi Temsilciler Meclisi ¢alismalarina 1994
yilinda basladi ancak basarili olamayan meclis 1996 yilinda dagildi. ABTM 1999°da tekrar
toplanmustir. Avrupa Alevi Konfederasyonu orgiitliiliigiiniin benzeri orgiitler arasinda en {ist nokta
olarak Alevi Bektasi Federasyonu'nun kurulusu 2002 yilinda gerceklesti. Bu federasyonda Haci
Bektas Dernek ve vakiflari ile Pir Sultan Abdal Dernegi gibi orgiitler yer alirken, Cem Vakfi, Ehli
Beyt Vakfi gibi vakiflar yer almamiglardir. Cem Vakfi onciiliiglinde daha sonra 2005 yilinda Alevi
Vakiflar1 Federasyonu olusturulmustur. Avrupa’da ise ilk Alevi orgiitlenmesi 1970°1i yillarda
Almanya’da kurulan Tiirkiye Amele Birligi ile baglamigtr.
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acildigr goriilmistiir. Gerek Alevi kuruluslarinca agilan cemevleri, gerekse dergah ve
tiirbelerde acilan cemevleri ile birlikte Aleviler yeni bir kamusal alana kavusmustur.
Kentlerde cemevlerinin goriiniirliik kazanmasi ve Aleviler igin “olmazsa olmaz”
haline gelisi de bu donemdedir. Genis grubun tanimlamasinda 6nemli unsurlardan
biri olan ritiiellerin gerceklestirildigi bir kimlik mekani olarak cemevi, Alevilerin
kentte dinsel ihtiyaglarini karsilamaktan daha ¢ok, kolektif kimligin insa ve ifsa

edildigi simgesel onemde alanlar olarak hizla ¢ogaldi.

Alevilerin orgiitlenme siirecine eslik eden diger siire¢ Alevi yayinlarinin artmasidir.
Gerek yayinlanan kitap bazinda, gerekse satis rakamlari diizeyinde goriilen bu
artiglar Sivas ve Gazi Mabhallesi olaylar1 sonrasinda ytikselen bir egilim gdstermistir.

Orgiitlerin kendi -ya da iligkili olduklari- siireli yaymlarim™®

, Dbiiltenlerini
cikarmasinin yani sira yeni nesil Alevi dnderlerin, akademisyenlerin, aragtirmaci ve
yazarlarin kitaplar1 da bu siirece katilmigtir. Alevi medyasinin olusum siireci olarak
tanimlayabilecegimiz bu doneme daha sonra radyo kanallari, internet sayfalari ve en
sonunda uydu iizerinden yayin yapan TV kanallar*® eklenmis, daha genis kitlelere

ulagma potansiyeline kavusulmustur.

Aleviler daha fazla iletisim aglarini siklagtiran bir etno-dinsel kimlik olarak Aleviligi,
igsel farkliliklar1 azaltmaya, bu farkliliklar1 'catisma' degil 'zenginlik' olarak
sunmaya, 'Otekiler'den ayriliklarina vurgulamaya 6nem vererek insa etmektedirler.
Oteki olarak tamimlanan Siinni cogunluga karsi olusturulan ‘karsi-otekilik’ ise
‘yerlilik’ olarak olusturulmustur. “Yerlilik bagka kiiltiirlerin etkisine direnme, kendi
‘gercek’ etkin kimligini imtiyazli kilma ve ‘kirlenmemis yerli bir kiiltiirel gelenek’e

donme hasretine derinden baglanmis inanglara yaslamr”.182

1801990 sonrasinda Alevilerin cikardig1 dergilerin bilinenleri sunlardir: Cem, Pir Sultan Abdal Kiiltiir
Sanat Dergisi, Goniillerin Sesi, Karacaahmet Sultan, Yol, Alevilerin Sesi, Geng Erenler, Ziilfikar,
Kizil Yol, Pir.

181 Uydu tizerinden yayin yapan Alevi kisi ve orgiitlerince yonetilen, yayinlart miizik programlari
agirlikli olmak iizere, Alevi kimligine yer veren TV kanallar1 Cem TV (Cem Vakfi'nin destegiyle
2005 yilinda test yayinlaria baglayan ilk Alevi tv kanalidir), Yol TV (Avrupa Alevi
Konfederasyonunca destekleniyor), Su TV (sol goriis agirlikli), Dem TV, Diizgiin TV, Kanal 12,
Ekin TV. Ozellikle Cem TV ve Yol TV iki farkli akimi simgeler sekilde Alevi kitleye déniik yayin
yapmaktadir. Diger kanallar ise tam zamanli yayina ge¢ememis, bazilar1 da kapanmistir.

182 patric Williams, Laura Chirisman, Colonial Discourse and Post-Colonial Theory: A Reader
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Aleviligin gerek inang rittielleri/ ilkeleri, gerek kurumlartyla goriiniir hale geldigi bu
stire¢ birgok arastirmaci tarafindan yiizyillar boyu gizli, belli bolgelere yerlesmis ve
sozlii bir din/kiiltlir olarak algilanan Aleviligin, resmilesmis, yazilmis doktrin ve
ritiiellere sahip bir kamu dinine doniismesi olarak da gt')riiliir.183 “Aleviligin
kendisinden bagka herseye biiriinerek oziinden inhiraf etme (sapma)si” olarak bu
stireci degerlendiren bir bagka bakis agisiyla bu siiregte gerceklesen sey; Edward
Said'in Oryantalizm'deki 'Dogu'nun Dogulastirilmasi' deyiminden alintilayarak
yapilan “Aleviligin Alevilestirilmesi”dir. Bu baglamda gergekte sdylemsel bir
kurgudan ibaret olan Alevilik, bir g¢esit “Oteki” olarak siyasiler, entellektiieller,
Stinniler ve bliyiik 6l¢lide de Aleviler tarafindan konusmalar, siyasi yaklagimlarla
varedilmistir.'®* Oysa, sOylemsel kurulusun tek tarafli olamayacagi, karsilikli
etkilesimlerle kimliklerin ve sOylemlerin Kkarsilikli olusturuldugu, Alevileri
(Kizilbaslar1) sapkin, rafizi imajlarla géren Siinni diisiincenin bu siiregte “Onlar da
Miisliiman, aym kitaba, ayni peygambere inaniyoruz, Ali'yi sevmek Alevilikse biz de

Aleviyiz” bigiminde déniistiigiinii unutmamakta fayda var.**®> 1990’11 yillarda Alevi ve

Stinnilerin birbirlerini algilama ¢ergevelerinin yogun bir etkilesime girdigi goriiliir.

3.8.1990'larda Alevi Yaymlarinda Artis

Alevilerin kimliklerini yeniden tanimlama siireglerinin ve kimlik miicadelelerini
mesrulastirma girisimlerinin ilk ortaya kondugu yer Alevilerin kendi yayinlar
olmustur. Kitaplar, dergiler, brosiirler, hatta Alevi Orgiitlerince bastirilan yaprakh
takvimler bunlarin baglicalaridir. Alevi yayinlari, Benedict Anderson'un vurguladig:

gibi “hayali bir cemaat™®® yaratiminda, “ortak bir kimlik” ve “biz” duygusu

(New York: Colombia University Press, 1994), 14’den aktaran Miislim Akdemir, agm, 54.

183 Bruinessen, age,123. Sahin, Aleviligin gizli sozlii kiiltiir/din olarak kavramsallastirilmasinin tarihe
karigtig1 ve birden bire ve giiglii bir sekilde kamu alanina ¢ikis tarihi olarak 1989 Hamburg Alevi
Kiiltiir Merkezi'nde bir grup aydin ve akademisyenin destegiyle basilan Alevilik Bildirgesi ve
Cemal Sener'in Alevilik Olay1 adl kitaplarinin yayinlanmasini gosteriyor. Sehriban Sahin, agm,
123-162.

184 Aktay, age,108-111.

1851994 yilinda Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olan, daha sonra kurdugu Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin iktidara gelmesi ile Basbakan olan Recep Tayyip Erdogan’in ‘Ali’yi sevmek Alevilikse,
ben de Aleviyim’ sozleri Stinni-Hanefi bakigla Aleviligin tanimlanigina bir 6rnek olusturmaktadir.

186 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler Milliyetciligin Kokenleri ve Yayilmasi, cev. iskender
Savagir (Istanbul: Metis Yayinlari, 2004) Yazar, “Hayali Cemaat” kavramini sdyle acikliyor: “[...]
yiiz ylize temasin gegerli oldugu ilkel koyler disindaki biitiin cemaatler (ve hatta belki onlar da)
hayal edilmistir.” age, 21. “Uyeler tek tek diger iiyelerle tanismasalar bile zihinlerinde
toplamlarina dair bir ‘hayal’ mevcuttur”. age, 20.
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olusturulmasinda, kolektif bir gegmis kurgulanmasinda anahtar rol oynamaistir.

Alevilik konusunda arastirmalar gergeklestiren Karin Vorhoff, 1980 sonrasinda Alevi

yayinlarinda bir patlama i¢in uygun kosullarin olustugunu belirtmektedir;

“[...] laiklesme ve modernlesme adina kiiltiirel 6zelliklerinin pek ¢ogundan vazgegmis olan ve
bunu dayanisma ugruna yapmis olan Alevilerin biiyiik ¢ogunlugu, siyasi Islamin meydan
okumasiyla karsi karsiya kaldi. Bunun sonucunda, Siinni yagam tarzinin kamusal alanda ve
siyasette giderek artan varligini benimsemek istemiyorlarsa, bu yasam tarzina karst ¢ikmaktan
baska bir segenekleri kalmadi.”®’

Alevi yaymnlarinda, Alevi kimliginin bir yandan Kiirt¢ii ve Islamc1 kimlik
miicadelesine gelen “ge¢” bir tepki oldugu, diger yandan da Cumhuriyet ideolojisiyle
bagi ve modernizm baglaminda demokratik niteliklerle yeniden tanimlanmasina sik
stk rastlanir. Alevi yazininda 6ne ¢ikan Aleviligin dogusu, olusumu, igerigi ve
teolojisi gibi basliklarin yam sira, Aleviligin, Kiirt¢ii ve Islamc1 karsithg,
cumhuriyete baghligi ve geleneksel “kir” kapali toplum modelinden, kentte “a¢ik”
toplum modeline gecisi gibi gilincel konular da yogun olarak islenmistir. Konular
cogunlukla i¢ ige, tarihsel bir yapida islenmistir. Teoloji anlatilirken sehirlesme
stireci, Aleviligin kokeni anlatilirken Tiirkiye’deki laiklik uygulamasiyla Alevilerin
yasadig1 sorunlar birlikte ele alinmistir. Bu baglamda cevap aranan aslinda gegmisin
kayip bilgisi oldugu kadar, belki daha da onemli olarak giincel sorunlara kars

'Alevice' yanitlar bulmak, tiretmektir.

Bu donemde ortaya ¢ikan popiiler kitaplar gerek igerikleri gerekse de yazarlan ile
Alevi kitlenin geleneksel bilgisinin yazili hale doniistiiriilmesi faaliyeti gibi islevi
gdrmiistiir. Bir yandan teolojik/inang bilgileri (Islam yorumu, tanriy1 kavrayis vb.),
Aleviligin toplumsal kurumlar1 (cem, semah, musahiplik vb.), diger yandan giincel
siyasal-toplumsal gelismeleri ele aliyor, bunlari Alevi kimligi ile eklemleyerek

188

okuyuculara sunuyor. Donemin oncii kitaplarindan birinin ad1 “Alevilik Olay::

'8 Karin Vorhoff, “Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilikle [lgili Akademik ve Gazetecilik Nitelikli
Yaymlar”, Alevi Kimligi: 32-66.

188 Vorhoff, Alevi yayinlarin1 dort gruba ayirir: Birinci grupta Alevi/Bektasiligi biitiiniiyle agiklamaya
calisan genel inceleme kitaplar1 yer aliyor. Ikinci grupta ise dgreti ve dua kitaplari, evliya ve
kahramanlarin tarihi ve efsaneleri, belli hikayeler ve ritiiel kitaplar1 yer aliyor. Ugiincii kategori ise

54



Toplumsal Bir Baskaldirimin Kisa Tarihgesi™™®® iken, digerinin adi “Kimligini

Haykiran Alevilik’tir."*

3.9. Alevi Tarih Yazimi Sorunu

Ozellikle etnik/dinsel tabanli kimlik siyasetlerinin temel ilgi alanlarmdan birini de o
etnik/dinsel grubun kendi tarihini yazmasi, kendi dogrularini kaleme almasi,
formillestirmesi geliyor. Yani bu topluluklar, egemen gii¢lerin iktidarlarim
mesrulastirma islevi de goren resmi tarih yazimlarina (historiography) Kkarsi
alternatif, karsi-resmi tarihlerin (counter history) olusturur. Cumhuriyet déneminde,
resmi tarih yaziminin disladigi, yok saydigi 'tekiler' olarak (Tirk milliyetgiligi
temelinde) Kiirtler ve (laiklik temelinde) Islami kesimler 1980 sonras1 siiregte bir
yandan kendi tarih yazimlar ile bir karsi durus sergilerken, Aleviler'in bu siirece

eklemlenmesi 1990'l1 yillarda gergeklesmistir.

Alevi yazarlarca daha ¢ok yayiin ortaya ¢ikmasi ile birlikte Alevilerin algiladiklar
'Alevilik' ve bu ¢er¢ceveden onlarin 'tarihi' yeniden yazmaya agirlik verdikleri goriiliir.
Cemaatin kendi igsel bakisi (emic bakis acisi) ve Alevi olmayan (yabanci)
yazarlar/arastirmacilarca hazirlanan yayinlarin (etik bakis agis1) ortaya koydugu
goriigler arasinda ¢atigmasi goriiliir. Bu gatisma Aleviligin niteligi lizerine oldugu
kadar Alevilik tarihi iizerine de yogunlagsmaktadir. Teolojik ve tarihsel yanilgilar
olarak smiflandirilan bu farkli bakis acilar1 ile Alevilerin kendilerini yanlis

algiladiklari/bildikleri savunularak, dogru ve akademik bakis agisiyla geleneksel

Alevilerin giincel sorunlarina ve giindelik politikaya iligkindir. Dérdiincii kategoriyi Alevi
cemaatinin acil iletisim talebine yanit veren siireli yayinlar, dergiler ¢ikti. Bunlar bazilar1 dernek ve
vakiflara bagli ya da yakin iliskili ya da 6zel kisilerce ¢ikarildi. Vorhoff, agm: 47-51.

189 Cemal Sener, Alevilik Olay:: Toplumsal Bir Baskaldirimin Kisa Tarihgesi (Istanbul: Yon
Yayinlari, 1989). Kitabin 35. baskisi Etik Yayinlar1 tarafindan gerceklestirilmistir. Sener, bu
caligmasini 1982 yilinda doktora tezi olarak yiiriitiirken, YOK nedeni ile Istanbul Universitesi
Siyasal Bilimler Fakiiltesi’den 1983’te ayrildi. Yazar kitabin konusunu Aleviligin dini agidan
incelenmesi degil, sosyal miicadeleler tarihindeki yeri agisindan bakmaya galistigini belirterek
Aleviligi nasil gordiigiinii de Sunu’da belirtiyor. “Arastirma, Aleviligin cagimizdaki 6zelligi olan;
esitlikei, dzgiirliik¢i, boliisiimeii, demokrat, hiimanist bir toplumsal muhalefet hareketi olmasinin
tarihsel-toplumsal gelisimini vermeye galist1.” age, 7-8.

1901 jitfi Kaleli, Kimligini Haykiran Alevilik (istanbul: Can Yayinlari, 1990). Yazar, sozlii kiiltiirden
yazil kiiltiire ge¢isle Alevilerin rahatlayacagini belirterek, yazili kiiltiiriin gelisip olgunlagmasiyla
dogrularin yanlislar silecegini, Alevilige ve Alevilere kars: yiiriitiilen gergek dis1 ve asagilayict
insafsiz politikaya da son verilecegini savunuyor. age, 9.
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bilginin yer degistirmesi gerektigi savunulur.®® Ocak, o dénem (1990-91 yili)
inceledigi Alevi yayinlarinin, yazarlar hangi kdkenden olursa olsun -Alevi ya da
Stinni- yetersiz kalemlerden ¢iktigini, bir kisminin ise ideoloji ve demagoji kurbani

oldugunu savunuyor.192

Alevilik tarihi incelemesinde temel sorunu “Tarihsel Perspektif, Tarihsel Derinlik”
olarak tanimlayan Yagmur Say, Alevilige anakronik (zaman dis1) ve keyfi
(spekiilatif) yaklasimlarin yanhishgini kaydediyor. Ahmet Yasar Ocak'in goriislerini
destekleyen Yagmur Say, Alevilik incelemelerinde tarihsel ve teolojik hatalara
distildiigiinii ve 6zellikle Alevi toplumsal hafizasinin en hassas noktalarindan birini
olusturan Osmanli tarihine yonelik “geleneksel” bakigla, bilimsel bakis arasinda

catisma bulundugunu dile getiriyor.193

Olgularin ve belgelerin tarih yazimi i¢in zorunlu oldugunu ancak tek baslarina tarih
olusturamayacaklar1 igin fetis haline getirilmemesi gerektigini savunan Carr'in su

deyisi belirtilen 'bilimsel' goriisiin zay1f noktasina isaret etmektedir:

“Tarih¢i zorunlu olarak segmecidir. Tarihi olgularin olusturdugu, tarih¢inin yorumundan
bagimsiz ve nesnel bir sert ¢ekirdegin olduguna inanmak ahmakga, fakat silinmesi ¢ok gii¢ bir
yamlgidir [...] yorum &gesi her tarihi olgunun iginde vardir.”***

191 Ahmet Yasar Ocak bu konuda oldukga net fikirleriyle 6ne ¢ikmaktadir. Ocak, gesitli yazilarinda
Alevilerin kendi kimliklerini incelemelerinde [emic bakisi1 kastediyor], Aleviligin tarihsel ge¢misi,
mabhiyeti ve teolojisi konusunda hatalar yaptiklarini belirtiyor ve dnceligi tarihsel gegmis
konusundaki yanliglara veriyor. Ocak'a gore: “Aleviligi ortaya ¢ikaran tarihi sartlar; ayrica Hz
Ali'nin hilafeti ve vesayeti meselesi; Kerbela olayi, Osmanli merkezi yonetimi ile ¢catigmalar,
isyanlar, Alevi katliami; ve nihayet Siinni kesim ile olan tarihsel iliskiler vs. tarihsel bakis
acisindaki yanlislara 6rnek olusturuyor. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye'de Aleviligin Sosyo-
Kiiltiirel Problemleri Uzerine Bir Yaklasim Denemesi ve Bazi Diisiinceler”, Cem Dergisi, s. 31
(Aralik 1993): 19-22, 20.

192 Ahmet Yasar Ocak, “Alevilik ve Bektasilik Hakkindaki Son Yaymlar Uzerinde (1990) Genel Bir
Bakis ve Baz1 Gergekler-17, Tarih ve Toplum, ¢.16, s. 91 (Temmuz 1991): 20-25, 22. Ahmet
Yasar Ocak, “Alevilik ve Bektasilik Hakkindaki Son Yaymnlar Uzerinde (1990) Genel Bir Bakis ve
Bazi1 Gergekler-117, Tarih ve Toplum, c. 16, s. 92 (Agustos 1991): 51- 56, Ocak, 1990'li yillarda
gazete ve dergilerde dizi yazilar, roportajlar seklinde baglayan ve daha sonra “yogun bir furyaya”
dontistiigiini savundugu Alevilik ve Bektasilige dair yaymlarin yiizyillarin i¢inden gelen bir
savunma psikolojisi iginde Siinni kesimi bagnaz ve tahakkiimcii olarak “cag dis1” ilan ederken,
kendisini “insancil, laik ve ¢agdas” diye nitelemekte, bunu ispat i¢in ugrasmadigini, Siinni kesimin
ise ylizyillardir soguk baktig1 bu ¢evreyi tanimak i¢in hicbir ¢aba igine girmis goriinmedigini
savunuyor.

198 say, age, 37-41.

194 Edward Hallet Carr, Tarih Nedir?, ¢ev. Misket Gizem Giirtiirk (Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2005),
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Popper'e gore de, tarihginin farihi yeniden insasi’ tarihi olgularin aslina tamamiyla
uygun degildir. Bu nedenle tarih¢i kendi yorumunu kullanir. Her nesil kendi
bulundugu noktay: referans alarak, kendi tarihini yeniden yazar.'*> Bir miicadele
alan1 olarak tarih, metinleraras1 6zelligiyle soylemsel biiyiik bir anlatidir. Buna gore,
egemen giiclere muhalif ideolojilerin kendilerini var etmek i¢in tarihsel metinlere,
resmi tarihe karsit bir tarihe gereksinimi vardir. Bu baglamda tarihsel séylem/metin
ideolojik bir miicadele alamidir.’®® 19901 yillarda Alevilerin kimlik miicadelesine
girerken, kiiltiirel belleklerindeki algilanan / hatirlanan tarihi (gergek tarih kavramini
kullanmiyoruz) yazili tarihe doniistiirme siireci olarak tarih yazimina verdikleri 6nem

bu noktadan yorumlanabilir.**’

Massicard’in belirttigi gibi kimlik hareketlerinin tiimiinde ‘kendi’ tarihini yazma

8 Aleviler ozelinde, otekiligin

istegi ortak bir o6zellik olarak gén’iliir.lg
olusturulmasinda tarihin kullanim ve yazilim bi¢imi ‘karsi-6tekilik’ kurma siirecini
yansitmaktadir. Egemen bakisin azinligi, biyolojik ve antropolojik gibi bilimsel
temellere dayandirarak ‘Otekilestirmesine’ karsin, azinlik durumundakilerin ‘karsi-
otekilestirmesi daha cok ilahiyat, mitoloji, mistisizm, ahlak ve siir gibi bilim dist
sayilabilecek alanlarda gerceklesir. Otekinin sistemli ve kapsayici olmasina karsin,

kars1-6tekilik anlayis1 daginik, miiphem ve parc;ahdlr.199

3.10. Alevi Tarih Yazimimin Niteligi

Diger yandan, Alevilerin kendilerine dair teolojik ve tarihsel tanimlamalarim

tiimiiyle “hatali, yanli” seklinde ele almamak gerekir.”® Bilginin kendisinin de sosyal

15. Carr, “Tarih nedir” sorusunun yanitini; “tarihg¢i ile olgular arasindaki kesintisiz bir karsilikli
etkilesim siireci, bugiin ile ge¢mis arasinda bitmez bir diyalog” olarak veriyor. (35)

195 Karl Popper, “Has History Any Meaning”, The Philosophy of History in Our Time, ed. Hans
Meyerhoff (Garden City: Doubleday, 1959), s. 303’den aktaran Fatma Acun, “Tarihte Objektiflik
Tartismas1”, Muhafazakar Diisiince, Y1l 2, s. 7 (Kis 2006): 109-125, 124,

19 Barig Coban, “Tarih, Metinlerarasilik ve Altin Cag Baglaminda Toplumsal Bagskaldir1 ve Seyh
Bedreddin Hareketi”, Tarih Utopya Isyan Seyh Bedrettin, der. Baris Coban (Istanbul: Su
Yaymevi, 2007): 155-214, 1156-158.

Y7 Kiiltiirel bellegin kimlik olusumunda temel rol oynayisi, gegmisin gergek tarihten giindelik
olmayan hatirlanan bir tarihe déniigiimii i¢in bkz. Assmann, age, 56-69.

198 Massicard, age, 106.

199 Akdemir, agm, 54.

200 Ahmet Yasar Ocak, Alevi geleneksel disiincesi iginden tarihe bakmayi “tarih bozma” ve “tarihsel
perspektif yanlis1” olarak ele aliyor. Ocak, Alevi aragtirmacilarin tarihsel ve teolojik yaklagim
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bir tarihi oldugu gerceginden yola ¢ikarsak, Alevilerin kendilerini nasil gordiigii,
tarihlerini nasil hatirladiklarint ele almak, aslinda onlar1 anlamak, empati kurmak
acisindan onemlidir. Olsson, karsilagtirmali din acgisindan bakildiginda ¢ogalan Alevi
metinlerinin, diinya ¢apinda goriilen ve siirekli gelisen emic din tarihi yazilicilig
icinde degerlendirilebilecegini belirterek, kolektif algiya dayali icten bakisla
gercekligin ele alindigini belirtiyor.201 Tarih, hem Alevi kimligi i¢in 6nemli olaylarin
one c¢ikarilmasi ve diizenlenmesi baglaminda, hem ayriliklarin/igsel farkliliklarin ve
gerilemelerin 'secilmis unutulmuslugu' biitiinii olarak Alevi geleneginin sozli
kiiltiirden yazili kiiltiire geciste 6nemli bir misyon gerceklestiriyor.”%? Gerek dernek
ve vakiflara bagli veya bagimsiz siireli yayinlar, gerek kitap ve diger yayinlarda,
Alevi kimligi ve tarihinin yeni bir olgu olmadigi, yiizyillardir var olanin su yiiziine
¢ikmasi, goriiniir hale gelmesi olarak ele alan yazilar siklikla yer bulmustur. Tarih
yaziminin zeminini olusturan ve kiiltiirel bellegin igerigini de sekillendiren ‘gecmis’
ancak hatirlanarak yeniden kurulabilir. Ge¢mis, ancak kendisiyle iliski iginde

olundugunda var olabilir.?%

Bu gecmis hafizas1 ile bireyler bir ‘topluluk’
tahayyiiliinii miimkiin kilar, mesruiyet kazanir, grup i¢i otorite temin edilir. Ge¢mis,
toplulugun ‘biz’ ve ‘6tekiler’ olarak ayrilisinin bir ¢izelgesidir ve gelecege doniik bir

kilavuz gorevi goriir.

Toplulugun organize edilmis, topluluk tyelerinin genelince kabul edilmis tarihi,
imajlar iireterek toplulugun igsel biitlinliiglinlin saglanmasi ve disaridan farkliliginin
korunmasinda 6nemli rol oynar. Tarih, trettigi imajlar ve kalipyargilar ile kimligin
modern ¢ergevede ve kosullarda mesrulastirilmasina olanak saglamakta, diger

kimliklerle miicadeleye girmesine zemin hazirlamaktadir®® Alevilerin kimlik

yanlislari ile nesnel gergeklige uymayan bir tarih ve teoloji yarattiklarini savunuyor. Ocak,
emic/etic ayrimi iizerinden gidecek olursak, Alevi toplulugunun 'gercekligi'ni etik yaklasimla
yanliglama yoluna gitmistir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik
Arastirmalarinda Tarihi Bozma, Yaklasim ve Tarihsel Perspektif Yanlislar1”, PSAKD, s. 32
(Mayis 1999): 2-8.

2% Tord Olsson,, “Sonsoz: Ali Odakli Mezheplerde Yaziya Gegirme”, Alevi Kimligi: 260-275, 268

292 Kiigiik'iin de belirttigi gibi Aleviler, Kerbela'dan Yavuz'a uzanan ortak tarih algus1 ile bir yandan
Siinni miidahaleye kars1 direnme giiciinii arttirirken, diger yandan yerel ve etnik farklilagmalarin
goriiniir olmamasini saglamaktadir. Kiigiik, agm: 908.

203 Assmann, age, 36.

204 Resmi tarih yazimlarina kars: iiretilen tarih yazimlarinda en sik rastlanan zaafin koken arayist
baglaminda bugiiniin sorunlar1 ¢ercevesinde kdken ve kimlik arayisina girilmesi ve bdylece tarihin
tekillikler, biitiinliikler ve tekdiizelilik ekseninde olusturuldugu savunulur. Bu baglamda tarih
yazimi, resmi tarih yazimlar1 karsisinda '6tekiler’ icin ge¢misin aydinlatiimasindan ¢ok, bugiiniin
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talebinin bir parcasi olarak tarihi kendi yorumlariyla ele almalar1 ve yazmalar1 da

onemle tlizerinde durulmasi gereken bir konu olusturuyor. Olsson'un belirttigi gibi;

“Ortak bir gegmis iizerine diisiinme, “tarih” adin1 verdigimiz sonradan olusturulan bir yorumlar
toplamu seklini alir. Bir toplulugun kendi tarihi yazilarak ya da anlatilarak, i¢ine giinlimiiziin
ihtiyaglarim1 ve isteklerinin yansitildigi idealize edilmis bir ge¢mise ait bir hayali cemaat
yaratilmakta, hatta uydurulmaktadir. Secereler ve koken efsaneleri gibi, tarihin de anlatilmasi
anlam, kimlik deneyimi ve goriiniirliik kazandirmaktadir. Bundan dolayi, tarih yaziciligi,
toprak ve bagimsizlikla ilgili talepler gibi, politik agidan tartigmali konular1 hakli géstermek
amaciyla kullanilan ve suiistimal edilen, ¢eliskili tarihler yaratmaktadir.”?%

Necdet Subasi'nin “mitik bilgiden beslenen tarih bilinci*?® diyerek ifade ettigi sey,
Alevilerin kiiltiirel olarak yasamlarinin bir pargasi haline doniisen ve onlarin tutum
ve davraniglarinda rol oynayan inangla karigmis bir gegmis tahayyiiliidiir. Bu ge¢mis
hem dedelerin dinsel hikayelerinde, hem ozanlarin siirlerinde, hem de ge¢miste
yasanmig olaylarla gilincel olarak olusmakta olan olaylari birbirine baglama
biciminde tarihin yeniden ve yeniden yazilmasiyla, daha dogrusu sozli kiiltiiriin
dillendirmesiyle olusturulmaktadir. Giintimiizde Aleviligin 6nemli niteliklerinden biri
olarak goriilen “mazlum” sdylemini mesrulagtiran Alevi bellegindeki tarih algisi
sadece dgretici metinlerde, didaktik konusmalarda degil, kiiltiiriin bircok asamasinda
yer almaktadir. 'Mazlum motifli tiirkiiler” Alevilerin kendi resmi tarth ve kolektif
belleklerini belirlemekte, boylece Kerbela, Caldiran, Corum, Maras, Malatya, Sivas
ve Gazi Olaylar1 arasinda bir tarihsel baglanti zinciri kurulmakta, Alevi (yanlisi)
kahraman ve Siinni diismanlar1 arasinda bulunan baski ve zulme karsi bagkaldirilar

tarihsel siireklilik kazanmakta.?®’

SozIlu kiiltiir diistincesinin yazili hale doniistiiriilmesi sitirecinde “mitik bilgiden
beslenen tarih bilincinin” hemen hemen korundugu gézlenmektedir. Ozellikle
Osmanli donemine dair algilanan bu ge¢mis fikri, Osmanli arsiv belgelerinin Alevi
yayinlarinda yer alis bicimini etkilemistir. Bu resmi belgeler ya da donemin
tarihgilerince/vakaniivislerince yazilan eserler Osmanli'nin '6teki' olarak konumunun

mesrulastirilmasi islevi gorecek sekilde kitap ve dergilerde yer bulabilmektedir.

temellendirecek bir kdken arayisi etkinligi olarak one ¢ikmaktadir. Aktay, age: 40.
205 Olsson,, agm: 261.
206 Necdet Subasi, “Giindelik Hayat, Modernlik ve Aleviler”, Alevilik, eds. ismail Engin, Havva
Engin (Istanbul: Kitapyaynevi, 2005): 69-76, 71
27 Giimiis, agm: 191.
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Osmanli donemine ait mithimme ve tahrir defterleri, fetvalar ve fermanlar Alevi
yazarlarca kendi tarihlerini kurmada onemli kaynaklardir. Alevi ayaklanmalar1 ve
Alevi katliami, glinlimiizde de yaygin olan Alevilere yonelik dnyargilarin olusumu
gibi konularda birinci el kaynak olarak neredeyse bu Osmanli belgeleri
kullanilmaktadir. Bu belgelerle Alevi yazarlar/arastirmacilar hem Osmanli'nin
Alevileri (Kizilbaglar1) nasil gordiigiini ve hem de Osmanli'nin kendisini (devlet
inanc1 olarak Siinnilik, onun mesru yoOnetimi ve tebaas1 kastediliyor) nasil

konumlandirdigini ele almaktadirlar.

Diger yandan, Aleviligin olustugu tarihsel siire¢ ve cografi mekan diisiiniildiigiinde
Osmanli Devleti'nin tarihsel sinir1 ve cografi konumuyla paralel bir durum kargimiza
cikmaktadir. Bu paralellik Osmanli-Safevi siyasal iktidar miicadelesinin yasandigi
yillarda daha cetin bir hal almis, Alevilerin Osmanli’ya bakis acilarini tiimiiyle
etkilemistir. Osmanli Devleti'nin kurulus asamasinda heterodoks olarak kabul edilen
ve gelecekte Aleviligi olusturacak olan bu gruplarin Osmanli siyasal iktidartyla
iligkisi kronolojik olarak “Osmanli-Alevi” iligkisi bigiminde Alevi yayinlarinda yer
almakta, incelenmektedir. Bu calismalara yakindan bakmak ve tarihsel alginin ne
sekilde olustugunu, hangi imgelerin 6n plana ¢iktigin1 goérmek, bizlere Alevilerin
kimliklerini olustururken nasil bir Osmanli donemi hatirladiklarint ve kimlikleriyle

bunun nasil bir iliski i¢cinde oldugunun ipuglarini verecektir.

Calismanin bundan sonraki boliimiinde Cem Dergisi'nin 96 sayisi, Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Sanat Dergisinin 33 sayis1 ve 1990 sonrasinda Alevi yazarlarca yayinlanmis
kitaplar incelenerek Alevilerin kolektif bilincinde, belleginde yer alan Osmanli
imgesi ortaya konulacaktir. Alevi gelenegi ic¢inde yazilmis metinlere bakilarak
Alevilerin nasil bir Osmanli imgesi kurduklar1 ele alinacaktir. Maria Todorova'nin
belirttigi gibi kimlik arayis1 baglamuinda “dtekiligin tarihsel acidan insasi™®
baglaminda Aleviligin Osmanli ge¢misi, imgeleri (image), kalipyarg1 (Stereotype)

diistinceleri ele alinacaktir.

298 Maria Todorova, “Bulgar Tarihyaziciliginda Osmanli Dénemi”, Tarih Egitimi ve Tarihte “Oteki”
Sorunu (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1998): 37-45.
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3.11. Cem Dergisi: Merkezle Barisik Soylem

1950 sonras1 kirsal alandan sehre gogle birlikte Aleviligin kapali toplum yapisinin
degistigi, dede-talip hiyerarsisinin ve isleyisinin bozuldugu donemde, sehirde yetisen
yeni nesil Alevi gengliginin yavas yavas one ¢iktigr bu donemde Alevilikle ilgili ilk
hareketlenmeler goriilmiistiir. Hac1 Bektas Turizm ve Tanitma Dernegi 1963 tarihinde
kurulmus, ayn1 y1l Ankara'da halka agik cem toreni gergeklestirilmis, Hac1 Bektas
Veli Dergah1 1964 tarihinde miize olarak tekrar a(;llml$tlr.209 Bu siiregte Abidin
Ozgiinay Cem Dergisi’ni, Dogan Kili¢ Ehlibeyt Dergisi’'ni ve Mehmet Yaman da
Gergekler Dergisi'ni yayinladi. 1966 yilinda yayimn hayatina giren ilk Cem Dergisi, 16
say1 yayimlandiktan sonra, 1967 yilinda yayma ara verdi. 1960'lh yillarda derginin
hem sahibi hem de yaym ydnetmeni olan Abidin Ozgiinay, 1991 Haziran’da
yayimlanmaya baslanan Yeni Cem Dergisi’nde 1996'ya kadar devam eden dénemde
aym gorevi yiiriitmiistiir. Derginin yonetiminde Abidin Ozgiinay'n yan1 sira, Alevi
yazininda popiiler isimler olan Cemal Sener Yazi Isleri Miidiirii, Reha Camuroglu ise
Sorumlu Yazi Isleri Miidiirii olarak yer aldi. Derginin ilk sayisinda ‘Cem’imizden’

baslikli sunus yazisinda derginin adi ve misyonu sOyle tanimlaniyor:

“Cem, yalniz itikadi bir gelenegin adi degil, verecegi ugrasta yiiregine sevgiyi, kucagina
dostlugu, sayfalarma laik, demokrat ve ¢agdas ilkelerin savunmasimi agan bir CAGRI'nin, ad1
ve nihayet, din'den de 6te bir yasam bigimi olan Aleviligin biniigyiiz yillik yasina sigdirdigi
ahlak ve kiiltiiriin SESI'dir.”?*°

Cem Dergisi, Subat 1996'da 56. sayisinda yaymina 6 ay ara verdi ve Agustos
1996°da Alevi isadamlari ve dedelerin yonetiminde ve destegiyle kurulan Cem Vakfi
(Cumhuriyet¢i  Egitim ve Kiiltiir Vakfi, kurulus 27 Mart 1995) tarafindan

yayinlanmaya baglandi.?** Cem Vakfi'min kuruculari ayn1 zamanda 1960'l1 yillarda

299 Alevilerin tepkisel olarak 'kimliklerini' olusturma gercegi 1960'h yillarda da goriilmektedir.
Diyanet Isleri Baskam Ibrahim Bedrettin Elmali'nin 1966 tarihinde 'Alevilik sonmiistiir' seklindeki
sozleri ve diyanetteki Nurcu kadrolagma Aleviler arasinda tepkiye neden olmus. Bu tepki bir
yandan Alevi dergilerinde diger yandan da orgiitlenmede ve toplantilarda dile getirilmistir. Ayrica
yine 1966 tarihinde Mugla - Ortaca'nin Fevziye Koyii'nde bir Alevi kadina 5 Siinni erkegin
tecaviiz etmesi ve Alevilerin yogun oldugu bir sinemanin Siinnilerce basilmasi olay1 Alevi-Siinni
gerginligi seklinde kendini gostermesi donemin 6nemli Alevi liderleri/aydinlarinca giindeme
getirilmis, tartigtlmigtir.

210 Cem Dergisi, CEM'imizden, s. 1(Haziran 1991): 2.

21 yakaf Bagkani izzettin Dogan, vakfin amacinin  “Alevi-islam'in sadece Tiirkiye'de degil, tiim
diinyada taninmasina, kiiltiir ve egitim hizmet vermek” oldugunu belirtiyor. Dogan'a gére Anadolu
Kiiltiir yapisinin temel kaynagi Anadolu Aleviligidir, temel felsefi ilkeleri ile Anadolu Aleviligi
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yayinlanan Cem Dergisi'nin yaymlanma siirecinde yer alanlar isimlerdi. Yeni Cem
(1991'de c¢ikmaya baslayan), esas olarak Alevilik hakkinda tarihsel, dinsel bilgiler
yaymak ve laik cumhuriyeti desteklemekle ilgilenen, daha 1limli g¢evreleri temsil
eden bir dergi olarak piyasaya ¢iktr. Cem Vakfi'nin kurulusundan sonra bu vakfin
yayin organi haline doniisen derginin ilk doneminde Alevilik iizerine nispeten farkli
goriisler yer alirken, ilerleyen zaman iginde Aleviligin Islam’la bagim kuran ve
kuvvetlendiren Cem Vakfi'nin Alevi-Islam anlayis1 dogrultusunda ya21lar212, son

doneminde ise Balkanlar ve Bektasilik iizerine arastirmalar genis yer bulmustur.

Dergi 2003 yilinda 127. sayida yayin hayatina ara vermistir.

Cem Dergisi gerek bagl oldugu Cem Vakfi Bagkam Izzettin Dogan'in, gerekse de
yazarlarinin kalemiyle ortaya koydugu gibi devletle diyalogu reddetmemekte, bunun
yerine, Diyanet Isleri Baskanligi'min Alevileri de kapsayacak sekilde yeniden
yapilanmasini, devlet biitgesinden Alevilere de pay ayrilmasi, ilkogretimde Alevilik
hakkinda bilgi verilmesi gibi konularda talepleri vardir. Devletle biitiinlesme ve Alevi
kimliginin devlet¢e taninmasi ve basta Diyanet'te yer almak iizere Devlet
organlarinda Alevligin yer almasmi savunan Cem Vakfi Baskani izzettin Dogan'in
goriisleri dergide sik sik genis olarak yer alir. Izzettin Dogan'a gore Alevilik, her
seyden once Tiirkler’in Islami yorumlama bigimidir, “Aleviler” sdzciigii yerine
“Alevi Islam inancini tasiyanlar”, “Alevilik” yerine de “Alevi Islam” terimini

kullanmaktadir.?*3

Aleviligin Islam icindeki yerinin, tasavvufi ve felsefi koklerinin sorgulandig
yazilarda, gerek Kuran-1 Kerim ve gerekse de daha sonraki 6nemli din adamlarinin
gortisleri ile bu goriisler temellendirilir. Ayrica Tirklerin Orta Asya'da baslayip
Anadolu ve Balkanlara uzanan tarihsel gegmisleri bu siirece katilarak Aleviligin

gercekte Tiirklerin Islam anlayist oldugu konusunda milliyet¢i bir yaklagim

ozgiirliikgiidiir, demokrasiden yanadir, hiimanist ve sevgi doludur. izzettin Dogan, Cem Vakfi
Calismalari (Istanbul: Cem Vakfi Yayinlari, 1998), 19-20.

212 {zzettin Dogan Cem Vakfi ve Cem Dergisi ekseninde “Alevi-islam” deyimini tercih etmektedir.
Dogan'a gore Alevilik “Islamin en ¢agdas en giizel yorumudur ve 1300 yildan beri Islam ve
kiiltiirtinii Orta Avrupa'ya tagimistir.” Dogan, age, 76.

213 Okan, age: 152-153.
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sergilenir.?**

Bu baglamda derginin 6ne ¢ikardigr Aleviligin ulu ismi Haci1 Bektas
Veli'dir. Hac1 Bektas Veli, Anadolu'yu Tiirklestiren ve Miisliimanlastiran bir eren
olarak sOylemin merkezine oturur. Bu sdylem merkez-cevre iligkisi baglaminda
Alevilerin merkeze yerlesmesi iizerine insa edilmistir. Temelde bu séylemi tarihsel
olarak mesrulastiran unsur ise Bektasi tarikatinin Osmanli devleti ile uzun siireli

iligkisidir. Bu anlamda Cem Vakfi, merkezi Orgiitlenmede yer alma istegiyle

Bektasilik tarikatinin mirasin1 siirdiiriiyor sayilabilir.

Aleviligi, Islam disinda gostermeyen, Islam’in 6zii, Tiirk Islami, heterodoks islam
gibi yaklagimlar Cem Dergisi’nde yer bulmustur. Aleviligi Anadolu, Balkanlar ve
Kafkaslar'daki etnik yapilarin senkretik biitiinlesmesi olarak ele alan Cemal Sener,
onu bir “Anadolu dini” olarak tanimlamaktadir. Sener, Islamiyet'in iktidar dini olup
el degistirmesi ile birlikte Aleviligin halkin ve hakkin yaninda yer alarak, her tiirlii
haksizliga karsi olmayr ilke edinmis bir toplumsal harekete doniistiiglini

savunuyor.’® Yazilari ile dergide sik sik yer alan Baki Oz ise, milliyet¢i/Kemalist

yaklagimi oldukea agik bir bi¢imde sergilemektedir.?*®

Derginin uzun yayin hayatinin en belirgin 6zelligi Kemalist ¢izgide bir yaymi
benimsemis olmasi ve Alevi kdkenden olmayan Kemalist yazarlara da yer vermis

olmasidir.**” Cem Dergisi'nin genel yaym cizgisinde Tiirk milliyetciliginin etkileri

21 Dergi'nin birinci sayisinda ¢ikan “Alevilik Ustiine” yazisinda Apo Ilhan, Aleviligi soyle

tanimlryor: “Alevilik[....] Anadolu'da, asirlarca 6nce Tiirk¢elesmis, mersiyeler, nefesler ve
kosmalarini tarihe mal etmis, ayini-cemleriyle kul hakkini kuldan alarak, Allah'in adalet temelini
tasdik eden bir erkan yoludur. Aleviligin edebiyati, Tiirkiin 6z edebiyatidir. Alevilik, Tiirk halkinin
ruhuna, duygusuna, yasayisina uygun bir yoldur, felsefeleri, ayinleri, yonelisleri ve tatbikatlari,
edebiyati, vezni, dili herseyi ile beraber Tiirkiindiir ve Tiirkliikten dogmustur.” Bkz. Apo Ilhan,
“Alevilik Ustiine” Cem Dergisi, s. 1 (Haziran 1991): 23.

215 Cemal Sener, “Alevilik ve Milliyetcilik” Cem Dergisi, s. 1 (Haziran 1991): 30. Yazar, derginin 2.
sayisinda yer alan yazisinda ise, Aleviligi, peygamber ve soyuna karsi Emevi ve Abbasi
halifelerinin haksiz ve insanlik dig1 uygulamalarina, daha sonra da Selguklu ve Osmanli'nin halka
yabancilasmasi, ekonomik, dini, sosyal ve siyasal alandaki her tiirlii baskici ve somiiriiliige karsi
bir muhalefet hareketi olarak tanimliyor. Yazara gore “Alevilik... demokratik ve devrimci bir halk
mubhalefetidir. Alevilik esitlik¢i, 6zglrliikgii, laik, demokratik 6zelliklerini bu gegmis mirasina
borgludur. Bkz. Cemal Sener, Laiklik-Alevilik iliskisi, Cem Dergisi, s. 2 (Temmuz 1991): 39.

218 Baki Oz'iin Cem Dergisi'nde ¢ikan yazilarindan bazilar1 sunlardir: 4 ve 5. sayilarinda “Tiirk
Tarihinde Alevi-Tiirkmen'in Konum I-11”, 9. sayisinda “Alevilik, Nasil Bir Ortacag
Diisiincesidir?”, 17. sayida “Yeni Osmanl Geng Tiirk ve Ittihat Terakki Hareketinin Rejim
Egilimi”, 20. sayida “ Tiirk-Islam Tarihi igerisinde Aleviligin Konumu”, Osmanli dénemini ve
ayaklanmalari inceleyen yazilari; 26. sayida ““ Kara Haydaroglu Ayaklanmasi ve Veli Baba Ocag1”,
26. ve 28. sayida “ Osmanli'nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkist I-1T”

217 Okan, age, 127
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goriilmekte, bunu Atatiirkciiliige baglhilikla biitiinlestirerek, “dtekilestirilen” Islamci
goriise karst devlete en yakin kitlenin Aleviler oldugu yoniinde goriis ortaya

surilmektedir.

Cem Vakfi'nin ve 1995’ten sonra vakfin yayin organina déniisen Cem Dergisi’nin
sahip oldugu Alevilik anlayis1 karsit olarak gordiigii Pir Sultan Abdal Dernegi ve
onun yayin organi Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi ile siirekli bir catisma
halinde goriilmektedir. Bu cevre Aleviligi Islam disina itmekle suc;lamlrlar.218
Alevilikte toplum disina itilme anlamina gelinen “yol diskiinliigii” terimi Alevi
toplumu i¢inde karsit goriislerin digerini su¢lamak icin kullandig: bir deyim olarak
dergilerde sik sik karsimiza ¢ikiyor. Bu baglamda Pir Sultan orgiitli cevresi “ateist”,

“solcu-Marksist” olarak Aleviligi kendi amaglar1 i¢in kullanan kesimlerdir.?*°

Diger
yandan, Pir Sultan Orgiitii ¢evresine gore Cem Vakfi ve Dogan, Aleviligi

“Stinnilestirmeye” ¢alismakta, burjuvazi olarak devletle biitiinlesmek istemektedirler.

3.12. Pir Sultan Abdal Dergisi: Muhalif Alevi Séylemi

Orgiitliiliik baglaminda Cem Vakfi 1995 yilinda ortaya ¢ikmisken, Pir Sultan Abdal
Kiiltir Dernegi'nin kurulus tarihi 1976'e kadar gitmektedir.?® Sivas'ta yerel bir

218 Cem Dergisi'nin 20. sayisinda kapaga tasian cemaat ici tartismalar “Bin yilhk Aleviligin Onuru
ile Yasayanlar!... ve inkarda Bogulanlar...” seklinde duyurulur. Dergi calismalarini siirdiirdiigii
Alevi Kurultayi ile ilgili olarak ¢ikan tartigmalara deginiliyor ve Kurultayin toplanmasini elestiren
ve “Aleviligi bir inang olarak degil de kiiltiir yagsam bi¢imi olarak géren” Pir Sultan Abdal Dernegi
ve Dergisi elestiriliyor. Cem Dergisi, s. 20 (Ocak 1993): 13. Alevi toplumu {izerinde derin izler
birakan 3 Temmuz 1993 Sivas Madimak Oteli'nde ¢ogu Alevi 37 kisinin 6ldiiriilmesi ile ilgili
tartismalarda Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi'nin hatali tutumu elestiriliyor. Olaylara zemin
hazirlandig1 suglamasi yoneltiliyor: “Sivas felaketi, degerlendirme hatasi yapan deist ve
materyalist iki kargit diislincenin -bilerek veya bilmeyerek — bedelini masum insanlara 6dettigi bir
vahim hatalar yumagidir”. “Pir Sultan Kullaniliyor” ara baslikli yazida Pir Sultan Dernegi
cevresinin ateist oldugu ve onlarin bir inan¢ olan Aleviligi savunamayacaklari, dolayisiyla bu
“carpik kadronun” yapacagi islerin katliama yol agabilecegi savunuluyor. Bkz. CEM Dergisi,
“Olaylar-Yorumlar: Ezeli Yobaz Hastahg ihraki Binnar (Atesle Yakma) Sivas'ta Hortlad1”,
S. 27 (Agustos 1993): 3-7.

219 [zzettin Dogan bu durumu syle ele aliyor: “Marksist solu savunanlar Alevileri kendi niifuz

alanlarina ¢ekebilmek i¢in, “Alevilik muhalefet kiiltiiriidiir” diyerek yanlis seyler soylediler.

Ama bunu yaparken Alevi Islam ahlakinin toplumda iktidar oldugunu gérmezden geliyorlar.

Osmanli'nin 13. ile 16. asir arasindaki diizeni, Alevi ahlak diizeninin hakim oldugu diizendir...

Aleviligin muhalefet kiiltiirli oldugun s6ylemek Marksist tuzaktir”” Bkz. Dogan, age, 286.

1960 sonrast sol drgiitlenme iginde yer alan Alevi gengligi 19901 yillarda degisen diinya ve iilke

kosullarinda (Sovyetler Birligi'nin ¢okiisii ve 'sosyalizmin' yenilgisi olarak goriilen kiiresellesme

siirecinin etkileri, Siyasal Islamci siyasetin yiikselmesi ve yerelde iktidara gelmesi, 12 Eyliil askeri
darbesi sol drgiitlenmeye getirilen kisitlamalar ve baski, Glineydogu'da yasanan Kiirt ayriliker
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dernek iken, 1990 yilinda tiiziglinde degisiklige giderek yerel dernek olmaktan
¢ikmis, 1993 Sivas Madimak olay1 sonrasinda ise, ulusal ¢apta biiyiime ve yeniden
yapilanmayla Alevi orgiitlerin diger 6nemli 6rgiitii haline geldi. Dernek genel sdylem
olarak “Alevilik Sorunu”nu tek basina degil, iilkedeki genel “Demokratiklesme”
sorununun bir parcasi olarak gérme egilimindedir.”** Sinifsal analizle devlet egemen
giiclerin baski mekanizmasi1 olarak goriilerek, yasanan sorunlarin Aleviligin igsel
sorunlar1 degil yasanan sistemden ve devletin demokratik olmayan niteliginden
kaynaklandig1 vurgulanir. Alevilerin yasadigi ve karsilastigi sorunlar, iilkenin genel

. 222
sorunlarinin birer pargasi ve yansimasidir.

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi'nin, Haziran 1992 yayinlanmaya baslayan yayin
organi Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi (PSAKD) gerek ele aldigi konulari
isleyis bigimi, gerekse yazilariyla yer alan yazarlariyla dernegin goriislerinin
kamuoyuna duyurulmasi gorevini iistlenmistir. U¢ ayda bir yaymlanan derginin
konulart sadece Alevilikle sinirli degildir; demokratiklesme ve bu baglamda yasanan
demokratiklesme sorunlari, egitim, zorunlu din dersleri, cumhuriyet, Sivas katliama,
Irak savasi gibi kapak konularindan birkacidir. Dergi 62. sayisinda Haziran 2006 da

yayina ara vermistir.

Dergi'de yer alan yazilarla sekillenen Alevilik anlayisi agikga Aleviligi “teolojik™ ve
“dinsel” yap1 olarak gérme disindadir. Aleviligin vurgulanan yani1 onun toplumsal-
sosyal tarihsel ozellikleri ve ayrica 1960 sonras1 Tiirkiye'de giiclenen sosyalizmin
etkilerini gosterir sekilde Aleviligi Alevilik teolojik unsurlarindan 6te toplumsal-
sosyal tarihsel Ozellikleriyle, bir “halk hareketi-kiltiiri” ve egemen sistemin

223

karsisinda “muhalif” durus olarak yorumlar.”” Bu baglamda Alevilik ve Sosyalizm

hareketi ve bolgede yasanan Olaganiistii Hal Uygulamalar1 ve demokratiklesme sorunlari, zorunlu
din dersleri, Alevi kdylerine cami yapiminin yogunlagmasi vb.) sol orgiitlenme i¢inde edindikleri
deneyimlerle Alevi drgiitlerini kurmay1 ve Alevi kimligi iizerinden politika {iretmeyi se¢mislerdir.

221 Okan, age, 167. Dernek program kitap¢iginda orgiitlenmesini sdyle tanimliyor: “PSAKD genel
anlamda sivil demokratik kitle rgiitiidiir. Ozel olarak ise demokratik Alevi érgiitlenmesi ve onun
vazgecilmez bir parcasidir”. Bkz. Okan, age, 180.

222 Ali Balkiz, Sivas'tan Sydney'e Pir Sultan, 3. Baski (Ankara: italik Yayinlar1, 1999), 42. Kitabin 1.
baskis1 1994 yilinda, 1993’teki Madimak Olayi’ndan hemen sonra gergeklesmistir.

221970 yillardaki sol akimlar gegmisteki Alevi ayaklanmalarini-isyanlar1 'proto-komiinist
hareketler' olarak tanimlayarak, Alevileri dogal miittefikleri olarak kabul etmislerdir. Bkz.
Bruinessen, age, 120.
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arasindaki bag ve yakinliga atifta bulunan yazilar, Sosyalizm iizerinden Aleviligi
okumak olarak (evrenselden-yerel eksene) gerceklesir. Ilk donemde derginin 11 say:
Genel Yayin Yonetmenligini yapan Ali Balkiz, 1990 sonrasi Alevilerin Onlerinde
yolun 'li¢ c¢atal' oldugunu belirterek, birinci secenegin 'yiice' devletle biitiinlesme
(Diyanet Isleri Bagkanligi'nda yer alma, din derslerinde Aleviligin konu edilmesi,
TRT'de Alevilik konulu yayinlarin yapilmasi) biitinlesme seklinde oldugunu, ikinci
secenegin bir mezhep olarak Aleviligin devletten destek gérmemesi nedeniyle kendi
diyanetini kurarak, dinsel egitimi ve kendinin devamimi saglamasi yoOniinde
oldugunu, iicilincii segenegin ise Aleviligin bir din, mezhep olmadigi, bir kiiltiir,
yagama bicimi oldugu yoniindedir. Pir Sultan Orgitliligiinin ve dergisinin
benimsedigi anlasilan bu goriise gore devletin dini olamayacagi icin beklenen sey
devletin laik olmasidir. Alevilerin yasadiklar1 sorun Aleviliklerinden dolayr degil,
lilkede yasanan genel sorunlarin yansimasi, birer parcasidir. Dolayisiyla “sorun,
Alevi, Kiirt, Tiirk sorunu olmaktan cok, insan olmanin bir sorunu, insan haklar

sorunu, demokrasi sorunudur.”??*

Faruk Bilici, Aleviligi bir halk hareketi ve ezilmislerin yaninda yer alan bir ideoloji
olarak tanimlayan materyalist bakis acisinin, onu sinif miicadelesinin bir unsuru
yaptigmi belirtiyor. Giiney Amerika'da 1970 ve 80'li yillarda goriilen “Ozgiirliik
Teolojisi” akimina referansla, bir bakima Marksist Alevi teolojisi iireten bu bakisin,

Pir Sultan Abdal'1 bu hareketin 6nderi (simgesi) olarak segtigini belirtiyor;

“Kiirt sorununu da kucaklayan bu teoloji, Engels'in Almanya'da Kéylii Savasi'nda belirledigi,
‘her ¢agda dinsel savaslar ayn1 anda yiiriimekte olan sinif savaslarinin yansimasindan bagka
bir sey degildir’ tezine uygun bir Alevilik teolojisi sergilemektedir...”??

Cem Dergisi'nin Hact Bektas Veli'yi (imgesini) 6ne ¢ikarmasina benzer sekilde Pir
Sultan Abdal Kiiltlir Sanat Dergisi'nin ve dernegin 6zdeslestigi figiir 16. yiizyil Alevi
(Kizilbas) halk ozani Pir Sultan Abdal'dir. 'Muhalefeti” ve “isyan1” temsil eden Pir
Sultan Abdal'in yasadig1 donem olan on altinci yiizyilda verdigi miicadelenin, bugiin

benzer kosullarda dernek tarafindan verilmekte oldugu sik¢a vurgulanir ve o bir sinif

224 Balkiz, age, 40-44. Ayni yazi i¢in bkz. Ali Balkiz, “Alevilerin Oniindeki Yol Ug Catal”, PSAKD, s.
3 (Ekim 1992).
22 Bilici, agm, 68.
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. . . .. 226 . ..
miicadele Onderi olarak resmedilir.”” Bunun karsisinda Cem Vakfi, sdylemini ve

simgesini Hac1 Bektas Veli, Ahmet Yesevi ve Yunus Emre iizerine oturtmaktadir.

Dergide, Aleviligin olusumundan itibaren Islam i¢inde muhalif bir durusu, takiyye
yapmis bir Islam karsithigin igerdigi savunulur. Bu baglamda eski Anadolu, Tiirk ve
Kiirt inanislar1 (Samanizm, Zerdiist, Budizm, Mani vb.) Islam egemenligi altindaki
topraklarda, tarihsel kosullar nedeniyle Islam goriiniimii altinda eski inanclarina

bagliliklarimi — siirdiirmiislerdir.’

Cem Vakfi ve Dergisi Alevi inanisinin ve
ritiiellerinin mistik yanim tasavvufi yoldan Islam’la bagmni kurmaya c¢alisirken, Pir
Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi ve Dergisi Alevilikle Islam arasindaki farkliliklar: &ne
cikarma egilimi sergilerken, diger yandan, Aleviligin hi¢c degismeyecek yanlari,
mutlaka degismesi gereken yanlar1 ve yeniden yorumlanip kent kosullarina
uyarlanmas1 gereken yanlariyla kent kosullarinda teolojik ve mistik yanlarindan

arindirilmis bir Alevilik kavrami iizerinde durulmaktadir.??®

Diger yandan, geleneksel sol goriisiin, dine olumsuz bakisinin etkisiyle, Alevilik
dinsel temelde degil, bir yasam big¢imi, kiiltiir, felsefe olarak tanimlanmistir. Béylece
Aleviligin, kutsal kitapla, peygamber ve halifelerle bag:1 koparilarak onun toplumsal
siireclerde, baskilara ve olumsuzluklara baskaldirida ideolojik bir islev gordiigi
savunulur. Ideolojik igerik orta ¢ag koylii ayaklanmalarma Engels'in yaklagimi
benimsenerek doldurulur. Ozellikle Osmanli doneminde Anadolu'da yasanan halk
ayaklanmalar1 bu baglamda okunur ve ideolojik bilincin heniiz olugsmadigi bir
donemde, isyanin dinsel temelde mesrulastirildigi ve tanimlandigi ele alinir.
Dolayisiyla isyanlar, dinsel nedenlerle degil, ama dinsel sdoylem araciligiyla ifade

edilebilmistir. Bu isyan sdylemi ise tarihsel adiyla Kizilbaslik, yani Aleviliktir.”°

226 Okan, age, 168, 177.

227 Bu konuda Nejat Birdogan'in derginin Ocak 1994 tarihli 11. sayisinda yer alan “Anadolu Aleviligi
ve Islamhk” yazis1 ile Aralik 1996 tarihli 21. Sayisinda yer alan “Dolu Dolu Kékenimiz ve Bos
Yere Kavgamz” yazilar1 genel goriisii yansitmaktadir. Alevilik ve Tiirk milliyetgi bakis agisinin
sorgulanmasi ve Aleviligin kokenindeki Kiirt unsurunun ele alindig1 yazi ise yine 21. sayida
Cemsid Bender'in “Aleviligin Kékeni Uzerine Diisiinceler” yazisinda goriilmektedir.

228 Ali Balkiz, “Kent Kosullarinda Degisen Alevilik”, PSAKD, s. 29 (Kasim 1998): 3.

229 Erdogan Aydin, “Osmanli'da Yenigeri Bektasi iliskilerinin Diisiindiirdiikleri”, PSAKD, s. 34 (Ekim
1999): 64-67, 64. Derginin kapak konusu: Alevi Halk Ayaklanmalari.
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Aleviligi bir “inang”tan 6te bir “yasam bi¢imi” olarak géren Pir Sultan Abdal Kiiltiir
Dernegi, CEM Vakfi'ndan farkli olarak hem milliyet¢i yaklasimlarla hem de sistemle
biitiinlesme konusunda muhalif bir durus sergiler. Cem Vakfi'nin ve Dergisi'nin
Osmanli donemine dair tarihsel dénemlere dayanan farkli bakis agilart Pir Sultan
Abdal Kiiltir ve Sanat Dergisi'nde ve dernegin diger yayinlarinda bu dénemi
tiimiiyle kotli ve karanlik goren bir bakis agisiyla yer degistirmektedir. Bu kapsamda
Alevilik olarak algilanan Kizilbaslik ile Osmanli Devleti i¢inde yer edinen Bektasilik
tarikat1 arasindaki ayrim, ozellikle Bektasilik'te Pir-i Sani (Ikinci Pir) olarak
tanimlanan Balim Sultan'n II. Beyazit ile iliskisi kapsaminda sorunsallasir.”*® Cem
Vakfi ve Dergisi'nin cumhuriyete ve Kemalizm'e dair olumlu ve destekleyici bakisin
yerine Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi'nin dergisinde elestirel bir durus hakimdir.
Cumbhuriyet ve ideolojisi tiimiiyle yadsinmamakla birlikte mesafeli bir durus s6z

konusudur.?3!

Aleviligin olusumunda Tiirk unsurlarin yani sira basta Kiirt -Zaza
olmak iizere Anadolu-Mezopotamya hattinda diger gayri Islami unsurlar1 ne ¢ikarir.
Aleviligi bu sekilde ele almak ayni zamanda gilincel sorunlara farkli ¢oziimler
getirilmesine de zemin hazirlamaktadir. PSAKD agisindan sorun devletin “tam laik”
olamamasidir. Bunun ¢6ziimii ise CEM Vakfi'nin istedigi gibi Alevilerin Diyanet
Isleri Baskanligi'nda yer almasi degil, bu orgiitiin tiimiiyle laik devlet biinyesinden
cikarilmasidir. Buna bagl olarak Alevi koylerine cami yapimina son verilmesi
istenir. Ayrica Zorunlu Din Derslerinin kaldirilmasi, ders kitaplarinda ve
ansiklopedilerde Aleviligi asagilayan nitelemelerin kaldirilmasi, TRT'de Siinni inang

ekseninde tek boyutlu yayinciliga son verilmesi, niifus ciizdanlarindan din hanesinin

kaldirilmasi, kdy taniminda gegen “cami” ibaresinin kaldirilmasi da 6ng6n’jlﬁr.232

3.13. Degerlendirme

Kiiltiirel-etnik-dini bir grubun ki, Alevilik 6zelinde bunun etnik mi, dinsel bir cemaat
mi, yoksa etno-siyasal mi oldugu tartismalar1 siirmektedir, belleginde yer alan
gecmise dair bilgi, bunun diizenlenisi ve bugiline dair sdylemin bellekteki gecmisle

baglantili olarak kurulmasi ve bu ger¢evede tarih yaziminin gergeklestirilmesi, bizleri

20 E. Xemgin, “Hac1 Bektas-i Veli ve Anadolu Aleviligi”, PSAKD, s. 27 (Temmuz 1998): 42-44, 42.

21 Okan, age, 174.

232 Ali Balkiz, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi, s. 34 (Ekim 1999) Aktaran Okan, age, 173.
Ayrica Ali Balkiz, Tiirkiye Laik Degildir, Laik Olacak,
http://www.pirsultan.net/kategori.asp?KID=15&1D=125&alD=329 [29.11.2006].
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o grubu anlama noktasinda, o grubun bakis agisinin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya
koymaktadir. Alevi kimligi etrafinda &zellikle son 15-20 yildir siiren tartigmalar
aslinda tarihsel baglamdan koparilarak gergeklestirilemiyor. Bu baglamda Alevilerin
'kim' oldugu, Alevilik tarihinin nerede bagladigi ve muhteviyati ayni zamanda

'6teki'nin kim oldugunu da ele veriyor.

1990 sonrasinda yayginlasan Alevi yaymnlarinda, Alevi bireylerinin ‘standart’
kimliginin ve bununla baglantili olarak ‘bellegi’nin olusturulmasina, bir cemaat
kimligi insas1 olarak taniklik ediyoruz. Etnik gruplara dair ister 6zcii ister modernist
yaklagimlar olsun, yaymciligim bu kimligin i¢ini dolduracak uzun bir tarihsel
arkaplan olusturulmasinda énemli bir yeri vardir.?®® Tek tek olaylardan biitiinciil ve
ilerleyen bir tarih ¢ikarilmasi, bunun konu edilen etnik/dinsel grubun ge¢misi olarak
biitiin iiyelerce paylasilir hale gelmesi siirecinde geleneksel diisiince i¢cinde mistik
Ogelerle beslenen bellek toplumsallagir. Game'nin belirttigi gibi, bellek kisisel ve
tikel olmakla birlikte, ayn1 zamanda da zorunlu olarak kiiltiireldir, toplumsallikta ve
toplumsallik aracihigiyla -bir Gtekiyle baginti halde- olusturulmustur.®* Alevilik
baglaminda bu otekinin kim oldugu bilgisi tarihsel olarak belli bir doniisiim

gecirmistir.

1950'lere kadar kirsal alanda ice doniik bir grup olarak yasayan Alevi topluluklarin,
kirdan kente gocle birlikte degisen i¢ yapilanmalar1 onlarin ayn1 zamanda diinyaya ve
icinde yasadiklar1 topluma dair bakislarii degistirmistir. Uzun yillar Siinni
toplumdan ayr1 ve ona kapali olarak var olan Alevi toplulugu i¢in Siinnilik ve onun

temsil ettigi Seriat diizeni, gecmiste kalan Osmanli Devleti ve giiniimiizdeki yeni

23 Geleneksel toplumda bilginin aktarim araci s6z iken, modern toplumda bunun yerini yazil kiiltiir
almustir. S6ziin yerine yazinin egemenliginin almasi ile sinirlar1 belirlenmis, sistematik hale
getirilmis ve genisleme/cesitlenme potansiyeli diisiiriilmiis bir Alevilik tanimlamasi ortaya
cikmugtir. Gerek Alevi gelenegi icinden gelen arastirmact ve bu alanda s6z sahibi olanlarin,
gerekse de Alevilik iizerine arastirma yapan akademisyenlerin Alevilik tanimlamalarindaki
farkliliklar bizlere aslinda “hangi Alevi” toplumuna ve “hangi bakis agisiyla” bakildiginin da
isareti vermektedir. Sol gelenektenler gelenlerin tanimlamasiyla Alevilik bir muhalefet hareketi
olurken, geleneksel goriisii savunanlar gergek Islam't anlatmaya, Tiirk milliyetci goriisle yakin
iliskide olanlar Tiirk Islam olarak tanimlamislardir. Bu goriisleri savunanlar goriislerini
desteklemek i¢in gerektiginde Kizilbas hareketliliginin goriildiigii Dogu Anadolu ve Kiirt kimligi
ile iliskili yaklasimlar1 ele almiglar, digerleri ise Tiirk milliyetciligi ile bag1 kuvvetlendirmek igin
Hac1 Bektas Veli merkezli bir goriisli savunmuglardir.

2% Ann Game, Toplumsahin Sékiimii, cev. Mehmet Kiigiik (Ankara: Dost Kitabevi, 1998), XII.
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Islamc1 akimlarla '6teki' olarak bigimlenmistir. Belli bir Alevi kitle bu oteki
karsisinda kendisini "Muhammed Ali yolu’ diye nitelendirdigi ‘gercek islam’ olarak
tanimlarken, diger bir kesim ‘Islam ortiisii altinda baska inanglar’a vurgu
yapmaktadir. Ancak onlar1 birlestiren nokta ‘Oteki’nin varhigidir: Kerbela ile
basglayan, Osmanli'dan giiniimiize kadar gelen Alevilerin ‘mazlum tarihi’nin sebebi
olarak ‘Seriatgt Siinnilik’ olarak goriilir. Bu baglamda, kimlikte °6tekilestirme’
ekseni, Siinni islam'dan hem teolojik hem de tarihsel olarak ayrilik noktasinda insa
edilmektedir. Ortak noktalar olarak 6ne siiriilen “Kuran ve Hz. Muhammed” inanci
bile farkli okumalara tabi tutularak “zahiri” ve “batini” yorumlarla ele alinmaktadir.
90 yillarda yayinlarin ¢ogalmasina eslik eden toplumsal orgiitlenmedeki artis hizi
ve sayist da bu sOylemi beslemistir. Alevi orgiitleri ve aktorleri geleneksel sdylemin
cergevesinde tarihsel ve giincel bakis acilariyla kimliklerini olusturmayr se¢mistir.
Farkl1 Alevilik tanimlarmin olmasina kargin kendilerini tehdit eden bir “6teki” imgesi

konusunda hemfikirdirler.

Alevi kimliginin ‘otekilestirme’ ve ‘kendini tanimlama’ sorunu birlikte gitmektedir.
Dolayisiyla bu siirecte Alevilerin yayimlarinda yer alan tarihsel ve teolojik
degerlendirmeler aslinda ‘biz’ ve ‘Gteki’nin kurulusu, 6teki'nin ne'ligi, dnyargilara,
kalipyargilara ve neticede imgelere dayanmakta, “resmi tarih” karsisinda “Gteki'nin
kendi tarihi” olusturulmaktadir. Bunu besleyen ise bir yandan 6teki olarak algilanan
Osmanli Devletine ait resmi belgeler, diger yandan 6zne'nin kendi s6zlii gelenegidir.
Tezin ilerleyen bolimiinde Alevi belleginin yazili hale getirildigi ilk popiiler donem
olarak 1990'larda ¢ikmis yayinlarda Osmanli Devletine atfedilen imgeler ve Osmanl
toplumu iizerine diislinceler lizerinde durulacaktir. Ele alma bigimi tek tek yazarlar
tizerinden degil, kronolojik bir siralama ile ortak goriisleri bulusturma bigiminde
gerceklesecektir. Bu baglamda, ilk O6nce Osmanli donemini tiimiiyle yadsiyan
gorlslere yer verilirken, daha sonrasinda Osmanli Devletini tarihsel donemler
tizerinden olumlu/olumsuz degerlendiren goriislere ve sahip olduklar1 imgelere yer

verilecektir.
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4. OSMANLI’YI TUMUYLE YADSIYAN GORUS

Ben Musa’yim sen Firavun
Ikrarsiz Seytan-1 lain
Kacinci 6lmem bu hain
Pir Sultan 6lir dirilir®®

Alevi tahayyiiliinde, kiiltiirel belleginde Osmanli'nin tiimiiyle olumsuzlandig: bilgi,
az sayida kisinin sahip oldugu, 6zel bir bilgi bi¢imi olarak degil, kimligin 6nemli ve
hatta 'olmazsa olmaz' yaygin bir pargasi olarak goriiliir. Bu ise, Alevi kimligi
dedigimiz olgunun 90 sonrasinda yazili hale getirilmis metinlerinde agik hale
gelmistir. “Osmanili 'nmin 600 yillik diizeninin baskili ve katliamli uygulamalar: sonucu
Alevi toplumu, dag baslarina, orman iglerine siginarak yasamlarini siirdiirmeye
§a11§m1§lan”236 Bu ciimle biitiin bir imparatorluk donemine dair olumsuz algilamanin
bir Ornegidir. Vurgu kitlesel katliamlara ve yoOnetimin zoralima doniik

uygulamalarinadir. Bu durum ise bir yabancilasma ile ¢ercevelenmektedir.

Kiiltiirel bellegin beslendigi sozlii gelenekler ve ritlieller, Aleviler 6zelinde simgesel
gorevini yerine getirmekte; tarihsel ve dini sahsiyetlere yonelik hikayeler, baskiya ve
zulme kars1 direnis olarak okunan toplumsal eylemlerin hikayeleri, ozanlik gelenegi,
siirler ve nefesler basta olmak iizere, Bektasi tekkelerinde yogun olarak goriilen

yazili metinler, ait olduklar1 gruba “kim” oldugunun bilgisini verir. Kim oldugunun

2% Pir Sultan Abdal’in “Yiirii bre Hizir Pasa” siiri. Bkz.Ali Duran Giilgicek, Alevi-Bektasi Fikra-
Niikte — Hiciv Antolojisi (K6ln: Ethnographia Anatolica, 2003), 405.

% H. Nedim Sahhiiseyinoglu, “Alevi Orgiitlerine Bakis ve Siyaset”, PSAKD, s. 35 (Aralik 1999): 34-
47, 34.
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bilgisi ayn1 zamanda “6tekinin” kim oldugunu da belirler. Bu baglamda kiiltiirel
bellek, olusturdugu gecmis algist ile “Oteki’ne doniik imajlarin, kalipyargilarin yer
aldig1 bir alandir. Bu bellek ayni1 zamanda bugiin ‘kim’ oldugumuzun agiklandigi

alandir.

Uluslarin ve etnik gruplarin tarih yaziminda, gergekte yasanmig ve bitmis ge¢misin,
ulus-etnik kimligin ihtiyaglarina yanit verecek sekilde belli noktalarin One
cikarilmasi, 6zne olan grubun merkeze oturtularak digerlerinin geriye itilmesiyle
‘algilanan tarih’ diizlemi yaratilir. Bu algilama, kalipyargilar, 6nyargilar ile &teki
gruplarin tanimlanmasi, grup i¢i sinirlarin keskinlestirilmesi ihtiyacini karsilar. Bu
baglamda, otekilesmenin c¢ift tarafli bir siire¢ olarak isledigi; hem egemen siyasal-
toplumsal gii¢ tarafindan uygulandigi, hem de azinlikta kalan ve baski altina alinan
grup tarafindan bir “Gtekilestirme”nin gerceklestirildigi goriiliir. Farkli boyutlara
atiflarda bulunan bu karsilikli otekilestirme sonucu ortaya ¢ikan imgeler,
kalipyargilar ve Onyargilar, bir yandan bu 6tekilestirmeyi beslemeye devam etmis,

diger yandan gruplarin kendi i¢lerindeki ayriliklar1 torpiileme gorevi gormiistiir.

Genel olarak, Alevilerin sahip oldugu Osmanli imgesi, ulus¢u hareketlerle Osmanl
Imparatorlugu’ndan ayrilan Balkan devletlerinin anlayisina paralel bir sekilde
tiimiliyle yadsima iizerine insa edilmistir. Yeni ulus devletlerinin Osmanli dénemini
timiyle karanlik, ezen ezilen temelinde, zalime kars1 mazlum ve direnis 6geleriyle
tanimlamasina benzer sekilde gelisen bu imgeler, Alevi belleginde giincellenerek
tekrar tekrar yazilmaktadir.?®” Collingwood'cu deyisle 'tarihsel imgelem'?®, bir
yandan gecmis hakkinda bilgi verirken, diger yandan giincel konularin tartisma
eksenini belirlemektedir. Iki kutuplu diinya diizeninin ¢ékiip, kiiresellesme dalgasinin

ulusal ve sinifsal kimliklere kars1 etnik ve dini kimlikleri 6ne ¢ikardigi kosullarda,

%7 Burada yazma genis anlamda kiiltlirel insa anlaminda kullanilmistir. Gegmise ait olaylarin,

simgelerin, s6zlerin ve kahramanlarin hatirlanist her donem degisen baglamlarda, o giiniin
ihtiyaglar ¢ergevesinde tekrar tekrar iiretildigini gériiyoruz.

238 Robin George Collingwood’un tarih felsefesine gore, “tarihsel olaylar, dogrudan dogruya
gozlenemediklerinden imgeseldir; imgesel olarak olusturulmus olan bilgiler, dogrudan dogruya
gozlenebilen kanitlarla yeniden kurulur.” Ancak gegmisin imgelem olmasi onu tiimiiyle kurgusal
hale getirmez, tarih¢i gegmisin biitiinciil resmini yaparken bosluklar: algilanabilir diinya ile
doldurur. Bu nedenle her kusak tarihi kendi yeniden yazmalidir. Collingwood un tarihsel imgelem
(Historical Imagination) kavrami i¢in bkz. Kubilay Aysevener, Collingwood’un Tarih Felsefesi
(Ankara: imge Kitabevi, 2001), 45-50.
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Alevilerin Osmanli dénemine ait ezen-ezilen imgeleri kimi zaman dinsel farklilikla
kimi zaman etnik temeller iizerinden agirlikla islenmektedir. Etnik olarak Tiirk olma
ve dinsel olarak Araplasmamis Islam anlayisi olarak kabul edilen Alevi-Bektasi
inanc1 karsisinda, Tirklige sirtin1 donmiis kozmopolit bir imparatorluk ve kati bir
Stinni Ortodoksiyi temsil eden Osmanli’yr 1990 sonrasi Alevi metinlerinde tekrar

tekrar olugturmaktadir. Bu tarz metinlerden biri soyledir;

“Siinni Ortodoksinin gecmisteki tavri [...]JOsmanli Imparatorlugu doéneminde, Alevilerin,
defterleri tutulup oldiiriilmeleri, bazilarinin Kizilirmaga atilip, bazilarinin ateste yakilmalari
diizenli bir sistem iginde uygulanmigstir. Osmanli-iran miicadelelerinde fatura Anadolu'nun
giizel insanlar1 Alevilere ddetilmistir. Osmanli, iran’la olan siyasal miicadelesinde Siinni halki
Alevilere karsi kigkirtmaktan da geri durmamistir. Bu da meselenin psikolojik boyutudur.
Alevilere yapilan zuliimlerin ve kiyimlarin mesrulastirilmasi i¢in, Siinnilerin de Alevi aleyhtari
distinceler ve iftiralarla doldurulmasi gerekmekteydi. Bu amagla Osmanli Padisahlarinin
memurlart konumundaki Seyhiilislamlar da dinin emirleri ve ahlak ile bagdasmaz, vicdanlari
sizlatan fetvalart vermeyi siirdiirdiiler. Bu yolla Alevilerin kokiinii kaziyacagini sanan gafil
Osmanli idarecileri, halk diismanlig1 yapmanin cezasint 18. ylizyildan itibaren sahneye ¢ikan
milliyetcilik virlisiiniin imparatorlugu paramparca etmesi ile 6dediler. Mustafa Kemal
Atatiirk'iin 6nderliginde yiiriitiilen bagimsizlik miicadelesine en fazla destek yine Alevilerden
geldi. Ancak Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasindan sonra da Osmanli kalintist Alevi diigmant
zihniyet var olmay siirdiirdii.”**

Alevi gruplarin Osmanli donemine iliskin en keskin ve yaygin goriisii olarak ele
alabilecegimiz Osmanli donemini timiiyle koti ve baski donemi olarak
degerlendiren bakis agisinin yarattidi imajlar Osmanli toplumu karsisinda adil bir
toplum oOzlemi i¢inde, mazlum ve muhalif bir Alevi toplumu imajin1 ortaya
91karmaktad1r.240 Bir¢ok arastirmaci, Alevilerin 6tekilesme tarihini 16. yiizyildan
itibaren baslati. Bu donem Osmanli-Safevi iktidar miicadelesinin keskinlestigi,
Anadolu'da siyasi sinirlarin siirekli degistigi ve isyanlarin yogunlastigi bir donemdir.
Osmanli dénemini tiimiiyle olumsuzlayan bakis agis1 bir¢cok yerde 16. ylizyilin biitiin

bir imparatorluk donemine yayilmasi biciminde de okunabilir.

29 Ali Yaman-Sadik Giiner, “Basinda Alevilik” Cem Dergisi, s. 50 (Temmuz 1995): 38-40, 38.

20 Alevilerin Osmanlilar'a ait olumsuz algilarmi, Osmanli donemini tiimiiyle karanlik, baski ve
katliam donemi, iktidarin Tiirk olmayanlarin ve devsirmelerin elinde oldugu, bozulmayi da ifade
eder bigimde siyasal Islam'in yani Seriatin yonetimin ideolojisi oldugu yoniindeki genel
diistincesinin tez kapsaminda bir alt boliim olarak ele alinmasinin ¢esitli nedenleri vardir. Alevi
belleginde Osmanli genel diisiincesi bu yondedir, ancak Osmanli donemine iliskin yapilmis
tarihsel ¢alismalarda farkli Osmanli algilarinin ¢iktig1 da goriilmektedir. Bunlar dar alanlar olarak
karsimiza ¢ikmakla birlikte pargali bir Osmanli algisinin kuruldugu goriilmektedir. Farkli Osmanlt
imgeleri farkli tarihsel donemlemelere ve konunun hangi baglamda ele alindigina gore
sekillenmektedir.
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Yukarida da belirttigimiz gibi, Osmanli donemini “karanlik” ve “koti” bir donem
olarak gorme egilimi hemen hemen tiim Alevi metinlerine yansimaktadir. Kronolojik
olarak Osmanli dénemi, Osmanli-Alevi-Bektasi iliskilerinin gegirdigi dontistimler ele
alinsa bile genel degerlendirmelerde, sonug¢ bdliimlerinde ve Ozetlemelerde
Osmanli'nin olumsuz bir “6teki” oldugu vurgulanir. Aslinda bu goriis daha genelde
Aleviligin ilk olustugu varsayilan, Hz. Muhammed'in 6limi ile baslayan hilafet
tartismasina ve Hz. Ali'ye uygulandigi diistiniilen haksizliga, oradan da Ehl-i Beyt
soyuna ve yandaslarina Kerbela’da yapilan katliama kadar giden 1400 yillik
kesintisiz bir siirecin pargasi olarak goriilii. Cem Dergisi’nde bu genellemeye

dayanan yazilara bir 6rnek Dede Muharrem N. Orhan’in yazisinda goriilebilir:

“Kerbela’dan beri Aleviler ve dedeler (Seyyidler) Emevilerin, Abbasilerin, Sel¢uklularin ve
Osmanlilarin zamaninda horlanmuslar, zorlanmiglar, vurulmuslar ve kirilmiglar, bunun da
Otesinde iffetlerine/namuslarina dil uzatarak iftiralara ugramiglardir ve ugramakta da devam
etmektedirler.”***

Alevi bellegindeki ‘tarih’ algisini Ali Yaman sdyle degerlendirmistir:

“Biitiin Alevilik tarihi boyunca Hz. Ali soyu ve yandaslari haksizliga ugramislar, baskilara
maruz kalmiglardir. Aleviler bunu sik sik “1400 yildir baski goriiyoruz” diyerek dile getirirler.
Aleviligin sozIli tarihinde ana tema, bu siirekli acilarla dolu siirecin farkli zaman ve
mekanlardaki olaylarla yinelenmesinden ibarettir.”?*

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nde yer alan yazilarda da Alevilerin kronolojik
mazlumlugu bir yandan Seriat¢1 Siinnilik ve Islam dis1 dgelerle birlikte var olusu
tizerinden acgiklanir. Kisaca, bugiiniin sorunlarina bir yanit olarak diisiliniilebilecek

tarih yazimi, Aleviler 6zelinde, 6tekilesmenin tarihi olarak okunur.

4.1. Genellestirici ve Tektiplestirici Bakis Cerceveleri

Osmanli ge¢misini 'karanlik bir donem' olarak degerlendiren genellestirici ve

tektiplestirici bakis agilar1 farkli sdylem ve goriislere, farkli ideolojik temellere

21 Muharrem N. Orhan, “Dedeler ve Hizmetleri”, Cem Dergisi, s. 34 (Mart 1994): 18-19, 18. Cem
Dergisi’nde Aleviligin dinsel-inangsal boyutunu ele alan yazilartyla sik sik yer alan Muharrem
Naci Orhan, 4. imam Zeynel Abidin’e baglanarak dede soyundan olduguna inanilir. 1927 dogumlu
olan Orhan, deyislerde Tkrari mahlasii kullanmustir.

%42 Yaman, age, 64.
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sahiptirler. Alevi kimlik hareketinde farkli orgiitlenmelerde ve yaymlarda bloklagan
bu bakis agilari, agirlikli olarak Osmanli ile onun ‘Stinniligi’ iizerinden hesaplasma
egilimindedir. Osmanli’nin Stinniligi halka zorla dayattigi, Siinni Seriatinin devletin
ideolojik aygit1 olarak kabul edilerek Anadolu halkinin baski ve zorlama altina
alinmasi i¢in kullanildig1 yoniindeki goriis temel ekseni olusturur. Alevilik iizerine
genel degerlendirmelerin yapildig1 yayinlarda “Oteki” konumundaki yonetimin
ideolojisini olusturan Siinni inang, devlet ve yOnetim bicimi olarak Osmanli,
gecmiste Emevi, Abbasi ve Selguklu geleneginin mirasgisi, takipgisidir. Bu baglamda
Osmanli genel bir “6teki” kategorisinin ¢agdas versiyonu olarak yer alir. Tek
tiplestirici ve reddedici bakisin ilk 06zelligi Osmanli’y1 Aleviligin mazlumiyet

kronolojisinde bir halka olarak gérmesidir.

Alevi kimligi agisindan ‘halkina yabancilasan Osmanli’ ile hesaplasma
diyebilecegimiz yaygin disiince Kemalizm ile biitiinlesme iizerinden gii¢
kazanmaktadir. Alevi toplumunun Kemalizm'den etkilenmesi 6rgiin ve yaygin egitim
slirecine dahil edilmeleri ve kdyden-kente gog gibi siireglerle derinlesmistir. Osmanli
donemini degerlendirme, bir bakima Kemalist Cumhuriyet'in Osmanli'dan kopusu
vurgulayan soylemiyle ortiismektedir. Taner Timur’un belirttigi gibi, Kemalist
donemde egemen olan tarth goriisiine gore Tirkiye Cumbhuriyeti, Osmanh
Devletinden kokten bir kopustur. Tiirkler bir devrimle Osmanli Devleti'nin enkazim
temizlemisler, mirasini reddetmisler ve yeni bir devlet kurmuslardir. Atatiirk Osmanl
Devletini hi¢bir zaman olumlu bir bakisla gormemis, ondan pek az bahsetmis ve her
s0z edisinde de Osmanli Devleti'ni agir bir dille suglamistir.”** Bu baglamda Osmanl
donemi halkin 600 yil boyunca ezildigi bir baski donemidir. Kemalizm kendi
mesruiyetini saglamak i¢in Osmanli'nin Tiirk kimligine yaptig1 baski ve ilgisizligi,
istibdad1 Alevi yazarlarca da ilgiyle benimsenir. Bu baglamda Osmanli, gerek idari
kadrolarinda gerekse kiiltlir ve sanatinda Tiirk olan1 birakmis, Arap ve Fars etkisine
girmistir. Osmanli'min kurulus doneminde Tiirk unsurlar olsa da zaman i¢inde gercek
kimligine -ki resmi sdylemde Osmanl klasik ¢ag1 denen donemdir- kavusmus, Tiirk

unsurlarindan armmustir.

223 Taner Timur, “Osmanli Miras1”, Gegis Siirecinde Tiirkiye, der. Irvin Cemil Schick, Ertugrul
Ahmet Tonak (Istanbul: Belge Yayinlari, 1998): 12-37, 14.
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Kemalizm ve onun ilkeleriyle biitiinlesmenin ve modernlesmenin etkisiyle demokrasi
ve laiklik ekseninde tanimlanmaya baslanan Alevilik i¢in, Osmanli tiim olumlu deger
yargilarinin ziddini olusturur hale gelir. Bu goriisleri savunanlarinin kendilerini
Kemalist, sosyal demokrat, milliyet¢i, aydin Aleviler olarak tanittiklarini, Cem Vakfi,
Haci Bektas Dernekleri ve vakiflarinda yer aldiklarini ya da onlarla baglantili da
olduklarini goriiyoruz. Cem Dergisi ve Cem Vakfi’nda uzun dénem gorev alan Ayhan

Aydin bu bakis agisiyla ortaya koydugu imajlarla durumu 6zetler gibidir:

“[...] Sahimiz Hiiseyin'in Yezid'e karsi sahlanisi ise, zulme, onursuzluga, sevgisizlige
sahlanistir. Kan emen bir vampir olan Yezid gozii donmiis bir yaratik, iktidar hirsi igin

yeryiiziinii kana bulayan bir katildir.”***

“[...] Ama Yezid'den Abbasiler'e, Selguklular'a ve Osmanlilar'a gecen zihniyet yine durmadi.
Kan akitti. Tirkligiin ve miislimanligin bayraktarligini yaptigini iddia eden Osmanli,
Tiirkliikten ve miisliimanliktan da ¢ok uzakti. [...] Arapga, Farsca konusan, Arap gelenekleri ve
gdreneklerine dykiinen bir ydnetim nasil Tiirk olurdu? Ozbe 6z Tiirk Sah Ismail'e savas agan
nasil Tirk ve miisliman olurdu? Bu “Osman”in ogullar1 ne oldugu belirsiz despotlar,
elikanlilar, yiizyillar boyu en temiz sekilde millet suuru i¢inde yasayan Anadolu Aleviligini
ortadan kaldirmaya c¢aligtilar. Osmanli padisahlart korkung bir hisimla Alevi-Kizilbas kirimi
yapmuslardir. Yiizbinlerce Alevi oldiiriilmiis, kdyleri mallar1 yagmalanmig, yurtlarindan
strilmiislerdir. Tarihin g6zyas1 hep kan akacak. Yapilan haksizligi ise yine tarih hig
unutmayacak... Osmanli halki, koyliiyli, emekgiyi ezip somiiriiyordu. Halk ag¢, halk caresiz;

Pasa zalim, kan yagiyor gokten.”**

1960 sonrasinda basta gengler olmak tizere Alevi toplum iizerinde derin etkiler yapan
sol ideolojinin ortaya koydugu toplumsal/tarihsel materyalist ¢ergeve, Osmanli
gecmisinin algilanmasin1 da bliylik oranda etkilemistir. Sol goriis, Aleviligi ezen-
ezilen iliskisi icinde ele alarak bir baskaldir1 ideolojisi, bir egemen karsit1 yasam

bicimi olarak ele aliyor. Bu goriise gore her zaman sinifsal bir yap1 sergileyen kurulu

24 Ayhan Aydin, “Aleviligi ve Pir Sultan'i Savunmak...”, Cem Dergisi, s. 16 (Eyliil 1992): 46-49, 46.

245 Aydin, agy, 47- 48. Yazar, bu yazisim Tiirkiye Gazetesi Yazari Yavuz Biilent Bakiler'in Pir Sultan
Abdal'la ilgili bir yazisina cevap niteliginde kaleme almistir. Yazinin ilerleyen bdliimiinde Pir
Sultan Abdal'in hem devrimci, hem Dede oldugunu belirterek, Yavuz Biilent Bakiler ile Yavuz
Sultan Selim arasindaki isim benzerliginden yola gikarak: “Ad1 Yavuz. Atas1 gibi hirsli, yikici, kan
alict... Tiirk-Islam sentezci, Yavuz artig1 Yavuz Biilent Bakiler” diye seslenerek Giines olarak
niteledigi Pir Sultan'1 balgikla sivamaya giiglerinin yetmeyecegini, “Giivendigin padisahin o da bir
giin devrilir” dizesinden alint1 yaparak “O kanli Osmanli yikildi, Demokratik-laik devletimiz
kuruldu” demektedir. (48)
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diizen ile Alevilik hi¢ anlagamamuistir. Ortagag feodal diizende ortaya ¢ikan bir goriis
olarak Engels'in koylii ayaklanmalartyla ilgili gorlislerinden yola c¢ikan yazarlar,
Osmanli dénemini genel olarak olumsuz gormektedir. Bu baglamda dinsel goriis
ortacag ideoloji olarak islev gormiis ve Alevilik bu donemde (kdyliilerin) sinifsal
hareketin ideoloji olmustur. Sol bakis agis1 ile degerlendiren genel olarak kendilerini
sosyalist, sosyal demokrat, aydin olarak tanittiklarin1 ve Pir Sultan Abdal Dernegi
gibi sol bakis acisina sahip orgiitlerle iliskili olduklarini goriiyoruz. Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Sanat Dergisi’nde sik sik yer alan yazilarda Siinni Islam’m baslangicindan

itibaren olumsuzlandigi goriiliir. Haldun Cubukgu’nun yazis1 bunu 6zetlemektedir:

“[...]Jo ‘kutlu dogum’ amindan beri Islamiyetin de elleri kanlidir. Putperestler, kafirler, din
diismanlart demis baglamig birbirini kesmeye uzanmis ve Anadolu'nun tarihinde o vahset,
kiyim, zuliim ¢aglarinda Baba Ishak yoldaslarimin, Celalilerin, Alevilerin biitiin halk diismani
hakim smif iktidarlarina bagkaldiran insanlarin kaniyla yasayabilen bir “gelenek” olarak
Kahramanmaras'lara varmistir...?*

Yazar bu goriisle gecmisten gelecege biitlin zamanlar1 kapsayan bir dinsel
yabancilasma ve sinifsal analize yonelmektedir. Bu goriis Aleviligi bir dinsel olgu
olarak degil bir yasam kiiltiirii-felsefe olarak goren bircok sol yazarca da

paylasiimaktadir.

Aleviligi bir tarihsel-kiiltiirel-dinsel biitiinliik olarak ele alan yayinlarda ortaya ¢ikan
imaja gore, Aleviler i¢in, Osmanli hi¢cbir zaman “biz” olmamustir. Biz ve oteki
ayriminda Osmanli Devleti su yargilarla hatirlanir: Osmanli Devleti, Alevi kimligini,
onun geleneksel formunu ortadan kaldirmaya calistig1 icin kotiidiir. Gerek niifus
olarak gerekse Kkiiltiir-inang olarak Alevileri yok etmeye c¢aligmisti. Cem

Dergisi’ndeki bir yazida Sabri Yiicel bu goriisleri soyle 6zetlemektedir:

2% Haldun Cubukgu, “Din ya da Zihnin Koleligi I, PSAKD, s. 6 (Nisan 1993): 14-19, 14. Yazar
yazinin sonunda Aleviligi “bir halk muhalefeti gelenegi, devrimci tarih” olarak gordiigiinii
belirtiyor.(19) Derginin aym sayisinda Gazi Aslan, Islam 6zelinde dine bakisim sdyle agikliyor;
“Tek tanril1 dinlerin olusmasiyla birlikte dinlerin iktidar miicadelesi de baslanustir. Islamiyet...
Avrabistan Yarimadasinda biiyiik 6lgiide taraftar toplayarak iktidar olmustur... Islamiyet daha
sonraki yillarda ise kan ve zuliimden baska higbir sey getirmedigi gibi toplumsal gelismelerin
oniinde de engel olmustur. Goriildiigii gibi hemen hemen biitiin ideolojilerde olan iktidar hirsi
dinlerde de vardir”. Bkz. Gazi Aslan, “Islamiyet, Alevilik ve Hatalar, PSAKD, s. 6 (Nisan 1993):
29-30.
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“Alevi-Bektasiler, Osmanli devrinde hakli nedenlerle kiiltiir ve inang¢ degerlerini gizlemisler,
yani takiyye var olabilmenin, yagayabilmenin zorunlu silahlarindan biri olmus. Ciinki
Osmanlilarin  Seriat'a dayali teokratik yonetimleri, Alevi-Bektagi kitlesine higbir zaman
hosgorii gdstermemis; hosgorii soyle dursun, tam aksine bu inanci benimseyen insanlara rafizi,
kizilbag, miilhit, kafir vb. Su¢lamalarinda bulunarak daima zalimce davranmustir... Onlarin
hakkinda zaman zaman “katli vaciptir” fetvalari1 yayimlayarak, 6liim fermanlari ¢ikararak on
binlerce insan1 kiligtan gecirmis... Idamlar, hapisler, kryimlar, siirgiinler araliksiz siiriip gitmis
[...] Ozellikle Yavuz Sultan Selim'in Caldiran Savasi oncesinde baslattigi sistematik alevi
kirimi, 24O7smanh'da bir gelenek halini almis ve bu insanlik dist soykirimi yiizyillarca devam
etmis.”

Yaygin goriisle; Osmanli Devleti, Aleviler lizerinde uyguladigi baski ve yildirt ile
onlarin kentlerden uzakta, daglarda ve orman iglerinde yani ulasimin giic oldugu
yerlerde yasamalarmma neden olmus odaktir. Osmanli Devletinin bu siyaseti ile
Aleviler ibadetlerini gizli yapmak zorunda kalirken, genel Siinni topluluktan
soyutlanmistir. Osmanli bu ikiligin olusumunda bagrolii oynamig, Onyargilarin
olugsmasina ve pekismesine uygulamalari ve kararlariyla etkili olmustur. Burhan
Kocadag, Alevilerin bu dénem yasadiklar1 baskiyt Roma Imparatoru Neron'un

Hiristiyanlig1 secenlere yaptig1 baskilara benzetmektedir:

Osmanlilar donemindeki baski, toplu kiyim, tutuklama, tehcir ve yasaklamalar nedeniyle Siinni
kesimden uzak, ama kendi aralarinda tam bir agiklik icinde Cem ve Cemaatler yapilmustir.
Bunun adi gizlilik degil, bunun adi 6liimeiil baskilara karsin onlar1 hor gorenlerden uzak bir
sekilde tipki Roma imparatoru Neron donemindeki Hiristiyan yayilmaciligi gibi inanglarini
siirdiirebilmek demektir.**®

Farkl1 ideolojik ¢ercevelere sahip olsalar da Alevi yazarlarca 1990 sonrasinda yogun
olarak olusturulmaya baslanan metinlerde geleneksel sozli kiiltiiriin derin etkileri
gortliir. Bu nedenle nesilden nesile gegen ve her donemin etkisiyle farkli bir boyut
kazanan sozli kiiltlir unsurlar1 Alevilerin Osmanli imgesini olusturmasinda dnemli
bir unsurdur. So6zIi kiiltiiriin i¢inde yer alan nefesler, deyisler, halk ozanlarinin siirleri
tarih yaziminda siklikla bagvurulur. En canli 6rnek olarak Pir Sultan Abdal, siirleri ve
hayati- 6liimii ile siklikla vurgulanir. Geleneksel bilginin yan1 sira Osmanli devletinin
resmi belgeleri ve vakaniivislerin kitaplart da Osmanli imgesinin olusturulmasina ve

Alevi toplumunun mazlumlugunun belgelendirilmesinde ele alinir. Genel olarak

247 Sabri Yiicel, “Cemevleri Acilirken...”, Cem Dergisi, s. 43 (Aralik 1994): 35-37, 35.

?%8 Burhan Kocadag, “Kara Kitap, Ak Yanit”, Cem Dergisi, s. 9 (Subat 1992): 25-28, 28. Alevi
arastirmaci Burhan Kocadag, bu yaziyi, Miimtaz S6zengil tarafindan yazilan “Tarih Boyunca
Alevilik” isimli, Siinni gergeveden yazildigini iddia ettigi kitaba yanit amagh kaleme aldigin
yazinin giriginde belirtiyor.
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ortaya c¢ikan imaja gore: Aleviler Osmanlilar tarafindan, toplu katliama ugramais,
kiiltiirleri yok sayilmis, iftiraya ugramiglardir. Bu Osmanli imgesi hafizalara
kazinmis, tarihsel baglamindan koparak olumsuzlastirilmis bir bi¢imde giincel Alevi

kimliginin 6nemli bir unsuru haline doniismiistiir.

4.2. Cem Dergisi: Sisteme Dahil Olma Talebi

Alevi yayinciliginda oldukga eski bir tarihe sahip olan Cem Dergisi, genel olarak
sistemle biitlinlesme egilimlerini gosterir. Alevilige ‘siirekli bir muhalefet’ olarak
bakan sol goriisten farkli olarak Cem Dergisi’'nde akademisyenler, Kemalist yazarlar,
Alevi yazarlar, Cem Vakfi ile baglantili kisiler siklikla yer almistir. Dergi, 1995°te
Cem Vakfinin yaym organma doniisme sonrasinda Tiirk-Alevi-Islam sdyleminin
yogunluk kazandig1 goriilmektedir. Bu baglamda Alevilik dinsel bir olgu olarak ele
alimarak Osmanli’ya bakis insa edildi. Uzun yayin hayati boyunca yonetim, editoryal
degisimler yagsayan Cem Dergisi’nin igerik anlaminda Osmanli donemine dair
biitiinciil bir bakis agist oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Osmanli dénemini
resmi tarih anlayisinin kurulus, yiikselis, duraklama/gerileme ve ¢okiis olarak goren
yaklagimini benimseyen dergi, bu donemlendirmenin igerigini Alevi bakis acisiyla
doldurur. Kurulus doénemi istisna olusturacak bi¢cimde Osmanli dénemini

'yabancilagtiran' imajlar yazilarda kendini gostermektedir.

Cem Dergisi’nin kurucusu ve uzun donem genel yaym yonetmenligini yiiriiten
Abidin Ozgﬁnay249 Osmanli’ya doniik olumsuz goriislerini hem Stinnilikten farkli bir
inanca yapilan baskiya hem de Aleviler hakkinda yanlis kanilarin olusturulmasi
eksenine oturtur. Derginin 1. sayisinda yer alan yazisinda bu goriisleri soyle dile

getiriyor:

9 Alevi hareketi i¢inde 1960’lara kadar giden bir yeri olan Abidin Ozgiinay (1934-2005) 6zellikle
Cem Dergisi’nin yayn hayatina girmesinde etkili oldu. Aleviligi Islam i¢inde farkli bir yorum
olarak degerlendiren Ozgiinay, 1960’larda Birlik Partisi i¢inde yer ald1. Parti7nin kuruculart
arasinda yer alan Ozgiinay, bir siire partinin Istanbul il Baskanlig1’ni yiiriittii. 1990 sonrasinda Cem
Vakfi’nin kurulmasinda da yer almis, Alevi-Islam Din inanis1 olarak yorumlanan gériisleri
desteklemistir. Ozgiinay, 90’11 yillarda Alevilerin bir siyasi parti kurmast yoniindeki goriisii
destekleyerek, Baris Partisi’nin kurulusunda rol oynadi. Haydar Veziroglu’nun genel baskanliktan
cekilmesinden sonra Haziran 1997- Kasim 1997 araliginda Baris Partisi Genel Bagkanlig1 gorevini
yiiriittii. Abidin Ozgiinay iizerine bir biyografik ¢alisma i¢in bakiniz Ayhan Aydin, Abidin
Ozgiinay (Istanbul: Horasan Yaynlar1, 2008).
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“[...] ve asgari yirmi milyonu bulan varligiyla ayakta ve var oldugu halde Alevileri yok
saymaya calistilar... Kendileri gibi diisinmedigi, yapmadigi, yasamadigi igin Alevileri
dinsizlikle, zindiklikla suglamaya giristiler [...]ibadetin tiirii, din, insan ve Allah anlayisiyla
Alevileri kinamaya yeltendiler... Mum sondii iftiralariyla, kestigi yenmez, namazi kilinmaz
kiskirtmalariyla kendilerini yordular. Sosyal barist kundaklayip insanlari birbirine diigman
ettiler. Kan akittilar... Can aldilar.”**

Ozgiinay, donemsel bakis agistyla Osmanli'y1 sdyle olumsuzlamaktadir;

“Osmanli Devletimnin kurulus ve giiclenmesinde de Alevi (Batmi-Ahi) etkinligi inkar kabul
etmez bir gerektir. Osmanli Imparatorlugu, kurulus yillarina damgasini vuran bu tasavvufi
nitelikten biiyiik l¢iide Yavuz ile beraber kopmustur. Ve Alevilik o giinden bu yana siinnilesen
devletin elinde baskilarin, ithamlarin, zuliimlerin ve katlin her tiirlisiiyle taniga tanisa
yirmibirinci yiizyilin esigine kendisini gizleyerek, sinerek, takiyye yaparak gelip
dayanmistir.?

Alevi kronolojisinde inang nedeniyle yasanan siirekli ac1 ve 1zdirabin var oldugu

yoniindeki inanc1 Ozgiinay, bir baska yazisinda soyle dile getiriyor:

“Asirlardir garip, anlamsiz, adaletsiz, hatta insafsiz bir anlayisin elinde Alevilere gile
cektiriliyor. Alabildigine bir resmi din 6ziimlemesi; siinnilestirme politikasi tezgaha konuyor.
Cenazeler hakarete ugruyor. Kimlikleri siinnilikle, insanlikla, yurttaslikla bagdasmaz azgin
taifeler eliyle zaman zaman Alevilerin ig yerleri tahrip ve talan ediliyor, yakiliyor; katliam
diizenleniyor; ¢oluk-¢ocuk, yasli-geng, kadin-erkek demeden Alevi olduklari igin insanlar
katlediliyor, canlart alimiyor. Ve en acisi, yapilanlar yapana kar kalirken Alevi'ye sadece
giivensizlik, yalnizlik, hiisran ve yliregine oturmus bir toprak acist kaliyor... Ayrimecilik,
fisleme, horlama Aleviye yazgiymig gibi uygulaniyor.. Biitiin bunlar birer hayal {iriinii degil,
Anadolu Alevisinin yagsamina giren ac1 gergeklerdir.”?*

Bu ac1 ve gii¢liiklerin Alevilerin kimliklerine ve kiiltiirlerine daha ¢ok sarilmalarini

sagladigin1 belirten yazar, bunlarin “Alevi'yi adeta besledigini” belirterek, mazlum

kimliginin kurulusunda ac1 ve 1zdirabin 6nemine isaret etmis oluyor.

Cem Dergisi'nde uzun siire yaym ydnetmeni olarak yer alan Cemal Sener®® de

20" Abidin Ozgiinay, “Cem'imizden”, Cem Dergisi, s. 1 (Haziran, 1991): 2.

1 Abidin Ozgiinay, “Alevilik Tirkiye'nin Sansidur... Korkuyu Yikin!”, Cem Dergisi, s. 4 (Eyliil
1991): 32-33, 32.

2 Abidin Ozgiinay, “Ayaga Kalkan Kiiltiir: Alevilik Ulke Giindeminde”, Cem Dergisi, s. 8 (Ocak
1992): 3-9, 3.

%3195] yilinda Erzincan’da dogan Cemal Sener, istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Antropoloji Boliimii’nde lisans ¢alismasini tamamladi. Doktorasini “Alevilik Olay1” baslikli
calismasiyla veren Sener, Siyasal Bilimler Fakiiltesi’ndeki gorevinden 1983’te YOK nedeniyle
ayrildi. 1990 sonrast yogunlasan Alevi yaymciliginda 6nemli isimlerden olan Sener, bu siirecte ¢ok
sayida Alevilik eksenli kitap yazmustir. Kitaplarinda Aleviligi ‘Tiirk milliyetciligi’ cercevesinde
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Aleviligi islam tarihi icinde siireklilik gdsteren bir muhalif hareket olarak ele

almaktadir:

“Aleviligin tarihi, Islamiyet'in hilafet déneminden giiniimiize degin siiren 1300 yillik
muhalefetin tarihidir. Tarih boyunca devam eden egemenlerin baskici ve sOmiiriicii haksiz
yonetimlerine karst onurlu bir baskaldirt tarihidir. Demokratik ve devrimci bir halk
muhalefettir... Anadolu Alevileri, Slinni inanca mensup teokratik bir imparatorluk olan Osmanl
yonetimine karst 700 yildan beri mubhalif idiler. Osmanli yonetimi, Anadolu Alevilerinin
goziinde hem Emevi-Islam gelenegini siirdiiren bir yonetim, hem de kendilerine kars1 yapilan
toplumsal haksizliklarin kaynag idi.”**

Sener, Alevilikle ilgili giincel sorunlart ele alirken, Osmanli burada, sorunlarin
kaynagi, basladigi yer ve Alevilerin kendilerini mesrulastirma zemini olarak ortaya
cikar. Aleviligi “Laik Cumhuriyet ilkelerini savunan/...] bir inang¢ sistemi” olarak

tanimlayan Ismail El¢ioglu, kronolojik mazlumlugu sdyle olusturuyor:

“Emeviler, Abbasiler, Selguklular ve Osmanli egemen giigleri Islam toplulugunu pargalayarak
kardesi kardese diisman etme siyasetlerini gelistirmisler ve Osmanlinin kindar padisahi baba
katili Yavuz Sultan Selim'in amagli bir sekilde diizenledigi Caldiran savasi ile insanini ve
Erdebil kurumunu ortadan kaldirmak i¢in toplu Anadolu katliamlar1 yapilmistir. Anadolu insant
igin zuliirzrgsdoruk noktalarina ulagmis insanlarin toplu katliami Anadolu toplulugunu tedirgin
etmistir.”

Osmanli’nin olumsuz bir 6teki olma siirecini Osmanli’nin gecirdigi evrime
dayanarak agiklama goriisii yaygin bir bakis agisina sahiptir. Ali Yaman “tipik dogu
toplumu” olarak tanimladigi Selguklu ve Osmanli devletlerinin benzer olusum

stireglerine igaret ederek, dontistimlerini sdyle anlatiyor:

“I¢inden ¢1kt181 insanlara sirtim g¢eviren Osmanli farklilasma yolunu secti. Nereden, nereye
geldiklerini unutan Osmanli padisahlari, zorba yoneticileri araciligiryla halka zuliim sagtilar.
Alt1 asr1 asan yasami boyunca Osmanli, Anadolu'ya getirdiklerinden daha fazlasim gotiirdii.
Anadolu insanini acilar ve mutsuzluklara, borglara, igsgale ugratarak tarih sahnesinden silindi.
Ozellikle Siinni ideolojiyi benimsemeyen Anadolu'nun her yanma yayilmis Alevi-Bektasi
vatandaglar iizerinde katliamlara varan yontemler (Ozellikle inli (?) Padisah Yavuz
doneminde) uygulandi. Bu uygulamalar ise Anadolu insam iizerinde birlestirici degil, yapay

degerlendiren Sener, 6zellikle Aleviligin Kiirt inanci oldugu yoniindeki goriise karsi ¢tkmaktadir.
4 Cemal Sener, “Laiklik-Alevilik iligkisi” Cem Dergisi, 39. Muhalif durusu tiim dénemlere yayan

bu ge¢mise doniik algi, aslinda yazar agisindan bu déneme son veren Mustafa Kemal ve

cumhuriyet donemi ile birlikte anlam kazanmakta, yeni donemin olumlulugu eski dénemin

olumsuzlugu iizerine insa edilmekte. Yazara gore Aleviler ve Atatiirk 'et ve kemik gibi birlegmistir'
2 ismail Elgioglu, “Demokrasi ve Aleviler”, Cem Dergisi, s. 5 (Ekim 1991): 30-31, 30.
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béliinmeler yaratici etkide bulundu.”?®

Olumsuz imaj burada kokiinden kopma, kok olarak tanimlanan Tirk/Tiirkmen
gelenek ve niifusa yabancilasma bi¢iminde olusturulmustur. Ali Yaman, Osmanli
resmi tarih yaziminda halkin yer almadigini, Osmanli tarihi denilen olgunun hanedan

ailesinin tarihi oldugunu belirterek dénemi sdyle tanimliyor:

“Halk'a dayanmayan baskic1 yonetimler 10 yil da yasasa, 600 y1l da yasasa sonlari hiisran olur.
Sozde tarihgilerin zevkle anlattiklart Osmanli'nin 600 yillik iktidarinin biiyiik cogunlugu halka
zuliimle gecti. Gorkemli camiler, hanlar, hamamlar, kervansaraylar insa etseniz ne olur? Halkin
ah1 almarak yapilmis bu eserlerle tarih¢iler nasil dviinebiliyorlar?.. Osmanli'nin Anadolu'daki
Alevi-Siinni inang farkliliklarini giderecek yerde, koriikleyerek siirdiirdiigii kirli oyuna destek
mi veriyorlar? Esasen Tiirkiyemizde halen de slirmekte olan Alevi-Siinni diismanliginin bag
mimar1 Osmanli yonetimidir. Bu konuda 600 yillik bir deneyime sahiptir. Bu ¢irkin ydnetim,
Ulu 6nderimiz Mustafa Kemal Atatiirk'in ve yurtsever arkadaslarmin bitiin yurttaslarimi
kucaklamay1 amaglayan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmastyla sonlanmistir.”%’

4.3. Ge¢cmis Sadece Gecmis Degildir

Cem Dergisi basta olmak {izere, diger Alevi yayinlarinda da tarih Hz. Ali-Emeviler-
Selguklu-Osmanli siralamasinda kronolojik olarak ele alindiginda ya da tek bir olay
tizerinden gidildiginde bile giincel bir anlama sahiptir. ‘Geg¢misten bugiine
mazlumlugu ve direnisi simgeleyen Alevilik, siirekli baskict ve adaletsiz diizenlere
kars1 olagelmistir’ seklinde 6zetleyecegimiz bu bakis agis1 Osmanli imgesinin giincel
konular cer¢evesinden yeniden insa edildigini gosteriyor. Bu durumun en agik
yasandig1 orneklerden biri olarak, 1993 yilinda Sivas Madimak’ta yasanan toplumsal

kiyim gosterilebilir.

1993 yilinda Sivas'ta Madimak Oteli'nde ¢ogu Alevi kokenli 37 kisinin yakilarak
oldiiriildiigii toplu 6ldiiriim/kiyim olayma iliskin Cem Dergisi'nin yazisina attig1
baslhik “Ezeli Yobaz Hastalig: Ihraki Binnar (Atesle Yakma) Sivas'ta Hortlad1”, ara
baslik ise “Genetik ve Geleneksel Miras:.. Rafizilerin “defter idiliib” 6ldiriilmeleri,
bazilarimin “Kizilirmaga ilga”, bazililarinin ihraki binnar” edilmeleri muntazam bir

sistem dahilinde tatbik edilmistir..” seklindedir. Bu basliklar, Madimak Oteli'nde

2% Ali Yaman, “Anadolu Rénesansi”, Cem Dergisi, s. 18 (Kasim 1992): 48-52, 52.
7 Ali Yaman, “Inkarci Tarih Anlayis1 ve Cemal Bardak¢i’nin Kaleminden Anadolu Halki”, Cem
Derqgisi, 5.39 (Agustos 1994): 44-47, 46.
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yaganan olaylart Osmanli donemi cezalandirma yontemleri ile agiklamay1 ve Alevi
tahayyiilinde bu cezalandirmalar iizerinden tekrar canlandirmayr olanakl

kilmaktadir;

“Tarihin Sivas'taki elem ve dehget verici tekrari; Sivas'ta hortlayan diri diri adam yakma; yani
eski deyimiyle “Ihraki binnar”; genetik mirasin yalniz maddi sahada degil, suurda da gegerli
oldugunun en tipik drnegini sergilemektedir... zira diri diri insan yakanlar, bu dehset verici
hayvani egilimi, giinlimiiz diinyasinin pesine diistiigii erdemlerden degil, olsa olsa ancak
“jhraki binnar”c1 babalarindan almus olabilirler.”**®

Sivas  Olayi'nin  Aleviler {izerindeki etkisini, Alevi yazarlar {izerinden

inceledigimizde, benzer tarihi atiflar1 ve benzer ¢erceveleri goriiriiz;

“400 yil once Pir Sultan1 Sivas'ta asan zihniyetle, 400 yil sonra Pir Sultan'in heykelini Sivas
sokaklarinda siiriikleyen zihniyet arasinda higbir fark yoktur. Pir sultan'm heykeline saldirt ile
hicbir yere varilamaz. Aksine, Pir Sultan'in sesi, binlerce yil, daha giir olarak ¢ikacak ve
yasayacaktir... Bir Pir Sultan 6liir, bin Pir Sultan dirilir. Clinkii Pir Sultan, insanca, demokratca,
uygarca ve dzgiirce yasam demektir.”?*

Gecgmisi referans olarak bugiiniin sorunlarina bir mesruiyet zemini yaratma kaygisina
bir baska 6rnek yine Abidin Ozgiinay’in yazisindan bulunabilir. Dénemin Diyanet
Isleri Baskan1 Mehmet Nuri Yilmaz’in “Alevilik bir din degil, bir kiiltiirdiir” sdziine

Ozgiinay tepkisini sdyle gdstermistir;

“Diinkii siinni imparatorlugun Seyhiilislamlig1 ne ise giiniimiizde laik cumhuriyet devletinin
stinni Diyanet Teskilati da maalesef odur. Diin fetvalarla Alevinin katline ferman
diiziiliiyorlardi, bugiin sinsice Aleviligi yoketmeye calisiyorlar.”?®°

Cem Dergisi’nde Sivas Kiyimindan hemen sonraki sayida Siileyman Cem‘“Emeviler,
Abbasiler, Osmanlilar donemlerinde, Aleviler iizerinde oynanan oyunlar ve binbir
bahanelerle yapilan toplu katliamlar, soykirimlar1 ile tarih sayfalarimiz dolup

tagmaktadir” diye yazdiktan sonra, Sivas Katliammi Hitler’in Yahudi soykirimina,

8 CEM, “Olaylar-Yorumlar: Ezeli Yobaz Hastalig1 ihraki Binnar (Atesle Yakma) Sivas'ta Hortlad:™,
Cem Dergisi, 3. Derginin bu sayisinin kapaginda Sivas olay1 yer almus, dergide bu konu
islenmistir.

9 Burhan Kocadag, “Sivas'ta Basgdsteren Irtica Olay1 Uzerine”, Cem Dergisi, s. 27 (Agustos 1993):
26-27, 26.

2%0 Abidin Ozgiinay, “Hayir! Saym M. Nuri Yilmaz; BiZ SUSMAYACAGIZ... GELIN
TARTISALIM!..” Cem Dergisi, s. 29 (Ekim 1993): 3-4, 3.
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firinlarda insan yakmalara benzetir.?*

4.4. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi: Sistemle Hesaplasma Talebi

80’11 yillarda kurulus siirecini yasamakla birlikte 90’11 yillarda iiye ve sube sayisinda
biiyliik artiglar yasayan Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, 6zellikle sol goriisten
Alevilerin bulustugu bir sivil toplum 6rgiitii olarak dne ¢ikti®®®. Sosyalist, komiinist
gorlslerden sosyal demokrat gorlislere kadar genis bir alanda goriislere sahip
kisilerin yer aldig1 bu orgiitte tarihsel ve giincel konulara sinifsal analizler hakimdir.
Dinsel kimlik 6tesinde bir felsefe, yasam bigimi olarak kabul edilen Alevilik; dinsel,
siyasal ve sosyal egemen diizen karsisinda muhalif ve ilerici bir olgu olarak

degerlendirilir.

Haziran 1992°de yaymn hayatina baglayan dernegin yaymn organi Pir Sultan Abdal
Kiilttir ve Sanat Dergisi’nde (PSAKD) resmedilen Osmanli “baskici, dinci, sémiiriicti
ve hosgoriisiizdiir’. Bu imgeler, Osmanli’nin 600 yillik donemi i¢in zamandan

bagimsiz hale getirilerek belirtilir:

“600 yillik Osmanli yonetimi bu iilkeye higbir sey katmamusti. Sadece Istanbul ve benzeri
kentlerde gorkemli cami ve saraylarla donatilmigti. Anadolu halkindan alinan vergiler saray
duvarlarin1 asamiyordu. Halk saraymn koélesi konumundaydi. Yoksulluk, hastalik, egitimsizlik
Anadolu halkinin kaderi olmustu... Osmanli'nin kat1 seriat¢i diizeni toplumu tutucu, bagnaz bir
yap1yl egemen kilmugtr, 2%

Osmanli déonemini mezhepsel ayrilik temelinde oldugu gibi sinifsal bazda da ele
alarak, o donemi Aleviler ve diger ezilen kesimler i¢in olumsuzlayan goriisler
PSAKD’de yer buluyor. Abdullah Tekin yazisinda, ekonomik bunalimlar, vergi
artiglari, haksiz tahrirler altinda ezilen c¢ift¢i-kdylii kesiminin olusturdugu halk

201 §jjleyman Cem, “Allah, Muhammed, Devlet ve Sivas”, Cem Dergisi, s. 27 (Agustos 1993): 16-19.

22 1976°da Banaz K&yii Pir Sultan Abdal Turizm ve Tanitma Dernegi adiyla kurulan 6rgiit, 12 Eyliil
askeri darbesinden sonra kapatildi ve 1988 yilinda Banaz Kdyii Pir Sultan Abdal Turizm ve
Dayanigma Dernegi adiyla yeniden agildi. Murtaza Demir’in Bagkan oldugu dernek 1990 yilinda
admui Pir Sultan Abdal Kiiltlir ve Dayanisma Dernegi olarak degistirdi. 1996 yilinda ise orgiit
ismini son kez Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi olarak degistirmistir. 1998’de dernek baskanligina
Necati Yilmaz, 2000 yilinda Ali Balkiz, 2002 yilinda Kazim Geng ve 2008 yilinda da Fevzi
Glimiis secilmistir.

263 Abdullah Kaygisiz, “K8y Enstitiileri ve Sekiz Yillik Zorunlu Egitim, PSAKD, s. 23 (Temmuz-
Agustos 1997): 9-11.
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hareketlerinin genellikle ‘Kizilbag ayaklanmalar1” olarak degerlendirildigini

belirterek;

“[...] bu ayaklanmalar halk yiginlarinin yoksulluklarindan ileri geliyordu... bu ayaklanmalar1
Anadolu'daki yoksul halkin Selguklu ve Osmanli’nin zulmiine yonelik bir bagkaldir1 olarak
degerlendirmek de miimkiindiir.”%**

Aslinda Aleviligin tim olusum tarihinde muhalefetin ve direnisin merkezinde yer
aldigi dergi de sik sik Vurgulanlr.265 Bu baglamda Osmanli’dan Cumbhuriyet
donemine bir devamlilik oldugu goriisleri ve bu nedenle Alevilerin cumhuriyet
doneminde de asimilasyona tabi oldugu yoniinde goriisler dergide yer almistir;
“Ozetle, Cumhuriyet kendilerine (Alevilere) esit hak ve dzgiirlik sunmadig: gibi,

tipk1 Osmanli donemindeki gibi onlari sistematik bir asimilasyona tabi tutmustur.”?%

Kendi toplumuna yabanci bir hanedanlik diizeni olarak tanimlanan Osmanli’ya kars1
siirekli bir ayaklanig, mazlumiyetten kaynaklanan bir muhalefet Alevilik igin
resmedilir. Ekonomik ve dinsel nedenlerle Alevileri de kapsayan genis koyli
ayaklanmalari olarak goriilen bu siiregte, Alevilik koylii toplumunun ideolojisi, Siinni
Seriat diizeni ise kurulu diizenin ideolojisi olarak ele alinir. Osmanli Alevileri asimile
etmeye c¢alisan bir tehdit olarak algilanir ki, bu alg1 giiniimiizde Tiirk-Islam sentezi
siyaseti ile giincellenerek devam etmektedir. PSAKD Yénetim Kurulu Uyesi
Erdogan Yildirim’in goriisleri, Osmanli donemini stirekli bir asimilasyon siireci

olarak da gostermektedir;

“Osmanli’nin baskici, yasake1 diizenine karsi saziyla, sdziiyle isyan bayragini ¢ceken, bu ugurda
idam edilen Pir Sultan, ‘Enel Hak’ dedigi i¢in katledilen Hallac-1 Mansur, Seyh Bedreddin gibi,
Hace Bektas1 Veli gibi Yol 6nderlerini ¢ikarmis olan Anadolu Aleviligi lizerindeki baski, yasak,

264 Abdullah Tekin, “Onlar ki”, PSAKD, s. 34 (Ekim 1999): 88-90, 88.

265 K endal Dogan, sinifsal bir bakigla Alevilikte baskaldir1 gelenegini s0yle agiklamaktadir;
“Anadolu’da yasayan Aleviler, bes bin yillik bir tarih siirecin {iriinii olarak, ge¢irdigi tim
evrelerde, egemenlere karsi bagkaldirilarin merkezinde yer almiglardir. Yasadiklar: farkli tarihi her
kesitte farkli isimler alan ve giiniimiizdeki ad1 ile Aleviler, 6zgiir, esitlik¢i birlesik toplum yaratma
cabalar yiiziinden, egemenlik kurmak isteyen giigler tarafindan, siirekli olarak bask1 ve kontrol
altinda tutulmuslardir. Basgka bir deyisle, Alevilerin sinifsal yapisi, toplumsal iliskiler igerisindeki
onde olma anlayisi itibariyle ezilen simiflar igerisinde en yoksul kesimi temsil etmektedir.
Alevilerin siifsal yapis1 gercekligi, onlarda bagkaldir1 geleneginin yerlesmesine neden olmustur.”
Bkz. Kendal Dogan, “Alevi Ayaklanmalar1”, PSAKD, s. 34 (Ekim 1999): 68-75, 68.

2% Erdogan Aydin, “Aleviler ve AB” PSAKD, s. 57 (Haziran 2004): 17-26, 22.
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katliam ve asimilasyon politikalar giiniimiizde de devam etmektedir.”?*’

4.5. Osmanl’min Gayr-i Tiirkliigii Meselesi

Alevi kimliginde Osmanli imgesini giicli kilan unsur, 1990 sonrasinda kimlik
miicadelesine hiz veren Alevilerin giincel sorunlarina ¢oziimler ararken, gecmisin
kendileri i¢in bir referans alani olusturmasidir. Bu ge¢mis bir yandan grup i¢indeki
farkliliklar1 torpiilemeyi, diger yandan Oteki olarak tanimlanan grupla aradaki
farklarin  vurgulanmasini 6ne ¢ikarmayr hedeflemektedir. Alevi bellegindeki
imgelerle Alevilik hem tarihsel bir arkaplan ve misyon kazaniyor, hem de oteki
olarak tanimlanan Osmanli-Siinni Islam-seriat diizeni bir blok olarak tarihsel
stireklilik elde ediyor. PSAKD Dergisinde giincel konular yogun olarak, donemsel
ayrima gidilmeden biitiiniiyle olumsuz kabul edilen bir Osmanli ge¢misi ile ele

alinmaktadir.

1999 yilinda Osmanli’nin 700. kurulus yildoniimiiniin resmi torenlerle kutlanmasina
Faik Bulut’un gosterdigi tepki, Aleviler igin giincel ile gegmisin i¢ ige algilanmasinin

1yi bir ornektir:

“Osmanli devletinin kurulugunun 700. yili kutlamalari ¢ergevesinde, sag tarihgilik anlayisiyla
Tiirk-Islam sentezi yanlilari, yeniden beyin yikama faaliyetlerine basladilar. Tiirkgiisii,
Islamcisi, baticis; kapitalisti, liberali, muhafazakari, sol dénegi, sivil toplumcusu, bilmem
kaginci  cumhuriyetgisi, sosyal-demokrati, neo-Osmanlicisi, Atatiirk¢iisii, tarikatgisi,
seriatcist; MHP'lisi, DSP'lisi, Fazilet¢isi, CHP'lisi, ANAP'lis1, DYP'lisi, velhasil “Tiirklik-
Islamlik” adma ahkam kesen bilumum zevat el ele vermis, Osmanli'nin erdemlerinden dem
vuruyor... Dahasi, ‘ideolojik olmayan tarih anlayisi” bahanesiyle, ideolojik tarihgiligin
daniskasint yapiyor; Osmanli toplumunun, 21. yiizyill c¢okkiiltiirliliik, g¢oktoplumluluk
zemininde aydinlanmaci, demokrat, bagimsiz, 6zgiir ve esit bir topluma “alternatifmis”
gostermeye calisiyorlar... [Halil] Inalctk'm “Osmanllarin, baslangictan beri kendilerini
kavimsoy olarak Tiirk olduklarini bildikleri” yolundaki iddias: da, bizce gercekei degil. Zira,
Osmanli hanedani, yamlmiyorsak, 15. yiizyildan itibaren, kendisine “bir asil kan” arayis
icine girip, Kayi-Oguz soykiitiigiine baglandi.”**®

267 Erdogan Yildirim, “Tarihsel Siire¢ icinde Alevilik ve Asimilasyon”,

http://www.pirsultan.net/kategori.asp?KID=15&ID=78&alD=201, [10.09.2006].

%68 Faik Bulut, “Osmanli Ruhunu Cagirma Seanslar1”, PSAKD, s. 32 (Mayis 1999): 15-25, 15-17.
Bulut i¢in Osmanli Devleti feodal bir diizene sahiptir. Bu goriisiin Kemalist ideolojinin ilk
doneminde kabul edildigini belirten Bulut; “Mustafa Kemal’e gore, Osmanl devleti, ‘milletin
esareti’ tizerine kurulmustur. Mutlakiyetgi, miistebit ve zalimdir. Y&netim, keyfi ve serseridir.
Saraylar ve saraylarin etrafin1 geviren hainler, asirlarca milleti gaflette, biitiin Anadolu’yu harabe
halinde birakmiglardir. Millet, Osmanli yonetiminin neticesinde ¢ok belalar, ¢ok elemler, cok
felaketler gérmiistiir.” (s.20) Bulut’a gore; 30°1u yillarda ise bu tarih anlayis1 yerini bilimdisi
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Osmanli’nin gayri Tiirk olusuna dergi iginde getirilen elestirel yazilarin yani sira,
Osmanli’nin Tiirk / gayri Tirk ikilemi iizerinden incelenmesinin yanlis oldugunu,

sorunun sinifsal 6ziine ve boyutuna bakilmasi gerektigini belirten yazilar da yer

269

almistir.”> Osmanli Imparatorlugunun Tiirk etnikligine yabanciligin1 vurgulayarak,

ona olumsuz bir deger atfeden bir baska yazi da sdyledir:

“Osmanli’nin kurdugu devlet [...] Tirk'e 6zgii degil fakat Tiirk'ii diglayan, hakir kilan, zulim
altinda tutan bir devlet olmustur. Ote yandan bu devlet, ¢ok genis smirlara sahip bulunmakla
beraber hi¢bir zaman “biiyiik” bir devlet olmamustir. 600 y1llik bir tarih boyunca tam manasiyla
“kaba kuvvet” simgesi olarak kalmistir. [...]din adina girisilmis savaslarla dort bir yana
yaygin ve fakat her bakimdan igi kof bir imparatorluk olmustur.”?"

Yazar, Osmanli’nin din ugruna ve devlet giivenligi i¢in ‘gaddarlifa’ yonelmesinin

orneklerini de siraliyor;

“Ornegin Osmanl1 Padisahlari i¢in “asayis” ugruna adam dldiirme kota'lar1 her giin ortalama
7 kelle, vezirler i¢in her giin 6 kelle ve daha agag1 kademelerdeki “rical” i¢in hergiin itibariyle
bir kelle idi. Bu gelenek, Osmanli Padisah'larinin ve yoneticilerinin, seriat'a dayali devlet
giivenligi adma sahip olduklar1 “6ldiirme hakki”ndan dogma bir sey sayilmistir... Su hale
gore Kopriilii Mehmed Pasa bes yil boyunca giinde ortalama 16, Murat 1V, ise sadece yedi yil
boyunca giinde 19 insan 6ldiirtmek suretiyle, yukaridaki kota'y1 biraz agsmislardir.”?"*

Yazar, tebaasina, ozellikle Tiirk halkina savaslara sokarak ekonomik ve niifus olarak
somiirmek gibi kotiiliiklerini siraladigi Osmanl saltanatinin, 1. Osman’dan itibaren
kardes-akraba cinayetini ‘din ve devlet’ giivenligi adina isledigini belirtilerek, bu
uygulamay elestiriyor;

“Boylece Osmanli tahtina ¢ikan 37 Padisahtan 18 Padisah, basta 6z babalar1 ogullari, torunlart,
kardesleri, amcalart vs. olmak iizere yakin hisim ve akrabadan nice sayisiz insanin kanina
girmislerdir; sanki taht'a ¢ikmanin ve tahtta kalmanin biraz daha insafli, biraz daha insani sekli
olamazmus gibi. Tarihte boylesine eli kanli bir baska hanedan'a ve “din ve devlet” giivenligi”

unsurlar1 alarak Tiirk-Islam sentezine gidildi. “Ali’siz Alevilik” kitabiyla Alevi gevrede farkl
tepkilere neden olan Faik Bulut, Aleviligin Islam 6ncesi ve Islam dis1 6zelliklerine, 6zellikle Kiirt
kiiltiirtiniin etkilerine vurgu yapmaktadir.

29 Mehmet Bayrak, “Osmanli imparatorlugu’nun Dokusu ve Pir Sultan Abdal”, PSAKD, s. 46 (Ekim
2001): 22-36, 22.

2’0 {lhan Arsel, “Osmanli’ya Ozlem”, PSAKD, s. 32 (Mayis 1999): 26-32, 26-27. Yazar, Osmanli
Devleti’nin 600. kurulus kutlamalarini elestirerek yapilmasi gerekeni sdyle anlatiyor: “Kusku
edilemez ki boyle bir kutlama 600 y1l boyunca zuliim ve sdmiirii altinda tutulan, uygarhk
asamasindan yoksun birakilan, hor ve agagi tutulan bu milleti, artik tarihten silinmis ve aslinda
‘Tirk’likle higbir ilgisi bulunmamig olan Osmanli’ya bir kez daha rezil etmekten bagka bir sey
olmayacaktir. Yapilacak sey, Osmanli’y1 yiiceltmek ve onunla 6viinmek degil, fakat insanlarimiza
Osmanli’nin kotiliiklerini sergilemektir.” bkz. agm, 32

2™ agm, 27
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adma girisilmis cinayetleri 6rnek bulmak kolay degildir.*”®

PSAKD yazilarinda, Osmanli’nin gayr-i Tirkligii olgusu olumsuz bir deger olarak
tanimlanirken, dernegin genel olarak sol ve sinifsal analizlerle, milliyetcilikten uzak
bir siyaseti benimsemesiyle ¢elisen bir durum ortaya ¢ikariyor. Vurgulanmak istenen
Osmanli’nin  Anadolu halkina yabanci olusu, bu yabancilasma ile halkin
somiiriisiiniin mesrulastiriimasi, Araplara 6zgii kabul edilen Siinni Islam Seriati’n1 bu

cografyaya dayatmasi ve zoralima bagvurmasidir.

4.6. Giincelin Tarihsel Arkaplani: 700 Yilik Engizisyon

Osmanli’dan baglayarak giiniimiize kadar gelen sisteme olumsuz bakisin net izlerini
Dernegin bagkanligini da yapmis olan, Pir Sultan Abdal 2 Temmuz Kiiltiir ve Egitim
Vakfi Kurucu Bagkan1 Murtaza Demir’in, AB’nin 6 Ekim 2004 tarihli Tiirkiye
Raporu’nda Alevi tabirinin geg¢mesi ve din Ozgiirliigli, laiklik ekseninde
degerlendirme yazisinda kendini gosterir. Demir; “AB Raporunu, tespit ve
sonuclarint alkislamamizin yegane nedeni, bu gelismenin 700 yillik Osmanl
engizisyonundan sonra cumhuriyet donemi Alevi inkarciligina/kiyiciligina nokta
koymasi umududur.”?" Ortagag Avrupasi’nin kilise cezalandirma yontemlerinden
biri olan engizisyon Demir’in yazisi ile biitiin bir Osmanli dénemini kapsayan bir

imge olarak Aleviler i¢in de gegerli kabul edilmistir.

PSAKD Baskam1 Kazim Geng’in avukat kimligi ile Avrupa Insan Haklar
Mahkemesi’ne tasidigr Alevi 6grencilerin zorunlu din dersleri almast konusundaki

dilek¢esinde olumsuz Osmanli imgeleri goriilmektedir;

“Aleviler, Anadolu topraklar1 tlizerinde 1000 yildir yasamlarini siirdiirmektedirler. Alevilik,
Anadolu’daki resmi dinsel anlayisin disinda olusmus ve olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun
hakimiyeti altinda siirekli olarak Aleviler, baski ve zuliim gormiisler, asagilanmislar,
horlanmislar, yadsinip yok edilmeye kalkisilmislardir. Alevilik, Osmanli’nin resmi dinsel

272 agm, 29

23 Murtaza Demir, “AB Tiirkiye Raporu ve Aleviler”, PSAKD, s. 58 (Temmuz Agustos Eyliil 2004):
55-59, 58. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi kurucusu ve eski baskanlarindan olan Murtaza Demir,
daha sonra Pir Sultan Abdal 2 Temmuz Kiiltiir ve Egitim Vakfi’nin Kurucu Bagkan1 olmustur.
Demir’in Alevilik konusundaki goriislerini yansittig1 calisma i¢in Bkz; Murtaza Demir,
Kusatilmis Bir inancin Tarihi Alevilik (Nokta Yaymlari: Istanbul 2008).
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anlayist olan seriati yadsiyan bir inang/dgreti oldugundan; Aleviler birgok katliama maruz
kalmus, tarihsel siiregte kendi varligini korumak igin bedeller 6demistir. Avrupa’da ortagagda
yasanan engizisyonun bir benzeri Anadolu’da Aleviler iizerinde uygulanmustir... Yoksul
Anadolu insanlarinin var olug &gretisi olan Alevilik siirekli bir gelisim, olusum ve degisim
icerisinde olmustur. Alevilik, binlerce yillik tarih boyunca mazlumdan yana, zalime karsi;
ezilenden yana, ezene karsi; zulme, zorbalia baskiya karsi haktan ve haklidan yana
olmustur.”?"

4.7. Aleviligin islam Disihig1 ve Katliamlar Meselesi

Dergideki yazilarda Aleviligin, islam dis1 &zellikleri nedeniyle kiyimlara ugradig
yoniinde goriisler yer bulmustur. Anca bu konuda farkli yazarlar farkli goriisleri 6ne
cikarmaktadir. Kimi yazarlar Tiirkcili bir bakis agisina sahipken, kimileri de Kiirtcii
bir egilime sahiptir. Abbasiler donemini mezhepsel ayrimcilifin en u¢ noktaya
ulastig1 donem olarak kabul eden Miisliim Dogan, Araplarin Siinni inanca sarilmasi
ile ezilenlerin kendilerini ‘ydresel 6zelliklerle’ ifade ettigini, bu durumun Selguklu ve

‘somiirgeci feodal’ olarak tanimladigi Osmanli doneminde de siirdiigiinii belirtiyor:

“Yavuz Sultan Selim zamanindaki kizilbag kovusturmalar1 ve kiyimlar1 Kanuni zamaninda da
ideolojik olarak devam etmis, 1537 Fermaninin 6ziinii ve maksadini tasiyan siinni yorumlar
diger inang¢ guruplar1 ile Caferi mezhebindeki insanlarin devamli olarak kontrol altinda
tutulmasina ve eziyet gdérmesine neden olmustur. Osmanli devletinin sémiirgeci feodal siinni
devlet anlayisi, gelisen ve wuluslasma siireci ile birlikte gelisen devletler karsisinda
dayanamayarak, Anadolu Halkiin ulusal kurtulus hareketi ile basta son bulmus, ancak geng
milli burjuvazinin, direnememesi sonucu, egemen Siinni anlayis kendini yeniden geng
cumhuriyette hissettirmeye baslamugtir.”?”

Fakir Baykurt, bir edebiyat¢1 yaklagimi ile Alevileri dinsel ve dilsel (Tiirk)
ozellikleriyle ozlerini Osmanli’ya ragmen koruyan bir grup olarak ele almistir.
Saman geleneklere vurgu yapan Baykurt, Siinni Islam kolunu temsil eden devletlere

yonelik bakigini ise soyle 6zetliyor;

“On birinci ylizy1l sonlarina dogru Asya'dan Anadolu'ya gelen Tiirk gogleri, kendi saman
inanglarini korumakla birlikte Alevilige sicak baktilar. Onu benimsediler, yeni inanci eskinin

2% K azim Geng, “Zorunlu Din Derslerinin Kaldiriimas: i¢in Verilen Hukuksal Miicadele”, PSAKD, s.
60 (Haziran 2005): 4-18, 9-10. Avukat olan ve sol gelenekten gelen Kazim Geng, 2002 yilindan
itibaren li¢ donem (6yil) Gistlendigi Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin bagkanligi gérevinden
sonra, Alevi Bektasi Federasyonu Genel Sekreterligi gorevini iistlendi. Federasyon oncesi ilk {ist
orgiitlenme olarak nitelenebilecek olan Alevi-Bektasi Kuruluglari Birligi’nin de genel
sekreterligini yiiriitmiis bulunan Geng, 2010 yilinda kurulan ve Alevi partisi olarak nitelenen
Esitlik ve Demokrasi Partisi (EDP) Genel Sekreteridir.

2> Miisliim Dogan, “Aleviler ve Miilkiyet Haklar1”, PSAKD, s. 21 (Kasim-Aralik 1996): 28-29, 28.
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iistiine as1ladilar. Ama siiriip giden zaman icinde Alevilerin durumu zor oldu. Islamligin siinni
kolu yonetimde giiglendi. Selguklusu, Osmanlis1 Alevilere hayir soluk solumadi. Kitle halinde
kirim uyguladilar. Oyle dénemler yasandi, haklarinda agir fetvalar ¢ikti. Bu yiizden kdylerini
derelerin Obiir yakasina, daglarin ardina kurdular. Birbirleriyle diizenli helallesen, siir sdyleyen,
saz calan, semah donen insanlar olduklari i¢in yadirgandilar. Stinni Osmanli'nin saray1 din dili
diye Arapcaya, bilim ve sanat dili diye Farscaya kapisini ardina kadar agar ve devlet dilini
corbaya cevirirken, Anadolu Alevileri Tiirk dilini, kiiltiiriinii canlar1 gibi korudular. Yol esittir
din. Tiirkler Hac1 Bektas Veli sayesinde ortacagi 11k iginde gecti. Ama Arap Miisliimanligina
sarilan, devleti dinli, halifeli, seriatli, saltanatli kilan Osmanli Qéktii.”276

Aleviligin Islam dis1 ve Islam 6ncesi var olusunu savunan Nejat Birdogan da, Alevi
kiiltiirtiniin temel bir pargasi olan sazi1 iktidar-muhalefet iliskisi i¢inde: “Sirf bir arada
saz c¢alip deyis soylediler diye Kanuni doneminden baglayarak Cumhuriyete degin
nice insan 6ldiiriildii” diyerek belirtmektedir. Birdogan agisindan Islam, Alevilerin

kendi kiltiirlerini yasatmalari i¢in bir cila, dis goriiniis, takiyyedir.?”’

Tarihsel imgelem Osmanli doneminin olumsuzlagsmas:1 ‘Alevi’ isminin ge¢ tarihli
ortaya ¢ikisi iizerinden de yorumlanir. Bir kavram olarak “Alevi” teriminin 19.
yiizyilda ortaya c¢ikmasini bir “Osmanlt hilesi ve takiyyesi” olarak degerlendiren
gortsler dergide yer alir’”® Doénemsel bakista Alevi-Bektasiligin  Osmanli’nin
kurulus siirecindeki katkilar1 ve olumlu iliski bigimine yapilan vurgu 6ne ¢ikar. Haci
Bektas Veli bu baglamda onemli bir karakter olarak hem Alevi-Bektasiligin ulu bir
kisisi, hem de Osmanli ordusunun baglandigi Ocagin lideri olarak ele alinir. Bu
gorliisii paylasmayan yazilarda Aleviligin Osmanli ile kurulus bagi olmadig:

vurgulanir. Siileyman Ciltag’in yazis1 bu yondedir;

278 Fakir Baykurt, “Aydinlik Ozlemi, PSAKD, s. 31 (Mart 1999): 12-18, 12-13. Derginin kapak
konusu “Alevi Bektasi Edebiyatinda Tanr1 ile Yarenlik”

2" Nejat Birdogan, “Anadolu Aleviligi ve Islamlik”, PSAKD, s. 11 (Ocak 1994): 3-5, 5. Birdogan
yazisinda Aleviligin “Islam giysisi”ne biiriinmesini {i¢ asamada anlatir. Birinci asama M.S. 1235
seyyidlere dedelik kurumunun olusmasi, ikinci asama 1487-1527 yillart arasinda Sah Hatai
doneminde 12 imam ve Kerbela kiiltlerinin girmesi ve son evre olarak da 12 Eyliil sonrasi Tiirk-
Islamer sentezi ele alir. Alevilik arastirmalarinin énemli isimlerinden olan Nejat Birdogan 1934
Kars dogumludur. 1956 yilinda Gazi Egitim Enstitiisii Edebiyat Boliimii’nii bitiren ve 6gretmenlik
gorevini yapan Birdogan daha sonra folklor ¢alismalarina odaklandi. Uzun yillar Alevi kiiltiiriiniin,
dedelik ve ocak kurumlarinin yapisini ele alan ¢aligmalar gerceklestiren Birdogan’in 6nemli
kitaplar1 arasinda “Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik”, “Alevilikte Yol Ayrim1”, “Alevi
Kaynaklar1” bulunmaktadir. Yazar 2001 yilinda hayatini kaybetmistir. Birdogan ayrica, Cevri
mahlasiyla (takma ismiyle) Alevi deyisleri, siirleri yazmistir. Oliimiiniin ardindan PSAKD’de
¢ikan dergi yayin kurulunun hazirladigr Sunu yazisinda Nejat Birdogan s6yle anlatilir; “Nejat Abi;
kiiltiirtimiiziin Galile’siydi. Herkesge bilinen, ama kimsenin dillendirmeye cesaret edemedigi kimi
gerceklerimizi yiiksek sesle soyleyen ve yazan bir biiyliglimiizdi”. Bkz. PSAKD, “Sunu”,
PSAKD, s. 43 (Nisan 2001): 1.

2’8 Bkz. Liitfi Kaleli, Iktidar olmanin Giicii ve Alevilik”, PSAKD, s. 21 (Kasim- Aralik 1996): 12-17,
16.
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“Hac1 Bektasi Veli'nin, Anadolu'ya “Tiirkliigii ve Islamiyeti yaymak icin geldigi” safsatasi,
siyasi yonetimlerin, bu kiiltiirii yok etmeyi basaramadiklarindan, asimile etme amaglarini
ortaya koymaktan Gte bir sey ifade etmez. Haci Bektasi Veli “bir Tiirk misyoneri” olsaydi,
Alevi ve Bektasi kiiltlirliniin yiizkarasi olurdu. Nitekim onun duygu ve diisiinceleri “yetmis iki
millet”i kapsayan ve bu ger¢egi yasama bigimine déniistiiren bir kiiltiirdiir.”?"

4.8. Grup Kahramanlari ve Otekiler

Kimlik siyasetinin gruplar1 biz ve oOteki seklinde belirgin sekilde tanimladig
kosullarda her grup kendi kahramanini yaratmistir. Bu kahramanlarin oteki ile
savasimi ve grubu i¢in basariya ulasmasi ya da bu ugurda 6lmesi kutsal bir misyon
olarak algilanmistir. Bu siire¢ uluslagma siirecinde ulusal kahramanlarin yaratimina
benzer sekilde isler. Alevilik agisindan bu olguya baktigimizda, bir biitiin olarak
olumsuzlugu tanimlayan o6teki karsisinda her devirde bir ‘Alevi’ 6nder/kahraman var
ola gelmistir. ilk basta Hz. Ali, bozulmay1 ve yoldan ¢ikmay1 ifade eden Muaviye
karsisinda yer almistir. Alevi belleginin en gii¢lii ve dramatik tasvirine sahip olan
Kerbela olay1 ile Hz. Hiiseyin Yezit karsisina dikilmistir. Haci Bektag-1 Veli
Mogollar’dan kagan halk icin bir siginak olarak kabul edilmistir. Yavuz Sultan Selim
karsisinda Sah Ismail belirmistir. Osmanli donemi igin en vurgulu Alevi karakteri hig
kuskusuz Pir Sultan Abdal’dir. Pir Sultan ve diger kahramanlar Alevi kiiltiirliniin
geleneksel iletisim yontemi olan sozlii kiiltlir ile mistik bir kimlige biiriinerek

hatirlanmakta/ algilanmaktadir.

Pir Sultan Abdal hem hayat1 hem de 6liimiine verdigi miicadele ile Alevi belleginin
en Onemli kahramanlarindandir. Pir Sultan’in siirlerine yansiyan miicadelesi
dogrudan dogruya Osmanli yonetim sistemine doniik olarak algilanir. Alevilerin 7
ulu ozanindan biri olan Pir Sultan’in tasvir ettigi Osmanli, bu dizeler lizerinden
gerceklik kazanir. Pir Sultan iizerinden Aleviligin mazlum geg¢misini hatirlamaya
bircok benzer 6rnek bulunabilir. Bunlardan birisi bir Alevi dedesi olan Ibrahim

Ozer’e ait:

“Biz Aleviler, darbeyi Cumhuriyet doneminde degil, Emeviler, Abbasiler ve Osmanlilar
doneminde yedik... Osmanlilar déoneminde yapilan haksiz uygulamaya dur diyen Pir Sultan,

2" Sijleyman Ciltas, “Alevi Kiltiriindeki Yozlasma ve Asimilasyon”, PSAKD, s. 46 (Ekim 2001): 72-
80, 74. Yazara gore, Aleviligin Tiirkgiiliik’le baglantili hale getirilmesi asimilasyonun bir
boyutudur.
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ve Seyh Bedrettin gibi daha daha nicelerinin tiirlii iskencelerle hayatlarina son verilmistir.
Bunlar saymakla bitmez. Sadece Yavuz doneminde bir gecede 40 bin kisinin canina
kiyilmistir. Bu uygulamalar ise kadilarin fetvalari ile yapilmistir. Oniki Imamlarm higbiri
yataginda vadesiyle Olmeyip idam, kilig ve zehir gibi tiirlii iskencelerle hayata veda
etmislerdir.”*®

Osmanli déneminde Alevilerin katliamlarin yani sira asimilasyonla da miicadele
ettigini vurgulayan yazilar dergilerde, kitaplarda, internet sitelerinde ve giinliik-
siyasal demeclerde yer bulmaktadir. Boylece asimilasyon Alevilerin varligini tehdit
eden tarihsel bir gerceklik kazanir. Ali Yildirim’in gorlisleri bu konuda o6rnek

olusturur;

“Alevilere yonelik katliam politikasi1 Kanuni ve sonrasinda da biitiin hiziyla — tabi Osmanlinin
giicli varsa- devam etmisti. Osmanli iktidar cevreleri 1srarla “Alevilerin Islamiyetten
saptiklarini” soyleyerek bu gerekgeyle katllerinin vacip olacagt sonucuna varmislardir. Onlara
gore Aleviler yani tarihteki adiyla Kizilbaslar-Rafiziler, cem yapmakta, semah donmekte,
kadmli erkekli bir arada bulunmakta, deyisler sdylemekte, baglama c¢almaktadirlar. Tiim
bunlarin Islamiyet ile bagdasmasi miimkiin degildir. Camiye gitmeyen, namaz kilmayan,
Ramazan’da oru¢ tutmayan bu insanlarm Islamiyetle bir iliskisi kalmamistir. Osmanlinin
katliam politikalarinin zaman zaman “ikna” politikalariyla da desteklendigi goriiliir.
Katletmekle Alevilerin kokiini kurutamadigimin farkina varan Osmanli Alevileri Alevi
olmaktan c¢ikararak Alevi sorununu ¢dzmenin daha kolay olacaginin farkina varmistir. Bu
tutumun adi asimilasyondur... Osmanli’nin asimilasyon politikasinda oldukg¢a basarili oldugu
sOylenebilir. Osmanli seriat1 kilicla, katliamla yapamadigini “ikna” yoluyla basarmustir. 16.
yiizyilin basinda 10 milyonluk Anadolu niifusunun 8 milyondan fazlasi seriat disi inang
sahiplerinden olusurken, 20. yiizyilin basinda bu oran tam tersine donmiigtiir. Osmanl
padigsahlarina akil veren seriat alimleri kiligla insanlar1 yola getirmenin imkansizligini fark eder
etmez ikna yolu ve bunun araglarim giindeme getirmislerdir.”?%*

4.9. Osmanh Engizisyonu

Alevi oOrgilitlenmesi ve yazininda sol bir durusa sahip olan Ali Yildirim, ‘Osmanl
Engizisyonu - Zulmiin Tarihi’ isimli kitabini, batidaki engizisyon uygulamasinin

Oorneginin Osmanli doneminde yasanip yasanmadigimi arastirmak icin yazdigini

282

belirtir.”** Y1ldirim, sorusunun yaniti da verir;

2% fbrahim Ozer, “Bir Agiklama”, Cem Dergisi, s. 40 (Eyliil 1994): 51-52. Pir Sultan Abdal’m Alevi
bellegindeki yeri tezin Alevi ayaklanmalar1 béliimiinde ele alinacaktir.

%L Ali Yildirim, “Osmanlidan giiniimiize: Alevilerin Yazgis:”,
http://www.aabk.info/makaleler0.html?&cHash=e151b5f35c&tx_ttnews[backPid]=16&tx_ttnews[
tt_news]=1215 , [23.09.2005].

282 Ali Yildirim, Osmanh Engizisyonu Zulmiin Tarihi (Ankara: Oteki Yaymevi, 1996), 7. 1962
yilinda Sarkisla’da dogan Yildirim, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ni bitirdi. Fakiilte
yillarinda siir ve edebiyatla ilgisini devam ettirdi. 1993 Sivas olaylarindan hemen sonra Ateste
Semaha Durmak adli Sivas Katliami’n1 konu alan kitabini yazdi. Alevi siir, deyis gelenegi
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“Evet, Osmanli'da da bir engizisyon uygulamasi yasanmustir. [...] Osmanli Engizisyonunun
amaci, kurumlari, yargilama tarzi ve islevleri ile Katolik Engizisyonun tipatip bir benzeridir.
Osmanli Engizisyonunu “Osmanli” kilan yonleri ile resmi, seriat disi1 inang ve diislinceler
iizerinde ylizyillarca bir zuliim makinas1 olarak ¢alismustir... Engizisyon bir yok etmedir, kendi
disinda bulunan her seye karsi bir diismanliktir. Ve asil korkuncu da bunlarin {istiin bir dinsel
irade admna yapilmasidir. Osmanli'da devletin, hanedanin resmi dini seriat olmus, tim
toplumsal hayat seriat emirleri dogrultusunda diizenlemis, seriat dig1 ve genis kitlelerin inancini
olusturan rafizilik/bektasilik/kizilbaglik kisaca “batinilik” diyebilecegimiz akimlar ise baski ve
zulme maruz kalmistir. Bu noktada bir Osmanli hoggoriisiinden, bir tahammiilden sézetmek
miimkiin olmadig1 gibi igin dogasina da aykiridir.”?®

Kitabinin resmi tarih karsisinda ‘karsi tarihe giris denemesi’ oldugunu vurgulayan
Yildirim, resmi tarih sdyleminin Osmanli’dan Cumbhuriyete gegise ragmen ayni

sekilde devam ettigini savunmaktadir;

“Tarih yine fetihler, kahramanliklar, padisahlar tarihi olarak yazilmaya devam eder. Osmanli
hanedani ‘ne eylemisse giizel eylemistir.”?**, “Atalarimiz kan dokiicii degil hosgoriilii, zalim ve
zorba degil, farkli inanglara saygilidirlar.”?®

Yazar, Osmanli’nin kurulus yillarinda oldugu savunulan seriat dis1 diisiince inanglara
kars1 tahammiilkar tutumu, Osmanli’nin goérece zayiflifi, kurumsallasmamas: ile

aciklar;

“Siyasal iktidar giicii ile “hosgdrii’ tutumu arasindaki ters orantinin varligi Osmanli iktidarinda
da ¢ok somut bir bi¢imde izlenmistir. Gligsiiz zayif iktidar; Hosgorii ortami. Giigli iktidar:
Hosgoriisiizliik. .. Osmanli’da yasanan budur...”?*

Seriat dis1 inanglara yapilan yargilamalari ‘Engizisyon’ yargilamasit olarak

tanimlayan Yildirim, ulema smifin1 ‘Engizatorler’ olarak degerlendirir;

“Avrupa’da engizisyon bir kilise kurumu iken Osmanli engizisyonu bir devlet kurumudur...
Engizatorler ise ulema siifinin mensuplari olacaktir. Osmanli’da bu yargilama iginin yapildigi
yer ‘Divan-1 Hiimayun’dur. Divan bir¢ok olayda engizisyon mahkemesi islevi gormiistiir...
Bazen da zamanin seyhiilislaminin kendisini mahkeme yetkisiyle donatip tek basina ‘miilhid ve
zindiklarin’ cezalandirilmasi yoniinde karar verdigi goriiliir. 1444’de Hurifilerin yakilmasi

iizerine kitaplar1 bulunmaktadir.
age, 7-8.

284 age, 11.

%8 age, 14.

%8 age, 23.

283

93



olay1 bu durumun tipik bir érnegidir”?®’

Yazar batida yargilamanin suglanan kisinin yiiziine karsi yapildigini Osmanli’da ise
giyabinda gergeklestirildigini, bunun tipik Orneklerinin Yavuz Selim zamaninda

gergeklestirilen ‘Kizilbag katliami® ve II. Mahmut zamaninda uygulanan ‘Bektasi

kiyimi1’ oldugunu aciklamaktadir.?®®

4.10. ‘Cellat Sultan’ Selim Imgesi

Osmanli tarihinin ‘engizisyon’ 6rneklerini ela alan yazar, Yavuz Sultan Selim’i ayr1
bir bolim olarak islemistir. Yazar, 1. Selim’e verilen ‘Yavuz’ lakabin
olumsuzlayarak; “Yaptig1 zulim ve katliamlar bu unvam dogrular”®® demektedir.
Resmi tarih yaziminin onu ‘sair, ince, duygu yiikli bir insan” olarak tanimlamasina

karsi ¢ikarak;

“Peki Anadolu’nun yoksul kdyliisii Selim’in kilict altinda inim inim inlerken kimi kahretsin?
Sair Sultan’in yiiziindeki maskeyi ¢ikarir ¢ikarmaz binlerce Tiirkmen’in katili ile gdz goze
geliriz. Cellat Sultan!?%

1.Selim i¢in Alevi yazininda c¢ok sert ve olumsuz tanimlamalarin bir 6rnegini
olusturan ‘Cellat Sultan’ tanimlamasi ayni zamanda kendi ailesini (babasini,

kardeslerini ve yegenlerini) 6ldiirtmesiyle daha olumsuz bir tona yiikseliyor;

“Osmanli hanedanin normal insanin tilylerini diken diken eden, midesini bulandiran bir
gelenegi var. Once bizzat kendi elleri ile en yakinlar1 olan insanlar1 6ldiiriiyor, sonra da onlar
icin sasali, gorkemli cenaze torenleri diizenliyorlar. Yavuz da zehirlettigi babasi igin ayni1 seyi
yapiyor. Resmi tarihgilerin “her bakimdan yiiksek sahsiyetli” bulduklar1 Selim'in babasini
oldiirtmekten sonraki ilk isi kardeslerini ve yegenlerini ortadan kaldirmaya yonelmek oluyor.
Hiikiimdarlik sanst en az olan Selim kendini, tahtin1 giivende duymuyor. Bu yiizden de
cinayetlerine devam etmesi gerekiyor. Fatih Kanunnamesinde giiglii olani, katili kutsayan bir
hiikkiim var. “Hiikiimdar olanin diger sehzadeleri, nizam-1 alem igin dldiirebilecegini”
diizenliyor[...] Tahta ¢ikip kardeslerini katleden Fatih bdyle bir yasa yapiyor... Giice tapis, iste
Osmanli hosgoriisiiniin bir 6rnegi daha (!) Selim [...] saltanatinin ilk yilin1 kardeslerini ve
yegenlerini ortadan kaldirmakla gecirdi. Selim kendisine “sigman” yegenlerini ‘“saadetle”
katletmisti. Artik gonliince bir cenaze toreni yaptirabilirdi. [...] Boylece Selim babasindan
baglayarak tahtinda gézii olduguna, tahtinda go6zii olacagina inandig1 tiim aile efradin1 ortadan

%87 age, 28-29.
288 age, 29.
28 age, 53.
%0 age, 54.
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kaldirmisti. En yakin1 olan kisilere kars1 islenen sekiz cinayet!”291

Yavuz ve doneminin vakaniivisi Hoca Sadettin’in miilhid olarak gordiikleri Kizilbag
Tiirkmenlere doniik sahip olduklart olumsuz imajlarindan Ornekler veren Ali
Yildirim, Yavuz’un Kizilbas diismanliginda kisisel husumeti Tiirkliik ve Kizilbasligi

ayni 0geler olarak sunarak sekillendirmektedir;

“[...]JHoca Sadettin'den dinleyelim Yavuz'un disiincelerini: “Kizilbaglar tanrinin verdigi bir
felakettir. Bunlar inanglar1 yolunda can verirler ve cenk atesine cemender gibi girerler. Ne
oliimden korkulari, ne de ugrastan cekindikleri vardir. Inang baglari ¢ok giiclii ve saldirilar1 bir
felakettir. iste zuliim gidisleri de dinsizliktir.”[...]Yavuz'a gore Tiirkler “duygusuz, kavrama
giiciinden yoksun, hayvanlar1 andiran agagilik insanlardir.”?%

Resmi tarih yaziminda Kizilbas katliaminin Caldiran Savasi’na bir hazirlik harekati
olarak degerlendirilmesini elestiren Yildirim, tersine, Caldiran’in Kizilbas katliami
icin bir gerekge oldugunu savunuyor.”® Diger yandan, sorun sadece Yavuz’un kisiligi
ile bagli goriilmez. Osmanli hukuk sistemi ve uygulayicilart sorunludur. Yazar, riisvet
ile kararlarim1 degistiren kadilardan bahsederek, bu diizenin ‘Kizilbas’ katline fetva

¢ikarmasinin normal oldugunu savunuyor;

“Istanbul Kadis1 olan Nurettin Hamza'nin riigvet aldigim belirten yazar: Iste bu riisvetci miiftii
Yavuz Selim'in emirleri dogrultusunda Kizilbaslar'm katline olur veren ayrintili bir fetva
hazirlar. Kizilbaslarin katlinin dine, seriat hiikiimlerine uygun ve yerinde oldugunu agiklar.
Miiftii Hamza i¢in yiiz kizartic1 bir hareket olan riigvet almakla haksizi hakli, hakliyr haksiz
cikarmakla, Kizilbaglar'in katline olur vermek arasinda ¢ok da bir fark yoktur! Riigvetci
miiftiiniin fetvasi...”**

Seriat ve temsilcilerinden alinan fetvalarla Kizilbag katliamina girismek {izere Yavuz
Selim’in Anadolu’ya gonderdigi ‘bilgi¢ katipler-engizisyon gorevlileri’ ile 7°den 70’e
tim Kizilbaglarin ad ad deftere yazildiklarimi belirten Yildirim, Hoca Sadettin’in
deftere yazilanlarin 40 bin Kizilbas oldugunu sdyledigine atifta bulunuyor. (86) Bu
40 bin Kizilbas katli sozii biitiin Alevi yazininda mevcuttur. Rakamlar bazen daha

yiiksek olmakla birlikte, 40 binden asag1 bir rakam yazan yoktur. Bir ‘gercek’ olarak

21 age, 57-61.
2%2 Hoca Sadettin Efendi; Tacii’t Tevarih, Haz. ismet Parmaksizoglu (Eskisehir, Kiiltiir Bak. Yay,
1992), 170’den alint1 Yildirim, age, 68.
293 Yildirim, age, 67.
2% age, 78.
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kabul edilen bu rakam ‘deftere yazilma’ ile ‘katledilenler’ arasinda c¢ok

siliklesmektedir. Biitiin yazilanlarin katledildigi kabul edilmektedir.

Kanuni Sultan Siileyman’in ‘Kanuni’ lakabini ele alan Ali Yildirim agisindan
Kanuni, yoksul insanlara zuliim uygulamada babasi Yavuz’u aratmayan birisidir.
Yazara gore Kanuni donemi; “Yoksul Anadolu koyliisii ve onun inanci olarak
bicimlenen Kizilbasliga karsi uygulanan baski ve zuliim konusunda baba Yavuz
déneminin kesintisiz bir devamidir.”?*® Bu bakis acistyla, Osmanli engizisyonu
Kanuni doneminde tiim hiziyla devam etmistir. Ugranilan haksizlik karsisinda

‘Kutsal adalet’ olacag1 yoniindeki inancinin yansimalari yazarin metnine girmistir;

“Osmanli hanedaninin yoksul Anadolu kdyliisiine yaptig1 zuliimler sonucu yiikselen feryatlar,
yoksulun ahi olarak hanedandan aheste aheste ¢ikmigtir. Soyle ki Kanuni'nin saltanat
doneminde de karilar1, ogullar: ve kendi arasinda bin bir komplo diizen, entrika dolap dénmiis,
olmadik oyunlar tezgahlanmis, isyanlar aile i¢i cinayetler yasanmistir. Osmanli hanedani igin
baba ve evlat katletmek siradan, basit bir olay niteligindedir... Kanuni de iki oglu ile dort
torununu bogdurtarak bu aile i¢i cinayet gelenegini siirdiiren bir hiikiimdar olarak tarihteki
yerini almustir.”?

Padisahlarin ahlaki ve fiziksel kusurlarina dikkat ¢eken Ali Yildirim, Yavuz ve
Kanuni’ye olumsuz karikatiirize ettigi gibi sonraki padisahlar1 da olumsuz imgeler;
“Padisah II. Selim ya da Sar1 Selim ickiye ve eglenceye diiskiin bir kisidir. Bu
nedenle tarihgiler onu Sarhos Selim diye de anarlar..” Sarhos olarak hamamda
ayaginin kaymasi ile 6len II. Selim i¢in yazar su notu diismistiir; “Hayati adina
vakisir bir bicimde son bulur”. Tahta ¢ikan III. Murat’in ilk emri 5 kardesinin

297

katledilmesidir.””" Yazar, III. Murat’1 ‘Osmanli’nin yeni engizisyon bagyargici’ olarak

tanimlar ve ahlaki zayifligina deginir;

“Sultan Murat'in asil 6zelligi ise “kari-kiza” olan diiskiinligiidiir. Osmanli resmi tarihgileri
Murat'n her giin yatagina en az 40 kadim aldigim yazarlar. Ayrica padisah “sey”i ugruna
birgok kadimn igkence edilerek dldiiriildiigiinii de kaydetmekten geri durmazlar.”?%

Yazar bu donem iki ayr1 Osmanli manzarasi oldugunu yazar; “Birinin varlig1 digerine

2% age, 93-94.
2% age, 143.
297 age, 199.
2% age, 201.
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kokten bagli! Eglencenin, debdebenin, gosterisin bedeli baski, zulim ve

s 299
engizisyon...”

4.11. Gayri Resmi Osmanh Tarihi

PSAKD basta olmak sol agirlikli Alevi dernek ve orgiitlerle yakin iligki i¢inde olan
arastirmaci Erdogan Aydin’in®® ‘Osmanli Gergegi- Nizam’1 Alem’in Gayri Resmi
Tarihi’ kitabi®® Osmanli siyasal sistemini, hanedan yapisin1 ve devlet-toplum
iligkisini sol bakis acisiyla ele alarak bir Osmanli temsili kurmaktadir. Aydin’in esas
elestirdigi nokta ise resmi tarih yazimiyla Osmanli déneminin Islame1-Tiirkgii bakis
acistyla ele alinmasi ve bu nedenle kars1 bir tarih yazma girisiminde bulundugunu

aciklar;

“Bu ¢aligma, Osmanli'nin 1299'da, din ve adalet askiyla kuruldugu iddialarindan baglamak
iizere bir dizi efsaneyle beslenen Osmanli tablosunu indirip yerine dogrusunu, en azindan
halktan ve halklardan yana bir sorgulamayla gercege en yakinini koymay1 amagcliyor [...] hep
egemen siniflar agisindan yazilan Osmanl tarihini yeni bir perspektifle yeniden kurmaya
9a11§1yoruz”302

Osmanli ge¢misini sadece Alevi kitle acisindan degil genis bir ¢erceveden ele alan

yazar, tarihin “sinif miicadelesinin arenasi olarak bi(;irnlendigini”go3 savunarak, yeni

bir perspektifle kurmaya ¢alistigi Osmanl tarihini sdyle tanimliyor;

“[...]bizden istenen; Osmanli'nin hanedanlik olan iktidarin1 kendi iktidarimiz, halklar
hapishanesi olan 'miilk'inii {ilkemiz despotik karakterli devletini devletimiz, Sarayin
diismanlarin1  digmanlarimiz, baska halklarin mesru topraklarina yonelik fetihlerini
basarilarimiz, {i¢ kitada gayri mesru egemenligini egemenligimiz olarak benimsememiz ve
bunlarla éviinmemizdir***, [...] Unutulmamalidir ki Osmanl: tarihi, kendisine boyun egmeyen

%9 age, 214.

3901957 dogumlu olan Erdogan Aydin, 6zellikle din konusunu ele alan kitaplar1 ve yazilariyla ismini
duyurdu. Yazar, Islamiyet Gercegi kitabi ile 1992 yilinda Turan Dursun Arastirma ve inceleme
Odiilii’nii aldi. Yazarim Islam’la ilgili “Islamiyetin Ekonomi Politigi” (4 cilt), “Nasil Miisliiman
Olduk” kitaplari, Osmanli donemine dair ise “Fatih ve Fetih (Mitler ve Gerg¢ekler)”, “Osmanh
Gergegi-Nizam-1 Alem’in Gayri Resmi Tarihi” kitaplar1 1990 sonrasinda ¢ok sayida bask1
yapmustir. Sol goriisten gelerek dinsel ve egemen goriisleri ele alan ve elestiren yazar, Alevi
toplumunda 6zellikle sol orgiitlenmelerde ve yayinlarda yer bulabilmistir. Yazarin Alevilik odakli
kitaplari ise, “Kimlik Miicadelesinde Alevilik”, “Aleviligi Ne Yapmal”.

% Erdogan Aydin, Osmanli Gergegi- Nizam-1 Alem’in Gayri Resmi Tarihi (istanbul: Kirmizi
Yaynlari, 2008). Kitabin ilk baskis1 1999 yilinda Su Yayinlar1 tarafindan yayinlanmustir.

%02 age, 18.

303 age, 21.

304 age, 14.
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halklarin ve alternatif giiglerin ezilmesi tarihi olmustur hep.”305

Osmanli’nin Tiirk halki i¢in gayri milli, kozmopolit bir yonetim oldugunu belirten
Aydin, Osmanli’nin 6ncelikle Tiirk beyliklerinin diismani, yok edicisi oldugunu,
kendi i¢indeki otantik Tiirk kiiltiiriiniin tasfiyesinden sorumlu oldugunu ve Tiirkliik
bilincini kirlettigini yamyor.306 Yazar, kozmopolit bir hanedanlik olarak Osmanli’nin

yiikseligini ‘erdem yoksunlugu’ olarak soyle tanimliyor;

“Kardes-ogul demeden her rakibi katletmeden, parali asker, devsirme biirokrasi kurmadan,
talan akinlar1 yapip baskalarmin birikimlerine el koymadan, Miisliman-Tiirkmen demeden
yaninda yoresindeki herkesin zayif noktasini bulur bulmaz gullanacak bir erdem yoksunluguna
sahip olmadan tarihin bu ilkel dénemecinde egemen bir gii¢c konumuna yiikselmek miimkiin
degildir.307 [...] [Osmanli] biitiin imparatorluklar gibi bir fetih, talan, esitsizlik, despotizm
iradesini temsil etmekteydi™*®

Aydin, kitabinda Osmanli'ya doniik su olumsuz imgeleri siralanmistir;

“Osmanli yiikseldikge, halkin hak ve Szgiirliiklerinin geriledigi 6zellikle ammsansin®®, [...]
Ozetle Osmanlilik, kendi halkina yabancilasmis devsirme ve despotik bir devlet gelenegi
oldugundan, onun savunarak halktan ve demokrasiden yana olmak da miimkiin degildir®™ [...]
Osmanl tarihi, Anadolu halkinin tarihi degil, diger halklardan daha agir bir sekilde Anadolu
halkina kargt saldirt ve sOmiirgelestirmenin tarihi olmugtur.®! [...] Osmanli kimligini
aradigimizda [...] Tirkmen halktan timiiyle yalitilmis, devsirme, Arap, Fars ve Bizans
gelerinin imparatorluk ¢ikarlarina uygun bir senteziyle karsilastigimizi gorecegiz.’? [...]
Osmanli, Hiristiyan halkalara karsi ne kadar saldirgansa, Miisliimanlara karsi da Oyle
saldirgandir; Sirp ve Rumlara karsi ne kadar saldirgansa Tiirkmenlere karsi da dyle! Osmanl;
bu baglamda, “kendine Miisliiman™ bir devlet 6rnegidir.*** [...] 600 yillik kanli bir tarih®* [...]
Osmanli, kendinden 6nceki tiim imparatorluklar gibi, egemen oldugu tiim halklar nezdinde bir
zuliim rejimidir... ikinci tip zulme, yani onun kendi kurucu halkina ydnelik olanina isaret
etmek ve bu dogrultudaki Tiirk-Islamer illiizyonu ortadan kaldirmak gerek”"®

Osmanli toplumunun bir tebaalar, kullar ve koleler toplumu oldugunu,

gayrimiislimlerin ikinci sinif vatandas (yazar vatandas kavraminin kullaniyor ama bu

305 age, 218.
%% age, 31.
07 age, 149.
%08 age, 165.
39 age, 16.
310 age, 17.
311 age, 31.
312 age, 46.
313 age, 148.
314 age, 155.
315 age, 305.
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da bir ¢eliski yaratiyor) olurken Alevilerin bu konumda bile olmadigin1 sdyle dile

getiriyor;

“Aleviler i¢inse Osmanli'da hayat ikinci sinif bile olmamustir; ¢iinkdi onlar “zindik”lar olarak
yasam giivencesine bile sahip degillerdir. Esasen tek basina Tiirkmenlere karsi diizenlenen
katliam ve baskilar bile, Osmanli'dan bir ‘Tiirk imparatorlugu', “Tiirk egemenliginin altin ¢agt'
¢ikarmaya calisan milliyetgi, seriatgr ve resmi ideoloji sahipleri agisindan, tarihin ne denli
biiyiik bir pervasizlikla carpitildiginin agik gostergesidir.”¥*®

Birgok sol goriislii yazarin Osmanli’y1 ortagag feodal yonetiminin benzeri bir yapida
gormesine karsin Aydin Osmanli’y1 feodallesmeyi engelleyen, Bizans toprak
sisteminin devamcist “antik imparatorluk” 6rnegi®*’ olarak, ATUT'® kategorisinde
degerlendirmektedir; “Osmanlilar, “kdyliiniin art1 {iriiniine ¢iplak zor ile el koyma
sistemi” uygulamig olanlardan daha geri ve keyfi, yani despotik bir siyasi yap1
olusturmustur; tipki diger imparatorluklar gibi.”®!® Yazar agisindan Osmanli
biirokratik diizeni bir ‘asalak hiyerarsisidir’; “Sonucta neresinden bakarsak bakalim
Osmanli’nin, bolgenin diger asalak hiyerarsilerini dagitip onlarin yerine kendi asalak

hiyerarsisini kurdugu gercegini teslim etmek durumundayiz”?

Yazar, Aleviligin o donemki adiyla Batii-Kizilbagligin, Osmanli’nin kurucularinin

ideolojisi*** oldugunu, ancak devletin kurumlasma ihtiyaci ile Siinniligin yerlestigini

ve halkin biiyiik ¢ogunlugunun inanci olan Kizilbas inancin baski ve katliama maruz
kaldigin1 ve ¢ok dinli Osmanli imparatorlugunda Alevilige yer olmad1g1n1322 isaret

ediyor.

“Osmanli’ya egemen olan seriat¢1 zihniyetin ve despotik devletin baskilart ve katliamlari
sonucunda Anadolu halkinin 6nemli bir kesimi daha Siinnilestirilmeye boyun egmek zorunda
kalmigtir; egmeyenlerin bir kesimi Osmanli’nin savunucusu durumundaki Bektasi teklerinin
cevresinde toplanirken geriye kalan kesimi heterodoks ideolojisini halke¢1 bir evrimlestirme ile
Alevilik ad1 altinda bugiinlere tagimugtir.”*%

316 age, 56.

317 age, 256.

318 age, 260. ATUT: Asya Tipi Uretim Tarzi. Marx’in Asya’da gordiigii tiretim tarzinim adidir.
319 age, 289.

320 age, 324.

%21 age, 170.

%22 age, 180.

323 age, 172.
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Olumsuzlanan Osmanli’ya karsin Tiirk-Tiirkmen kokenden ve kiiltiirden goriilen
Safevi Devleti olduk¢a olumlu nitelenir; “halk, kendini ezen Siinni-devsirme

Osmanli’ya muhalif olup heniiz, Siilesmekten Acemlesmekten ¢ok uzak olan Safevi

Tirkmen devletlesmesine yakmdlr.”324

“Osmanli artik halkin anlamadigi bir melez dil olan Osmanlica konusur ve devsirme bir
biirokrasiyle yonetilirken, Safeviler duru bir Tiirkge konusmakta, Tiirkmen geleneklerini
siirdiirmektedir[...] Yani Anadolu Tiirkmen halkiyla Sah Ismail ve onun Tiirkmen devleti
arasinda dogrudan bir dil ve kiiltiir birligi vardi [...] ‘devsirme’ iktidara karsi Anadolu
Tiirkmenleri kiiltiirel olarak da Safevilerin dogal parcasiydilar.”*%

326

Erdogan Aydin’in “Aleviligi Ne Yapmali” isimli kitab1™" Alevi toplumunun 2000’li

yillardaki giincel sorunlara odaklaniyor. Yazarin Siinni kokenli bir aileden gelmis
olmasi kimi Alevi gevrelerce sorunsallagtirilmasina karsin Aydin, sol bakis agisina

sahip Alevilerce destek gormistiir. Yine bu kitabinda ‘nesnel olarak ilerici ve

ka327

sosyalizme acik bir kiiltiirel kimli olarak tanimladig1 Alevilige doniik bin yillik

bir baskidan s6z etmektedir; “[Aleviler]... Bin yillik asimilasyon ve katliamlarla

99328 59329

azinliga distrilmis...” ", “ezilen ve dislanan bir kimlik olarak Aleviligin...
Yazar acisindan bu asimilasyon siirecinde Osmanli merkezde yer almaktadir ve o
donem asimilasyonun temel yoOntemi katliamdir; “Osmanli doneminde bu
[asimilasyon] keserek, siirerek yap1hy0rdu.”330, “Osmanli’nin en kaba ve katliamci

yollarla yaptig1 bu asimilasyon...”**!

Osmanli-Safevi karsilagtirmasint  bu kitabinda da yapan yazar gorislerini

tekrarlamaktadir;

“[...] Oysa gergeklik, Safevi Devleti’nin bir Tiirkmen devleti oldugu, buna karsilik Osmanli
Devleti’nin kozmopolit bir devsirme devleti oldugu, basta kendi iginden ¢iktigi Tiirkmen-
Alevi halki, Anadolu halki olmak {izere yonettigi tiim halklara yabanci bir devsirme devleti
oldugu oldugunu ve basta Tiirkmenler olmak iizere Anadolu halkini kiicimseyen, asagilayan

324 age, 175.

325 age, 177.

325 Erdogan Aydin, Aleviligi Ne Yapmali? (istanbul: Noktakitap, 2005).
%27 age, 229.

328 age, 11.

329 age, 103.

330 age, 158.

331 age, 102.
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bir kiiltiir tarafindan yonetildigi gercegiyle karsi karsiya kaliyoruz.”** [...]dolayistyla, hem

egemenligini diger Tilirkmen devletlere karsi savagla gelistire gelen Osmanli’nin 6niindeki en
son ve en biiylik Tiirkmen devletini yikmak ve onun da topraklarina el koymak y6nelimi,
ayni zamanda onun dogal uzantis1 durumundaki Anadolu Alevilerinin de asimilasyonunun,
Stnnilestirilmesini, buna itiraz ediyorlarsa katledilmeleri gereksinimiyle ortiismektedir. Bu
donemin yogun katliamlar yanmi sira, zulme ve arttirilan vergilere karsi ayaklanmalarla
bicimlenmesinin esbab-1 mucibesi budur.”**

Yazar Osmanli’yr Alevi soykirimiyla suglamaktadir; “Osmanli’nin jenoside ve
asimilasyona ugrattigi, dag koylerinde yilg1 atmosferinde yasattigi Alevilerin [.. .]”334
Yazar, Osmanl ile ilgili keskin imgelerini ‘6tekilestirme’nin bilinen kutuplastirma

kaliplar1 i¢inde olusturmustur;

“Ozetle 1500°lii yillarda Anadolu’da ciddi bir giic catigmasi yasanmakta(...) zalim ile
mazlum, soémiiren ile somiiriilen, hakli ile haksiz arasinda ciddi bir ¢atigma yasanmaktadir ve
bu catismanin bir tarafinda Anadolu Tirkmen halki, Anadolu’nun Kiirt ve diger halklari;
diger tarafi ise bu halklarm ensesinde boza pisiren Osmanl iktidar1 bulunmaktadir.”3%

Alevi yazarlar arasinda yaygin goriilen Tiirklerin dogal inanislarinin Alevilik oldugu
yoniindeki goriise, Aydin da farkli bir noktadan yaklagmaktadir. Yazar, Aleviligi
dogal, Siinniligi ise yapay bir goriis olarak egemenlerin dayatmasina baglamaktadir.
Bu ac¢idan Alevilik, dogal olani tanimlarken, Osmanli bu dogal diizeni bozan gii¢

olarak, Siinnilik ve Seriat’la tanimlanir.

“[...] eger egemenlerin Selgukludan bugiine siliren baskilar1 ve ekonomik satin almasi s6z

de agirlikla Alevi bir toplum olacaklardi. Bu dogal siireci bozanlar bizzat Selguklu ve Osmanli
egemenleridir.”**®

4.12. Degerlendirme

Alevi bellegi yogun sozlii kiiltlir 6geleriyle donatilmistir. Bu olusum yazili kiiltiiriin
soyutlamalarindan farkli olarak, hatirlanan ge¢misin siirekli olarak giincel olanla
tekrar ele alinmasin1 gerektiriyor. Bu nedenle tekrar1 ve ezberi kolay deyisler, siirler,

atasozleri gibi so6z oyunlar1 hem bir tarihsel gerceklik olarak ele alinir, hem de

332 age, 113.
333 age, 114.
34 age, 227.
3% age, 117.
3% age, 242.

101



gonderme yapilan birer metin olarak yazilara girer. Genel olarak Osmanli’nin

ekonomik diizenini elestiren metinlerde su dortliik siklikla yer alir;

“Salvari saltak Osmanli
Eyeri kaltak Osmanli
Ekmede yok, bigmede yok
Yemede ortak Osmanli”

Ayrica 19. ylizyilda yasamig Dadaloglu’nun “Belimizde kilicimiz kirmani / Tasi deler
mizragumin temreni / Hakkimizda devlet vermis fermani / Ferman padigsahin daglar
bizimdir” dizeleri de Alevi metinlerinde yer bulur. S6ze dayali hatirlama / algilama
bigimi giincel konularinda kavranmasinda anahtar rol oynamaktadir. Bunlara bir
ornek olarak 1993 yilinda Sivas’taki insan kiyimina dair yazilmig olan siirden bir
dortliik soyledir;

“Sizi gidi Yezid dolleri

Bekleyin gelivor Ali kullar

Milyonlarca Alevi alacak écii
Yetis Haci Bektas Allah Askina! » 337

Alevi kimliginin 1990 sonrasinda ge¢irdigi doniisiimler kiiresel dontisiimlere
paralellik gosterir. Kimlik miicadelesine ulusal ve sinifsal kimliklerin yan1 sira etnik
ve dinsel-cemaat kimlikleriyle katilan bir grup olan Aleviler, devlet tarafindan
taninma, siyasal-sosyal esitlik taleplerini kamuoyunda dile getirmeye basladi. Bu
siregte ortaya ¢ikan ve bir ‘patlama’ olarak goriilen Alevi yayinlarinda giincel
konularla baglantili olarak miicadele edilen tarihsel ‘Gteki’nin temsilinde siirekliligini

belirlemek iizere olumsuz bir Osmanli imgesi siklikla vurgulanmistir.

Osmanli Devleti’nin 600 yillik donemini tarih ve mekan baglamindan soyutlayarak,
onu negatif degerlendiren genellestirici ve 0zetleyici gorlis avantajlar saglamaktadir.
Bir¢ok aragtirmact Alevilerin geleneksel sdylem iizerinden tarth yazimina

katilmalarin1 bir problem olarak ele alir.®® Ancak tarihin kimlik olusturma

%37 Hicabi, “Dosta Seslenis ve Sitem”, Cem Dergisi, s. 29 (Ekim 1993): 56.

338 Allevilik incelemelerinde tarihsel ve teolojik perspektif sorunlarina isaret eden Ahmet Yasar Ocak,
Ozellikle tarihsel baglamda Alevi yayinlarin yanli oldugu goriisiindedir. Yazar bu konuda sunlar
savunuyor; “Alevi kesimi bugiine kadar, yasadigi 1stiraplarin etkisiyle bu meseleye hakli olarak
duygusal ve tepkisel bir bicimde yaklagsmis ve Osmanli'y1 lanetleye gelmistir. Ama bu tavrin
altinda, daha temeldeki hadise, bu alanin uzmani olan Batil1 tarih¢ilerce de ¢ok iyi gosterildigi
tizere Osmanli yoneticileriyle konar-goger kesim arasindaki sosyal ¢atigmadir. Gliniimiizde Alevi
yazarlarinin bu konudaki diisiinceleri, bu olguyu hala gérmezlikten gelmekte, meseleyi inang
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stirecindeki rolii diislintildiiglinde, bu tarihin neden bu geleneksel sodylem

cergevesinde giincellenerek yazildigi kolaylikla anlagilabilmektedir.

Grup, ayrintilardan uzaklastirilmis, soyut ve basit bir 6teki imgesi ile dis sinirlarinm
daha rahat cizebilmekte, teki ile ayrimda kendini olumlu olarak tanimlamaktadir.
Diger yandan, 6tekine doniik bu imge geleneksel sdylemden beslendigi icin bir
boslukta durmamakta, giinliikk yasama sinen ritiiellerde, sozlerde ve tavirlarda tekrar
tekrar iretilmektedir. Tarihsel olarak olusturulmus olan temsilin kisa siireli
degisimlere dayaniklilii da buradan kaynaklanmaktadir. Osmanli ddneminin
‘karanlik ve 1zdirapl’’ bir donem, ‘Yezit saltanati’ olduguna dair bakis neredeyse
biitiin cemaat tarafindan paylasilan bir kamusal bilgi haline doniisiiyor. Osmanlilarin,
Emevi-Abbasi gelenegini siirdiirdiigii yoniindeki giliglii diisiince Alevi yazarlarin
metinlerinde seriat karsiti tutumla biitiinleserek yer alir. Bu durum, giincel siyasal
gelismelerle etkinlik kazanarak, diger rakip gruplarla girilen siyasal-sosyal

miicadelede bu imgeler grup tarafindan bagvurulan bir kilavuz gorevi tistleniyor.

Osmanli dénemini tiimiiyle olumsuz goren bakis agisinda kilit nokta; Aleviligin
Tiirklerin gercek inanci oldugu, dogdugu halka yabancilasan ve bozulan Osmanl
iktidarinin ise onu stirekli olarak yok etmeye ugrastig1 seklindeki algidir. Bu sekilde,

zalim / mazlum, ezen / ezilen ve hakim olan/ muhalif dikotomileri olusturulmaktadir.

boyutundan gelen bir ¢atigma olarak degerlendirmekte, dolayisiyla hala tepkisel bir ideoloji
olmaktan kurtulamamaktadir. Bu konuda yapilan yayinlar, Osmanli déneminin heniiz sogukkanli
ve objektif yaklagimlardan uzak oldugu gibi esasen buna hazirlikli olunmadigini ve kolay kolay da
olunamayacagim gostermektedir. Bu konuda hem Alevi hem de Siinni bakis agis1, modern bilimsel
tarih arastirmalariyla gelismektedir.” Bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Aleviligin Céziim Bekleyen Iki
Temel Problematigi: Tarih ve Teoloji”, PSAKD, s. 54 (Eyliil 2003): 2-10, 5.
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5. OSMANLI’NIN KURULUSUNDA ALEVILER

Bize bu yol ezelidir
Taptigimiz put Ali’dir
Pirimiz Bektas velidir
Bektasiyiz halis 6ziiz>>

Alevi belleginde yaygin olarak Osmanli doneminin tlimiiyle karanlik oldugu
yoniindeki goriisiin hakim ve yaygin bir goriis oldugunu belirtmistik. Ancak bu
karanlik donem imgesini tiimiiyle bozmayacak, hatta bu imgeyi destekleyecek bakis
acilarin1 Osmanl1 tarihini donemlemeler lizerinden okuyarak gormek de miimkiindiir.
Ozellikle Osmanli Devleti'nin beylikten devlete oradan da imparatorluga gecis
stirecinde Alevilerin kendilerine yiikledikleri 'tarihsel rol' yaygin olan 'kurban -
mazlum' motifinden farklidir. Heniliz baskin bir iktidarin olmadigr 13-16. yiizyil
Anadolusu kosullarinda Alevi-Osmanlh iligkilerine bakista Aleviler kendilerini
milliyet¢i bir 6z kabul ederek 'devlet kurucu ana unsur' olarak gérmektedirler. Bu
baglamda Osmanli'nin beylikten devlete ve oradan da imparatorluga ge¢isinin
toplumsal tabanin1 ¢ogunlukla Alevi-Bektasi diislincesini  yasayan gruplar
olusturmaktadirlar.**® Osmanli'y1 kuran bu kesim ayni zamanda onun hem askeri hem
ekonomik giiciidiir, ayn1 zamanda Tiirk ve Tiirkmen kimlikleriyle biirokratik kadro
olarak da yonetim iginde yer almaktadir. Bu baglamda kurulus déneminde yonetimle

bir yabancilasma s6z konusu degildir.341

339 Abdulbaki Gélpinarli, Alevi Bektasi Nefesleri (istanbul: inkilap Kitabevi, 1992), 321.

340 Riza Zelyut, age, 165.

341 Alevi bakis agistyla catigmanin goriiniir oldugu dénem 16. yiizyilda Yavuz Sultan Selim’in
Caldiran Savasgi ile diger bir Tiirk-Alevi Devleti olarak kabul edilen Safevileri yenmesi ve
sonrasinda Siinniligin iktidar kurumu olarak kabul edilen Hilafeti istanbul’a getirmesi ile
gerceklesmistir. Aleviler acisindan travmatik diye tanimlayabilecegimiz olaylarin algis1 16. yiizyil
sonrasina aittir.
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Cem Dergisi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi (PSAKD) Osmanli’nin
kurulus donemine dair yakin algilara sahip olmakla birlikte, bu donemi
degerlendirmelerinde kimi farkliliklar mevcuttur. Cem Dergisi’nde bu doneme dair
Alevi yazininda one ¢ikan unsur; Osmanli'nin kurucusu 'Tiirkmen' giiciiniin gercek
inancinin ve yasam biciminin Alevilik oldugu yoniindedir. Milliyet¢i akimlarin 6ne
cikardig1 ilkselci kok-6z bulma kaygisina benzer sekilde Osmanli’nin kokiiniin
Alevilik temeline oturtmasina tanik oluyoruz. Dogal olan ile yapay olan arasinda bir
ayrima denk gelecek sekilde Alevilik toplumsal yasamin dogal inanci, Siinnilik ise
yapay olan bir durum olarak algilanir. Bu baglamda Siinni inang / yasam bigimi daha
sonra devletin zorlamasi ve medreselerin yayginlasmasi ile topluma yayilmistir. Halk
inanis1 bazinda Alevilik, Saman ve diger eski gelenekle iliskisini tiimiiyle kesmemis
olan Tiirkmen halkinin yiizeysel Islam inanisidir. Yiizeysellikle vurgulanmak istenen
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acikca kitabilesme ile birlikte Araplasmamis inangtir.”** Bu Islam cogu zaman

tasavvufi islam olarak da tanimlanur.

Alevi belleginde Osmanli donemine dair tek olumlu donemi olusturan 13.- 16. yiizy1l
arast kurulus doneminin vurgulandigt Cem Dergisi, Alevi yazininin geleneksel
goriiglerini yansitmaktadir. Bu baglamda, Cem Dergisi’nde yer alan yazilarda Alevi
inanct ile Osmanli’nin dogumu, gelisimi ve gerilemesi arasinda paralellikler kurulur.
Daha genis olarak Anadolu’nun Tiirklestirilmesi ve Islamlastirilmasinda Alevi-Batini
diisiinceye merkezi bir 6nem atfedilir. Bu goriisii savunan Abidin Ozgiinay, Aleviligi
Osmanli  iktidar iligkilerinin  Gtesinde, Anadolu’nun  Tiirklestirilmesi  ve
Islamlastirilmas1 ekseninde ele alir. ‘/nkar kabul etmez bir gercek’ olarak de
Osmanli’nin kurulusunda ve giiclenmesinde Alevi (Batini- Ahi) etkinliginden soz

eder;

“Osmanli Imparatorlugu, kurulus yillarina damgasini vuran bu tasavvufi nitelikten biiyiik
6lciide Yavuz ile beraber kopmustur. Ve Alevilik o giinden bu yana siinnilesen devletin elinde
baskilarin, ithamlarin, zuliimlerin ve katlin her tiirliisiiyle tanisa tanisa yirmibirinci ylizyilin
esigine kendisini gizleyerek, sinerek, takiyye yaparak gelip dayanmugtir.”**

342 Alevi yazininda hakim olan gbriis, 13. yiizyildaki neredeyse biitiin Batini, tasavvufi akimlarin
Alevilik olarak nitelendirmesi seklindedir. Biitiin tasavvufi akimlarin Alevilik semsiyesi altinda ele
alindig1 bu diisiince ayn1 zamanda Bizans’la, diger beyliklerle olan miicadeleleri ele almaz. Yekpare
bir tasavvufi ortii Alevilik olarak tanimlanur.

3 Abidin Ozgiinay, “Alevilik Tiirkiye’nin Sansidir... Korkuyu Yikin!.”, Cem Dergisi, 32-33.
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Ozellikle Cem Dergisi’nde aym bakis acisiyla; Ahilik ile Alevilik yakin iliski icinde
iki yapidir. Tiirkmen giiciinliin inan¢ yapisinin Alevilik, ticari-sosyal iligkilerin ise

Alevilik’ten kaynaklandig1 6ne stiriilen Ahilik sekillendirmektedir.

Osmanli donemini sinifsal bir elestiriye tutma ¢abasinin baskin oldugu Pir Sultan
Kiilttir Sanat Dergisi’nde Osmanli doneminin kurulug dénemine dair, Cem Dergisi ile
karsilastirildiginda daha az metin iiretilmistir. Yogun olarak 16. yiizyil sonrasi
yabancilasma diye tanimlayabilecegimiz ayaklanma ve merkezden uzaklagmalarin
ele alindigr yazilar agirliktadir. Derginin vurguladigt dénem 16. yiizyill Alevi
ayaklanmalar1 ve ‘Osmanli zulmiidiir’. Buna karsin kurulus dénemini goreceli iyi
kargilamakla birlikte, bu hosgoriilii doneminin Osmanli’nin heniiz kurumsallasmamis

ve gliciiniin iist noktalara ulasmamis olmasiyla agiklandigini goriiyoruz.

Bu baglamda PSAKD’de Osmanli’nin kuruculari i¢in énemli bir miittefik ve taban
olarak algilanan Alevilerle, 16. ylizyildaki gibi gerginliklerin yagsanmadig1 vurgulanir.
Osmanli’nin kurulus doneminde Alevileri bdlen bir iktidar olarak tanimlandigi da
belirlenmistir. Diger yandan Osmanli’nin kurulus ve gelisimi ile Alevilik soyle

elestiri konusu yapiliyor;

“[...]Osmanli’nin kurulusu ve genel olarak heterodoks Tiirkmen Beylikler geleneginin, diger
halklarin  birikiminin talan1 pahasina gelistigi gergegi, problemin daha derinlerde
sorgulanmasini gerektiriyor. Bunun bilincine varamayan bir Aleviligin, iktidar olanagi
buldugunda, bagka halklar ve inanglar aleyhine yozlasma potansiyelini iginden silip atmasi
miimkiin olmayacaktir.”***

5.1. Haci Bektas Veli Mitosu

Geleneksel adiyla Kizilbaglar, gliniimiiz deyisiyle Aleviler ve Bektasiler i¢cin Haci
Bektasi Veli 6nemli bir tarihsel ve dinsel karakterdir. 13. yilizyilda (1209-1271)

yasadig1 bilinen Haci Bektas Veli’nin hayati Alevi inancinda mistik ve dogaiistii

344 Erdogan Aydin,“Osmanli’nin Yeniceri Bektasi Iliskilerinin Diisiindiirdiikleri”, PSAKD, s. 34
(Ekim 1999): 64-67, 64. Yazar, Aleviligin bir iktidar ideolojisi olmadigini 1srarla vurgulayarak,
Bektasi tarikatina bagli oldugu bilinen Yenigeri Ocagi’nin Alevi kirimlart ile ilgili olarak Alevi
tarih yazimindaki ideolojik probleme isaret ediyor.
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%% Horasan’da Ahmet Yesevi’den aldig: bilgilerle Anadolu’ya bir

olaylarla oriilidiir.
giivercin bigiminde gelmesi, Rumeli Erenleri’nin bast olmasi, gosterdigi kerametler
ile biitiin Aleviler i¢in Hz. Ali’den sonra ikinci 6nemli figiirdiir. Alevi inancinda ruh
gocli (don degistirme) ile Haci Bektas Veli’nin Hz. Ali’nin yeni bi¢imi olduguna
inamlir. 1240 yilinda gerceklesen Babai Isyani’nda yer aldig1 bilinen Haci Bektas
daha sonra Nevsehir’de Sulucakarahdyiik’te, bugiin Sergesme olarak adlandirilan
dergahinin (Pir Evi) bulundugu bolgeye yerlesir. Yasadigi déonem, Anadolu’nun
beyliklere boliindiigii, Mogol istilasinin yasandigi, iktidar kavgalarinin her noktada
hissedildigi bir donemdir. Tek bir otoritenin olmadigr bu dénem {izerine yapilan

yorumlarda, Haci Bektas Veli, dogmakta olan yeni devletin mistik kuruculari

arasinda sayilir.

Cem Dergisi’nde baskin bir sekilde goriilen bu séyleme gore, Osmanli’nin kurulus
yillarinda yasamis ve Orhan Gazi doneminde Yenigeri Ocagi’nin kurulmasinda etkili
bir rol oynamis ve onlara ak bork takmustir.**® Kerametlerle ve dogaiistii tasvirlerle
donatilmis olan Vilayetname ve Makalat’tan yola ¢ikan geleneksel s6ylem Haci
Bektas Veli’yi bir Tiirk Milliyetcisi, Tiirk Islam anlayisinin Anadolu’daki kurucusu
konumuna ¢ikaracak sekilde yorumlanmistir®**’ Gelencksel sdyleme bagh kalan
Atilla Frrat, ‘Anadolu’nun aydinlanmasi” ve Osmanli’nin kurulusunda Haci Bektas

Veli’nin etkisini s0yle betimlemektedir;

“[Hact Bektag-1 Veli] Kirk kiiltiir ocagi kurmus ve buralarda 36 bin egitimci yetigtirmistir.
Anadolu'da bir yardimlagsma gelenegi baslatmistir... Osmanli Devleti'nin kurucusu Osman beye
elifi tacin1 giydirmis. Osmanli idaresi Devletle ¢atismayan Bektasiligi, Bektasi tekkelerini
korumus ve kollamustir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli Yenigerilerinde piri sayllmlstlr.”348

¥ Gergek ismi, Seyyid Muhammed bin Ibrahim Ata olan, Alevi-Bektasi inancinin temel
kisiliklerinden Hac1 Bektas Veli; Hac1 Bektas-1 Veli, Hace Bektas Veli, Hiinkar, Sercesme, Pir ve
benzeri yakin isimlerle nitelenir. Tez ana metninde Haci Bektas Veli tammlamas siirdiiriilecektir.
Ancak, alintilarda yazarlarin kullandigi bigimler korunmusgtur.

348 Kutluay Erdogan, Alevi-Bektasi Ger¢egi (Istanbul: Alfa Basim, 2000), 22. Kitabin ilk baskist
1993 yilinda Tletisim Yayinlarinca gerceklestirilmistir. Aleviligi Islamiyet’in Tiirk toresiyle
Anadolulagmasi ¢ergevesinde bakan Erdogan, geleneksel Alevi goriisiine yakin bir durus
sergilemektedir.

%7 Makalat (Sozler), Hac1 Bektag’in dinsel-mistik goriisiinii igerir. Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat
olarak tanimlanan dort kapi ve her kapiin on makamindan soz edilir. Hac1 Bektas Veli’nin en
onemli eseri kabul edilen Makalat’in yani sira bagka eserleri de bulunmustur. Hac1 Bektag’in
sOylenceye dayali hayat1 ise Vilayetname adl1 eserde anlatilmaktadir. Eserin 15. yiizy1l civarinda
kaleme alindig: belirtilir.

%8 Atilla Firat, “Hiinkar Hac1 Bektas Veli’den Pir Sultan Abdal’a”, Cem Dergisi, s. 28 (Eyliil 1993):
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Osmanli devletinin kurulusunda Haci Bektas Veli’nin ve dolayisiyla Alevi-
Bektasiligin pay sahibi olmasi konusundaki hikayenin c¢esitli versiyonlar1 vardir.

Bunlardan biri kisaca asagidaki gibidir;

“Osman Bey evvela kayinpederi Edebali'yi, Ahi Evran1 ve Hac1 Bektag-1 Veli'yi ziyaret ediyor.
Haci Bektas-1 Veli Osman'a “Bundan gayri — 400 cadirdan olusan- ceriniz adi YENICERI
devletinizin adi OSMANLI DEVLETI olsun” ve Osman'in basini tiras ettirerek, beline kilig
kusatir ki daha sonra Osmanl ordusundaki kili¢ kusatma merasimi buradan kalmustir.”>*

Geleneksel sdylem i¢inden bakan Ali Stimer, Hac1 Bektas Veli’yi kargasa ve yikim
halindeki 13. yilizyll Anadolu’na gelen bir kurtarici imajiyla donatir. Anadolu
Tiirkleri’nin kurtaricis1t misyonu yiiklenen Hact Bektas Veli ile Osmanli Devleti’nin

kurulus hikayesini Stimer soyle birlestirmektedir;

“[...] yeni kurulmakta olan Osmanli Devletinin hiikiimdar1 Orhan Gazi, vaktiyle tasarladigi
milis kurma projesini kendi eliyle Hac1 Bektag Veli'ye verdi. Sultan verdigi emirle savas
esirlerinden Islamliga donmiis olanlardan beste birini kendine ayirarak, ordunun én saflarinda
gorev almak tizere; bu esirlerden bir birlik kurup, bu birligi biiyiik diisiiniir Hac1 Bektas
Veli'nin yanina getirerek bunlara sancak ve isim verilmesini istemistir. Hact Bektas cilibbesinin
etegini esirlerden birinin bagina orterek agir agir s6yle dua eder; “Adiniz Yenigeri, durusunuz
gururlu ve atesli, eliniz zaferli, kiliciniz keskin, mizraginiz diisman basina inmeye daima hazir
olsun. Gittiginiz yoldan yiiz akiyla ve galip donesiniz Hu”. Haci Bektas Veli elini neferin
bagina koyup dua ettigi zaman, ciibbesinin kolu, bastan omuza sarktigindan dolay1 bu olay1
belirtsin diye kiilahlarinin arkasina, uzunca bir kege daha eklemislerdir.”**°

Yazar, tarihsel kisilie yeni misyonlar yiikleyerek, giincel sorunlarla baglantili

kavramlarla Hac1 Bektas Veli’yi tanimliyor;

“Diger taraftan Hiinkar Haci Bektasi Veli'nin biiyiikliigiinii de kabullenmek gerekir. [...]
Yiizyillarca Siinnilik digi inanclar1 temsil etmis olmasi, adinin simgeledigi bir Kiiltiir ve
Edebiyati olugturmug olmasi, yeni kurulan bir Devletin askeri giicliniin, yenigerilerin de piri
sayllmasi, yalniz yolunda gidenlerce degil inanglarini paylagmayanlarca sevilip benimsenmis
olmasi, seriiven adami olmamasi, ger¢ekei ve iginde bulundugu kosullart akilcr bir bigimde
degerlendirerek buna gore davranmig olmasi, Tiirkmenlerin Aleviliginin ulusal niteliklerini
tasidigin1  gorerek, miirsit kisiligiyle, bunlar1 toparlamasi ve tam bir senteze ulasmasi,
Aleviligin onun kisiligi etrafinda Anadolu'nun biitiiniiyle Tiirklesmesini, Tirk diliyle yazip
sdylemesi gibi.”**

18-21, 10.
%9 Sadem A¢ikgdz, “Haci Bektas-1 Veli’yi Tantyalim”, Cem Dergisi, s. 51 (Kasim 1995): 15-19, 18.
Acikgdz bu sdylenceyi Ali Riza Sayan’in Tarihin Getirdikleri kitabindan aktardigini belirtiyor.
3%0 Alj Siimer, “Hac1 Bektas’a Selam”, Cem Dergisi, s. 51 (Agustos 1995): 9-13, 11.
%1 Firat, agm, 20.
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Son bulgular Hacit Bektas Veli’nin Osmanli Devleti’nin kurulusundan daha once

6ldiigiinii gostermesine karsin, anlatilan bu geleneksel hikaye Bektasi Dergahi’na®>?

devlet tarafindan verilen onemi gostermesi agisindan olduk¢a yararladir. Ayrica

Kizilbas / Alevi halk kitleyi devletle bulusturmasi acisindan da islevseldir.

5.2. ‘ideal Ortam 13. Yiizyil’ Tahayyiilii

Osmanli Devleti’nin kurulusunda Alevilige merkezi bir onem atfeden Cem Vakfi

Baskani Izzettin Dogan353, bu geleneksel goriisii s0yle dillendirmektedir:

“13. asra dogru Osmanli Imparatorlugu'nun kurulusunda Ahi Evren'lerin daha sonra Haci
Bektas Veli'lerin ¢ok biiyiik rolii vardir. Osmanli'nin 600 yilinin kiiltiiriine ve toplum ahlakina
damgasii vuran Alevi-islam inancidir. Baska tiirlii Osmanli'min o giinkii omurgasini olusturan
ordunun pirinin Hact Bektas Veli olmasini izah etmekte bugiin dahi zorluk cekersiniz. [...]
Yeniceri Ocagi'yla Islam'n kendi 6z degerlerinden yola ¢ikarak, ama hicbir zaman devlet
modelinin temeline din esaslarin1 koymadan, Balkanlar'dan Viyana'ya kadar giden Osmanli,
bayrak olarak Alevi-islam inancimi tasir. Bugiin Balkanlarda Alevi-Bektasi dergahlarinin
olmasini baska tiirlii izah edemezsiniz.”**

-»355

‘Alevi Islam inancr’, ‘Tasavvufi Islam’ sdylemini>>> vurgulayan izzettin Dogan’a

%52 Bektasi tarikatinin merkezini Nevsehir’de kurulu bulunan Haci Bektas Dergahi Pirevi

353

354
355

olusturmustur. Osmanli’nin kurulus déneminde bu merkeze bagli olarak 4 halifelik makam1 daha
vardir; Yunanistan Dimetoka’da bulunan Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan Dergahi, Irak-Kerbela’da
Abdiilmiimin Baba Dergahi, Antalya Elmali Tekke Koyli’nde Abdal Musa Sultan Dergahi ve Misir
Kahire’de Kaygusuz Abdal Dergahi. Bu ana merkez ve 4 makamin yani sira, Anadolu ve
Balkanlar’da Alevi — Bektasi tekke, zaviye ve tiirbesi bulunmaktadir. Bkz. Ali Duran Giilgigek,
“Anadolu ve Balkanlar’daki Alevi Bektasi Dergahlari (Tekke, Zaviye ve Tiirbeleri) 13-19. yy”,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, s. 16 (2000).
http://lwww.hbektasveli.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/16-07-42T.pdf.

Cem Vakfi Bagkani, Alevi Vakiflar1 Federasyonu onursal bagkani, Cem Radyo, Cem Tv ve
Habercem internet sitesinin kurucusu olan Izzettin Dogan, Alevi toplulugunda olduk¢a énemli bir
isimdir. 1940 yilinda Malatya’da dogan Izzettin Dogan, Agugan Ocagi’ndan olup dede soyludur.
Yani seceresinin 12 Imamlara (Zeynel Abidin) uzandigina inamlir. Babas1 Hiiseyin Dogan, 1950’11
yillarda CHP ve daha sonra DP’de milletvekilligi yapmustir. Kendisi Galatasaray Lisesi’ni
tamamladiktan sonra Istanbul Hukuk Fakiiltesi Devletler Umumi Hukuku alaninda egitimini
tamamladi. Uluslararas1i Hukuk alaninda doktora yapan Dogan, Hukuk Profesorii olarak
Galatasaray Universitesi’nde yer aldi. Alevilerin siyasal temsilinde liberal-sag partilerle de yakin
diyalogu bulunan Dogan, 1980 sonrasinda kurulan MDP nin (Milliyet¢i Demokrasi Partisi)
kuruculari arasindadir. Kisa siire sonra partiden ayrilan Dogan, daha sonraki siiregte DYP, RP ile
da yakinlik kurmustur. Dogan, Alevi hareketi igerisinde 1995’te kurdugu Cem Vakfi ile, devletle
ve siyasi aktorlerle daha yakin ve igbirligi i¢inde bir durus sergiledigi i¢in 6zellikle sol kdkenli
Alevi gruplarca ‘Aleviligi asimile etme’ suglamasiyla elestirilmektedir. Dogan, Aleviligin
Diyanette temsil edilmesi, Alevilere biitgeden pay ayrilmasi, ilkokullarda Aleviligin ders olarak
okutulmas gibi talepleri savunmaktadir.

Dogan, age, 144.

age, 98-99. Bu yazi Cem Dergisi’nin Ekim 1996 tarihli 59. sayisinda ‘Cem Vakfi Ne Yapmak
Istiyor?’ bashigiyla yaymlanmustir. Dogan, 10 Mart 1996 tarihinde TBMM DSP Grup Odasi’nda
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Aleviligi Islam ve Tiirk milliyetciligi cercevesinde ele alan bir goriise sahiptir.
Dogan’a gore; “Anadolu Aleviligi, Anadolu Tirk Kiiltiir yapisinin temel
kaynagldlr”356 Dogan'a gore 13. ylizyilda Osmanli-Alevi iliskilerinde ‘ideal ortam’
mevcuttur. Dogan, Osmanli’nin ilk ilerlemesinin arkasindaki giiciin Alevi-Bektasi
tasavvufu, anlayis1 oldugunu savunarak, bu donemdeki iliskinin “bugiin dahi giptayla
bakilacak bir konuma sahip” oldugunu &ne siiriiyor.>’ Asr-1 Saadet” olarak da
tanimlayabilecegimiz bu tahayyiilde Alevilik, Tiirk-Islam inanci olarak toplumun

tiimiline yayilmis olarak goriiliir;

“Tiirklerin 12-13. asir'da yakalayip yasamlarma gecirdikleri insan sevgisine ve insanlar
arasinda higbir renk, irk, dil, din, cins ayrimina yer vermeyen cibir ve siddeti, kin ve nefreti
reddeden, insam ete ve kemige biiriinmiis kutsal varlik olarak kabul eden Tiirk Islam anlayis1”
Osmanliya hakimdir. Ancak bu ideal ortam Osmanli'nin 16. asrin birinci ¢eyreginde Arap
kiiltiiriiniin Osmanli devlet yonetimde Hilafetle beraber etkili olmaya ve siyasi iktidar1 arkasina
alarak yayilmasi ile Tiirk Islam anlayisini baski altina almasiyla bozulmustur.”**®

Izzettin Dogan’mn Osmanli’nin ilk dénemine iliskin olumlu diisiincesi onun Tiirk
milliyetciligi ve Tasavvufi Islam gercevelerinde yer almakla birlikte, devletin
kurumsallasma ve onun askeri giicii olan Yenigeriligin rolii ile de bir gurur payr da
bulunmaktadir; “[...]Balkanlar’dan Viyana’ya kadar giden Osmanli, bayrak olarak
Alevi-Islam inancini tagir. Bugiin Balkanlarda Alevi-Bektasi dergahlarmin olmasimni

baska tiirlii izah edemezsiniz*®

Anadolu’nun Tiirklestirilmesi ve Islamlastirilmasi konusuna Cem Dergisi’nde
yogunlukla yer veren arastirmacilarin basinda Baki Oz**° gelmektedir. Oz, cesitli

yazilarinda Osmanli 6ncesi ve Osmanli’nin beylikten devlete gecis siirecinde

yaptig1 konugmasinda Alevilerin kimligini Osmanli donemi iizerinden s0yle tanimlamaktadir;
“Alevilerin yiizde 90’indan fazlasi, Aleviligi bir inang, Tasavvufi Islam olarak kabul eden
insanlardan olugmaktadir. Geri kalanlar devletin Osmanli donemi ve daha sonraki donemi de
kapsayan yiizyillar boyu siiren ihmali neticesi, kendi inan¢larin1 tanimayanlardan olusuyor”. Bkz.
[zzettin Dogan, age, 135.

%% Dogan, age, 20.

%7 Ayhan Aydin, “Prof. Dr. Izzettin Dogan ile Séylesi”, Cem Dergisi, s. 54 (Kasim 1995): 20-23, 22.

%8 Dogan, age, 190.

%9 Dogan, age, 144.

%0 Baki Oz (1949 Erzincan dogum, 2002 6liim) istanbul Egitim Enstitiisii Sosyal Bilimler B&liimii
mezunu olan Baki Oz, Anadolu Universitesi Tarih Boliimii’nde lisansini tamamladi. Anadolu’nun
cesitli kentlerinde tarih 6gretmenligi yapan Baki Oz, tarih arastirmalarim Atatiirk ve Alevilik-
Bektasilik tarihi iizerine yogunlastirmistir. Yazarm yaymlanmis 24 kitab1 bulunuyor. Baki Oz,
Alevi-Bektasiligi, Tiirk milliyetgiligi ve Tirk kiiltiirii tizerinden agiklayan bir séyleme sahiptir.
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Anadolu halkinin inancini ve yasam bi¢iminin Alevilik oldugunu vurgulamistir.
Tiirk-Islam devletlerinin temel &zelliklerini siralayan Baki Oz, bu devletlerin kisa
siirede kozmopolitlestigini, kurucu 6ge gogebe Tiirk-Tiirkmenlerin yerlesik 68e
tarafindan asimile edilmeye c¢alisildigini ve yerlesik kesimlerin ve iktidarin resmi
ideolojisi olan Siinniligi segtigini, halkin ise Aleviligi benimsedigini ve bu nedenle
baski gordiigiinii savunuyor. Yazara gore sonugta sorunlu bir toplum olugmus, Alevi

kesimler tarihte 200°{in {izerinden aktif direnme, ayaklanma, yerlesik - egemen ve

kozmopolit yonetimlere karsi savasim vermis ve varliklarini korumaya gallsmlstlr.361

Baki Oz’iin bu konudaki ¢alismalar1 Tiirk milliyetci izlerine siki sikiya baglidir. Bu
baglamda Osmanli’nin imparatorluk donemi sonrasi Tiirk milliyet¢iliginden bir

kopus, bozulmadir. Alevilik, Tiirkliiglinti kaybetmeden gilinlimiize gelmistir;

“Selcuklu Devletini olsun, Osmanli Devletini olsun Oguz-Tiirkmen boylar1 kurdular. Halk
tabanini olusturdular. Oguz-Tiirkmen'e duyulmasi gereken “vicdani bor¢” gibi duygusalligin
“devlet cikar1” karsisinda séziiniin edilemeyecegini siyaset zamanla kanitladi. Bilindigi gibi
Alevilik gdcebe, yari-gdcebe, genellikle yerlesik olmayan, koyle ve kirsal kesimlerin dinsel ve
siyasal ideolojidir. Bu nedenle Alevilikle genis kamu yigimnlart olan Tirk-Tidrkmen kesimler
O0zdes gorilmiis, kurulu diizenin ylizyillarca siiren karalama ve baski kampanyasina
ugramuglardir.”®*® “Kisaca sunu diyerek bitirmek istiyorum. Osmanli Aleviyle kuruldu.
Devletini onlarla tamamladi. Fakat onlarsiz imparatorlugunu siirdiirdii. Yikilirken bu disladig
kesim yeni bir devletin kurulmasi ¢aligmalari igerisindeydi: Bu dogallikla Tirkiye
Cumbhuriyeti'ydi.”*®

Gortildigu gibi yazar agisindan Alevilik, biiyiik devletlerin kuruldugu kaynaklardir,

ama iktidar iliskileri zamanla bu temelin dislanmasi sonucunu dogurmustur. Kurulus

doneminin Aleviler acisindan en aci hikayesini Seyh Bedrettin olusturmaktadir. 3**

%1 Baki Oz, “Tiirk Tarihinde Alevi-Tiirkmen’in Konumu I, Cem Dergisi, s. 4 (Eyliil 1991): 43-46,
43.
%02 agm, 44.
%3 Baki Oz, “Osmanli’nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkisi II, Cem Dergisi, s. 28 (Eyliil 1993): 22-
24,24,
%40smanli’min Fetret devrinin (1402 Ankara Savasi’nda Yildirnm Beyazit’in yenilmesi ve esir
diigmesi ile baslar 1413°te Mehmet Celebi’nin diger kardeslerini alt ederek, yonetimi ele gegirmesi ile
biter) iktidar miicadelesinde yer bulan Seyh Bedrettin’in hikayesi, Nazim Hikmet’in iinlii eserinin de
etkisiyle, 1960 sonrasi sol sdylemle yayginlik kazanmustir. Alevi-Bektasi olmayan, ancak Batini-
tasavvufi fikirleriyle dikkati ¢eken, basta Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal gibi Alevi halifeleri
bulunan Bedrettin’in ‘Yarin yanagindan gayri her sey ortak’ dizeleri komiinist bir diizen hayali olarak
okunmustur. Kendisi Alevi olmayan Seyh Bedrettin’in, Alevi-Bektasi ve diger inangtan insanlari
gevresinde toparlamasinin hikayesi Cem Dergisi ve ¢evresinde Varidat eseri gergevesinde, tasavvufi
bir durus ve inang bazinda degerlendirmelerle yerini almistir. Buna karsin Seyh Bedrettin, Pir Sultan
Abdal Dergisi ¢evresinde sinifsal analizle bir sinif 6nderi konumundadir. Serez Carsisi’nda idaminin
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Alevi yazarlar agisindan Bedrettin eylemi, Babai Ayaklanmas1 (13yy) ile kendinden
sonraki Alevi baskaldirilart (16.yy) arasinda koprii olusturmaktadir.®*®  Alevi
kiltliriiniin Araplasma ve Farslasmaya karsi giinliik dilde ve edebiyatta Tirkge’yi
korumasi, 6nemli Alevi kisilerin topluma bu yolda onderlik etmesini ele alan yazar,
din &gesinin 6n plana ¢ikmasi ile etnik-ulus 6gesinin eridigini savunuyor. Osmanli
Devleti’nin kurulus déneminin en énemli Alevi figiirii olarak tanimlayabilecegimiz
Haci1 Bektas Veli, her ne kadar kurulus doneminden once Olmiisse de tekkesi ve

etkisiyle siirekli hatirlatilir. Hac1i Bektas’in Tiirk¢e yazinmma karsin Mevlana

366

Farslasma 6rnegi olarak iki zit kutup olarak goriiliir.>>° Baki Oz, bir baska yazisinda

Alevi-Bektasiligi ve Hac1 Bektag Tiirk milliyetciligine soyle baglamaktadir;

“Alevilik-Bektasilik bir Tiirkliik olgusudur. Kiirt Aleviler ve Arnavut Bektasiler gibi Tiirk dis1
etniklerden de bu inangtan topluluklar olmasina karsin, Bektasiligin kokeni Tiirk’tiir. Bu tiir
ayriliklar fazla bir 6nem tasimazlar. Tirk tarihinden getirilen degerler genellesmis, tim
etniklerce benimsenmistir. Torenler sirasinda kullanilan dil Tiirk¢e’dir ve nefesler tiimiiyle
Tiirk diliyle okunur. Bu da Tiirkliik 6gesinin genelce benimsenisinin kanitidir. Bektasilik,
donemin diger 6nemli tarikatlarindan Mevlevilik ve Naksibendilige benzemez. Mevlevilik’te
Fars (iran) dil ve kiiltiiriiniin, Naksilik’te Arapligin derin etkisi olmasima karsin, Bektasilik
timiiyle Tirkler’e ozgidiir. Kiiltlrt, dili, duygusu, vezni, edebiyati Tirk’tiir. Bir Tirk
tarikatidir. Genel anlamda ulusgudur ve yurtseverdir. Hacit Bektas, bir ‘ulusal kiiltiir, dil,
diistince ve eylem akincisi’dir. Bektasilik, filizini eski Tiirk geleneklerinden almigtir. Gidast
Tirk’tir, Tirklik’tlir [...]Tarikat 6zbedéz Tiirk kaynaklidir. Kurucusu Tirk’tiir. Bir Tiirk
inancidir. Bir yerde bir Tiirk¢iiliik ve Tiirkcecilik akimudir [...]Hact Bektas, Anadolu’da ‘din
Tiirkgiiliigii’ hareketinin ilk temsilcisi olmustur.”*’

Yazar, incelemelerinde Tiirklerin Islamlasmasi, 6zelde Alevilesmesine, Anadolu’nun
ise Tiirklestirilmesine yer verirken, 6zcii bir yaklasim sergiler. Alevilik, onlarin eski
Saman inanglarinin Islamlagmus, tasavvufi boyutla sekillenmis yeni halidir. Ahilik de
Alevilikle aymi temel ilkelere sahiptir. Osmanli’nin  kurulusunda ekonomik,
toplumsal ve siyasal destek saglayan, bir ticari orgilitlenme ve ahlak silsilesini anlatan
Ahilik Aleviligin bir tiirevi olarak yer alir. Yazar ilk donem Osmanli padisahlarinin

Ahilik inancinda olduklarini, dolayisiyla Alevi olduklarini savunmaktadir, *®

anlatilig tarzi, Pir Sultan Abdal’in hikayesinde goriilen motiflerle benzerlik gostermektedir. 1420°de

Serez ¢arsisinda idam edilen Seyh Bedrettin’in mezari 1964 yilinda Cemberlitas’ta bulunan II.

Mahmut Tiirbesi’nin girisine nakledilmistir. 1990’11 yillarda ¢esitli kereler Seyh Bedrettin’in

mezarinin taginmasi ve ona yakigan bir anit-mezar yapilmasi Alevi kamuoyunda giindeme gelmistir.

%5 Bozkurt, age, 47.

%6 9z, “Tiirk Tarihinde Alevi-Tiirkmen’in Konumu I”, 44.

%7 Baki Oz, “ Hac1 Bektas Veli’nin Yasadigi Tarihsel Ortam”,
http://www.alevibektasi.org/tbaki.htm , [15.04.2010].

%8 Baki Oz, “Osmanli’nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkisi I”, Cem Dergisi, s. 26 (Temmuz 1993):
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Devletin kurucusu Osman’in adinin Athman, Otman oldugu yoniindeki gortsler ve 1.
Murad’in Ahi Murat olarak biliniyor olmasi, iktidarla Aleviler arasindaki yakin
iliskiyi vurgulamak icin dile getirilir. Alevi inancindaki insanlar ile Osmanl
Devletini kuranlar arasindaki bu yakin iliski hem savaslara katilan Alevi dnderler,
dedeler, dervisler arasindaki baglanti ile hem de Haci Bektas Veli’nin Yenigeri
Ocagi’nin kurucu piri olarak yer almasiyla iyice belirginlesmektedir. Devletin askeri

giicliniin bagli oldugu tarikat boylece Alevilik-Bektasilik olarak goriilmektedir.

Osmanli’nin kurulus donemindeki fetihlere, sonradan Alevi olarak tamimlanacak
Batini-Babai derviglerin katilimi ve destegi, Barkan’in meshur makalesine®®®

gonderme yapilarak Alevi yazininda yer almaktadir;

“Kurulus doneminde etkin olan “Horasan Erenleri”, “Rum Erenleri”, “Abdallar”,
“Kalenderiler” gibi cesitli adlarla anilan Alevi dervisleri sunlar; Seyh Edebali, Seyh Bali, Seyh
Osman, Aynuddeyle, Hact Mihman, Bagdin Haci, Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad,
Duglu Baba, Emircan (Emirci) Sultan, Ahi Evran, Sar1 Saltik, Kaygusuz Abdal, Kumral Abdal,
Abdal Mglsmet, Baba Postunpus, Baba Muhlis, Ahi Hasan, Kogum Seydi, Karaca Ahmet, Ahi
Kadem.”

Osmanli’nin genislemesinde aktif rol alan bu ‘tahta kiligli’ kolonizator dervislerin371
varligina yapilan vurgu aslinda Alevi/ Bektasi tarih yaziminin Osmanli merkezli
olarak inga edildigini gosteriyor. Diger beyliklerdeki Alevi kitleler ve Alevi-iktidar
iligkileri bu kadar 6ne ¢ikmaz. Orhan Gazi’nin Bursa’y1 fethetmesinde Geyikli Baba,
Abdal Musa ve Ahi Alaylari’nin yer almasi orneklerinde goriildiigli gibi, Osmanli’nin
Bizans’a ve diger beyliklere karsin biiylimesi ve onlarin topraklarini fethetmesinde

pay sahibi olundugu iddias1 ‘olumlu’ bir deger olarak kabul goriir.

Genel gercevede, Osmanli doneminin olumsuz olarak degerlendirilmesine karsin

Alevilerin her zaman Tiirk devletlerinde bozulmamis 6z, kurucu 6ge oldugu vurgusu

29-31, 30.

%9 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeleri”, Vakiflar
Dergisi, s. 1, (1942): 279-304.

30 Baki Oz, “Osmanli’mn Devlet Olusuna Alevilerin Katkis1 II, Cem Dergisi, s. 28 (Eylil 1993): 22-
24, 22.

31 Osmanli Devleti’nin kurulus yillarindaki dervislerin savaslarda ve sosyal alanlardaki faaliyetleriyle
ilgili olarak onlar i¢in ‘Kolonizatdr’ deyimini ilk kullanan Omer Liitfi Barkan’dir. Bkz. Barkan,
agm.
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siklikla yenilenir;

“Osmanlilar Alevi dede ocaklariyla dogrudan iliskidedirler. Akinlara, devletin kurulusuna ve
iiretime katilmalari i¢in onlardan yardim istemislerdir. Veli Baba menakibnamesi” bu konuda
carpict Ornekler veriyor. Veli Baba, Zeynelabidin'in oglu Zeyd'den gelen bir ocaktir. Ispartanin
Ulubey'de yerlesmislerdir. Menakibnameye gore Osman Bey bu ocaktan Seyyid Cafer'e
mektup yazarak; “Inegol yoresinde Kolca adli kaleyi almak diisiincesindeyim. Ehlibeyt'ten
birkag yigitle gelesin”... diyor ve kendisine yardim geliyor... Pir Seyyid Cafer, oglu Pir Uzun
Er, torunu3 7(2}1'11 Battal Gazi ve birkac yigitle gelip Osman Gazi’yle bulustular. inegél'e savasa
ciktilar...”

Vurgulanan diger bir nokta, Osmanli Devleti’nin kurulus doneminin yonetici
grubunun da Tirk ve Tiirkmen kokenli olmasidir. Devsirme sistemine olumsuz bir
deger atfeden Alevi yazarlar i¢in ilk donem yoneticilerinin, biirokrasinin Alevi ve

Ahi olusu ayr1 bir 6nem tagimaktadir;

“Candarli Kara Halil Osmanli'ya kadilik, kazaskerlik ve veziriazamlik yaparak hizmet etmisti.
Ahiydi. Orhan Bey doneminde Bursa kadiligiyla yonetici kadroya girmisti. Osmanli'da ilk yaya
ve ath birlikleri Kara Halil kurmustur... Dursun Fakih, Osmanli'nin ilk hukukgularindandir...
Seyh Edebali'den sonra, seyhin damadi da olan Dursun Fakih fetva emirligi yapmistir. Muhlis
Pasa, Baba Ilyas'in ogludur. Askeri gérevler iistlenmistir. Aile, Asikpasaoglu'na dogru gittikge
“Siinnilesmisse de “dervislik 6zelliklerini” korumuslardir.”*"®

Alevi diislincesinin bir yoniinii olusturan Cem Vakfi ve Cem Dergisi’nin ortaya
koydugu kurulus donemi Osmanli imaj1 ve bu imaja bagli Osmanli-Alevi imajint Ali

Sevioglu yazisinda 6zetlemektedir;

“Osmanli'nin kurulusunda, Tiirkliikk ve Bektasilik gelenegine, anlayisina sahip olan devlette
Tirkler, yani Aleviler kendilerini iktidarda gormiisler; devletin iktidari ile birlikte sahibi
olmuslardir. Bu durum, ézellikle Istanbul'un fethine kadar siirmiistiir. Tiirke, “Etrak-1 bi-idrak”
(akilsiz Tiirkler) denilmesi ya da “bana bir Tiirk kellesi getirene bir Osmanli kaftan1 hediye
edecegim” gibi sozler iyi incelenirse, Anadolu Alevilerinin, yani Tirklerin iktidardan,
yonetimden, dolayisiyla sahiplikten dislanmishigi ile paralel olduklar gt')riilecek‘[ir.”374

5.3. Kizilbaslar’a Osmanh Oyunu; ‘Bektasilik

Bir dernek yayini oldugu icin dernegin ideolojik goriisiine siki sikiya bagli oldugu

gozlemlenen dergi, Osmanli’nin kurulus yillarindaki Bektasi-Alevi iliskilerini yine

372 Oz, agm, 23.

33 Oz, agm, 24.

374 Ali Sevioglu, “Aleviler ve Devlet”, Cem Dergisi, s. 66 (May1s 1997): 61-63, 61.
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bu temel lizerinde degerlendiren yazilara yer vermistir. PSAKD’da yer alan yazilarda
Aleviligin mistik ve dini yoOniine vurgu yapan sOylenceye dayali kurulus

hikayesinden kurtulmas1 gerektigi Vurgulanlr.375

Bununla baglantili  olarak
sOylencelerden kurtularak, dolayisiyla kutsalliktan uzaklastirilan Haci Bektas
Veli’nin Alevi hareketi igindeki yerinin sorgulanmasina gegilir. Siire¢ Babai Isyani’ni
olusturan direncin pasifize edilmesi olarak okunur. Diger yandan bastirilan isyan
sonras1 dagilmis insanlar1 derleyip toparladigi i¢in saygi duyuldugu belirtiliyor376.
Aslan, Sel¢uklu ile anlasan Haci Bektas ile pasifize olan Bektasilerin sehirlerde
orgiitlendigini savunuyor. Aslan, bu pasif durusun Pir Sultan Abdal ile birlikte

kirildigin1 savunuyor.

PSAKD’da da Haci Bektas Veli 6nemli bir figiir olarak ele alinmistir. Cesitli
yazilarda Alevi yolunun ulu kisisi, kurucusu sifatlariyla anilmakla birlikte Cem
Dergisi’ne gore daha elestirel bir yaklasim da goriilmektedir. Bu elestirellik onun

Tiirkliik ve Islam misyoneri oldugu yoniindeki tezlere odaklanmaktadir;

“Hac1 Bektasi Veli’nin, Anadolu’ya “Tiirkliigii ve Islamiyeti yaymak icin geldigi” safsatasi,
siyasi yonetimlerin, bu kiiltiirii yok etmeyi basaramadiklarinda, asimile etme amaglarini ortaya
koymaktan 6te bir sey ifade etmez. Hact Bektasi Veli “bir Tiirk misyoneri” olsaydi, Alevi ve
Bektasi kiiltiiriinlin yiizkarasi olurdu. Nitekim onun duygu ve diisiinceleri “yetmis iki millet”i
kapsayan ve bu gercegi yasama bigimine doniistiiren bir kiiltiirdiir.”>"’

Cem Dergisi ve onun temsil ettigi merkez sdylemde Haci Bektas Veli ve dergahini
Osmanli kuruculart ile yakin gosteren yoruma karsi, sol goriis bunu siddetle
reddetmektedir.®’® Ayrica Cem Dergisi ve cevresinde tasavvufi niteligi vurgulanan
Haci Bektas Dergahi’nin dinsel faaliyetleri disina da vurgu yapilir. Abdullah Tekin,

dergahi herkesin ¢alistig1 bir ‘is okulu’na benzetir.>"® Aleviligin kavramsal / felsefi

% Aslan, agm, 29-30. Yazar bu sdylencelere rnek olarak sunlari veriyor; Haci Bektas Veli’nin
giivercin bigiminde Anadolu’ya gelmesi, Kirklar Meclisi’nin uzay boslugunda cem yapmasi, Pir
Sultan’1n asildiktan sora birgok yerde goriilmesi. agm, 30.

376 agm, .30.

377 Ciltas, agm, 74.

%78 Hac1 Bektas-1 Veli’yi Babai isyani'nim bir devamcisi olarak tammlayan Riza Y 6ritkoglu, Haci
Bektas Veli’nin ve Alevi-Bektasiligin Osmanli’nin kurulusuna destek verme gibi bir durumun
olmadiginda, bu gériisiin Islamci ve Tiirkgii ideolojilerin Alevilik icine sizmasi ile agiklanabilecegi
konusunda 1srar eder. Bkz. Riza Yériikoglu, “Giiniimiiz ideolojik Yapilanma Agisindan Alevilik-
Bektasilik”, PSAKD, s. 39 (Agustos 2000): 45-54.

379 Abdullah Tekin, “Hac1 Bektas’in Isig1 Tasimasi ve Yaymast”, PSAKD, s. 39 (Agustos 2000): 55-

115



gergevesi lizerine yaptigl calismalarla taninan Esat Korkmaz, geleneksel séylemi

sOyle tekrarlamistir;

“Bundan yaklagik 700 y1l dnce giivercin donunda gokyiiziinden Anadolu topragina inen Haci
Bektas Veli; Seriatci islamlikla baris i¢inde bir arada yasama adina degil, Asya kokenli
paylasimci/dayanismaci toplum degerleriyle uygar esitsizlik¢i toplumda esitlik adina muhalefet
eden degerlerin bulusmasiyla yeni bir sentez olarak belirlenen ve sonralar1 Alevilik-Bektasilik
bi¢ciminde kimlik kazanacak olan yasam goriisiin adina; biitiin goniillerin aydinliga, biitiin
canlarin ermislige kavugmasini dileyen bir yiirek vurusuyla seslendi goniil yoldaslarina; Gelin
Canlar bir olalm. Igten, distan baskiya ugramis, horlanmis, somiiriilmiis; esenlige susans,

doruklarindan seslendi; Gelin Canlar bir olalim.”3

5.4. Osmanl’nin Zorunlu Hosgoriisii!

Osmanli Devleti’nin kurulug donemi ayni zamanda Bektasi tarikatinin da
kurumlagsma donemine denk gelir. Bu konuya dikkat c¢eken PSAKD, Alevi
(Kizilbasg)- Bektasi ayrimina odakli yazilara da yer verir;

“Kente ticari hayata girme kaygisi ile kirdan kopan Anadolu Alevisi, Islami yasama mecburi
olarak uymus ya da Oyle goriinmiistiir. Bektasiligin dogusu olarak sdylenebilecek bu siireg,
Islami motiflerin Anadolu Aleviliginde yerlesmesine neden olmustur. Osmanl Sultani
tarafindan kurulan Bektasi Tekkelerinde Islami dersler okutularak, Anadolu Alevisi, hizl1 bir
Siinnilestirme (islamlastirma) siirecine itilmistir.”*

Bu baglamda Osmanli’nin iktidar odaginda yer aldigi savunulan Bektagilik

elestirilirken, yerlesik sistemle uyusmayan ve catisan Kizilbas inanci olumlayan

382

yazilar goriiliir.™“ Buna gore, Osmanl ile birlikte Bektasi tarikati da olumsuzlanir.

57.

%80 Esat Korkmaz, “Séylence ve Tarihi Belgelere Gore Haci Bektas Veli, PSAKD, s. 50 (Eyliil 2002):
48-65, 49.

%1 Kendal Dogan, “Tanr1 Egemenligi, Teokrasi ve Kur’an”, PSAKD, s. 39 (Agustos 2000): 71-81, 78.

%82 Kizilbaghig1 bir muhalif ideoloji olarak goren Esat Korkmaz, 13. yy. kosullarinda bu durumu soyle
tanimlamaktadir; “Anadolu halkinin sinifsal ¢ikarlarin1 korumak i¢in batil kanalda, bir isyan
ideolojisi olusturuldu. Bu ideoloji, inan¢ zemininde, egemen Siinni ideolojiye karsi1 olusturulmus
bir halk Islam’1yds, bir tiir kars1 Islamlik’t1 [...] O dénemlerde Aleviler isteseler bile halk ¢ikarina
dayali genel bir toplum 6rgiitlenmesine gidemezlerdi. Ciinkii, simif kimlikleri ve bu kimlikleri
toplumsal-siyasal diizeyde giidecek “ciplak ideolojiler” yeterince net degildi, hala sinifsal ¢ikarlar
orten, perdeleyen ilahi ideolojiler egemendi.” [...] “Bugiin Aleviler’in onur adi olan Kizilbaslik,
Anadolu topraginda ve Ortagag kosullarinda; devletin feodal zorbaligina kars: toprak/ortak ve
zanaat insanindan yana tavir koyan yari-ilahi nitelikte, koktenci bir halk muhalefeti ideolojisi
olarak bigimlendi.” Bkz. Esat Korkmaz, “Alevilik’te Orgiitlenme Sorunu”, PSAKD, s. 39
(Agustos 2000): 21-35, 29-33
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Alevilik - Bektasilik arastirmalarinin onemli isimlerinden Iréne Mélikoff, Bektasi-
Kizilbas (Alevi) boliinmesini ele aldigi yazisinda Osmanli Devleti’nin kurucularini
bagl oldugu Kay1 boyunun Oguzlardan geldigini, dolayisiyla ilk donem sultanlarin
Batini, Abdal dervislerle siki baglar1 oldugunu savunuyor. Kurulus déneminde
Osmanli’'nin Kizilbaghigr degil Bektasi tarikatini destekledigini belirten yazar,
Bektasiligi ‘her seyden evvel bir Tiirk halk dini” olarak tammliyor.*®® Geleneksel
sOylemi yineleyen Mélikoff, Yenigeri Ocagi’nin kurulusunda Haci Bektas Veli’nin
pir olarak segilmesini, Sultan Orhan’in kardesi Ali Pasa’nin bu tarikata girip bir
dervis olmasi iizerinden aktariyor; “Bektasilerin sohreti ve basarilari, Osmanlilarin
desteklerinden geldi. Onlarin sayesinde, Bektasilik en 6nemli halk tarikati oldu. Tabii
olarak, o zaman Sii ve asirt Sii inanglar heniiz Bektasilik Ogretisine

gil“me:mislerdi”.384

Gortildiigii gibi Osmanli’nin bir iktidar olarak, Aleviligi kendi i¢inde bolme
girigimleri oldugu savunulmaktadir. Bu sdyleme gore Hact Bektas-1 Veli kiiltiinii ve
Bektasilik tarikatinin olugmasindan itibaren biiylimesine bilingli olarak destek veren
Osmanli, Kizilbas Alevi ile Bektasi ayrimimi yaratarak bu inangtaki insanlari
bolmiistiir. Osmanli devlet gelenegi ile biitliinlesen Bektasiligin yozlastigi vurgulanir;
“[...] esitsizlik ve despotizmin egemen oldugu kosullarda hem iktidar olup hem de
Alevi kalamazsimiz. Bektasi dergahinin Osmanli doneminde yasadigi yabancilagma
da iste bu celiskide yatlyor.”385 Aydin, diger yandan Osmanli kurulus siirecinde
yasamis bulunan Abdal Musa’yi, iktidar ile uyusamayan Alevi-Bektasi gelenegin

merkezden uzaklagsmas1 Batiniligin ‘direng gelenegi’ne 6rnek olarak gosterir;

“Osmanli’nin Siinni yonelimle Kizilbaslar1 kontrol altina almaya basladigi dénemde Abdal
Musa, diizen adma satin almak amaciyla kendisine teklif edilecek olan Bursa kaplicalarina
yakin yerdeki tekkeyi terk ederken, taraftarlarina, Kizilbas gelenegin 6nemli sozleri arasina
girecek olan su 6gudiinti yapacaktir; Zahir padisahina karip (yakin olma). Diinyalik igin ehl-i
mansiba varma (mevki sahibi kimselere yiizsuyu dokme), megerki irsat ola (aydinlanmis ola).
Maslahat (diinya isleri) i¢in vezir ve ricalin kapusuna varma. Elden geldik¢e yalnizca nimet
yeme; Tarikat pirdasim ve karindasini ayru gérme. Kallas ve pirsiz adamlarla yoldas olma!”®

383 Iréne Mélikoff, “Alevi-Bektasiligin tarihi kokenleri Bektasi-Kizilbag (Alevi) boliinmesi ve
neticeleri”, PSAKD, s. 27 (Temmuz 1998): 12-14, 12-13.
384 agm, 13.
%5 Aydin, agm, 67.
%8¢ Erdogan Aydin, “Alevilik-Islamiyet iliskisi”, PSAKD, s. 59 (Mart 2005): 19-86, 60. Aktarma
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Kizilbaslik i¢inde Tiirkliikk disindaki 6zellikle Kiirtliige ait oldugu savunulan kimi
degerler, olgular 6ne ¢ikartilir. Aleviler arasindaki bdliinme ayn1 zamanda cografi
anlamda da bir ayriliga tekabiil etmektedir. Nevsehir Bektasilerin merkezi iken

Kizilbaglarin merkezi olarak Azerbaycan’daki Erdebil Ocagi one c¢ikarilir. Haci

Bektas’in 6liimii ile baglayan bu siireci E. Xemgin®®' soyle anlatmaktadir®®®;

“Yazili kaynaklarm agirlikli olarak ortak belirlemeleri, Hac1 Bektas-1 Veli'nin 13. yy'da
yasadig1 ve 1270'lerde 6ldiigiidiir. Bu dénem Anadolu'da hiikiimranligim1 saglamaya c¢aligsan
Selguklu beylik yonetimlerine karsi giiniimiizde Alevi denilen Kizilbaglarin yogun olarak isyan
edip ayaklandiklart bir déneme tekabiil etmektedir. Yine bu doénemin tarihi gergekligi
Kizilbaglik alaninda Erdebil Ocagmin 6n plana ¢ikmasi ve giderek agirligini hissettirerek
bolgedeki etkinligini gelistirip, Kizilbag halk kesiminin Kabesi durumuna gelmesi ile
Karakoyunlular Devleti'nin yonetimini ellerine gecirmesi donemidir [...]

Bu siirecin sonrasinda Bat1 Anadolu'da kurulan Osmanli Devleti, Anadolu i¢lerinin bosalmasini
engellemek, kendi devlet yapismna bagli ve Erdebil ocagna rakip bir Kizilbag ocagim
destekleyip 6n plana ¢ikarmak icin cabalara girisince, esasta Kadincik Ana'nin ocagt olan bu
ocagl destekleyip Haci Bektas-i Veli ismini de 6n plana ¢ikararak propagandasini yapmaya
basgladi. Osmanli Devletinin bu girisiminde ne Haci Bektasg-i Veli'nin ne de Kadincik Ana'nin
higbir hatas1 veya giinahi yoktur ve olamaz. Ciinkii bu kisiler Osmanli Devleti'nin bdlgede
kurulmasi 6ncesinde Glmiislerdir. Ancak bunlarin sonrasinda dergaha miirsid olan kisilerin
hatalarindan soz edilebilir. Clinkii Kizilbag Ocaklar tdresine gore ocagin Miirsidi ocakta yetisir,
disaridan higbir surette Miirsid kabul etmez. Bu ocak sonralart Osmanli Devleti tarafindan Sirp
asilli Balim Sultan''n Miirsid olarak atanmasini kabul etmistir. Bu olay, bu ocagin daha
onceden Osmanli Devleti ile olan iligkilerin varligini da ortaya koymaktadir [...]

Osmanli Devleti’nin bir memuru durumunda olan Balim Sultan, Osmanli Devleti'ne Yenigeri
Ocaklari'n1 kurmalart i¢in el vermistir. Bu Ocagm Balim Sultan 6ncesinde Osmanli Devleti
iliskileri, Balim Sultan'la tamamen agikliga kavusmusken, bu asama sonrasinda Hac1 Bektas-i
Veli'nin hicbir hatasi, glinaht ve istemi olmadan ismi kullanilarak, esasta Osmanli Devleti'nin
her alanda hizmetine giren Balim Sultan akimi, Kizilbaslik igerisindeki Erdebil ocagina rakip
bir duruma getirilerek Bektasilik olarak propagandasi yapilarak tanitilmaya g¢alisildi ve hala bu
calismalar devam etmektedir.”*®

Abdal Musa Vilayetnamesi, 46. (Kitabin yayin tarihi ve yayinevi belirtilmemistir.)

%87 Alevi inang ve yasama bigiminde Tiirk, Saman ve Islam 6gelerin disinda; Mazda ve Zerdiist inang
ve Ogretilerini, Kiirt 6geleri 6ne ¢ikarmasiyla taninan Etem Xemgin 1947 Malatya dogumludur.
1980 sonrasinda siyasal nedenlerle Avrupa’da yasamaya baslayan yazar, ‘Aleviligin Islam oncesi
bir var olusa sahip oldugunu savunuyor. Xemgin,Alevilik digsinda Kiirt tarihi tizerine kitaplar
¢ikarmustir. Yazarin kitaplarindan bazilar1 sunlardir; Aleviligin Kékenindeki Mazda inanci ve
Zerdiist Oge (istanbul: Berfin Yaymevi, 1995), islamiyet ve Alevilik; Alevilik islamin i¢inde mi
Disinda mu (istanbul: Doz Yaymevi, 2005), Kiirdistan Tarihi (Istanbul: Doz Yaymevi, 2004).

%88 Etem Xemgin, agm, 42-44. Yazar, Bektasi-Kizilbag ayrimm sdylem diizeyinde olustururken bunu
mekansal bir ayriliga da denk getirmektedir. Kizilbaslig1 Kiirt niifusunun yogun oldugu Orta ve
Dogu Anadolu’da goriildiigiinii ve ocaklarinin Dersim (Tunceli) civarinda olmasina karsin yazar,
‘Balim Sultan Bektasiligi’nin Orta ve Bat1 Anadolu ile Balkanlar’da yaygin goriildiigiinii
belirtiyor. agm, 44.

389 agm, 42.
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Yazar Ozellikle Kizilbaslarin degil Bektasilerin Osmanli ile iyi ge¢indigini ve devlet

katinda yer aldigin1 belirterek, Bektasi tarikatinin Hac1 Bektag Veli’den sonra ikinci

P 1390

piri sayilan Balim Sultan ise bir devlet memuru gibi algiladigini belirtiyor. Buna

karsin Kizilbaslar bu dénemki muhalif durusunu ise sdyle tanimlaniyor;

“Bilindigi iizere o donemin dncesinde ve sonrasinda Kizilbas olarak tanimlanan Aleviler, hicbir
kosulda Osmanli Devletine baglanmadiklari gibi devlet yapisi igerisinde her firsatta ve siirekli
bir sekilde isyanlar ¢ikarip huzursuzluklarin kaynagini da olusturmusladir. Bunlar kendilerine
tamamen yabanci olan devlet yapisina baglanmayi red ettiklerinden ona ne vergi, ne de asker
vermislerdir.”**

Osmanli Devleti’nin Kizilbag / Alevi kesimini kendine baglamak ve onlarin yagadig:
alanlara hiikmetmek i¢in pek ¢ok farkli yontem gelistirdigini ve uyguladigini belirten

yazar, zora dayali metotlar1 saydiktan sonra, Bektasilikteki pirlik makamina

392

misyonerlerini yerlestirdigini savunuyor.”" Yazar acisindan Osmanli ‘Kizilbas

dijsmamdlr’.393 Xemgin, Osmanli’nin kurulus doéneminde Alevi-Kizilbaslar’in
olumlu algilanmasinin dénemin vakaniivislerinin Asikpasazede Tarihi ve Tevarih-i
Al-i Osman gibi eserlerin yani sira Elvan Celebi, Nesri ve Oru¢ Bey tarihgilerin
eserlerine dayandirildigini belirtir. Xemgin’in bakis agisiyla Bektasi-Kizilbas Alevi
ayrimi keskinlesirken, Bektasilik Osmanli’nin Kizilbas Aleviligi yolundan ¢ikarma

amacini tagtyan masasi olarak algilanmaktadir;

“Bu yol diiskiinii menfaatperest, Osmanli Devleti'nin soy secereli misyonerleri araciligi ile
Osmanli Devleti, Kizilbas Alevilik igerisine elemanlarin1 sokmus ve onu bu defa da igerden
yikmay1r ¢aligmistir. Osmanli Devleti'nin kendilerine verdigi gorevleri yerine getirirlerken,
Kizilbagligr kdklerinden koparip uzaklastirmak ve 6ziinden bosaltmak ve kutsal degerleri ile
felsefi yasam tarzlari Islami Arabizm'le bagdastirilmaya calisilirken ve hatta daha da ileri
giderek gercek 6z ve devri saadet Miisliimanligini kendilerinin temsil ettigini ve yollarmin da
Ali, Muhammed Kur'an'in yolu oldugunu benimsetmeye g¢alismislardir. Bir yandan da nefs
diiskiinii soy secereli Pirler gergek Kizilbaslikta olmayan Hakullah adi altinda Kizilbas halk

3% 1457°de Bektasiligin giiclii oldugu bir Balkan toprag: olan, giiniimiizde Yunanistan’in sinirlar

i¢inde bulunan Dimetoka’da dogan Balim Sultan, Bektasiligin kurumsallastiran kisidir. Bu nedenle
tarikatta ona Pir-i Sani yani Ikinci Pir denilmektedir. Osmanl padisahi I1. Beyazit ile yakin bir
iliskisi oldugu belirtilen Balim Sultan, II. Beyazit tarafindan Haci Bektas Dergahi’na atanir.
Tarikat1 yapilandiran ve kurallarini belirleyen Balim Sultan, Kizilbas ve Sii inancindan kimi
Ogelerle Bektasiligi, Osmanli merkezli bir yap1 olarak ortaya ¢ikarir. Bektasilik ile Osmanl
Kalender Celebi’nin isyani ile tersine donmiistiir.

31 agm, 42.

392 agm, 43.

3% agm, 44.
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kesiminden Osmanh Devleti’ne vergi toplamay1 da ihmal etmemislerdir.”**

PSAKD, Aleviligin kokeni konusundaki Kiirt tezlerinin®*® yani sira geleneksel ve
Tiirk milliyetciligi ile ilintili tezlere de yer vermistir. Bu goriislerin savunucularindan
Litfi Kaleli, Alevilikte Kiirt unsurunun baskin oldugu yoniindeki goriisleri
elestirerek, Aleviligin bir¢ok kiiltiirden, dinden, inangtan etkilendigini, ancak son

39 (mit Sariaslan da Haci

asamadi baskin olanin Tiirk kiiltiirii oldugunu savunuyor.
Bektas Veli’yi “Tiirk¢e sOyleyip Tirk¢e yazan bir eylem, halk adami” olarak

tanimlarken, donemini de soyle 6zetlemektedir;

Haci1 Bektas, kendi bencil ¢ikarlarini, geleneklerini Mogol somiirgecileriyle, Arap
ideologlartyla igbirliginde bulan Selguk egemen c¢evrelerinin Tiirk insanini ezip somiirdiigii
giinlerde, bir top 151k olmus halk 6nderlerinden biridir. Halktan ve haktan yana tavir almus;
devrimci, toplumcu bir halk adami.”%’

Bu baglamda dergi iginde Haci Bektas Veli ve Osmanli Devleti’nin kurulus
donemine iliskin keskin, homojen, tek tip bir goriis bulundugu séylenemez.398
Anlatilarin  gesitli versiyonlar1 dergide yer almistir. Tarih boyunca yonetimin
ideolojisi olarak giiclenen Siinnilik karsisinda Aleviligin, Selcuklu ve Osmanlilar
doneminde kirimlara ugradigin1 savunan Fakir Baykurt’un yazisi buna bir 6rnek

olusturmaktadir;

“[...] Siinni Osmanli’nin saray1 din dili diye Arapgaya, bilim ve sanat dili diye Farscaya
kapisini ardina kadar agar ve devlet dilini ¢orbaya g¢evirirken, Anadolu Alevileri Tiirk dilini,
kiiltiirtinii canlar1 gibi korudular. Yol esittir din. Tiirkler Hac1 Bektas Veli sayesinde ortacagi
151k iginde geg:ti.”399

3% agm, 43.

3% E. Xemgin’in yazilarmim yam sira Kendal Dogan’in yazilari da bu tezlerin birer 6rnegidir. Dogan,
Kizilbaslik kavraminin Kiirtlerin atasi olarak tanimladigi Medler’e dayandirmaktadir. Bkz. Kendal
Dogan, “On Alevilik ya da Kizilbaslikta flk Tarihi Kesit”, PSAKD, s. 46 (Ekim 2001): .4-5.

3% Kaleli, “iktidar Olmanin Giicii”, PSAKD, 12-17.

%7 Umit Sariaslan, “Hac1 Bektas Aydinhigi, PSAKD, s. 39 (Agustos 2000): 58-61, 59.

3% Aleviligi dinsel olmaktan ¢ok bir felsefe ve yasam kiiltiirii olarak tanimlayan dergide, Aleviligi
Islam’la yakin baglar i¢inde ele alan yazilarda kendine yer bulmustur; “Aleviligin Dogusu;
Islam’da en belirgin 6zelligi Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyti ve soyuna, yani Hz. Ali ve soyuna
gosterilen sevgi ve yandaslik olan siyasal ve itikadi gruplarin genel adi.” Bkz. Bektas Tosun,
“Kavramlarla Alevilik”, PSAKD, s. 31 (Mart 1999): 34-40, 34.

399 Fakir Baykurt, “Aydinlik Ozlemi”, PSAKD, s. 31 (Mart 1999): 12-18, 13. Baykurt (1929-1999)
onemli bir edebiyat adami olarak K&y Enstitiileri doneminin mezunlarindandir. Sol goriis
cercevesinde metin iireten yazar, “Yilanlar1 Ocii” romam ile anilmaktadir. Kendisi Alevi kokenli
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5.5. Osmanl’ya Ahilik Uzerinden Eklemlenme

Alevi literatiirinde Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde Alevilik / Bektasilik tek
tasavvufi akimmus gibi bir algi yaratilmistir.*® Bu tasavvufi yoniin sosyo-ekonomik
goriinen yiizii ise Ahilik olarak kabul ediliyor.*® Osmanli Devleti’nin kurulus ve
yiikselisinde Alevilik ve Ahiligin iki 6nemli gii¢c olarak destek verdigi konusu Alevi
yazarlarca genel kabul goriir. Abbasi Devleti doneminde goriinen flitiivvet
diisiincesinin Ahi Evran ile yeniden sekillenisi ve Ahi Evran-Haci Bektas-1 Veli
arasidaki yakin iliski, Aleviligi Tiirk-Islam inanci1 olarak kabul eden Cem Dergisi ve
Cem Vakfi’nin ¢evresi basta olmak {izere 6nemli bir Alevi yazari tarafindan olumlu

unsurlardir.*%

Ahiligi Osmanli Devleti’nin kurulustaki ‘iktisadi ve sosyal yonetim ve iretim
modelinin temeli’ olarak degerlendiren Izzettin Dogan Alevilik-Ahilik yakinligimi

sOyle tanimliyor;

“Tiirk-Islam tasavvufunun yon verdigi Ahilik, Hac1 Bektas-1 Veli gibi, Geyikli Baba gibi,

olmayan Faik Bulut’un Alevi karakterlerden olusan baslica yapiti ilk baskisini1 1967 yilinda yapan
Kaplumbagalar’dir. Romanda, Siinni Koyleriyle gevrili Alevi koyii Tozak’ta yagananlar
anlatilmaktadir.
%0 Osmanli’nin kurulusunda tek etkili dinsel akim Alevilikmis gibi algisimnin bir benzeri 1919
sonrasinda Kurtulus Savast déonemini ele alan yazilarda da goriiliir.
011990 yillardaki kimlik miicadelesinin bir pargasi olarak Ahiligin ele alnist hem Siyasal islamcilar
hem de Alevi hareketi agindan iglenmistir. Alevi yazarlar, bu donemde kendilerine ait olduklari
degerlerin Siyasal Islamc1 gbriis tarafindan Siinni ¢ergeveler icinde seslendirilmesine tepkisel
goriislerle karsi ¢cikmistir. Haci Bektas-1 Veli’nin, Yunus Emre’nin ve Ahiligin Alevilige ait degerler
oldugunu savunan Abidin Ozgiinay tepkisini sdyle dillendirmistir; “Son yillarda Ahi'lige taktilar;
kitaplar yazarak, konferanslar, paneller diizenleyerek, gegmiste inkara gii¢ yetiremeyenler itirafa
mecbur olduklart “Ahilik Aleviliktir” gercegine hayret verici bir cesaretle arkalarini doniip Ahiligi
Alevilik'ten koparmaya soyunuyorlar... Ahiligi kusa gevirip evvela Mevlana'nin sol cebine koydular,
sonra da hiinerli ellerinin ciibbenin 6biir cebine sokup, kulaklarindan yakalanmuis bir tavsan ¢ikararak,
iste bu, o kustur ki, ad1 Ahi'liktir deyip Ahiligi mevlevilige yamayarak izleyenleri adeta uyuttular.
Oysa Ahilik ayniyle Aleviliktir. Ahilik teskilatinin dayandigi temel tasavvufidir... Ahilik Aleviligin (o
doénemdeki tanimiyla Batiniligin) sosyal ve ticari hayat yansiyan gorintiisiidiir...” Bkz. Abidin
Ozgiinay, “Ahi’lik Aleviliktir’, Cem Dergisi, s. 17 (Ekim 1992): 3-5, 3.
2 Baki Oz, Ahi topluluklarin Osmanli donemi Oncesi, Babai hareketi igerinde rol aldiklarini
belirterek, ahiligin politik tavrinin genel Alevi tavriyla aym oldugunu savunuyor. Oz, bu politik tavri
sOyle ele almaktadir; “Ahiligin politik tavri, genel Alevi tavriyla aynidir. Genel Alevi hareketleriyle
birlikteligi vardir. Alevi hareketleri igerisinde siirekli yer alirlar. Donemin olaylar1 ve gelismeleri
karsisinda genel tutumu Alevilik’le birlikte olarak, Siinni tarikatlarin tutumuyla gelisir. Once
Selguklular’a sonralariysa Mogollara yaslanan Mevlana’nin tertipleri yiiziinden Bektasilik ve Ahilik
basik altina alinir. Diislinsel tirlinleri yok edilir ve bu akimlar unutturulmaya ¢alisilir. Ahiler hem
Mogollar’a hem de Mogol yanlist Mevlana ve Mevlevilere karsidir... Bkz. Baki Oz, “Aleviligin Bir
Tiirevi Olan Ahilik”, Cem Dergisi, s. 29 (Ekim 1993): 16-18, 17-18.
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Kizildeli Sultan (Seyit Ali Sultan) gibi, Can Baba, Karacaahmet, G6zcii Baba, Hidir Abdal,
Ebii'l Vefa gibi bir kismi Horasan'dan bir kismu Nisabur'dan, bir kismi Tagkent, Semerkant
Buhara'dan; Bagdat'tan gelen mutasavviflar gibi Azerbaycan'dan Hoy'dan gelen, Ahi Evran-
Veli tarafindan kurulup sistematize edildigini biliyoruz.”**

Dogan, Hact Bektas Veli’nin Osmanli ordusunun, Ahi Evran-1 Veli’nin ise Osmanl
toplumsal sosyal ve iktisadi dayanisma bi¢imini olusturan Ahiligin piri olarak kabul
edildigini Vurgulamls‘ur.“'o4 Onemli tarihi sahsiyetlerin yan1 sira, ritiieller iizerinden
Osmanl’'nin Alevi-Ahi kimliginin vurgulandigimi gériiyoruz. Baki Oz sunu 6rnek

gostermektedir;

“Ahi seyhi Edebali Osman Bey'in kaymbabasiydi. Basindan beri miiridleriyle birlikte devletin
kurulusuna katilmisti. Osman Bey'in hukuk konularinda danigmanligini yapiyordu. Alevi-
Ahiler devletin yapilanmasinda etkendiler. Osman Bey yonetime gelirken “Seymen Alay1
diiziilmiistii”. Bu bir Alevi-Ahi-Tiirkmen gelenegiydi. Orhan Bey Ahi birliklerinin ve dervis
tarikatlarinin giderleri i¢in vakiflar kurmustu. Ahiler yoluyla toplum diizene sokuluyordu.
Ozellikle iilkeye katilan yeni ve Hiristiyan bolgelerde Ahiler rgiitleme ve diizenleme gorevleri
yapiyorlardi(...) Devlet kurumlari ve ortak kiiltiiriin olusmasinda Alevi-Ahi-Bektasiler temel rol
oynamuglardir.”*%

Ahilik kurulmakta olan devletin hem ticari hayatinin hem de biirokratik diizeninin
merkezi olarak kabul gérmekte, Ahilik ile Alevilik dogrudan baglantili iki olgu
olarak degerlendirilmektedir. Ozgiinay Ahiligi soyle tanimlar; “[...] Ahilik;
denetimden dogal olarak ¢ikmis sehir hayatindaki Aleviligin denetlenebilir bir

nitelige kavusturulmasini miimkiin kilan bir olusumun ulastig1 asamanin adidir.”*%

PSAKD’da, Ahilik vurgulu bir sekilde ele alinmamakla birlikte, Bektasilik ile
baglantili olarak degerlendirilmistir; “Bektasilik, Anadolu’nun, Mogol, isgaline
ugradigl, merkezi otoritenin zayifladigi, halkin kendi orgiitlerini kurmaya giristigi bir

ortamda Ahi Orgiitiiyle dayanigsma i¢inde gelismeye basladl.”407

%93 [zzettin Dogan, age, 184.

0% age, 189.

45 Oz, “Osmanli’nin Devlet Olusuna Alevilerin Katkist II”, Cem Dergisi, 22.

% (zgiinay, agm, Cem Dergisi, 4.

7 Bektas Tosun, “Kavramlarla Alevilik”, PSAKD, s. 31 (Mart 1999): 37.
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5.6. Degerlendirme

Alevi bellegindeki baskin, tiimiiyle olumsuz Osmanli imgesinin yani sira, notr-
kismen iyi Osmanli algis1 da kendine yer bulmaktadir. 1990 sonrasi Alevi yazininda
Osmanli’y1 donemsel olarak ele alan goriisler icinde Osmanli’nin kurulus dénemi
(13. yilizyil) Osmanli’nin olumlu gorildigi tek donemi olusturmaktadir. Alevi
yazarlarca Hac1 Bektas Veli kisiligi ve dergahi ile Osmanli Devleti’nin kurucular
tarafindan Oonem verilen bir kisiliktir. Alevilerin kurucu 6ge oldugunu savunan bu
bakis agistyla Osmanli’nin etnik kimligi Tiirkmen Alevi kimligidir ve dinsel inanista

heniiz Stinnilesmemis, Alevilik-Kizilbaglik tir.

Bu kurulus sdylemi, ozellikle Aleviligi Tiirk etnik kimligi ve Islam dairesi iginde
gorenlerce paylasilmaktadir. Cem Vakfi’nin genel olarak temsil ettigi bu goriis ile
13.-16. ylizy1l aras1 donemde Alevilerin ideal olarak tanimlanabilecek bir toplumsal-
siyasal ortamda yasadiklari tahayyilil edilmektedir. Cem Dergisi’nde yer alan
yazilarda Osmanli dénemi gerek Tiirk milliyetciligi gerekse Islami ortak payda
arayist cergevesinde olumlu bir donem olarak degerlendirilmektedir. Bu donemin
yoneticileri tabana, yani Alevi kitleye yabancilasmamis, Alevi-Ahi olduklarina
inanilan liderlerdir. Hac1 Bektas Veli ve onun tekkesi bu yoneticiler icin hem yol
gosterici hem gii¢ kaynagi olarak tasvir edilmektedir. Sosyal ve ticari hayati
diizenleyen Ahilik, kirsal ve gdcebe inanci olan Aleviligi, sehir hayatinin giinliik

isleyisine yansitarak Aleviligin bir kolu olarak faaliyet gosterdigi inanilmaktadir.

Aleviler agisindan Osmanli’nin bu olumlu siireci ana hatlariyla 16. ylizyila kadar
siirmiistiir. Devletin kurumsallasmasi ve devsirme sisteminin oturmasi ile birlikte
iktidarin ¢ehresinin degismesi ile Aleviler sisteme yabancilastiklar1 ve kurban
konumuna diistiiklerine inanmaktadir. Aleviligin Islam’la ve Tiirkliikk’le bagimni
sorunsallastiran sol goriise sahip Aleviler agisindan ise; bu donem Osmanli’nin
giigsiizliiglinden kaynaklanan zorunlu bir hosgorii donemidir. Osmanli kurumsallasip,

giiclendiginde Alevilere doniik tavrr degismistir.

Murat Kiiciik, 1990 sonrast Alevi yazininda yogun olarak kabul goren Osmanl
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Devleti'ne dair var olan 'kurucu unsur olma' mitinin 1960'l1 yillarda ortaya ¢iktigini
belirtiyor. Buna gére, bu donemde siyasal islam'm (Nur Hareketi ve diger Siinni
tarikatlar) iktidardaki Adalet Partisi ile siyasete agirligimi koymalarini “Yavuz
siyaseti izleyen” iktidara kars1 “Tirkliiglinden siiphe edilmemesi gereken” Alevi

direniginin mesru argiimanlari olusturulmaya caligildi.**®

Osmanli Devleti’nin kurulus donemi hem resmi tarih sdylemi i¢in hem de Alevi
kimligi agisindan énemli bir donemdir. Aleviler, kurulus donemindeki olumlu rolleri
ile, kendilerine doniik olumsuz Siinni-Devlet¢i bakisi ters-diiz etmeye ¢alismaktadir.
Ayrica, kendilerinin gergek (etnik anlamda) Tiirkler olduklarini ve Aleviligin de
Tirkler’in ger¢ek inanci oldugu algisina Osmanli’nin kurulustan kendilerinden
beslendigi algis1 ile beslemektedir. 1990’11 yillarda siklikla vurgulanan bu ve devlet
katinda da ilgi géren bu yaklasimla Alevilerin ‘Tiirk’ ve ‘Tiirk Islami’mi yasayan

kitle’ imaj1 pekistirilmistir.

Incelenen metinlerde Alevilik, milliyet¢ilik diisiincesinin heniiz olusmadig1 13-16.
yiizy1l arahiginda Tiirk milliyet¢iligini yasatan ve bugiinlere getiren, Imparatorluk

kuran bir yasam tarzi, kiiltlir ve diisiince olarak insa edilmistir.

408 Kiigiik, agm, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince c. 4, 905. 1960’11 yillar Tiirkiye’de
sehirlesmenin hizl1 go¢le yasandigi, sol akimlarin iilkede gii¢ kazandig1 bir donemdir. Bu
baglamda 60’11 yillarda goriilen ilk Alevi hareketleri geleneksel inancin yerine sol ideoloji ile
baglantili olarak sekillenmis ancak hareket kitlesel bir boyut kazanamamigsti. Bu doneme ait
yaymlarda (Kopriilii, Barkan, Er6z vb.) Alevilere dontik “Tiirkliik, Tiirk kiiltiiriiniin 6zi” gibi
degerlendirmeler yogunlukla goriiliir. Alevi hareketinin bir kimlik miicadelesi olarak
kitlesellesmesi 1990 sonrasinda gergeklesmistir.
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6. ALEVILERIN OTEKILESME YUZYILI

Olmadan sehzade sehi miilki Rum
Eyledi miilk-i Kizilbasa hiicum

Vardr Erzincan'a ol kasar atli
Kizilbas diiriintiistinii sindwrip savdi”

Fitneci fesat¢t bir kuru kalabalik
Stfatt miilhid olandan Allaha Szgzndzk409

Alevi bellegindeki ‘kati, bagnaz, hilafetci, Seriat¢i - Siinni inangli, baskict ve zuliim
eden™® Osmanl imgesinin sekillendigi donem, resmi tarih yaziminda yiikselis
doneminin doruk noktasi olarak kabul edilen Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan
Stileyman donemleri olarak belirtilebilir; “Yizyillar boyu, sizi biiyiikk bir zuliim
altinda, Yavuz Sultan Selim’den bu yana inletip durdular.””*** 16. yiizyiln ikinci
yarisinda Osmanli Devleti’nin kurumsallagmanin ileri boyutlarina kavusmasi, fetih
kollarin1 bat1 ve dogu yoniinde devam ettirmesi olumlu olarak ele alan resmi tarihe
karsin, Alevilerin alternatif tarih yazimi bir dis talan ve i¢ somiiriiye eslik eden,
dinsel bagnazligin ideoloji olarak devlet tarafindan kabul edilmesine odaklanir. Bu
stirecte halk hareketleri haklilik zemininde ‘zalime’ ve ‘adil olmayana’ karsi bir

direnmedir, baskaldiridir.

%9 Hoca Sadettin, Tacii’t Tevarih, c. IV, Hazirlayan Ismet Parmaksizoglu (Eskisehir: Kiiltiir
Bakanlig1 Yay, 1992): 5-13. Aktaran; Ali Yildirim, age, 63.
0 Cemal Sener, “Laiklik ve Alevilik iliskisi”, Cem Dergisi, 39.
1 jzzettin Dogan, age, 149.
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Alevi belleginde zaman bagindan koparak tiim Osmanli donemine dair algiyi
derinden  etkileyen 16. yiizyll sonrasmin temel kavram ¢iftlerini;
yabancilasma/6tekilesme, Osmanli-Safevi  siyasal ¢ekismesinin  Siinni-Alevi
cekismesi olarak goriilmesi, Yavuz Selim-Sah Ismail tarihsel kisilikleri ile iyi ve

kotiiniin karakterize edilmesi, Osmanli fetvalarina karsin Pir Sultan Abdal’in direnisi.

Cem Dergisi’nde yer alan yazilarda Siinni ideolojinin devletin resmi ideolojisi olmasi
ile baslayan olumsuz bir siirecten bahsedilirken, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat
Dergisi (PSAKD) daha ¢ok sinifsal analizlerle ayaklanmalarin ekonomik yoniine
isaret etmektedir. Ancak vurgu her iki yayinda da, Alevilerin Osmanli zulmiine kars1
direnmesi, haksizlikla miicadele etmesidir. Bu ayaklanmalarin kanli bir sekilde
bastirilmasi, Aleviler agisindan bir bozgun olarak okunmamaktadir. Pir Sultan
Abdal’in ‘Donen donsiin ben donmem yolumdan’ dizelerinde belirtildigi gibi inang
ugrunda 6lmek, Kerbela ile temellendirilen ‘zalim-mazlum’ ve ‘zulmeden-direnen’

ikili bakis acistyla gecmisi algilanmakta ve cemaate bir misyon verilmektedir.

Aleviligin Osmanli’nin kurucu diislince yapisi, Alevilerin de Osmanli’nin kurucu
toplulugu oldugu diisiincesi 6zellikle Aleviligi Islam ve Tiirk milliyetiligi dairesi
icinde goren yazarlar tarafindan benimsenmistir.412 Bu ac¢idan bakildiginda stireg
sOyle goriiliir; Alevilik dogal bir durum olarak Tiirklerin (Osmanlilarin) inanglaridir.
Bu inang, yasam bigimi Osmanli’nin kisa siirede biiylimesini ve bir imparatorluk
sekline gelmesini saglamisti. Osmanli’nin ¢ok milletli-etnikli-dinli bir yapida
kurumsallasmasi1 ile birlikte Alevilik ve Aleviler merkezi sistem tarafindan
dislanmistir. Alevi yazarlarca Alevilik, bir devlet/imparatorluk ideolojisi olacak

413

yapiya sahip degildir. Osmanl’nin Imparatorluk asamasmin gostergesi sayilan

2 By yabancilagma Osmanli’nin varsayilan Alevi kdklerine yabancilagmasi olarak da tanimlanabilir.

Bu kokler, Orta Asya’dan gelen, eski Tiirk inanglartyla Islam’imn birlesmesiyle sekillenen Alevilik,

Bektasilik’tir. Alevilik, Bektasilik Osmanli’y1 kuranlarin dogal inanc1 olarak kabul edilir. Dogal olan

Alevilik inanc1 yerine iktidar ve baskici yonleri agir basan Stinniligin 6nce devlet mekanizmasina ve

sonra topluma hakim olmasi ile birlikte, Alevi topluluk i¢in yeni bir iktidar kaynagi olarak Safevi

Devleti’nin dogusuna taniklik edilir.

2 9z, “Tiirk Tarihinde Alevi-Tiirkmen’in Konumu 2”. 52. Yazar, Osmanli’nin biiyiimesi ile
birlikte etnik yapisinin ¢esitlendigini, Osmanli Devleti’nin Grek-Slav-Tiirk karigimi bir yapiya
dontistiigini dolayisiyla kurucu Tiirk-Tiirkmen 6genin bu yapida etkinligini yitirdigini savunuyor.
Tirkmen’in dinsel ideolojisi olan Alevilik de boylece dislanmistir. Tiirkmenler’in ilk dislanma
olay1 Fatih doneminde, Grek-Slav kdkenli biirokratlarin devlet katinda Tiirkmenler’in yerini
almasiyla baglamistir. agm, 53
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1453 istanbul’un fethinden sonra®?, devlet yapisindaki degisim*®, 1. Selim
doneminde Aleviler agisindan en ‘acili’ hale gelir. Bu siiregte; tekke ve dergahlarin
yerini Siinni (Hanefi) medreseler, halk inanci olan Aleviligin yerini Siinnilik,
yonetim kademesindeki Alevilerin yerini (Sirp-Hirvat vb) devsirmeler-donmeler ve
(yobaz-tutucu-hosgoriisiiz) Siinniler almistir. Devlet tarafindan dislanan, dislanmakla
kalmayip katliamlar, vergilendirmeler ve zorunlu goglerle yok edilmeye calisilan
Aleviler bir yandan baskaldirtya, diger yandan yeni bir umut olarak Safevi

M6 Sah Ismail, mistik ve dini bir kisilik olarak

Devleti’ne yonelmeye baslamistir.
Alevi inang diinyasindaki yerini alirken, bir devlet kurucu siyasal kisilik olarak da
Osmanli karsisinda ezilen Alevi toplulugun haklarini savunan, onlar i¢cin miicadele
eden bir 6nder olarak degerlendirilmektedir. Kisaca Alevi yazinindan ¢ikarsadigimiz
bu alternatif Alevi bakis a¢ili Osmanh 16. ylizyili, bu dénemi asarak neredeyse tiim

Osmanli déneminin algilanisini sekillendiren bir giice sahip olmustur.

6.1. Osmanl’nin ‘Alevi’ Koklerine Yabancilagsmasi Algisi

Tiirk milliyet¢iligi ve Kemalizm iginden bir bakisa sahip olan Cem Vakfi Baskani

[zzettin Dogan’in ortaya koydugu goriisler Osmanli’'nin kurucu 6gesi ve ideolojisi

414 . . . . . .
Sener, Istanbul’un fethine kadar Osmanli’nin kurucu unsuru olan Tiirkmenler ile yonetim arasinda

bir uyum oldugunu, 1453 sonrasinda ise bir kirtlma yasandigini ve Tirkmenlerin Osmanli
erkinden yavas yavas tasfiye edildigini, buralara Enderun’dan yetisen ‘dénme-devsirme’lerin
yerlestirildigini belirtiyor. Koklerine yabanci olmanin yonetici olmak i¢in bir kural haline
doniistiiglinii savunan Sener, devsirmelerle birlikte Osmanli’nin borca battigini ve iilkenin
yonetilemez hale geldigini dile getiriyor. Bkz. Sener, Osmanli’da Toplumsal Diizen, 14-15.
Bozkurt, Osmanli Devleti’nde Fatih Sultan Mehmet’e donemine degin, Alevi-Siinni ayrimi diye bir
sorun yasanmadigini belirterek; “Kald1 ki, Osmanli sultanlari ilk donemlerde Alevi idiler [...] Ne
var ki, Ikinci Mehmed ile birlikte ihya olunan medreseye kosut olarak, Siinnilik devlet dini, devlet
ideolojisi olmak yolunda hizla ilerlemeye koyulur (...) yine bu donemde, devlet katmanlarindan
Tiirkler uzaklastirilmaya basliyor.” demektedir. Bkz. Bozkurt, age, 39.

Resmi tarih yazininda ve sdyleminde bir iran-Fars devleti olarak nitelenen Safevi Devleti, Alevi
yazininda Kizilbas-Tiirkmen devleti olarak nitelendirilir. Aleviler i¢in 6nemli bir merkez olan
Erdebil Tekkesi merkezinde sekillenen Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’dir. 13. yiizyilda
Siinni egilimli bir tarikat olarak Seyh Safiyeddin Erdebili tarafindan kurulan Safeviyye tarikati,
Seyh Ciineyt’in siyasal etkinligini arttirmast ile Sii Islam’1 benimsemis, heterodoks olarak
tanimlanan dini gruplar tizerinde etkinlik kazanmustir. 1501 yilinda kurulan devletin resmi dili
Tiirkge’dir. Fars¢a’nin da etkili oldugu Safevilerin sinirlan giiniimiizdeki Azerbaycan, iran,
Ermenistan, Irak, Afganistan, Tiirkmenistan ve Tiirkiye’nin dogu bolgesini kapstyordu. Safeviler
etkilerini arttirmak igin 6zellikle Seyh Haydar doneminde Anadolu’ya halifelerini géndererek,
ozellikle konar-gdger Tiirkmenler arasindan taraftar toplamustir. Sah Ismail, bir hiikiimdar oldugu
kadar sdyledigi nefeslerle de Kizilbaglarca kutsal sayilan bir lider olarak ortaya ¢ikmigtir.
Baslangigta Tiirk-Tiirkmen unsurlarin yonetimde etkin goriindiigii Safevi Devleti’nde Sah
Abbas’in Osmanlilar’in devsirme modelini 6rnek alan uygulamast ile Fars kimligi agir basmustir.
Safevi Devleti 1760 yilinda resmen son buldu. Bkz. Ali Yaman, “Safevi Soyu ve Osmanli-Safevi
Miicadelesi”, Cem Dergisi, s. 70 (Eyliil 1997): 44-46.
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olarak kabul ettigi Aleviligin 16. yiizyildan sonra diglanmasi ve yabancilagmasi

cercevesindedir;

“Islam anlayisim Viyana’ya kadar gotiiren [Alevilik-Bektasilik] sizin biiyiiklerinizin
olusturdugu bir diisiince, bu Osmanl {ilkesinde egemen iken, 16. asirda Sah Ismail ile Yavuz
Sultan Selim’in kapismasi, babasi da Alevi oldugu igin ve Sah Ismail’e yazdig1 mektuplarda
“babam” diye hitap ettigi i¢in, boyle giderse Safevi hiikiimdar1 Osmanli tilkesini de kendi
iilkesine katacaktir korkusuyla babasmi tahtan indirip, Sah Ismail’le catisan bu iilkenin
kiiltiiriinii, bu iilkenin insan bilgisini bagka bir eksen {izerine oturtmay1 hedef alan Yavuz Sultan
Selim’den sonra, Alevi Islam inancim tastyanlar biiyiik baskilarla karst karsiya kaldilar.
Baskilar devam etti.”*"’

Dogan, Osmanli imgesini giincel sorunlar baglaminda olustururken ozellikle 16.

yiizyil kirtlma doénemi olarak goriilmektedir. Ona gore;

“Alevilik, Sultan Selim'le Sah Ismail arasindaki siyasal ihtilaf nedeniyle Osmanli
Imparatorlugu'nun son 400 yili boyunca biiyiik haksizliklara, iftiralara ugramis, vurulmus,
kirtlmis daglara itilmis, ama inanci, kendi giicii nedeniyle canliligindan higbir sey yitirmeden
giiniimiize kadar biitiin diriligiyle yasamaya devam etmistir.”**®

Yavuz Sultan Selim donemini Osmanli'nin ‘en sansiz donemi’ olarak niteleyen
Dogan, geleneksel Alevi goriisii ile Yavuz Sultan Selim donemindeki yabancilagsmayi

Dogu’da yiikselen Safevi Devleti’yle ilintilendirmektedir;

“Yavuz Sultan Selim Dogu'da kurulan ve bir Tiirk Devleti olan Safevi Devleti'nden
cekinmektedir. Ciinkii Safevi Devleti'nin basinda bulunan zat, biiyiik bir edip, filozof, biiylik
ozandir. Siirlerini Tiirkge yaziyor. Halkla ¢ok giizel bir diyalogu var. Bu diyalogdan ¢ekinen
Yavuz, bir giin Sah Ismail'in Osmanl iclerinde de cok etkili olacagini goriiyor ve harekete
geciyor. Safevi Devleti'nin Osmanhi i¢in ¢ok kotii sonuglar doguracak girisimlerde bulunma
durumu Yavuz'u harekete gegmeye itiyor.”**

Dogan’a gore Aleviligin gizlenmek zorunda kalmasi ile Osmanli sonunu
hazirlamistir; “Ne yazik ki, Osmanli’nin ¢okiisii Alevlerin kimliklerini gizlemesiyle
paralel olarak cereyan etmistir. Osmanli’nin ¢okiisii Alevi-Bektasi felsefesi toplumda

gizlendigi 6lgiide Osmanli’nin ufuklarini kara bulutlar istila etmeye baslamstir.”*°

7 Dogan, age, 153.

8 Dogan, age, 127.

M9 Aydi, “Prof. Dr. izzettin Dogan ile Séylesi”, Cem Dergisi, 22.

20 Cemal Sener” Alevilik Kirmizi Koltukta, izzettin Dogan’la Réportaj”, Cem Dergisi, s. 8 (Ocak
1992): 32.
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Alevi hareketinin 6nemli isimlerinden Tokat eski Milletvekillerinden Haydar

421

Ulusoy™" da Osmanli’nin 16. yiizyildaki yabancilasmasini ve ‘bozulmasini’ soyle ele

almstir;

“Artik padisahlar, saraylarda zevk ve sefaya dalmuslar; cesitli Bizans entrikalartyla taht icin
akrabay1, hatta 6z kardesi ve 6z babay1 dahi katlettirmekten ¢ekinmemeye baslamiglardir. Bu
padisahlarin, oturduklar1 makamin giiciiyle kendi 6z halkini ezmeleri, horlamalari, zorla haksiz
vergi toplattirmalari, Alevi toplumunu vatandagtan saymayip kilictan gegirmeleri; Aleviler'in
kus ugmaz kervan gegmez iicra yerlere kagmalarina neden olmustur.”**

6.2. “Salvari Saltak Osmanl...”

16. yiizyilda basglayan ve 17. yiizyila kadar devam eden yogun ayaklanma ve halk
hareketlerini bozuk diizen karsisinda direnme, yabancilasan sistemden koparak
benimsenen yeni diizene katilma seklinde degerlendiren Alevi yazarlar, bu donemde
gorillen halk hareketlerinin  haklililk  zeminini Osmanli'nin  hem dinsel
yabancilasmasina hem de sosyo-ekonomik tabanda baskici ve adaletsiz tutumuna
dayandirmaktadir. Osmanli resmi belgelerinde gdogebelikten ¢ikarak yerlesik diizene
gecmeyi anlatmak i¢in kullanilan ‘Tirkmenlikten ¢ikma’ vergiye ve toprak sistemine
baglanma da bu donemdeki diger onemli sorunlardan birini olusturur. 16. ylizyil
kosullarini sol bir bakisla ele alan Korkmaz agisindan ayaklanmalar olarak goriilen
sey aslinda bir sinif savasimidir ve ideolojilerin yerinde kendi déneminde inanglar

carpismaktadir;

“Devlet halk celiskisi, catismas1, diismanligi genelde Siinni Ortodoks Islam anlayisi ile
Heterodoks Islam anlayis1 arasinda; 6zelde, seriati temsil eden devlet giicleriyle halki temsil
eden Alevi-Bektasiler arasindaki kavga bigiminde giin yiiziine ¢ikt1. Daha agik bir anlatimla
smiflar savagi, devlet giicleriyle Alevi-Bektasiler arasindaki miicadele bigiminde yasandl.423
Osmanli egemeni-Kizilbas arasindaki kavga gibi goriinen sey aslinda; Anadolu topraginda

21 Alevi-Bektasilerce, Ulusoy Ailesi’nin Haci Bektas Veli’nin soyundan (Celebiler) geldigine inanilir.
Nevsehir’deki Hac1 Bektas Dergahi’nda 700 yildan bu yana varligini siirdiiren ailenin fertleri
cumhuriyet sonrasinda siyasetle yogun iligki i¢inde olmuslar, Alevi-Bektasiligi cumhuriyet ile
yakin bir iligki i¢inde ele alan bir tavir sergilemiglerdir. 15. Donem Tokat Milletvekili (CHP)
olarak mecliste yer alan Haydar Ulusoy, Cem Vakfi ve Izzettin Dogan ile yakin diyalog iginde
olmustur. Cem Vakfi’nin kurmus oldugu Alevi islam Din Isleri Baskanligi’nda inang 6nderi olarak
gorev almigtir. Haydar Ulusoy 2006 tarihinde vefat etti.

Haydar Ulusoy, “Aleviler, Osmanli, Atatiirk ve Cumhuriyet”, Cem Dergisi, s. 21 (Subat 1993):
23-24, 23.

423 Esat Korkmaz, Alevilere Saldirlar (Istanbul: Pencere Yayinlari, tarihsiz), 38.
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acimasizca siiren bir sinif savaslydl.”424

Sol goriislin diger bir temsilcisi Erdogan Aydin’in ortaya ¢ikardigi tabloda da ‘milli

olmayan, devsirme, kozmopolit’ Osmanli Imparatorlugu olumsuz niteliklere sahiptir;

“Ozetle 1500'li yillarda Anadolu'da ciddi bir giic ¢atismasi yasanmakta ve bu catismada,
biiyiik bir rahatlikla ispat edebilecegi gibi, zalim ile mazlum, somiiren ile somiiriilen, hakli ile
haksiz arasinda ciddi bir gatisma yasanmaktadir ve bu catismanin bir tarafinda Anadolu
Tiirkmen halki, Anadolu'nun Kiirt ve diger halklari; diger tarafta ise bu halklarin ensesinde
boza pisiren Osmanli iktidar1 bulunmaktadir.”*®

Resmi tarih yazzimimda Osmanli Devleti’nin yiikselis donemi i¢inde goriilen 16.
yiizyll, Alevi yazininda ekonomik bunalimin bas gosterdigi, toprak diizeninin
bozuldugu, gbcebe ve yar1 gécebe kitlelerin biiyiik zorluklar yasadigi déonem olarak
da ele alinir. Osmanli’nin altin yillar1 olarak resmi tarihte degerlendirilen bu donem

yasanan ekonomik bunalim i¢in Mehmet Bayrak sunlari yazmistir;

“16. ylizyilin sonlarina dogru, iyice sefalete diisen Sivasli yoksul halkin, agliktan ¢ocuklarini
bogazlayip etlerini yedigi bile sdylenir. Cocugunu yedigi i¢in yakilmaya mahkum edilen bir
adamin pisen cesedi ise, a¢ insanlarin saldirisma ugrar”*?®. Bilgileri, dénemin iinlii din bilgini
Semseddini Sivasi’nin izlenimlerine dayandiran Bayrak, Semseddini Sivasi’den su bilgileri de
almti yapmustir; “Toprak bastanbasa sahipsiz, bos ve muattal kaldigindan kitlik ve aglik
bagladi. Fakir halk ot yapraklarini, aga¢ koklerini, aga¢ kabuklarini, daha sonra ¢opliiklerde ve
yollarda bulduklart cifeleri yediler. Kurtlar gibi kopekleri, kedileri avladilar. [...] Kedi, kdpek
de kalmayinca halk kokmus hayvan kanlarini, leslerini ve nihayet ¢ocuklarmi bogazlayip
yemeyeAgasladllar. [...] Fakirlik, aclik insanlari bdyle kotii akibetlere, agir fenaliklara sevk
ediyor.”

Boylece resmi sdylemin parlak yiikselis donemi soylemi ‘a¢liktan kendi ¢ocugunu
yeme’ imgesi ile ters yiiz edilerek donemin olumsuzlanmasi saglanmaktadir. Alevi

yazarlar acisindan 16. yiizyil ‘baski ve zulim’ ylllarldlr.428 Sozli gelenegin giiclii

24 age, 50.

2% Erdogan Aydin, Aleviligi Ne Yapmah, 117.

26 Mehmet Bayrak, “Pir Sultan Abdal’in Yasadigi Dénemde Sivas Yoresinin Toplumsal Durumu”,
PSAKD, s. 44 (Haziran 2001): 82-88, 87.

*7 brahim Atis; “Karayazic1 isyaninda Sivas’ta Kithk ve ¢ocuklarinin Etlerini Yiyenler”, Tarih, c. 5,
s. 27( Nisan 1966)den aktaran Bayrak, agm, 87.

%28 Riza Zelyut, Muaviye’den Erbekan’a Din ve Siyaset (istanbul: Yon Yayincilik, 1996), 90. Zelyut
yiikselme donemi i¢in sunlar1 belirtmektedir: “Osmanlt devletinin yiikselme donemi diye bilinen
cagda, devletin yerlesik 6geleri, baski ve zuliimden perisan durumdaydilar. Topraklar1 denetim
altinda tutulan sipahiler halki soyup sogana ¢eviriyordu. Buna tepki olarak Anadolu’da ikide bir
isyanlar ¢ikiyordu.”
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oldugu Alevi kimliginde Osmanli’nin olumsuzlugu anlatan tasvirlere atasozleri ve
siirler sik¢a karsilagilir. Bu tasvirlerle olusan Osmanli imgesi, ezen somiiren bir
cizgide belirir;

“Salvari galtak Osmanli

Eyeri kaltak Osmanli

Ekende yok, bigende yok
Yiyende ortak Osmanli™*?

Gerek Osmanli diizenine ve yoneticilerine gerekse timar sistemindeki bozulma ile
sayilar1 ve glicleri artan miiltezimleri elestiren, sikayet eden sozli gelenek unsurlari
giincel gelismelerde siklikla hatirlatilir. Bunlar hem resmi tarih sdyleminin alagagi
edilmesi, hem de giincel yasanan sorunlarin ge¢misten referansla ele alinmasinm
saglamaktadir.

6.3. ‘Zalim’ Yavuz imaji

Biitiin Osmanli padisahlar1 ve yoneticileri arasinda 1. Selim*®°

Alevi bellegindeki en
olumsuz figiirdiir. Alevi yazininda Osmanli dénemini Yavuz Sultan Selim’in saltanat
yillarin1 milat sayarak degerlendirme goriisii yaygindir. Babasi basta olmak iizere
kardeslerini Oldiirerek iktidara gelen ve iktidarimi saglamlastiran 1. Selim, gerek
ailesine gerekse de tebaasina karsi zalim bir kisilik olarak tasvir edilir. Aleviler
acisindan ‘takiyye’ siireci uygulanan baski ve katliam ile Yavuz Sultan Selim dénemi

ile baslatilir:

“Tarihin en biiyiik Alevi katliamini yapacak olan Yavuz Sultan Selim taht ugruna kardeslerini
bile 6ldiirmekten ¢ekinmeyecek cani ruhlu bir kimse idi. Sezar tarihini okumaya diigkiin olan
Yavuz Sultan Selim, en sonunda Sezar kadar zalim olmayi basarabilecekti.***

Yavuz Sultan Selim'le baslayan kirimlar, Osmanlilar'in devami boyunca sonraki padisahlar
doneminde de siirlip gitti. Miiftiilerin, insanlik adina utang verici fetvalari, padisahlarin

2 Bayrak, “Osmanli imparatorlugu’nun Dokusu ve Pir Sultan Abdal”, PSAKD, 32.

0 Yavuz lakabina sahip olan Osmanli padisahi 1. Selim (dogum 1470- liim 1520), babas1 padisah II.
Beyazit’1 tahttan indirerek yonetimi ele almig ve kisa siirede savaslarla Osmanli
Imparatorlugu’nun topraklarini 2.5 kat arttirmustir. Resmi tarih yaziminda biiyiimenin ve
yiikselisin en kudretli padisah1 olarak tanimlanabilecek olan Yavuz Sultan Selim, ayni zamanda
Halifeligi Osmanogullari’na getiren padisah olarak da 6nemli bir isimdir. Yavuz doneminin en
onemli olay1 Osmanli-Safevi iktidar miicadelesi ve bunun giiniimiizde Alevi-Siinni mezhep
miicadelesi olarak da yorumlanan Anadolu’daki Kizilbaslara yonelik Osmanl: devlet
miidahalesinin ve baskisinin en {ist boyutlara ulagmasidir. Alevi iddialar1 agisindan 40 bin Alevi-
Kizilbas katledilmistir.

31 Sadik Eral, Caldiran’dan Corum’a Anadolu’da Alevi Katliamlari, 2. Basim (istanbul: ANT
Yayinlari, 1995), 39.
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zalimane fermanlart Anadolu Aleviligini yeraltina iterek cemlere gizlilik perdesini gegirdi.
Roma Imparatorlugunun Neron donemindeki korkung baskici rejimine karsin Hiristiyanlik yer
altinda nasil yayildiysa Anadolu Aleviligi ve cemler de dylesine gizliden gizliye giiniimiize dek
siiriip geldi.**

Osmanli egemenligi altinda, 6zellikle padisah 1. Selim (Yavuz) doneminde, tarihin en biiyiik
Alevi katliami yaganir. Alevilerin Osmanli canilerce 6ldiiriilmesi doruga ulasir. Yine Aleviler
daglara kacarlar.”*®

[zzetin Dogan'm Osmanli'nin kurulus dénemine dair olumlu bakisi, Osmanli-Safevi
devletlerinin iktidar miicadelesinde Yavuz Sultan Selim’in neden oldugu bir “makas
kazas1” ile “16. asirda Osmanlt'y1 kuranlarin diglanmaya, itilip kakilmaya

baslanmasiyla” degisiyor. Dogan degisen durumu soyle tanimliyor:

“Yavuz Sultan Selim, 1517'de Misir'da Memluklardan hilafeti alip Istanbul'a getirirken
erenlerden yiizlerce siinni ulemayr da alip Istanbul'a getirmis [...] Osmanli Devleti'nin
mezhebini siinni olarak ilan etmis ve tarihte ilk kez meydana gelen bu olaydan Osmanl
topraklarinda durum degismistir. Ve akabinde Aleviligin mimkiin oldugu kadar
stinnilestirilmesi yoluna gidiliyor. Anadolu'ya bununla ilgili olarak, yiizlerce seyhiilislam
fetvasi, padisah fermamyla birlikte yollamiyor. [...] Aleviler Asya'dan beraber getirdikleri
inan¢larini, cemlerini ve kadin erkek beraber saz esliginde dondiikleri semahlarini, ancak dag
koylerine, dag eteklerine, yani merkezi otoritenin zayif oldugu bolgelerde icra etme olanagi
buluyorlar... Aleviler dag koylerinden yavas yavas kasabalara, oradan da gelismeye paralel
olarak sehirlere gelebilmek i¢cin Cumhuriyet'in ilanin1 beklemek zorunda kalmislardir.”**

Dogan, Osmanli yonetimine hakim olan akli ydnetimin ve Tasavvufi Islam
Ahlaki’nin Yavuz Sultan Selim’le birlikte terk edildigini, bunun yerine “Siinni
dogmatik, tutucu Islam anlayis1 topluma ve ydnetime hakim olmaya basladigimni”
savunuyor. Dogan, bu durum karsisinda Alevilerin merkezden uzak, miimkiin
olabildigince Osmanli yonetiminin ulagamayacagi bdlgeler dogru kagtigini, buralarda
‘kapal devre’ yasamaya basladiklarim belirtiyor.**> Alevilerin gizlenme siirecinin
Yavuz Sultan Selim, Kuyucu Murat Pagsa donemlerinde basladigini belirten Dogan,

Osmanli’nin kader ¢izgisini de bu olaya baglamaktadir;

“Ne yazik ki, Osmanli'nin ¢okiisii Alevilerin kimliklerini gizlemeye paralel olarak cereyan
etmistir. Bagka bir ifade ile Alevi-Bektagi felsefesi toplumdan gizlendigi olgiide Osmanli
ufuklarint kara bulutlar istila etmeye baglamistir. Kimligin gizleme olay1, 6zetle bazt Osmanl

2 Burhan Kocadag, “Cem Uzerine...” Cem Dergisi, s. 3 (Agustos 1991): 25-26.
3 Celasun, age, 67.
¥ Dogan, age, 144.
* Aydin, agm, 22.
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padisahlarimin hunharca ve zalimce Alevi katliamlarimin etkisindendir. [...] bazi Osmanli
Padigahlar1 ¢ok haksiz ve acimasiz kitle katliamlar1 yapmislardir. Bu donemler Osmanli'nin
karanliga gomiildiigii ¢aglardir.”**

Osmanli’nin gerilemesinde onun kurucu 6gesi Aleviligin merkez disina ¢ikarilmasina
baglayan goriisler Cem Dergisi’nde siklikla tekrarlanir. Bu yorumlar Aleviligin
mutlak bir muhalefet odagi olmadigini, yabancilasmanin, muhalefetin baglamanin

devletin kendi koklerine yabancilagsmasiyla gergeklestiginin altini gizer:

“[...] Yavuz Selim’den sonra seriata dayali Islamci yonetimden sonra, Osmanl Devleti’nin
giderek once duraklama, sonra gerileme ve erime donemi baslamistir. Tanzimat’a degin
gittikce koyulasan taassup sonucu, Osmanli devleti karanlikta kaldigindan, diinya gidisatina,
buluslara ayak uyduramamus, “Teokratik” bir devlet yapisi iginde siiregelmistir.”**’

Osmanli’nin  kurulus donemi ile yiikselis donemi arasindaki tezathiga iliskin

geleneksel Alevi goriisiinii Mustafa Timisi de yansitmaktadir;

“[Alevilik] Anadolu’da 11’inci, 12°nci, 13’{incii asirda bir Anadolu aydinlanmasinin kaynagini,
altyapisini olusturuyor... Bu potansiyeli, bu giicli iyi géren Osmanli, bundan yararlaniyor.
Miithis sekilde yararlaniyor... Yenigeriler de yararlaniyor, Alperenlerin de yararlantyor,
Anadolu Erenlerin de yararlaniyor ve... Trakya’nin, Avrupa’nin fethinde Onemli bir giig
oluyor... Osmanli, 15’inci asira kadar, 16’nc1 asira kadar gelisiyor. Ne zaman ki Sah Ismail ile
Yavuz kapismasi bir siyasi arena, Yavuz’un halifeligi Osmanli’ya getirmesi, sonrasi bilinen

olaylar Mustafa Kemal’e kadar siiriiyor Anadolu’da. Bir imparatorlugun pargalanmasi

yasanlyor.”438

Yavuz Sultan Selim’i daha olumsuz gosteren unsur onun zalimligi oldugu kadar
Seriatla bunlar1 megrulastirmasidir. Alevi belleginde kuvvetli bir sekilde tekrarlanan
40 bin Kizilbag-Alevi’nin katledildigi ‘gercegi’ Yavuz doneminin fetvalarina,
fermanlarina baglanarak anlatilir. Katliamlar igin mesrulastirma araci olarak
seyhiilislamlarca, kadilarca Islam hukuku, Seriat kullanilmistir. 1993 yilinda Sivas’ta
yasanan ve Alevilerce ‘Madimak Katliami® olarak nitelenen olaylarla baglantili
olarak, Tiirkiye’deki laiklik ve siyasal islam konularina deginen bir yazida sunlar &ne

cikmistir;

436

Sener; agm, 32-34.
7 Hasan Giilsan, “Demokrasi mi, Islam m1?”, Cem Dergisi, s. 9 (Subat 1992): 37-39, 38.
8 Alevi siyasal-kiiltiirel hareketinin 6nemli isimlerinden Mustafa Timisi, bu konusmasini 10-12
Mayis 2002 tarihinde gerceklestirilen Alevi Bektasi Kuruluslar1 Birligi (ABKB) Orgiitici Egitim
Semineri’nde yapmustir. Bkz. PSAKD, s. 56 (Mart 2004): 26-34, 30-31.
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“Yavuz, Sivas’ta onbinlerce Aleviyi katlederken, dayanagim seriattan almisti; yiizlerce yil
sonra Yavuz’un torunlari, tarihin aci bir tesadiifii olsa gerek, aymi Sivas’ta Madimak’
yakarken, dayanaklarmi seriattan bulmuslardi[...] Osmanli Devleti seriatla yonetiliyordu;
Alevilik ‘sapiklik’ olarak gosterilip, Alevilerin dldiiriilmeleri ‘caiz’di. Tirkiye Cumhuriyeti
laiklik ilkesini benimsedigi halde Alevileri §ldiirmek hala ‘caiz’!”**

Bir¢ok yorum cgercevesinde Osmanli padisahlar1 ve biirokratlarinin Arap anlayisina
asimile edildikleri vurgulanir; “cogu seriatin etkisine diiserek; Araplasmis, Arapliligi
ve Arap cikarlarin1 savunmuslardi. Tirkliikleriyle degil, Arapliklariyla dviinmiisler,

Tirk degil de Arap olduklarmi kivangla sdylemislerdi.”**°

Hanedan ic¢inden bu
yabancilasma ve bozulmaya direnenler yani “Aleviligi” secenler ve Sah Ismail adina
hutbe okutanlar da kimi yazilarda anlatilmaktadir.**" Bozulan Osmanli karsisinda
Osmanli hanedanindan bile dogru yolu bulanlarin gidecegi adres olarak Safevi
Devleti ve Sah Ismail’e itaat isaret edilmektedir. Ancak onlar1 da bekleyen, Kizilbas
kitle gibi tahta oturan padisah tarafindan katledilmek olacaktir. Ozellikle I. Selim’in
tahta oturmak icin ve oturduktan sonra gergeklestirdigi ‘kardes-akraba katliam1’®

Alevi yazminda Yavuz Selim’in olumsuz karakterini ve Osmanli iktidar yapisinin

yozlugunu gostermek i¢in vurgulanir.

Ferman ve fetvalarin yani sira vakaniivislerin eserleri de Osmanli doneminin
elestirisi igin, ‘zalim Osmanli’ imaji i¢in kaynaklik etmektedir. Yavuz Sultan
Selim’in Safeviler’le savasini konu alan Hoca Saadettin Efendi’nin Tacii’t Tevarih

eserinden alintilar buna 6rnektir;

“Bundan 6nce ayagi ugurlu Padisah, Rum diyarinda yerlesmis bulunan Kizilbas tutkunlarini ve
Alevi tavsanlarini aragtirmak icin {ilke yoneticilerine uyulmasi gerekli buyruklar gonderip,
yediden yetmise varinca ol yaramazlardan idiigli saptanan eskiyanin adlar1 defter olunup mutlu
kapuya bildirilmesine ferman-1 hiimayun g¢ikmugti. Cihanda gegerli bu buyruk geregince
yOneticilerin aragtirma ve taramalariyla sayilar1 kirk bini bulan bunlarin kimi ortadan kaldirilip,
kimi de hapse attirildi.”**

9 Yiiksel Isik, “Pir Sultan... Madimak... Alevilik... Diyanet... Ali insandir.”, PSAKD, s. 44
(Haziran 2001): 54-65, 61-62. Yazar, ‘Tiirk tipi laiklik anlayisinin’ olusturdugu Diyanet Isleri
Baskanligi ile temsil edilen Siinni Islam karsisinda Aleviligi ‘Oteki’ olarak tammlamaktadir. (64)

440 Oz, “Tiirk Tarihinde Alevi Tiirkmen’in Konumu I’ Cem De rgisi, 43.

#1 agm, 30. Oz, 6rnek olarak Sehzade Murat’in Alevi olarak térenle tag giydigini, 10 bin Aleviyle
ayaklandigini belirtir. Bir bagka 6rnekse Karaman valisi Sehzade Sehingah’tir. Tokat kenti ayani
Sah Ismail Adina hutbe okutmustur. Oz, iktidar odag1 olarak Safevileri isaret etmektedir.

*2 Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t Tevarih, c. VI (Ankara, 1992), 176’dan aktaran Ali Yaman, “Sah
Ismail ve Anadolu”, Cem Dergisi, s. 71 (Ekim 1997): 44-46.
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Osmanli vakaniivislerinin eserleri, padisah fermanlar ve seyhiilislam fetvalar1 Alevi
yazarlarca hem 40 bin Kizilbag’in katledilmesinin hem de Yavuz’un Alevi siirek
avinin bir kanitt olarak deger gormektedir. 1. Selim’in ‘Yavuz’ lakabini aligim
Caldiran Savasi iizerinden ele alan Ismail Kaygusuz, Alevi bellegindeki Yavuz

imgesini gézler Oniine seriyor:

“Sultan Selim'e “yigit, iyi, cesur, korkusuz” anlaminda (sézciiglin “fena, zalim, acimasiz”
anlamlar1 neredeyse unutturulmustur) “yavuz” sifatinin yakistirilmasi, “6zyigitlik ve mertlik”
kavramlarina hakarettir. Babasini bile saltanat i¢in zehirleterek 6ldiirten; yiizbine yakin Alevi-
Bektasi inangli Anadolu Tiirk'linii toplukirima ugratan Yavuz Selim'in “kuskucu, korkak,
kompleksli” psikolojisi, yukarida verilen savas diizenindeki bulundugu yerden ¢ok iyi
anlasiliyor. Sah Ismail'i “korkaklik ve acizlikle” suclayarak, bunlarin simgesiymis(!) gibi, ona
“kadin giysileri” gonderen bu Osmanli Padisahinin nasil canindan korkup, sira sira topgularin
tiifek¢ilerin ve Azaplarin (okgu askerler) ardinda saklanmig oldugu ortadadir.”**

6.4. Yavuz’un ‘Bektasi’ Kiipesi

Kizilbas kitlenin Osmanli’nin yiikselis doneminde yabancilasmasini 6ne c¢ikaran
goriislere karsin Bektasi tarikatinin saray ile yakin iligki i¢inde oldugunu vurgulayan
kimi sOylemler de goriilmektedir. Bu sdylem aynm1 zamanda Alevi (Kizilbas) ve

Bektasi toplumsal gruplarin farkli orgiitlenme ve farkli siyasal tercihlerine de

44

gonderme yaprnaktadlr.4 Buna gore, Balim Sultan, Ikinci Beyazit’t Bektasi

tarikatina katmstir;

“Ikinci Beyazit, yenicerileri kardesi Cem Sultanin yanindan ayirip tamamen kendine baglamak
i¢in Istanbul'a davet ettigi Balim Sultan'in huzuruna yalin ayak, basikabak, boynunda tigbentle
meydana girdi. Balim Sultan... Koca Osmanli Padisahin1 Eline, Diline, Beline hakim olmasini
telkin ederek resmen Bektasi tarikatina aldi”**. Aym yazida sehzade Selim’in zeki ve muharip
oldugu belirtilerek taht miicadelesinde yenigerileri kendi tarafina g¢ekmek igin Bektasi
tarikatina girisi anlatilir; “Selim Trabzon valisi iken Bektasilere karsi c¢esitli harplere
girismesine ragmen babasinin Bektasi olmasi ve kendisinin daha kolay tahta ge¢mesi igin
yenigeri ocagl Hiinkar Hac1 Bektas Veli'ye bagli oldugundan o da bu tarikata girmis ve hatta
Hac1 Bektas Veli dergahina bizzat gelerek esikte kulagini deldirip miicerret dervislerde ve
Balim Sultanda oldugu gibi tek kiipe takmustir. Bu kiipe onun tarikata bagliligimni ifade eder.”**°

3 [smail Kaygusuz, Caldiran Savasi, www.alewiten.com , [18.11.2002].

4 Bu konuda farkl1 bir egilim sergileyen Riza Zelyut, Yavuz Sultan Selim’le birlikte ‘Alevilerin
goriildiikleri yerde oldiiriilmeleri” doneminin bagladigi icin Alevi kelimesi yerine Bektasi teriminin
kullanildigini, Bektasilik ile anlatilanin Alevilik oldugunu belirtir. Bkz. Riza Zelyut, “Aleviligin
Temel Kaynagi1”, Cem Dergisi, s. 58 (Eyliil 1996): 12-16, 12.

5 Ali Siimer, Yavuz Selim’in Hacibektas Ziyaret Nedeni, Cem Dergisi, s. 40 (Eyliil 1994): 31.

446 agm, 31.
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Ancak bu sdylem gilinlimiiz Alevi yazininda hakim olan ve iizerine odaklanan bir
konuyu olusturmamaktadir. Ayni sekilde Bektasi tarikatina bagli Yenigerilerin Yavuz
Sultan Selim emrinde Caldiran’da Kizilbaslara ve Safevilere karsi savasmasi da
Alevi bellegindeki diger onemli sorunu olusturmak ve genel olarak bu durum

bellekte bastirilmaktadir.

6.5. ‘Zalim’ Osmanh ‘Kurtaricr’ Safevi Imgesi

Osmanli Devleti’nin yadsindig1 geleneksel Alevi sdyleminde Safevi Devleti’nin ayri
bir énemi vardir. Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail, gerek Erdebil Tekkesi’nden
gelen ve kutsal sayillan soyu ile gerekse de siyasal basarisiyla Alevi belleginde
kusursuz bir imge yaratmustir.**’ Safevi devletinin Alevilerce nasil algilandigina

arastirmact Esat Korkmaz iyi bir 6rnek vermektedir;

“Somiiriiyii/yoksullugu, Osmanli despotunun da 6tesinde diizenin bir yaratisi/dogal sonucu
olarak algiladv/iiretti; giderek sisteme yonelik bir isyana giristi. Safevi kanalindan iran
topraginda iktidara tasinan Haci Bektas Veli diisiincesine taraf oldu; ezilen, horlana insani,
Osmanli zaliminden korudu. Osmanli egemeni ile Kizilbas arasindaki kavga gibi goriinen sey,
aslinda, Anadolu topraginda acimasizca siiren bir smif savasiydi. Bu yolda Anadolu
Kllebasggl, toplumsal miicadeleler tarihinde kitlesel dlgekte ilk kdktenci isyan gelenegini
oturttu.”

Sah Ismail, Hatayi mahlasiyla yazdig: siirleri ve deyisleriyle Alevi ve Bektasiligin
giintimiizdeki seklini almasinda biiyiik etkisi olmustur.**® Sah ismail, yazdigi
Divan’in da pek ¢ok nefeste Tiirkmenler’in inang ve hayat tarzina uygun bir durus
sergilerken, ayn1 zamanda “zalim Osmanli yezidinden intikam almaya” miikemmel
bir ideolojik ara¢ halinde, Kerbela matemi kiiltiiriinii sokarken, 6te yandan,
ilahlagtiritlmis ve kendisiyle 6zdeslestirilmis bir Hz. Ali kiiltiinii ve buna bagli olarak

Oniki Imam kiiltiinii yerlestirmeyi bagard:.**

7 Safevi Devleti’nin i¢inde olustugu Erdebil Tekkesi, Safiyye Tarikatinin niteligine doniik bir Alevi
bakis acisi igin bkz. Oner Yagci, “Tarihin, Bilingli Onderi ve Edebiyatin Giiglii, Etkin, Lirik,
Didaktik Sairi: Sah Ismail Hatayi”, PSAKD, s. 46 (Ekim 2001): 42-52.

8 K orkmaz, “Alevilik’te Orgiitlenme Sorunu”, PSAKD, 33.

9 Safeviler ve Sah Ismail’in etkilemesi 6ncesi Anadolu Kizilbaglig1 i¢in ‘Erken Donem Kizilbashigi-
Proto-kizilbaglik’ tabiri de kullanilmaktadir. ‘Proto-Kizilbaslik’ ve Aleviligin 10. ytizyil sonrasi
sekillenisi i¢in bkz. Vatan Ozgiil, “Kizilbaslik ve Tiirkmenler”, Hac1 Bektas Veli Dergisi, s. 32.
2004 http://www.alevibektasi.org/vatan_ozgull.htm , [29.07.2001].

0 Ocak, “Alevilik ve Bektasilik Hakkindaki Son Yayinlar ...”, Tarih ve Toplum, s. 92, 52.
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Safevi Devleti’nin kurulus donemi Osmanli Devleti’nin imparatorluk agamasina
geldigi bir déneme denk gelmektedir. Bu nedenle her iki devletin Anadolu’nun
dogusu {izerindeki topraklarda hakimiyet miicadelesi Alevi kimliginde mezhep
baglantili bir hal alir; Siinni Seriati temsil eden Osmanli karsisinda, Kizilbag
ideolojili Safeviler. Devsirmelerden olusan Osmanli’ya karsi, Tlirkmenlerin kurdugu
ve yonettigi Safevi Devleti. Alevilerin geleneksel adi olan Kizilbas teriminin Safevi

Devleti kokenli oldugunu savunan yazarlar agisindan da;

“Yavuz Sultan Selim Anadolu'da Kizilbas-Alevilere korkung kan banyolar: diizenlerken, Sah
Ismail Oniki imam, Ehl-i Beyt ve Ali sevgisini isleyen Tiirkce siirleriyle Anadolu Alevilerini
biiyiileyecek ve kendine ¢ekecektir. Iste Anadolu Alevilerine Kizilbas denmesinin,
Kizilbagligin Aleviligin ikinci bir adi olusunun nedeni budur. Anadolu Alevisi genel anlamda
Safevilerin Oniki dilimli kizil tacini simgesi edinmistir. Bu simge, Anadolu Alevilerine, bu
tarihten sonra ikinci bir ad olmustur. Osmanl literatiirii “Kizilbaghig” siirekli “Iran yanlilig1”
olarak isler ve suglar.”*"

Baki Oz, olumsuz deger atfettigi ‘devsirme bir imparatorluga’ déniisen Osmanli’dan
dislanan Tiirkmen, koyli ve onlarin siyasal ideolojisinin (yani Aleviligin) 16.

yiizyilda yeni bir siginma alani1 buldugunu belirtiyor:

“Iran'da Safevi Devleti kuruldu. Dinsel-siyasal ideolojisi de Anadolu Tiirkliigii'niin aynisiydu:
Siilik-Alevilik... Osmanlilar'ca kiyilan, dislanan halk Iran'a gociiyordu. Bu gelismeler Grek-
Slavlar'in tekelinde olan kat1 Siinni ideolojili devletin (Osmanli kastediliyor) Tiirk-Tiirkmen
halkin iizerine daha siddetle gitmesini yol agti. Devletin bas diismani Avrupa ve Hiristiyanlik
degil, Safevi ve Alevilikti.”**

16. ylizyill ayni zamanda Osmanli’nin resmi Araplasma donemi olarak goriiliir,
Siinnilesme bunun yansimasidir. Oz, bunu “6zden kopus” olarak tanimlar. Bu 6zden
kopus ile Alevi-Kizilbaglar i¢in siirgiinler, katliamlar, Siinnilestirme ¢alismalari

baslamis, bu yonde yiizlerce fetva verilmistir. 453

Safevi Devleti’nin ve Sah Ismail’in *Tiirk’ kimligine vurgu yapan Alevi yazarlara bir
ornekte Reha Camuroglu’dur. Sah ismail Hatayi’nin bir Iran hiikiimdar1 olmadigini,

bu bolgenin bir Tiirk kiiltlir kusagi i¢inde yer aldigin1 ve baskent Tebriz’in bir Tiirk

! Baki Oz, “Kizilbashik”, Cem Dergisi, s. 46 (Mart 1995): 13-16, 15.
2 (97, “Tiirk Tarihinde Alevi Tiirkmen’in Konumu 27, Cem Dergisi, 53.
3 Oz, agm, 53.
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sehri oldugunu belirten Camuroglu, Hatayi’nin Tiirkiyeli Alevi ve Bektasiler icin bir
aziz oldugunu yazmaktadir.** Camuroglu, Sah Ismail’in giiclii bir aile geleneginin
temsilcisi oldugu vurgulayarak “Bir seyhin bir saha, bir tarikatin bir devlete
doniisimi” hikayesi ¢er¢evesinde Safevi Devleti’nin karmasik kurulus hikayesini ele

alir.,

Osmanli-Safevi iktidar miicadelesi ortaminda Alevi-Bektasi diisiince yapisindaki

doniistimii Erdogan Aydin ‘6zsavunma’ kavrami ¢ergevesinde séyle tanimlamaktadir;

“Unutulmamalidir ki 12 Imam kiiltiinii Anadolu’ya yerlesmesi de yine Safevi etkisi ve Balim
Sultan donemindedir. Nitekim Haci Bektag Tiirbesi kubbe (sekiz dilimli) mimarisinde de
yansidigt  gibi, Bektasi dergah1 12 imamecit goOriisi Balim  Sultan’a kadar
kesfetmemistir|...]Ozetle 12 Imam, Sii etkiyle Safevilere, oradan Anadolu’ya akarken, heniiz
bu anlayisin disinda durmaya devam eden Bektasi Dergahi da Osmanli’nin Anadolu’da
yasadig1 tehlikenin yansimasi olarak 12 Imam’i kabullenir. Takip eden siirecte Sah Ismail
Yavuz’a yenilecek ve Anadolu’daki etkisi siyaseten sona erdirilecektir; ancak bu arada 12
imam Aleviligin tiim unsurlar1 nezdinde temel norm olacaktir.**

Yani 15. ylizyildan itibaren Ali’nin hizli benimsenmesi, Siinni hakimiyetin devlet araciligiyla
etkiligini arttirmasina bagli olarak bir 6zsavunma giidiisiinii yansimasidir.**® Aleviligin
takiyyesi olarak goriilen bu felsefi doniisiim gerceklestigi Osmanli dénemini; “ciplak zor
uygulanan, Alevilerin kirkar bin  6ldirildigi o hukuksuz donemler”  olarak
tanimlamaktadir.”*’

Bu yorum Osmanl iktidarmi ve toplumsal sistemini tiimilyle yadsimayi ve igsel
biitiinliigli olan bir Alevi yapilanmasini vurgulamakta, doniisiimiin ¢ercevesini de
Osmanli’ya kars1 olma diislincesi belirlemektedir. Osmanli karsisinda Safevi devleti
ve toplumsal diizeninin Alevilige yakinligi ve ona uyumlulugu bir¢ok yazarca da

vurgulanmaktadir.

6.6. ‘Mehdi Sah Ismail’ Imgesi

Alevi belleginde ikili diisiince, yani 1iyi ile kotiiniin siirekli ve her donem miicadelesi

seklinde bir yap1 mevcuttur. Peygamber doneminde sonra yasanan Ehlibeyt’e ve

4 Reha Camuroglu, “Sah Ismail Hatayi ya da ismail”, PSAKD, s. 46 (Ekim 2001): 38-41, 39.
5 Aydin; “Alevilik-Islamiyet iliskisi”, PSAKD, 30.
6 agm, 36.
7 agm, 38.
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onun taraftarlarina doniik baski ve siddette Aleviler iyi ve mazlum olarak
tanimladiklart bu tarafi desteklemislerdir. Bu genel kani biitiin Alevilerce farkli
vurgularla da olsa sahiplenilmistir. Iyi ve mazlum Hz. Hiiseyin (4. Halife Hz. Ali’nin
oglu) karsisinda Yezit (Emevi hanedaninin ikinci halifesi 646-683) nasil goriinmiisse,
Osmanli doneminde de 6zellikle 15.- 16. yilizyilda mehdi beklentisinin de artmasi ile

kétii ve zalim Osmanoglu Yavuz karsisinda Sah Ismail aym sekilde goriilmiistiir.**®

Bodrogi’nin belirttigi gibi, o donemde Anadolu halkinin biiyiik bir kismi Safevi
Seyhi ve Iran Sahi ismail’i zaman-i mehdi (zamanin mehdisi) olarak goriiyordu.
Osmanli devletinin yikilmasi, adalet diizeninin kurulmasi ondan beklendi. Bu umut
[smail’in Osmanlilar’a karsi yenilmesine ragmen de tiikenmedi.*® Heterodoks
Tiirkmen ve Kiirt boylar1 arasinda mehdici (mesiyanik) hareketlerin Sah Ismail’in
propagandast ile hizla yayildigmi vurgulayan Ocak, Osmanli Devleti’nin
merkezilesme yoniindeki zorlamalar1 karsisinda yart gogebe Tiirkmenlerin bu
mehdici propagandanin etkisinde kaldigin1 savunuyor. Buna gore “Osmanl
yonetiminin zulmiinden kurtaracak bir mehdi bekliyorlardi. Bu mehdi, Sah Ismail
seklinde zuhur etti™*® 16. yiizyildaki mehdici hareketleri ihtilalci ve mistik
mehdicilik olarak ikiye ayiran Ocak, gécebe- yar1 gogebe Kizilbas Tiirkler’in ihtilalci
mehdilik ideolojisine bagli oldugunu aciklamustir. Ozellikle Sahkulu, Nur Ali Halife,
Sah Veli ve Sah Kalender isyanlarinda mehdilik kavramlart isyanin &nemli
kavramidir. Yezid olarak tanimlanan Osmanli saltanatin1 devirmeyi amaglayan bu

hareketlerin yoneticileri kendilerini “Sahib-zaman ve mehdi-i devran” olarak

#%8 13. yiizyilda Babai Ayaklanmasi ile baslayip 16. yiizyilda Osmanli-Safevi miicadelesi ortaminda
yogunlasan halk hareketlerinde ve ayaklanmalarda Mehdici tavrin 6nemli oldugunu belirten
Ahmet Yasar Ocak, isyan liderlerinin kendilerini mesrulastirmak i¢in mehdilik iddiasim
giittiiklerini, Kizilbas toplumunda 12. imam Mehdi’nin geri dénecegi inancinin buhran
donemlerinde dini 6nderler ¢cevresindeki ayaklanmalarini etkiledigini savunmaktadir. Mehdilik
iddiast hem isyanlar i¢cin mesruiyet hem de genis bir taban saglamistir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak,
“XVI. Yiizy1l Osmanli Anadolusu’nda Mesiyanik Hareketlerin Bir Tahlil Denemesi”, V.
Milletlerarasi Tiirkiye Sosyal ve Iktisat Tarihi Kongresi Tebligler, Marmara Universitesi
Tiirkiyat Arastirma ve Uygulama Merkezi, Istanbul 21-25 Agustos 1989, Ankara 1990, 817-
825’den aktaran Saim Savasg, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002),
24,

9 Kristina Kehl-Bodrogi, “Alevilik Uzerine”, Cem Dergisi, s. 6 (Kasim 1991): 21-24, 22. Aleviligi
bir mezhep olarak degil sosyal dinsel grup (social-religous group) olarak niteleyen Bodrogi, 16.
yiizyildaki ayaklanmalarin bastirilmasi sonrasi Alevilerin devlete karsi bir pasif muhalefet
sergilediklerini belirtiyor. (23)

%0 Ocak, “Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik Arastirmalarinda...”, PSAKD, 2-8.
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nitelemis ve amagclarint “Yezid’in miilkiini” ele gegirmek olarak aciklamstir. *®*

Alevilerin 7 ulu ozanindan birisi olan Pir Sultan Abdal basta olmak iizere bir¢ok

ozanin siirlerinde Mehdi beklentisi yogun olarak goriiliir;

“Osmanli yanina kalir m1 sandin

Nice intikamlar alinsa gerek
Mehdi ¢ikar ise nec'olur halin
Heybetli kiisleri ¢alinsa gerek.

Gazi Mehdi bir giin Uruma ¢ikar
Yezit kalesini hem burcunu yikar
On iki Imam'in sancagini geker
Kirmizi tag ile salinsa gerek.

Pir Ali der Mehdi ciger yamgi
Kirmizidir donu yesil sancagi

Diizelim kogalim bahgeyi bagi
Yezidler aradan siiriilse gerek.

Mehdi Dedem gelse gerek
Ali divan kursa gerek
Haksizlar1 kirsa gerek
Intikamin ala bir giin.”*®

16. ylizyildaki yabancilasmayi ‘Osmanli 'nin Bizanslagmas:’ olarak yorumlayan Esat
Korkmaz, bu yabancilasmanin Alevileri Kizilbasliga yonlendirdigini ve Safevi

Devleti’ne yonlendirdigini belirtiyor.

“Anadolu Alevileri, Kizilbaslar1 iran Safevi Devleti'ni kuran temel gii¢lerdir. Osmanl1 baskisi
karsisinda ise Anadolu Kizilbaslar1 Iran'a akar olmustur. Sah Hatayi, kutsal bir kisi kabul
edilmis bu 'Sah' tim Anadolu Kizilbaglarimin gérmek, tamimak istedikleri, yiice bir insan
konumuna gelmistir.”*®®

Alevilerce kutsal sayilan nefeslerdeki Hatayi mahlasi ile daha ¢ok anilan ve bilinen
Sah Ismail’in hayat: bir liderin dogus hikayesi olarak anlatilir. Kutsal olduguna
inanilan bir soydan gelisi, Erdebil Dergahi’nin bagindaki atalarinin savaslarda 6lmesi
ve babasiin da bu kaderi paylasmasi ile onun kagirilarak gizli biiyiitiilmesi mistik
bir 6ge igerir; ailesinin istlendigi kutsal gorevi o bir devlet kurarak son seklini
verecektir. Seyh Safiyeddin, Sadreddin Musa, Hoca Ali, Seyh ibrahim, Seyh Ciineyt,
Seyh Haydar ve Sah Ismail ile sekillenen bu kutsal ilerleyis Safevi Devleti’nin

1 Ahmet Yasar Ocak, “XVI. Yiizy1l Osmanli Anadolu’sunda Mesiyanik Hareketlerin Bir Tahlil
Denemesi”, PSAKD s. 34 (Ekim 1999): 55-63, 56-58.

2 Savas, age, 25. i1k i¢ dortliik Pir Ali’ye, son dértliik ise Pir Sultan’a aittir. Bkz. A. Gélpmarli- P. N.
Boratav, Pir Sultan Abdal ( Istanbul 1991), 19-20, 77-78.

%% Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 145.
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kurulusu ile amacina ulasmis olarak yorumlanir. Sah ismail’den “Kizilbaslarin biiyiik

onderi” olarak soz edilir;

“Siiphesiz siyasal ortamin uygunlugundan olsa gerek Sah Ismail, dedesi Seyh Ciineyd ve
babasi Seyh Haydar'in hummali, ancak sonugsuz calismalarini, bu ¢aligmalarin meyvalarindan
yararlanmak suretiyle basariya ulastirdi. Cok geng yasta (13) hiikiimdar olmasi, disiplinli,
orgiitleyici olmasinin yam sira, Safevi devletini kuran oymaklarin sahip olduklar siyasal ve
askeri organizasyon da oldukga dikkat gekicidir...”***

Sah Ismail’in 1500 yilinda Erzincan’a gelerek, harekete gecme cagrisinin
Anadolu’daki Kizilbas kitlelerde biiyilk seving yarattigini belirten Yaman, Sah
Ismail’in yiiriittiigii propaganday1, 1990’11 yillarda Alevi literatiiriine de hakim olan
“Osmanili’'nin Yezid diizeni’ne karst harekete ge¢me olarak tammhyor.465 Sirvan
Ordusu’nu yenerek Tebriz’i ele gegiren ve tac giyerek Sah unvanni alan ismail’in
kisa zamanda gerceklestirdigi fetihlerle doguda Ozbek, batida ise Osmanli olmak

iizere iki biiyiik tehdidinin kaldigi belirtiliyor.*®

Boylece Alevi anlatisinda 6zne
olarak Osmanli degil Safeviler, kahraman ise Yavuz degil Sah Ismail olarak
sekillenir. Camuroglu, sair ve sah olarak iki yonii oldugunu ve onu elestirmenin
Alevili§e zarar vermeyecegini belirttikten sonra; “Ismail, biraz tanmip da hayran
kalinmayacak bir kisilik degildir. Ikincisi insan olarak kan, siddet ve dehset {izerine

467 Sah Ismail’e doniik ikinci elestiri

kurulus bir ¢ocukluk gecirmistir” demektedir.
cok sik tekrarlanmasa da Kalender Celebi’nin basimi ¢ektigi “Padisah’in taci ile
tahtini ele gecirmeye” yonelik Kizilbas siyasetinden uzaklasarak, Safevi Iran
Imparatorlugu kurma siyasetine yonelmesidir. Nur Ali Halife ayaklanmasima ‘sirtmni
donmiis’, Sahkulu ayaklanmasinin bastirilmasiyla Iran’a kaganlar1  baska

suclamalarla idam ettiren Ismail;

“Sah Ismail Kizilbas ayaklanmalarini desteklemedi. Ciinkii, Sah Ismail Kizilbaslik davasina
ihanet igine girmisti. Bu ihanete daha 1508'de Kizilbag Ehl-i Thtisas kurulunu dagitip, Sah
Vekilligi'ni Iranl Siilere vererek ve bas dinsel kurumu Sadr1, Caferi mezhebi iizerinde
isletmeye baslatarak adimini atmusti.”*%

% Yaman, “Sah Ismail ve Anadolu”, Cem Dergisi, 44.
%85 Yaman, “Safevi soyu ve ...”, Cem Dergisi, 45.

“%6 agm, 46.

7 Camuroglu, agm, 41.

%68 Kaygusuz, Caldiran Savasi, www.alewiten.com .
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seklinde anilir. Ancak, Sah Ismail’in ‘yol’a ihanet ettigi seklindeki algi, Alevi
kiiltiirel belleginde ¢cok baskin degildir.

6.7. Caldiran ‘Sufi kiran’ Savasi

1514 yilinda Osmanli Devleti ile Safevi Devleti arasinda ger¢eklesen Caldiran
Savasi’nin Alevi metinlerinde yer alis1 resmi tarihten farklidir. Oncelikle bu savas

Tiirk-Iran savas1 olarak goriilmez;

“Caldiran Savasi, bir Tiirk-iran savas1 degildi. Caldiran Savasi, iki Tiirk devleti arasinda
gecmis bir savastt ve adeta bu anlamiyla, Tiirkler arasi bir i¢ savasti. Bugiiniin Tiirkiye'sinde
Tiirk ordusunun diismani yendigi bir savasmig gibi orta 6grenim Ogrencilerine gururla
anlatilabilecek bir tarafi yoktu. Ciinkii, iki Tiirk ordusu savasmig, biri kazanmisti. Hatta
kiiltiirel olarak Tiirk kiiltiiriinii ve dilini daha fazla yasatmakta olan taraf yenilmisti.”**

[smail Kaygusuz470, 1.Selim’in Caldiran Savasi ile hedefini soyle tanimlamaktadir;

“Yavuz'un tahta ¢ikar c¢ikmaz, Kizilbaglar hakkinda Kemal Pasazade ve Miiftii Hamza'ya
fetvalar yazdirttiktan sonra, “yediden yetmise defter edilerek” giristigi 40 bin ile 100 bin
arasinda Kizilbasi katlettirmesi, Anadolu Kizilbaslarinin siyasetine doniiktiir, bagkaldiranlara
gozdagidir. Ama, yine de karsisinda, kaynagini Anadolu'dan almig bir Kizilbag devlet yonetimi
vardi. Onu yok etmekle, Anadolu Kizilbaglarina umutlarin1 tiimiiyle kesemedikleri- bu
yonetimin destegini tamamiyla yok etmis olacaktr.”*"*

Devsirme Osmanli Devleti ile Tiirk-Tiirkmen Devleti Safeviler arasindaki bir savas
olarak goriilen Caldiran, Alevi belleginde Yavuz’u daha fazla olumsuzlastirmaktadir.
Cilinkii savasi baslatan, hem iktidar hirsi ile hem de Kizilbas kirimi ile I. Selim
gortliir. Savasa giderken ve savas doniisinde Anadolu’da Kizilbas kiyimi

gerceklestirdigi, kadin-erkek, ¢ocuk-yasli denmeden Kizilbaslar’in katledildigine

%9 Camuroglu, agm, 39.

#70 1944 yilinda Malatya’da dogan ismail Kaygusuz, iU Edebiyat Fakiiltesi’nden mezun oldu. 12 yil
ogretmenlik de yapan Kaygusuz, Grek Epigrafisi (Yazitbilim) doktorasini verdi. Kaygusuz,
1986°dan itibaren 6 y1l yasadig1 Fransa’da Strasbourg Universitesi’nde *13. Yiizyil Tiirk Halk
Tasavvufu ve Bizans Mistikleri’ baslikli ikinci doktora tezi ¢aligmasini, gesitli nedenlerle
tamamlamadi. 1992 yilinda Londra’ya yerlesen ve ¢aligmalarint burada siirdiiren Kaygusuz’un
heterodoks Islam olarak tanimladig1 Alevilik iizerine birgok kitab1, makalesi, incelemesi
bulunmaktadir. Arasgtirmacinin kitaplar1 arasinda sunlar yer almaktadir; Gormedigim Tanriya
Tapmam: Alevilik ve Materyalizm, Aleviligin Dogusu: Islam Imparatorluklar: Tarihinde Iktidar
Miicadeleleri, Alevilikte dar, Darin Pirleri, Musahiplik, Oteki Gercekler, Anadolu Bilgeleri, Hasan
Sabbah ve Alamut.

' Kaygusuz, agm.
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olan inang biitiin Alevilerce kabullenilmektedir. Halka doniik bu katliamin yan1 sira
Yavuz, kendi ordusunda bulunan Kizilbag egilimli ve Safevilerle savagmak
istemeyen 40 bin Kkisiyi(yenigeriyi) bir gecede 6ldiirmekle suglanir; “Bu sadece
Yenigeriler arasinda bir gecede katledilmis olanlarin sayisidir. Gergekte ise yapilan

Kizilbas katliami bundan ¢ok daha genis ve daha boyutlu oldugu siiphesizdir”.*?

Savagta Selim’in kazanmasini saglayan unsurun asker giicii ya da imandan daha ¢ok
gelismis toplar1 oldugu da belirtilir. Bu toplar olmasaydi savasin farkli sonuglanacagi
ve Sah Ismail’in kazanacag: da dile getirilir. Savasin korkung boyutunu vurgulamak
isteyen Alevi yazarlarca Caldiran i¢in kullanilan diger isim, Osmanh
vakaniivislerince (Litfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman) de kullanilmis olan “Sufi
kiran”dir. Ismail Kaygusuz Caldiran’1 $8yle tanimlar; ‘Sufi Kiran Caldiran, gercek
bir Kizilbas toplu kirim savasidir’. Sah Ismail’in Caldiran Savasini konu alan siiriyle
savast ve Osmanli’nin zalimligini anlatan yazar, Safevi-Kizilbas ordusunun ahlaki

olarak stiinliigiinii, Osmanli’nin ise teknik donanim iistiinliiglinii vurgular;

“Caldiran Savasi'nin galibi, donemin ahlaki deger dlgiilerine vuruldugunda yigitlik degil, ama

teknik yeniligin simgesi olan (500) top ile (12 bin) ¢akmakl: tiifek, Caldiran Savasi'n1 Yavuz'a
kazandirmugtir.”*"

Savasta Sah Ismail yenilmis ve Anadolu’daki etkinligi ge¢mise nazaran diismiisse de
Alevi yazarlarca bu yenilgiden de manevi bir galibiyet cikarilmaktadir. Caldiran
Savasi’nin “manevi galibinin Sah Ismail ve onun Alici Kizilbas inanc1” oldugunu
belirten Aydin, Caldiran’da Osmanli’nin galip gelmis ve Safevi’yi yenmis olmasina
karsin Anadolu Alevilerinin Ali kiltiinii dayali inanglari1 merkezden uzakta

gizlenerek yasamaya devam ettiklerini dile getirir.**

Ancak Caldiran Savasi donemi
Aleviler i¢in en yogun katliamlarin gergeklestigi donem olarak Alevi bellegindeki

yerini alir;

2 E. Xemgin, “Hac1 Bektas-1 Veli ve ...” PSAKD, 43. Xemgin, Balim Sultan dénemi sonrasinda

Bektasiligin Osmanli devlet iligkilerine girmesi ve Yeniceri ocaklarinin bu baglamda
olusturulmasindan yola ¢ikarak, Osmanli’nin Kizilbaslar’1 hi¢cbir zaman Miisliiman kabul
etmedigini, bu nedenle Yenigerilerin 6nemli bir kisminin Kizilbas ¢ocuklari oldugunu savunur.
agm, 43.

7% Kaygusuz, agm.

% Aydin, Aleviligi Ne Yapmah, 121.
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“Anadolu'daki padisaha karsi her ayaklanma, zuliimden kaynaklansa ve nitece de katliamla
noktalansa da Caldiran Savasi doneminde Osmanli Padisahi Yavuz'un Alevilere uyguladig:
boyutta bir katliami, bir soykirimi Anadolu, Anadolu Tarihi'nde hi¢bir zaman gérmemistir.

Yavuz Sultan Selim zamaninda katledilen Aleviler iizerinde “harmanlar dondiiriilmiis”,
“kellelerden minareler yapilmistir.” Alevi koylerinde tag iistiinde tas, bedenler iizerinde bas
birakilmamistir.”*"®

6.8. ‘Kiz1lbas Katli Vaciptir’ Osmanh Ferman ve Fetvalari

Gliniimiiz Alevi kimliginde vurgulu olarak tekrarlanan laik sdyleminin Kemalizm’in
siyasal Islam’la 90’I1 yillarda belirginlesen miicadelesinin etkisi bircok noktada
kendini gostermektedir. Bu hem Aleviligin kendini dinsel olarak degil laik bir felsefe
olarak tanimlamasinda gortiliir, hem de Osmanli doneminin agir siddet yiiklii seriatci
bir gecmis olarak ele alinmasinda 6ne ¢ikar. Bu ‘karanlik ve kanli’ gegmisin resmi
belgeleri olarak Osmanli doneminde ¢ikarilan fetva ve fermanlar 1990 sonras1 Alevi
yazininda sik sik bagvurulan birer kaynaga doniismiistiir.*’® Fetva ve fermanlar Alevi-
Kizilbaglar’in siyasal bir cinayete-katliama maruz kaldiklarinin birer belgesi olarak
Osmanli donemini ele alan yaymlarin 6nemli bir boliimiinii olusturur. Osmanli
padisahiin siirsiz yetkisinin ve Seriata dayandirilmis kutsal mesruiyetinin yansidigi
metinler olarak bu belgeler Osmanli’nin resmi tarihg¢e varsayilan ‘hosgoriisiiniin’ de
tersine cevrildigi belgelere doniigli. Osmanli’nin  diger dinlere gosterdigi
hosgoriiniin, Alevi-Kizilbaglara  gosterilmedigi  gerceginin  kanitlar1  olarak
kullanilirlar. Ayrica bu belgeler Seriat tehdidinin siirekli yinelenmesine yardimci olur
ve Alevi bellegine tehlikeye karsi siirekli ‘uyanik olunmasi’ yolunda bir mesaj kabul
edilir. Birdogan’in kitabinda yer verdigi II. Selim doneminden 1571 tarihli bir ferman
sOyledir;

“Kastamonu ve Taskdprii’deki Kizilbaslarin Cezalandirilmasina liskin
Kastamonu Beyine, Kiire ve Taskoprii Kadilarina Hiikiim ki;

Bugiinlerde Taskoprii ilgesine bagli Hamit Yugu Koyiinden (mahallesinden Ilyas adinda biri

*75 Eral, age, 39.

#7® Osmanli belgeleri arasinda Alevi-Kizilbaslara yonelik fetva ve fermanlarin ilk toplu yayimi
Dartiilfliniin tarih 6gretmeni Ahmet Refik Altmay’in (dogum 1880- 6liim 1937) 1932 tarihli
“Onaltinct Asirda Rafizilik ve Bektasilik” baglikli kitabidir. 1990 sonrasinda birgok Alevi yazar ve
arastirmaci metinlerine burada yer alan 54 fermandan alintilar yapmigtir. Ahmet Refik’in eserini
sadelestirerek giiniimiiz Tiirkgesi ile tekrar yayima hazirlayan Mehmet Yaman’dir. Bkz. Ahmet
Refik, Onaltinc1 Asirda Rafizilik ve Bektasilik, Sadelestiren Mehmet Yaman (Istanbul: Ufuk
Matbaasi, 1994).
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yiice esigime gelerek o bolgedeki Hact Yiiliik, Kirca ve Kizilcaviran adli kdylerde Kizilbaslarin
oldugu, hatta Haci Yiigii mahallesinden Kara Recep adli birisinin karisinin dinsel olaylarin
gorlistildiigi  meclise gelerek kocasinin  Kizilbag oldugunu sdyledigine, bunun kimi
arkadaslariyla geceleri bir evde toplanip ¢algilar calip saz s6z ile zaman gecirdigini, gece de bir
stire sonra mum sondiiriip birbirlerinin hanimlarint kullandiklarint duydugum, (bunlar
sicillerine islendi) sdylendi. Simdi buyurdum ki buyrugum eline gectiginde hemen el koyup,
bunlar isleyenleri hapsettirmeni durumu mutlu esigime bildirmeni.. el

II. Selim’in Amasya Beyine 16 Eyliil 1568 tarihinde gonderdigi bir ferman da
Kizilbaslarin katledilmesi igin ger¢cek olmayan gerekgelerin uydurulmasi emrini

icerdigi i¢cin siklikla kaynak gosterilir;

“Amasya beyine buyrugumdur ki:

Halen Budak-6zii ilgesinde Siileyman Fakih adiyla bilinen kimse, yukari tarafin halifelerinden
olup, halife ad1 verilen bazi dinsiz ve fesatgilarla ittifak ve Cemiyet iizre olup, halk: kotii yola
gotiirmekten bagka bir sey yapmadiklari anlasilinca, buyurdum ki:

Buyrugum eline gectiginde, ad1 gegen Siileyman’i, kendine uyan diger dinsiz ve fesatgilarla,
gizlice arastirip ve de ad1 gecen kisi gergekten yukari tarafin halifelerinden olup, kafirlik {izre
olup, yasadisi davraniglarda bulunduklar1 dogru ise, toprak kadisi marifeti ile, adi gecenleri
giizelce ele gecirip ve de hi¢ kimseye duyurmadan, el altindan Kizilirmak’a gotiiriip
bogdurasin. Ya da baska bir bigimde ve uygun goriildiigii sekilde ‘Hirsizlik ve haramilik
eylediler!” diye iddia (iftira) eyleyip, haklarindan gelesin.”*"®

Bu ve benzeri fermanlarla gdsterilmek istenen; Siinni Islam’in hukuku olarak ele
alinan Seriat ve onun yasa koyuculari-uygulayicilarinin Aleviler agisindan tehlikeli
bir 6teki oldugudur. Osmanli doneminde bunlar seyhiilislamlar, kadilardir. Alevilerin
katledilmesine, siiriilmesine, dag baslarinda yasamalarina neden olan zor kosullarin
mimarlar seriata dayanarak fetvalar veren ulema ve alimlerdir. Bu nedenle resmi
tarihin sayg1 ile Ebu Suud ve Ibni Kemal (Kemalpasazade) gibi seyhiilislam ve kadi
Aleviler i¢in bozulmanin, yabancilasmanin, yok etmenin diger adidir. Osmanl
doneminde Kizilbaslarla ilgili ¢ikarilmig fetvalar 1990 yillardaki Alevi literatiiriiniin
yogun ilgi gosterdigi bir konudur. Bu fetva ve fermanlarla Kizilbaglar’in sugsuz
olduklar1 halde katledildikleri, sug¢landiklari, siiriildiikleri, magdur edildikleri

kanitlanir. Bu resmi Osmanli belgeleri, kargt Osmanli tarihini olusturmak igin birer

At Nejat Birdogan, Ocaklar, Dedeler, Soyagaglar: (Istanbul, Mozaik Yaynlar1, 1995), 284. Refik,
age, 84.
"8 age, 75.
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kaynaga doniisiir.

Alevi yazininda fetvalariyla en ¢ok hatirlanan ve resmi tarih yaziminda saygin bir
yere sahip olan Seyhiilislam Ibni Kemal’in 6grencisi olan Kanuni Sultan Siileyman
déneminin Seyhiilislam’t Ebu Suud’tur. Kizilbas kitleyi Islam dairesi iginde
gormeyip onlar1 sapkin bir grup olarak ele alan Ebu Suud’un fetvalariyla
Osmanli’nin hakimiyet alaninda bir Alevi avi baglattig1 goriisti genel bir kabul gortir.
Ebu Suud Efendi’nin Kizilbaslar’a iliskin fetvalarindan Alevi yazininda sik¢a yer

alan 6rnekler sunlardir;

“MESELE: Kizilbas toplulugunun seriat kurallar1 uyarinca toplu olarak katledilmeleri helal
olup, kati eden gazi ve bu sirada Kizilbasglar tarafindan o6ldiiriilenler sehid olurlar mi1?

ELCEVAP: Kizilbaglar’in topluca oldiiriilmeleri helal olup, bu din ugruna yapilan biiyiik
savagtir. Bu savasta 6lmek de sehitligin en ulusudur.

MESELE: Kizilbaslarin topluca katledilmeleri helal ise bu yalnizca onlarin Islam sultanma
diismanlik besleyip ileri giderek Islam askerine kili¢ ¢ektigi i¢in midir yoksa baska nedeni de
var midir?

ELCEVAP: Vardir, Kizilbaglar hem ileri gidip baskaldirmiglardir, hem de kafirdirler.”*"

Osmanli’nin ytikselis donemi kabul edilen donemde devsirmelerin yonetici olmasi ile
halka zulmiin arttigini savunan Giilag Oz’iin de hedefinde Ebu Suud ve Ibni Kemal

vardir;

“Ozellikle 16.yiizy1l, isyanlarin ve halka yapilan zuliimlerin doruk noktasidir. Bu yiiz y1l iginde
yapilan haksizliklarin hatt1 hesab1 yoktur. Osmanli ulemas iginde Ebu Suud ve Ibni Kemal’in
ki Yavuz, Kanuni, 2.Selim devirlerinde en etkili devlet adamlar1 ve yaptiklari adeta cellatliktir
[...]Osmanli ulemasi bagka dinlere gostermis oldugu hosgoriiyii Alevilere asla gostermemistir.
Yavuz Selim’den baslayip Kanuni ve 2. Selim’le ve 3. Murat’la odaklasan Aleviligi ve
Alevileri yok etme noktasi yeryiiziinde higbir dinsel ve mezhepsel guruba uygulanmamistir. 4.
Murat ve 2. Mahmut dénemleri bu tiir uygulamalarin en katmerlestigi donemlerdir. Ayrica bu
iki padisah ata mirasint Aleviler lizerinde ¢ok iyi kullanmislardar.”*®

419 Yildirim, age, 151.

*0 Giilag Oz, “Kalender Celebi”,
http://www.hacibektas.eu/article,tr,2010~01~20,,,1~0~0,yes~28~now,109_columnist.html
[29.03.2006].

146


http://www.hacibektas.eu/article,tr,2010~01~20,,,1~0~0,yes~28~now,109_columnist.html

Yavuz Sultan Selim’i “diger kardeslerine gore goziikara, atak, hirsli, doyumsuz, her
yerde padisah olmak igin umar harcar” olarak tammlayan Giilag Oz, Selim’in

giittiigl politikay1 ve bu politika i¢in dini kullanisini s6yle 6zetlemektedir;

“Safevi Devleti'nin basinda bulunan Sah Ismail oldugu siirece Misir Fatimi Devletinden*®*
halifelik kolaylikla alinamayacakti. Once Sah Ismail'e kars1 savas acilmaliydi. Bunun igin de
Anadolu’da bulunan Aleviler'le Sah Ismail'in iliskisi kesilmeliydi. Bu kadar insan1 bu kadar
Alevi onderini yok etmenin yolu gecersiz olamazdi. Dini kurallara goére Seyhiilislam ve
miiftiilerin fetvasi gerekliydi. Bu fetvalar da saglam gerekceler olmaliydi. Bu saglam
gerekcelerse “ilk dort halifenin Ebubekir, Omer, Osman'in halifeliklerini inkar ettikleri, agikca
kiifiir ettikleri, siinni memleketlerden coguna hakim olduklar1 iddiastydi. Iste Anadolu
Alevilerini kimi kaynaklara gore kirk bin, kimi kaynaklara gére doksan bin kisinin katledilmesi
i¢in hazirlanan fetvalardan Ibni Kemal'in fetvasi bu gerekgelerle yaziliyordu.”*®

Bahsedilen fetva, bircok Alevi kitabinda, yayininda siklikla gonderme yapilan bir
noktadir. Yavuz Sultan Selim doneminde kazaskeri, Kanuni Sultan Siileyman
doneminde ise Seyhiilislam1 olan Ibni Kemal’in fetvasi, bir Seriat tehdidi ve Alevi
kimligine yonelik tarihsel bir saldir1 6rnegi olarak ele alinir. Yavuz Sultan Selim’in
Caldiran Savasi’na c¢ikmadan Once aldigi bu fetva, Kizilbag kitleyi Seriat adina
karalamanin bir 6rnegi olarak degerlendirilir. Osmanli doneminden alman bu
fetvalarla tarihsel bir sigrama yapilarak, 1990’1 yillardaki Diyanet Isleri Bagkanlig
islemleri, fetvalar1 veya Alevilikle ilgili siyasal Islam’mn temsilcilerinin goriisleri bir

devamlilik ¢er¢evesinde degerlendirilir.

6.9. Celali mi ‘Yezid Diizenine’ Baskaldirilar mi?

Osmanli Devleti’nin en catigmali yiizyil1 olarak Alevilerce 16. ylizyilin goriilmesi
sadece Osmanli-Safevi ¢atismasiyla aciklanmaz. Ayni1 zamanda, bu iki devletin ¢ikar
ve iktidar ¢atismasindan da beslenen halk hareketlenmeleri ve ayaklanmalar bu
yiizyilda doruk noktasina ulagsmistir. Zalim bir yonetim karsisinda halkin kendini

savunma amacli, adaletsiz diizeni yikmaya yonelik girisimleri olarak ‘demokratik

*8! Yazarin hilafetin alindig1 devlet olarak Sii (ismaili) inangh Fatimi Devleti’ni (909-1171) demesine
karsin, 1. Selim hilafeti Siinni inangli Memluk Sultanligi’ndan (1250-1517) almustr.

*82 Giilag Oz, “Aleviler’in Katledilmesine Fetva Veren Seyhiilislam ibn Kemal”, Cem Dergisi, 52
(Eyliil 1995): 25-27, 26. Ibni Kemal’in yazdig1 ve Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Savast
doéneminde Kizilbas kitleye doniik ‘katliamini’ mesrulastiran Fi Tekfiri’r-Revafiz (Rafizilerin
Suglanmasi, Yok Edilmesi) risalesi sdyle bitmektedir; “Kizilbas toplulugunun(...) dldiiriilmesi
helaldir. Islam askerlerinden onlar1 6ldiirenler gazi, ellerinde dlenlerse sehittirler.”
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koylii hareketleri”*®

olarak goriilen bu olaylar giintimiizde Alevi kimligini muhalif
olma karakterini de sekillendirmektedir. 90’11 yillardaki Alevi yazarlarca bu
ayaklanmalar Osmanl tarafindan sert ve kanli bir sekilde bastirilmalarina karsin,
inanc1 koruyan, inan¢ ugrunda Olmeye Ornek vakalar olarak degerlendirilmistir.
Genel olarak ayaklanmalara Alevi-Kizilbag Tiirkmen ayaklanmasi olarak bakilsa da,
kimi yazilarda bu ayaklanmalara sadece bu grubun degil, Osmanl toprak diizenin
bozulmasi ile magdur olan eski timar sahibi, yoksul koyliiler gibi kimi kesimlerin de

katildig1 dile getirilmektedir.

Fetret Devri’nde yasanan Seyh Bedrettin hareketinin yani sira, imparatorlugun
yiikselis yillarinda; II. Beyazit-Yavuz-Kanuni (16. - 17. yilizyil) doneminde goriilen
Sahkulu Ayaklanmasi, Nur Ali Halife Ayaklanmasi, Bozoklu Celal Ayaklanmasi, Sah
Veli Ayaklanmasi, Siikliin Koca-Baba Ziinnun Ayaklanmasi, Atmaca Ayaklanmasi,
Zinnunoglu Ayaklanmasi, Domuzoglan ve Yenice Bey Ayaklanmasi, Veli Halife
Ayaklanmasi, Seydi Bey ve Incirlemez Ayaklanmasi, Kalender Celebi Ayaklanmast,
Seyh Geldi Ayaklanmasi, Pir Sultan Abdal Ayaklanmasi ve Sakarya Seyhi
Ayaklanmasi gibi Tiirkmen olaylar1 ve daha sonraki Celali ayaklanmalar1 siklikla

dillendirilir.*®*

Osmanli resmi tarih yazicilarinin siirekli kotiiledigi ve saray bakisiyla
elestirdigi bu ayaklanmalara karsin Alevi yazarlar sozIi kiiltiir ve menakibnamelere
yaslanan bir bakigla bu ayaklanmalara sosyal-kiiltiirel-ekonomik ve dini nedenler
bulmakta ve bu hareketleri mesrulagtirmaktadir. 16. ylizy1l sonlarinda gergeklesen bu

kalkismalarla Baki Oz, ekonomik ve dinsel sikintilara dayandirir:

“Halkin “acliktan ot otladig1r” bir iilkede toplumsal hareketler dogaldir bir yerde... Buna
yonetimdeki bozuklugu, merkezle halk arasinda iliskiyi yiirtiten biirokratlarin bireyci ve yanlis
uygulamalari, ulusal gelirin halka yansimamasi, halkin siirekli bask: altinda tutulmasi, din ve
mezhep ayrimciligi... gibi nedenleri de eklersiniz. Ortagag anlayisiyla yiiriitiilen Osmanli'da
toplumsal hareketlerin kaginilmazligi kendiliginden ortaya ¢ikar.”*®

Alevilerin smifsal yapisi, toplusal iliskileri itibariyle ezilen siniflar i¢inde en yoksul

kesimi temsil ettigin savunan Kendal Dogan, bu sinifsal yap1 ger¢cegi nedeniyle

*83 y6riikoglu, Okunacak En Biiyiik Kitap insandir, 284.
*® Liitfi Kaleli, “Tarihte Alevi Ayaklanmalari, PSAKD, s. 34 (Ekim 1999): 76-87.
*® Baki Oz, “Kara Haydaroglu Ayaklanmasi ve Veli Baba Ocagi”, Cem Dergisi, s. 25 (Haziran 1993):
23-25, 23.
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onlarda bagkaldir1 geleneginin bulundugunu belirtiyor. Bu durumu “kisaca giintiimiiz
Alevileri’nin tarihteki temsilcileri baskaldirinin bayragidir” diyen Dogan, Siinni
devlet gelenegini baslatan Selguklulardan sonra, Osmanli’nin ‘merkezi islami feodal
ve sOmiirgeci’ anlayisla kurdugu sistemin “asesler, subasilar, kadilar, medreseler,
sehir garnizonlar1’ ile halk i¢in birer baski giicli” olusturdugunu savunarak sunlari

soyliiyor;

“Osmanlh'nin Siinni kurumlar1, asimilasyon ve Islamlastirma cabasmin en iist boyutuna
ulagsmustir. Seriat devleti digindaki hicbir 6rgiitlenmeye izin verilmemistir. Seyhiilislamlar ise
katliamlar i¢in fetvalar vermislerdir. “Kemalpasazadenin fetvalarina dayanilarak Anadolu'da 40
bin Alevi insan katledilmigtir.”*®

Osmanli’nin kurumsallagsmasi ile birlikte Alevi katliamlarinin basladigini savunan
yazar agisindan ilk kiyim 1420 yilinda Mevlana Haydar’in fetvasina dayanilarak
idam edilen Seyh Bedrettin’tir. Sahkulu Ayaklanmasi, Nur Halife Olay1 ve Bozoklu
Celal isyanlarinin nedeni olarak su gerekceleri sunmaktadir; “Osmanli toprak
diizeninin bozulmasi, vergi yilkiiniin artmasi, devletin hantal yapisi, gelir
dagilimindaki adaletsizlik, Siinni devlet anlayis1 gibi olumsuz etkenler, Aleviler'i

yasanmaz bir duruma getirmistir”“’87

13. ylizyildan itibaren baslayan halk hareketlerinin ekonomik bunalimlar ve haksiz
tahrirler nedeniyle gergeklestigini belirten Tekin, bu ayaklanmalar1 “Anadolu’daki
yoksul halkin Sel¢uklu ve Osmanli’nin zulmiine yonelik bir bagkaldiri”s1 olarak
degerlendirir; Goriildiigii gibi Anadolu Alevileri olarak adlandirilan Tiirkmenler
karalama, horlama, zuliim yan1 sira verimli topraklardan ve biirokratik kadrolarindan
yoksun birakilmiglardir”. Alevilerin yonetme yetkisinin halk iradesinde, Siinni
Islam’1n ise Tanrisal kaynaktan sdz etmesini de ayaklanma nedenleri arasinda belirtir.
Yazar, boylece Aleviligi Ortacag dénemi icinde Siinni Islam karsisinda ‘laik’ bir
hareket olarak gérmektedir. Selguklu ve Osmanlilar’in gerektiginde Tiirkmenlerden
yararlandigini, ancak zamanla unuttugunu ve yok ettigini ¢ok tekrarlanan su

ctimleyle bitirir; “Animsanacaktir(...) 1. Selim 40 bin, Kuyucu Murat Pasa 100 bin

8 Dogan, “Alevi Ayaklanmalari”, PSAKD, 71.
B agm, 72.
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Tiirkmeni yok etmigtir**®®

Sah Ismail’in ilk basta destekledigi ancak hareketin bagimsizlagmasiyla destegini
cektigi Sahkulu Ayaklanmasinin (II. Beyazit doneminde - 1509-1511) slogam
“Devlet ve saltanat bizimdir”. Osmanli Devleti’'ni yikmayi hedefleyen ayaklanma,
Sahkulu’nun 1511°de Alevi yazarlarin kullandig1 tabirle ‘katledilmesi’ ile
bastirilmistir. Osmanli resmi tarih yazicilarinin/ vakaniivistlerin bu ayaklanmay1

‘Seytankulu’ olarak tanimlamasina yer verilerek elestirilmektedir. *®

1512 de, Sah Ismail’in yonlendirdigi Nur Ali Halife Ayaklanmasinin da, ayaklanma
liderleri dahil 600 Kizilbag/Alevinin oOldiiriildigiiniin  belgesi olarak kesik
burunlarinin (baz1 Alevi kaynaklar baslar1 olarak belirtir) Istanbul’a génderilmesi ile
sonlandirildigi anlatilir. Osmanli’nin vahsice sonlandirdigi ayaklandirmalardan biri
de Bozoklu Celal Ayaklanmasidir. Bu anlatima gore, 1518 de bastirilan
ayaklanmanin lideri Bozoklu Celal’in bedeni parga par¢a edilerek, bas1 Yavuz Sultan

Selim’e gonderilmistir.

6.10. Unutturulan Bir Isyan Lideri: Kalender!

Alevi-Kizilbas ayaklanmalari i¢cinde hem etkisi hem de katilim sayisi ile en biiyiik
eylemlerden olan Kalender Celebi Ayaklanmasi ayni zamanda Anadolu’da Bektasi
Ocagi-Kizilbag ayrimimi da siliklestirmektedir. Balim Sultan’dan sonra Hacibektas
postuna oturan Kalender Celebi, Kanuni doneminde ayaklanarak Kizilbas toplulugun
hem eylemsel hem de dinsel liderligini yiiriitmiistiir. Bu nedenle Alevi metinlerinde
Kalender Celebi ayaklanmasi siklikla genisce yer alir. Ellerinden timarlari alinan
sipahilerin daha sonra Sadrazam Ibrahim Pasa ile anlasmasi ile ayaklanmadan
¢ekilmeleri ile giicii kirilan ve sonra idam edilen Kalender Celebi’nin (1527) eylemi

‘zulme direnis’ ¢cer¢evesinde anlatilmaktadir:

“Bu ayaklanma tamamen bir Alevi Tiirkmen eylemi olmasina karsin, devletin kiyimina ve
zUlmiine ugrayan toprak yoksulu Siinni kesimden de destek buldu. Dulkadir Tiirkmenleri,

8 Abdullah Tekin, “Onlar ki”, PSAKD, s. 34 (Ekim 1999): 88-90.
¥ Eral, age, 24.
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Timarl: sipahiler, Alevi-Stinni ¢iftiler, kiiglik toprak sahibi ve topraksizlar ile kentli-kasabali
halkin katilimindan olusan Kalender Celebi Ayaklanmasi o giine dek Osmanli egemenligine
kars1 gelen eylemlerin en biiyiigii oldu.”*

30 bin kisinin katildigi Kalender Celebi isyaninin bastirilmasiin Alev-Bektasi
kimliginde daha derin etkileri goriilmektedir. Ciinkii 1527°de bastiran bu
ayaklanmadan sonra ilk kez Haci Bektas Dergah’1 kapatilmistir. 1551 yilina kadar
kapali kalan dergaha, Kanuni Sultan Siileyman’in enistesi Ali Pasa postnisin olarak
atandi. Ancak, Bektasilikten etkilenen Ali Pasa Bektasi tarikatina girerken, tarikatta
ilk defa ‘dedebaba’ makamini da olusturdu. Bu siiregten sonra Haci Bektas postuna
hi¢bir Celebi (Hacibektas soyundan geldigine inanilan aile) oturamamis, segimlerle
Bektasi Dedebabalar1 dergahi yonetmistir. Yakalanarak basi kesilen Kalender

Celebi’nin giincel Alevi kimligi i¢in neyi ifade ettigi mezari lizerinden aktarilir;

“[...]sevenleri daha sonra basi kesilmis Sah Kalender’in govdesini Hac1 Bektas’a, dergaha
kadar gotiirme cesaretini gostermislerdir. Bugiin Haci Bektas Dergahinda, Balim Sultan
tiirbesinin hemen i¢inde giriste sol tarafta kiigiik bir alanda adsiz ve sessizce yatan Kalender
Celebi halk tarafindan unutulmus ve unutturulmaya calisilmustir, **

6.11. Kuyucu Murat ve Ceset Piramitleri

Ayaklanmalarin mesru nedenlere dayandirilmasi kadar, bu ayaklanmalarin asir1
siddetle ve kanli bastirilmast da Osmanli’nin olumsuz gosterildigi diger noktadir.
Yavuz Sultan Selim kadar ve bazen ondan daha da kotii gosterilen ikinci Osmanl
karakteri olarak devsirmeligi (Hirvat ya da Sirplig1) vurgulanan 1. Ahmet déneminin

Sadrazamlarindan Kuyucu Murat Pasa karsimiza ¢ikmaktadir;

“Ancak Siinni devletin bagkaldirilara karsi tavri acimasiz olmustur. 1607-1608 yillarinda Celali
Isyan1 olarak bilinen ve “yiiz bin Anadolu koyliisiinii katleden” Osmanlh Devleti, cesetleri
kuyulara dolduracak bir pasasina “Kuyucu Murat Pasa” unvaninin verilmesi serefine
ulagmugtir.”*%

Yazarlar, Hammer Tarihi’'nden alintilarla Kuyucu Murat Pasa’nin zalimliginin

nerelere vardigini gézler oniine sererek Osmanli’nin ‘zalim’ ve ‘katliamci’ imajini

0 Kaleli, agm, 78.
1 Oz, Kalender Celebi.
2 Dogan, agm, 74.
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kuvvetlendirmektedir:

“Yine Hammer Celaliler'den Canbolatoglu ile girisilen gatismadan sonraki Kuyucu Murat'in
yarattig1 manzaray1 sdyle betimliyor: Osmanlilar tarafindan yirmi cellad, takim takim getirilen
esirleri idam etmekle ugragiyorlardi. Sadrazam'in ¢adir1 6niinde yirmibin asinin basinda viicuda
gelmis tepeler yiikseldi.”**

Celalileri biiyiik kiiciik demeden katleden Kuyucu Murat, Celalilerin yaninda
bulunan kiigiik bir cocugu Yenigerilerin dldiirmek istememesi iizerine kendi elleri ile
Oldiirmesi ile daha da zalim anlatilir. Sener’in Kuyucu Murat Pasa’nin Alevi
bellegindeki olumsuz imge yazisinin basligina yansimistir; “Kesik Baglardan Piramit
Yapmak”. Sener, Kuyucu Murat Pasa’nin Bayburt civarinda 10 bin Celali Tiirkmen’in
kellesinden piramit yaptirdigini donemin Osmanli ve yabanct kaynaklarina

dayanarak yazdigini belirtmektedir.***

16. yiizy1l sonrasinda Osmanli’nin toplumsal gelisme yasalarim1 kavrayamadigi igin
kurtulusu Anadolu’nun yoksul halkim1 kirmakta, kiymakta aradigi savunan Bayrak
da, Kuyucu Murat Pasa i¢in yaygin goriisii paylasmaktadir;

“Insanlar1 &ldiirerek kuyulara doldurmakla iin salan Kuyucu Murad Pasa’nin, bu kitle
katliamimi doruga vardirarak en az 80 bin kisiyi 6ldiirdiigii gz oniine alinirsa, Karacaoglan’in
“Bizim ilde cana kiyar beyler var” dizesinin anlami1 daha iyi anlagilir.”

Bayrak, daha sonra Pir Sultan’in {inlii dizesi ile bu déonemi resmetmektedir;

Hiinkar sagir olmus tiniimii duymaz

9 Hammer, Hammer Tarihi C. 11, cev Mehmet Ata (istanbul: MEB Yay, 1991), 275°den aktaran
Yildirim, age, 265.

49 Cemal Sener, Kesik Baslardan Piramit Yapmak,
http://www.cemalsener.com/cs_tr/makaleayrintil.asp?id=1245255, [29.08.2003]. Alevi yazininda
yer alan Osmanli déneminin bu kanli temsili Balkanlar’daki 20. yilizyil tarih yazimiyla benzerlik
gostermektedir. Alevi yazarlarin Hirvat ve Sirp devsirmelerden olusan bir devlet olarak
nitelendirdigi Osmanli’y1, Balkanlarda Hirvat ve Sirp’lar da baski ve zulmii simgeleyen ceset
piramitleri ile imgelemektedir. ‘Tiirk boyundurugu’ denilen ve karanlik ve baski yillar1 olarak
degerlendirilen Osmanli donemine iliskin bakigin Balkan kimligi izerine etkilerine doniik birgok
caligma bulunmaktadir. Bkz. Todorova, agm, 41., Anna Frangoudaki, “Tarih Ders Kitaplarinda
Ulusal ‘Ben’ ve Ulusal ‘Oteki’”, Tarih Yazimu ve Tarihte ‘Oteki’ Sorunu; 96-105, 100. Maria
Todorova, Balkanlar’1 Tahayyiil Etmek, ¢ev. Dilek Sendil (istanbul: iletisim Yayinlari, 2006),
171, 326. Mirna Zunié¢, “Hirvatistan’da Tarih Ders Kitaplarinda Osmanli imaji” (Yiiksek Lisans
Tezi, YTU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008).

152


http://www.cemalsener.com/cs_tr/makaleayrinti1.asp?id=1245255

Masumlar bogdurur padisahim var.**®

Celali Isyanlar1 hem Alevi yazarlarca hem de resmi tarih goriisiinii destekleyen
aragtirmacilarca ele alinmaktadir. Mustafa Akdag’in 16. yiizy1l Osmanli toplumunun
sosyo-ekonomik sorunlarim1 anlatan Tiirk Halkimin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi
(Celali Isyanlar1) adli eserine, hem Alevi hem de resmi tarih yaklasimina sahip
aragtirmacilarla gondermeler yapilmaktadir. Akdag, Celali isyanlar ile oncesinde
gerceklesen  koyli  (Kizilbag-Tirkmen)  ayaklanmalarini = ayirdigini -~ da

belirtmektedir.*%®

Alevi yazarlarin 16. ylizyilda yasanan olaylart Osmanli’nin bir ‘Alevi katliami’
olarak algilamasina karsin, geleneksel resmi sOylem, bu donemde, Yenigag
Avrupasi’nda Reformasyon hareketleri sirasinda rastlanan bilingli ve sistematik
Protestan katliamina benzer bir katliamin olmadigin1 savunur. Resmi goriis, Yavuz
Selim zamaninda sistematik bir katliamdan daha ¢ok, II. Beyazit zamaninda isyan
cikaran ve isyana katilan Alevilere yonelik cezalandirma hareketleri oldugunu
sOylemektedir. Ocak, sistemli olmayan catigmalarda “kurunun yaninda yasin da
yakildig1” olaylarin olmasina karsin Osmanli’nin sistemli bir katliama girismedigini
vurgulamaktadir. Buna karsin, Alevi belleginde neredeyse hi¢ yer almayan, Safevi
Devleti'nin Iran’1 Siilestirmeye yonelik cabalari sirasinda Iran’daki Siinni (Safii)
Kiirt katliamindan soz etmektedir.*®’ Safevi Devleti’nin iran’1 Siilestirme siirecine
doniik Alevi kimliginde c¢ok belirgin, éne ¢ikan bir durum yoktur. Sah Ismail’in

ortaya konan ‘kusursuz’ imajina ise bir katliam yakistirilmamaktadir.

6.12. Direnisin Simgesi Pir Sultan Abdal

Alevi belleginin sekillenisinde ozanlarin siirleri biiyiikk bir yer tutar. Bu konuda

% Mehmet Bayrak, “Osmanli’da Toplumsal Bunalim ve Halk Hareketleri”, PSAKD, s. 39 (Agustos
2000): 62-70, 69-70.

% Buna gore; niifus artis1, genel ekonomik darlik, devletin artan savas ve diger giderlerini karsilamak
amactyla avariz tiiriindeki vergilerin sik¢a toplanmaya baslamasi ve mutad hale gelmesi, bunun
sonucunda koyliiniin bilyiik bir yoksulluk icerisine diigmesi ve artan murabacilik ve ardindan
yasanan, koyliiniin topragini terk etmesi siireci, Amerika’dan gelen altin ve giimiigiin Osmanli
ekonomisine etkileri. Bkz. Mustafa Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi Celali
isyanlar (Ankara: Bilgi Yaymevi 1975), 65-70’den aktaran Yunus Kog, “Osmanlida Toplumsal
Dinamizmden Celali Isyanlarina Giden Yol ya da Iki Belgeye Tek Yorum”, Bilig, s. 35 (Giiz
2005): 229-245, 245.

7 Ocak, “Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik...”, PSAKD, s. 32 (May1s 1999): 8.
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Oonemli bir yere sahip olan Pir Sultan Abdal, 16. yiizyilda Sivas’ta Banaz’da yasamis
olup, gergek ismi Haydar’dir. Pir Sultan Abdal, hem bir ozan, hem bir devrimci, hem
bir inan¢ onderi olarak ele alinir. Alevi sozlii geleneginin 6nemli temsilcilerinden Pir
Sultan Abdal, hem doneminin tablosunu Alevi bakis agisiyla resmetmis hem de bu

hareketliliklerde yer alarak miicadele i¢inde bulunmustur.

Pir Sultan Abdal imgesi ve onun mitik hikayesi, Alevi toplumu agisindan, kimlik
miicadelesinde siklikli gonderme yapilan bir noktadir. 1960’1 yillarda siirleri sol
akimlarca sloganlastirilan Pir Sultan, bu dénem esitlik¢i bir diizenin savunucusu
olarak one ¢ikarilmisti. 90’11 yillarda Alevi kimlik miicadelesi ¢ergevesinde ise, Pir
Sultan’in Alevi-Kizilbas bir ozan olusuna yapilan vurgu artmistir. Miicadelesi bu
kimlik miicadelesinin bir pargasi olarak ele alinir ve kurulu diizenle savasimi Alevi

kimligi i¢in yinelenir.

Pir Sultan Abdal Kiltir Sanat Dergisi ve Alevilige soldan bakan yazarlarin
olusturdugu Pir Sultan Abdal imaji, Ozellikle 3 Temmuz 1993 Sivas Madimak
Oteli’nin kundaklanarak ¢ogu Alevi 37 kisinin dldiiriilmesi sonras1 daha marjinal
boyutlara ulagsmistir. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin organize ettigi Pir Sultan
Abdal Festivali’nde gerceklesen olay, Alevilerce direkt olarak kendilerine yonelik bir
eylem olarak goriildii ve Pir Sultan Abdal tarihsel bir karakter olarak Alevi

kimliginde daha vurgulu dillendirilmeye baslandi;

“Pir Sultan Abdal, Osmanli’nin sdmiiriisiine, soygununa, baski ve katliamlarina karsidir. Bu
despot diizenden ve yonetimden kurtulmanin yol ve yontemlerini arastirir. Bireysel karsi
koymanin ve direnmenin bagariya varamayacaginin da bilincindedir. Bu nedenle halkin
orgiitlenmesine yonelir(...) Osmanli yonetimi, Pir Sultan Abdal’in halki &rgiitlemesinden ve
bagkaldirisindan korkmaktadir [...] Pir Sultan Abdal, Osmanl y6netiminin Anadolu halkini
asimile yontemiyle kiiltiirden, tére ve inanglarindan koparilmasina, Arapga ve Farsca
cemberinin iginde tutsak edilip “Ummet”lestirilmesine kars1 ¢cikmistir [...] Pir Sultan Abdal,
Osmanli diizeninin yikilmasi, onun yerine halka dayali bir diizenin kurulmasi i¢in direnen bir
halk direnis¢isidir. Bu o0zellikleri ve kararlili§i nedeniyle Pir Sultan Abdal, Osmanli
yonetiminin korkulu riiyasi olmustur... Elbette ki Pir Sultan Abdal, yalnizca Alevilerin,
Anadolu halzllgémn Pir Sultan Abdal’1 degildir. O, tiim ezilen ve somiiriilen insanlarin Pir Sultan
Abdal’idir.”

% Nedim Sahhiiseyinoglu, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin Demokrasi, Laiklik ve Ozgiirliik
Miicadelesi (Ankara: PSAKD Yayinlari, 1997), 49-51.
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Yazar agisindan, Pir Sultan’in karsi oldugu Osmanli diizeni “seriatci,
haramzade”dir.**® Sol gériisle Pir Sultan Abdal, sinifsal catismanin icinde tiim ezilen,
sOmiiriilen kitlelerin sozciisii, lideri konumuna yiikseltilir.500 Pir Sultan’1 ‘lider-ozan’
olarak tanimlayan Mehmet Bayrak, bu donemde yasanan sorunun ‘Tirk-gayri Tiirk’
ikilemi olmadigini, feodal iliskiler {izerine kurulan Osmanli toplumundaki

catismalarin 6ziinde sinif ¢atigmasi oldugunu savunuyor5°1.

Iréne Mélikoff, Alevi toplumunun Pir Sultan Abdal’1 ‘tanrisallastirilmasi’ndan
bahseder. Pir Sultan Abdal giincel gelismeler cercevesinde bir halk kahramani,
sosyal baskilara karsi halkin haklari i¢in savasan ve olen sehide doniigmektedir. Pir
Sultan soylencesi giincelleserek onu bir kahraman, ezilen sosyal smiflarin ve halkin
bir savunucusu yapmaktadir. Mélikoff bunu, Pir Sultan Abdal’in bir ‘Kizilbas tanr

kahraman’a doniismesi olarak yorumlar.>®2

Alevi kimligi agisindan Pir Sultan direnisi temsil eder. Bu nedenle onun mistik ve
‘yolundan donmez’ durusu siklikla yenilenir ve bir rol model olarak her Alevi bireye
aktarilir. Pir Sultan’in miicadelesi iyi ile kot arasinda Hz. Ali zamanindan beri siiren
miicadelenin devami olarak goriiliir. Yezit diizeninden Hiiseyin’in kani istenmektedir.
Pir Sultan’in miicadelesinin sadece Hizir Pasa ile sinirli olmadigi, muhalefetin tiim

sisteme birden oldugu hikayenin 6ziidiir;

“Pir Sultan, baskict Osmanli yonetimiyle barigik degildir; inanc1 geregi ezilen toplumunun
yanindadir. Yani Yasar Kemal'in deyisiyle Osmanli'nin zulmiine baskaldiran bir yiiregin
sahibidir.”*"

Pir Sultan’in kurulu diizenle miicadelesinde ilk asama Osmanli Seriat temelli hukuk
sisteminin temsilcileri olan kadilarladir. Pir Sultan Abdal’in anlatilan geleneksel
hikayesinde kadilarla yasadigi sorunlar ilging bir hikaye ile islenir. Pir Sultan,

Sivas’taki Sar1 Kadi ve Kara Kadi isimli iki kadmin ismini iki kopegine verir.

% age, 8.

%00 Okan, age, 177.

*0! Bayrak, “Osmanli imparatorlugu’nun Dokusu «, PSAKD, 23.

%02 Irgne Mélikoff, “Alevilik’te Ali’nin Yeri Nedir?, PSAKD, s. 29 (Kasim 1998): 26-33, 33.

%03 [ iitfi Kaleli, “Pir Sultan Abdal’in ‘Sah’1 Hz. Ali’dir”, Cem Dergisi, s. 7 (Aralik 1991): 29-31, 29.
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Kadilarin isimlerinin kdpeklere verildiginin duyulmasi tizerine Pir Sultan Sivas’ta
mahkemeye ¢ikarilir. Pir Sultan mahkemede kdpeklerinin helal, kadilarin ise haram
yedigini savunur. Bunun test edilmesi i¢in de bir helal bir de haram yemek
getirilmesini ister. Getirilen yemeklerden kopekler helal olani, kadilar ise haram
olani yerler. Boylece mahkemede Pir Sultan iddiasini ispatlamis olarak aklanir. Pir

Sultan’in dizelerinde bu olay sdyle aktarilir;

“Koca basli koca kadi
Sende hig¢ din iman var mi1
Haramu helali yedin
Sende hig¢ din iman var mi1

[...]

Pir Sultan’im zatlarimiz
Gergektir sohretlerimiz
Haram yemez itlerimiz

A 504
Bu s6ziimde yalan var m1”

Osmanli hukuk diizeninin bozuklugunu dinsel ve hukuksal temsilcilerin davranis
bozukluklariyla simgelestirerek, onlar1 ‘kdpek’ten daha agagi bir duruma diistirerek
tasvir eden Pir Sultan’in hesaplagsmasi sadece Osmanli alt kademe biirokrasisi ile
degildir. Diizenin tiimii, bastaki padisah dahil olmak {izere yanlis yoldadir. Yavuz

Sultan Selim’in yaptirdig1 iddia edilen Kizilbas katliamlariyla ilgili olarak;

“Hiinkar sagir olmus tiniimii duymaz
Masumlar bogdurur padisahim var”

dizeleri belirtilir. Rafizi- Isik Taifesi olarak tamimlanan Kizilbas Kkitlenin
katledilmesinin dinen caiz oldugunu belirten fetvalariyla iinlii Seyhiilislam Ebu Suud

Efendi’yle ilgili olarak da Pir Sultan’in su dizeleri tekrarlanir;

“Goniil verdim ikrar verdim Haydar'a
Gegmem beni etseler pare pare
Irafizi diye cektiler dara

Acep benim bunda ne giinahim var”>%

Bu noktada vurgulanan Pir Sultan Abdal’in ezilenden yana olmasi, baskaldirmast,
yolundan 6liimii goze alarak donmemesidir. Pir Sultan Abdal’in affedilmek igin,
icinde ‘Sah’ sozii gecmeyen ii¢ deyis sOylemesi istenir. Pir Sultan idam sehpasina

giderken “Hizir Pasa bizi berdar etmeden/ A¢ilin kapilar Saha Gidelim” deyisini

%% Ozkirimli, age, 129-132.
505 Firat, agm, 21.
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okur. Giinliimiiz Alevi bireylerine rol model olarak sunulan Pir Sultan’in tekrar tekrar
tiretilen hikayesi ile giincel Alevi kimlik miicadelesinde Alevi bireylerden istenenlere
gonderme yapilmaktadir; haksizliga bagkaldirmak, cesaretli olmak, oSlimii goze

almak ama inang¢tan donmemek.

Pir Sultan Abdal’mn Sah Ismail’in oglu Sah Tahmasp’a yénelik yazdig: bir siir,

Safevilere fetih i¢in agik adresi gdstermektedir: Osmanl baskenti Istanbul;

“Yeryiizilinii kizil taclar biirtiye
Miinafik olanin bagri eriye
Sahib-i zamanin emri yiiriiye
Mehdi kim oldugu bilinmelidir

Pir Sultan'im eydiir; ey Dede Dehmen
Kendine cevret de andan gel heman
Istanbul sehrinde ol sahib-zaman
Tac-ii devlet ile salinmalidir.”*%

Kaygusuz, Pir Sultan Abdal’in idamin1 onaylayan Hizir Pasa’nin, Pir Sultan’in eski
bir talibi oldugunu hatirlatarak, onun ‘pasa olmus yezitlesmis eski bir talip’ oldugunu
sOyler ve Pir Sultan’in su dizeleri sdyleyerek can verdigini aktarir;

“Yiri bire Hizir Pasa
Senin de garkin kirilir
Giivendigin padisahin

Giin olur bir giin devrilir”®’

Pir Sultan Abdal'mm Alevilerin 7 ulu ozanindan biri olmasinin yan sira, 6zellikle 1990
sonrasinda Sivas'ta yasanan olaylardan sonra tarihsel ve mitolojik kisilige daha ¢ok
baglant1 ve atif yapildig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda Aleviligin yazili hale geldigi
bu donemde Pir Sultan, {istiine bir misyon yiiklenen zaman-dis1 bir
kahramana/kisilige donismektedir. 19601 yillarda sol ideolojinin siirlerinden
alintilar yaparak devrimci bir lider olarak gordiigii Pir Sultan, 901 yillarda Alevi
halki, seriatgt ve bozuk ahlakli Osmanli diizenine karsi koyan bir

onder/dede/ozan/lider olarak tekrar ortaya ¢ikmuistir.

Pir Sultan Abdal’in katildifi Diizmece Sah Ismail ayaklanmasi sonucu idam

%06 Sadettin Niizhet Ergiin, Bektasi Sairleri ve Nefesleri (istanbul, 1995), 156°den aktaran Ali Yaman,
“Anadolu’da Safevi Niifuzu”, Cem Dergisi, 32

%07 fsmail Kaygusuz, “Anadolu Aleviliginin Biiyiik isyanc1 Halk Ozan1 Pir Sultan Abdal”, Alevilik
Inanc, Kiiltiir, Siyaset ve Tarihi ve Ulular I (istanbul: Alev Yayinlari, 1994), 331.
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edilmesini anlatan Alevi metinlerinde vurucu nokta, mahkemede af edilmesine
karsilik, i¢inde sah s6zii gegmeyen ii¢ deyis sdylemesinin istenmesidir. Pir Sultan, bu
istegi reddederek, i¢inde sah gegen deyisler okuyarak, yani bagislanmayi reddederek
idam sehpasina gitmesi ‘yoldan donmeme’, ‘yol ugruna Olme’ Ornegi olarak

508
vurgulanir.

6.13. Degerlendirme

Alevi (Kizilbas) toplulugun Osmanli Devleti ile iliskisinde en can alict dénem 16.
yiizyil-17.yy ilk yarisi olarak belirtilebilir. Osmanli’nin kurulus doénemine dair
olumlu algilama, yiikselis doneminde yerini yabancilasmaya ve olumsuz algiya
birakir. Bu hem Osmanli’nin kurumsallagirken gecirdigi doniisiimle hem de yeni bir
devlet olarak ortaya g¢ikan Safeviler’le baglantili olarak olusturulur. Buna gore
kurucu 6ge olan Tiirkmen gbogebe Kizilbas kitleler, Osmanli’nin Siinnileserek
yabancilagsmasi ile yeni kurulan ve kendi kiiltiirlerinden kabul ettikleri Safevi
Devleti’ne yonelmistir. Bu siire¢ ise kanli bir gegistir. Kizilbag kitle 16. yiizyil

boyunca ‘katliam, siirgiin, baski, kiyim’lara ugramistir;

“Osman’in ogullar1 ne oldugu belirsiz despotlar, elikanlilar yiizyillar boyu en temiz sekilde
millet suuru ig¢inde yasayan Anadolu Aleviligi’ni ortadan kaldirmaya caligtilar. Osmanli
padisahlart korkun¢ bir hisimla Alevi-Kizilbag kirtmi yapmuslardir. Yiizbinlerce Alevi
oldiiriilmiis, kdyleri mallar1 yagmalanmis, yurtlarindan siiriilmiislerdir. Tarihin gdzyaslar1 hep
kan akacak. Kanli Osmanli halki, kdyliiyii, emekliyi ezip somiiriiyordu. Halk ag, halk caresiz,
pasa zalim, kin yagiyor.”**

Bu imajlar karsisinda mazlum goriinen Alevi-Kizilbas kitleler mazlumluklarindan
dogan bir mesruiyetle ayaklanmislar, ancak yine kanl bir sekilde bastirilmiglardir.
Osmanli’nin  zalimliginden kurtulanlar ise Aleviligi unutarak, ‘Kiirtlesmis’,

‘Siinnilesmistir’.510 Bu durum Aleviler agisindan Osmanli’yr daha olumsuz hale

%08 Kaleli, “Tarihte Alevi Ayaklanmalari, PSAKD, 76-87.

%9 Aydin,”Aleviligi ve Pir Sultan’t Savunmak”, Cem Dergisi, 48.

510 Kutluay Erdogan, Alevi-Bektasi Gergegi (Istanbul: Alfa Basim, 2000), 123. Alevi yazininda Alevi
kimliginin Osmanli donemindeki katliamlarla unutulmasi ya da vazgegilmesiyle Kiirtlesme ve
Siinnilegme seklinde asimilasyonlarin ¢ok yogun yasandigina dair yaygin bir tartisma
bulunmaktadir. Ozellikle Dersim-Erzincan bélgesindeki Zaza Alevilerinin Tiirkmen Alevi
koklerden doniistiikleri tartigmalari genis bir kesimde stirmektedir. Erdogan 19. yiizyildaki
Kiirtlesme siireciyle ilgili de sunlari savunmaktadir; “II. Abdiilhamid kurdugu Hamit alaylari
araciligi ile (1882) Dogu Anadolu’nun diizenini saglamayi diistiniirken azili Kiirt beylerine yetkiler
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getirmistir. 16. yiizy1ll sonrasinin Alevi-Bektasiler i¢in ‘kara bir donem’ oldugu
séylenir.511 Alevi kiiltiirel belleginde yer alan Osmanli imgesini Cemal Sener

Ozetlemektedir;

“Osmanli’nin kurulus donemini saymazsak, 6zellikle Yavuz Sultan Selim'den sonra Siinni
yaninin agir bastigi teokratik bir din devleti idi. Aleviler i¢cin Osmanli bir korkulu riiya idi.
Aleviler Siinni Osmanli seriat1 ile hi¢ barisik olmadilar. Ona kars1 700 yil boyunca varliklarini
korumak igin direndiler. Osmanli'da sayisiz Alevi ayaklanmasi, kitle katliamlarina varan
kirimlar, bu nedenle ortaya ¢ikti. Osmanlilarda saray Arap kiiltiiriiniin etki alanina girdiginde;
slirglin edilen, kirilan, 6deyemeyecegi kadar agir vergiler alinan halk, esas olarak Alevi kdkenli
idi. Yukaridan asagi uygulanan despotik Osmanli devletine karst halk, 700 yil boyunca
giivenlikleri i¢in tiim kent ve beldeleri Siinni Osmanli'ya terk etmistiler. Kendileri igin ise,
giivenlikleri agisindan; kus ugmaz, kervan gegmez kdy ve mezralari yurt edinmislerdir.
Yagamlarini kendilerini devletten gizleyerek siirdiirmeye calismuslardi.”®*?

Ozellikle Balkanlar’da biiyiiyerek kurumsallasan Osmanli’nin imparatorluk haline
gelisi onun 6ziinden kopmasi bi¢iminde okunur. Bu hem dinsel olarak Kizilbag
ideolojiden-inangtan koparak Siinnilesmesi, hem de etnik kurucu 6ge Tiirkmenlerden
uzaklasarak devsirmelere yonelmesiyle agiklanir. Olumsuzlanan Osmanli’nin simgesi
Yavuz Sultan Selim olurken, Alevilerce Safevi lideri Sah Ismail &rek almacak
karakteri, lideri olusturmaktadir. Bu ise, zaman dis1 1yi-kotli savasiminin o donemki
iki karakteri olarak goriiliir. Yavuz o donemin Yezit’idir, Alevi arastirmaci Onarli;
“Seyh Idris-i Bitlisi’nin verdigi yavuz adi bu diinyada zalimlik ad1 olarak Yezit’le
birlikte anilacakt™*® demektedir. Sah ismail ise iyiligin ve erdemin simgesi olan Hz.

Ali’nin yeni bedenlesmesidir.

1990 sonrasi Alevi yayinlarinda, Osmanlilarin yabancilagsmasi igin kullanilan imgeler

515

Araplagma, despotlagsma, Bizanslasma™* sekillerinde siralanabilir.”* Dinsel ve etnik

vermis; bunlarin yagma- talanindan kendilerini korumak isteyen Alevi Tiirkler ona siginarak,
Kiirtge’yi 6grenerek can derdine diismiislerdir” age, 109.

°!! Byrhan Kocadag, Alevi- Bektasi Tarihi (istanbul: Can Yayimlari, 1997), 176.

*12 Cemal Sener, “Medya ve Alevilik”, Cem Dergisi, s. 77 (Nisan 1998): 54-56, 55-56.

°13 fsmail Onarli, Sah Ismail Biyografi (istanbul: Can Yaymlar1, 2000), 137.

>4 Korkmaz, age, 145. Yazar bu durumu sdyle anlatiyor; “XV1. yy’da Anadolu Alevileriyle
Osmanlilarin bag: tiimiiyle kopuyor. Osmanli Devleti Bizanslasiyor. Anadolu insanina Osmanlinin
yabancilagmasi ise basta Alevilerde Kizilbag etkiyi son derece arttirici rol oynuyor [...] Osmanli
baskis1 karsisinda ise Anadolu Kizilbaslari iran’a akar olmustur. Sah Hatayi, kutsal bir kisi kabul
edilmis bu ‘Sah’ tiim Anadolu Kizilbaslarinin gérmek, tanimak istedikleri, yiice bir insan
konumuna gelmistir”. age, 145.

°1> Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi ALEVILIK, 160. Kaleli, Osmanli’min Alevi’ye diismanliginin
sadece inan¢ boyutundan ileri gelmedigini, kiiltiirel bozulma olarak tanimladig1 yabancilasma
stirecinin bu diismanlig1 etkiledigini belirtmektedir.
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olarak yabancilagan bir imparatorluk olarak tasvir edilen Osmanli’ya dair olusturan
1990 sonrasit imge, gilincel gelismelerle yakindan baglantili olarak sekillenmistir.
1990 sonrasi popiiler nitelikli Alevi yaymlarimi kimlik miicadelesi baglaminda ele

alan Subasi su degerlendirmede bulunmaktadir;

“[...]bugiin Alevi denildiginde ge¢misin kotii hatiralarindan beslenen bir biligssel arayis agirlik
kazanmaktadir. Yavuz Sultan Selim'in kétii imaji da Sah Ismail'in efsanevi agirligi da ancak
birer bellek olarak varligini stirdiirmektedir. Gegmisin nasil okunacagi konusunda modern
literatiir ihmal edilirken, ge¢misin bugiiniin ideolojik diinyasim1 sekillendirmede islevsel bir
hatirlanisa yogun bir sekilde ihtiyag duyulmaktadir. Bu niyetle de gecmis simdinin bir
aksesuari olarak siirekli yenilenmektedir.”**

Yiikselmekte olan siyasal Islam hareketinin 1994’te yerel secimlerde yakaladig
basari ile Aleviler Osmanli’dan bu yana seriat korkusunun yeniden geri dondiigiini
vurgulamaya baslamistir. Kemalist sdylemle bu goriisii paylagan Aleviler, kendi grup
kimliklerini korumak i¢in bir yandan oOrgilitlenmeye, diger yandan giincel siyasal
Islam-laiklik tartigmalarmin arka plan1 olarak Osmanli dénemini yeniden islemeye
baslamislardir. Okan’in anakronik bir sekilde tarihi olaylar1 bugiine tagima, bugiiniin
kavramlar1 ile o0 donemi anlatma, kullanma durumu olarak agikladig bakis a(;1s1517 ile

Alevi cemaat hem tarihsel 6tekisini olusturmakta, hem de gruba tarihsel bir misyon-

kader ¢izmektedir.

516 Necdet Subasi, “Sirr1 Fas Eylemek: Alevi(lik) Arastirmalarinda Yontem Sorunlari”, islamiyat, c.
6, s. 3 (Temmuz-Eylil 2003): 173-182.
*7 Okan, age, 178.
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7. BEKTASILIGIN UZUN YUZYILI

Bektasilige Osmanli Tokadi™®

Osmanl tarihinin en uzun yiizyili olarak 19. yiizyildan bahsedilir.*® Gerileyen bir
gic konumuna gelen Osmanli’nin yeniden toparlanma c¢abalari, reformlar,
modernlesme ¢alismalar1 ile birlikte degerlendirilen bu yiizyil, ayn1 zamanda
Osmanli igindeki etnik ve dinsel gruplarin yeniden tanimlandigi bir dénemdir.
Ulusguluk akiminin etkisiyle Osmanli’dan koparak bagimsiz devletlere doniisen
Balkanlar’daki siyasi yap1 da bu donemde sekillenmistir. Anadolu topraklarinda ise
en az bu kadar hareketli bir donem yasanmistir. Alevi bellegi agisindan 16. ve 19.
yiizyil iki farkli cepheden 6nemlidir. 16. ylizyilda Safevi yandasi olmakla suglanan
Kizilbaglar ile Osmanli arasinda bir catisma s6z konusu iken, 19. yiizyilda
Kizilbaglarin yerine mazlum konumuna Bektasi tarikati, dergahi ve dervisleri
almistir. Osmanli’nin kurulusundan bu yana, devlet katinda kabul géren Bektasiligin

19. yiizyilda yasadiklarina dair Alevi yazinin karsimiza ¢ikan imaj Osmanli’nin

modernlesme c¢abalari ile ters bir iliski i¢inde sunulmaktadir.

Bektasi tarikati ve dergahini ele alan Alevi yazininda Osmanli’nin en olumsuz
oldugu donem 19. yiizyll, en olumsuz karakter de 30. Osmanli padisahi II.

Mahmut’tur (dogum 1785- 6liim 1839). Resmi sdylemde modernlesmenin en radikal

518 Bozkurt, age, 82.

*19 Osmanli’nin 19. ylizyili i¢in bu degerlendirmede bulunan tarih alanindaki ¢aligmalariyla taninan
Prof. ilber Ortaylr’dir. Bkz. lber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyih (stanbul: Iletisim
Yayinlari, 2003).
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padisahlarindan biri sayilan ve yeni bir ordu kurarak geleneksel yapiyr yikan II.
Mahmut, Alevi-Bektasi yazininda 1. Selim’den sonra olumsuz goriilen diger
Osmanli padisahidir. Yenigeri Ocagi’ni kanl bir sekilde ortadan kaldirarak (mezarlar
dahi yok edilerek), yeni ordu kuran II. Mahmut’un ayn1 zamanda bu ocakla baglantili
olan Bektasi tarikatini da kapatmast ve dagitmasi, Bektasi inang onderlerini

6ldiirmesi, siirdiirmesi siklikla Alevi yazininda yer bulur;

“Ulkenin iginde bulundugu siyasal ve sosyo-ekonomik g¢okiintiiniin faturasi once Yenigeri
Ocagina, sonra da (manevi ve diisiinsel baglar1 olan) Bektasilere ve dergahlara kesilmisti”.**,
“Osmanli engizisyonu Bektasiler'i her yonii ile tam bir imhaya yonelmistir. Dergahlar
temelinden sokiiliip yakilmis, babalar idam edilmis siiriilmiis, kitaplar/yazilar/belgeler yok
edilmis Bektagi mezarlarina varincaya kadar Bektasilige iliskin her sey yeryiiziinden sokiiliip
atilmak istenilmisti. Ne var ki ylizyillarca Osmanli zulmiine maruz kalan bu inang halk i¢indeki
derin kokleri sayesinde yeniden yeserip boy atmistir. Osmanli zulmil ise belleklerden silinecek
gibi degildir.”**

II. Mahmut déneminin olumsuzlanmasina karsin, II. Mahmut’tan sonra, 6zellikle
Geng Osmanls, Jon Tiirk ve Ittihat ve Terakki orgiitleri i¢inde Bektasi inancli kisilerin
Osmanl’nin modernlesmesi i¢in oynadiklar1 rol da vurgulanir. Boylece Alevi-
Bektasi yazini, ‘devlet kurma’ mitini, ‘devlet kurtarma’ mitiyle yinelemis olmaktadir.
Bunun tekrar sekillendigi donem ise Kurtulus Savasi yillar1 ve Cumhuriyet’tir. Alevi

geleneginde yeni kahramanin adi ise Mustafa Kemal Atatiirk olarak sekillenecektir.

7.1. Yeniceri Ocagr’nin Kaldirihsi: ‘Vaka-i Serriye’

Osmanl tarihi agisindan 6nemli olaylardan biri Yenigeri Ocagi’nin kaldirilisidir. 15
Haziran 1826 tarihinde gerceklesen ve Osmanli askeri sisteminin tiimden degisimi
anlamma gelen bu olay resmi tarith yaziminda “Vaka-i Hayriye” yani hayirlh olay

olarak degerlendirilmistir.522 Buna karsin Alevi yazininda bu olayin aldigi isim

520 Ali Yaman, Alevilik (Manheim: Mannheim Alevi Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1998), 51.

*2L y1ldirim, age, 298.

%22 Osmanlh Devleti’nin dzellikli askeri alanlardaki basarisizliklarinin Yenigeri Ocagi’nin bozulmasina
baglanmasi ve padisahin temsil ettigi Osmanli iktidarina kars1 sik sik ‘kazan kaldirmalartyla’ hedef
haline gelen Yenigeri Ocagi’na kars1 II. Mahmut 25 Mayis 1825 tarihinde harekete gecti. Eskinci
Ocagi adiyla yeni bir askeri sinif olusturuldu. Avrupa tarzi {iniforma giyen yeni ordu 11 Haziran
1826 tarihinde egitime bagladi. Yenigeri yoneticilerinin bazilart bu ocaga alinarak muhtemel ilk
hareketlerin oniine gegildi. 25 Mayis 1826’da Seyhiilislam Kadizade Mehmet Tahir Efendi’nin
konaginda Sadrazam Mehmet Selim Pasa, Rumeli Kazaskeri, Istanbul Miiftiisii, Sadaret
Kethiidasi, Defterdar, Darphane Nazir1, Tophane Naziri, Yeniceri Agasi ve Ocagin kimi yetkilileri
biraya gelerek talimli asker yetistirilmesi konusunda karar alindi. Ulemadan bu yonde fetva da

162



“Vaka-i Serriye”dir. Bu konuda Alevi literatiiriinde en popiiler kitap Reha

Camuroglu’na®

3 aittir; “Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriye”. 1k baskisim

1991 yilinda yapan kitap yeni baskilar yapmaya devam etmis ve biiyik ilgi

goérmiistiir. Yazar, kitabin bir zorunluluk nedeniyle yazildigini, resmi tarih yaziminin

spekiilatif degerlendirmelerine karsi kaleme alindigini belirtir’?, yazar neden Vaka-1

Serriye dedigini de aciklar;

“[...] binlerce insanin 6ldiiriildiigii, binlercesinin hapsedildigi, iskence gordiigii ve stiriildiigi
bir olaya “hayirli olay” demek; bu eskiden Osmanli vakaniivislerince verilmis bir ad daha
olsa bunu siirdiirmek, garip bir “hayir anlayisimz olduguna iliskin veri degil midir?”°%

Kitabinda oncelikle barigs¢1 Bektasi diisiincesi ile silahli bir gii¢ olan Yeniceri Ocagi

arasindaki iliskiyi sorunsallastiran®?® Camuroglu, ocagin kaldirihisiyla ilgili sunlari

belirtmektedir;

“Yenicgeri ocaginin kaldirilisi, kurulusundan daha da aci oldu. 1826 ‘da Sultan II. Mahmut bu
ocagl kaldirirken c¢ok kan doktii. Akan kan sadece Yenicgerilerin degil bu kana Alevi ve
Bektasilerin kan1 da karisti, birlikte akti. Cesitli kaynaklara gore, Istanbul’da 3.000 yeniceri
catigmalarda, 7-8 bin yenigeri ise, idam edilerek 6ldiiriildii. Onbinlercesi ise siirgiin edildi.” >z

523

524

525
526

527

alindi. Yenigeri ocaginin diginda kurulan birlik 12 Haziran 1826’da talimlere basladi. 18 Haziran
1826°da ayaklanan ve kazanlarini Meydan-1 lahm olarak bilinen Etmeydani’na ¢ikaran yenigerilere
kars1 II. Mahmut, Sancak-1 Serif’i ¢ikararak halki yenigerilere kargi savagsmaya ¢agirdi. Aksaray ve
Etmeydani’ndaki (Gliniimiizde burada Vatan Caddesi bulunuyor) yenigeri kiglalar1 top atesine
tutuldu. Resmi tarihte yenigeri ocaginin bu kaldiriligina “Vaka-i Hayriye” Hayirli olay denir. Bu
tarihte II. Mahmut bir ferman yayinlayarak yenigeri ocaginin resmen kaldirildigini duyurdu.
Yenigeri Ocag1 kaldirildiktan sonra Asakir-i Mansure ordusu kurulmustur.
1958 yilinda istanbul’da dogan Reha Camuroglu, Bogazici Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Tarih Bolimii’nil bitirdi. Alevi ¢evrelerde ilgi gormiis olan Cem ve Nefes dergilerinde yazi isleri
midiirliigii gérevlerini de yiiritmiis bulunan Camuroglu, Alevilik iizerine ¢ok sayida kitap ve
makale yaymlamistir. 2001 yilinda Hac1 Bektas Baris ve Dostluk Odiilii’nii alan Camuroglu 23.
Donem’de Adalet ve Kalkinma Partisi’nden TBMM’ye milletvekili secildi. AKP’yi tercih etmesi
sebebi ile Alevi toplulukta biiyiik tartismalara neden olan Camuroglu, partisinin 2008’deki ‘Alevi
iftar1’ olarak adlandirilan etkinliklerinde 6nemli rol oynadi.
Reha Camuroglu, Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriye (Istanbul, Ant Yaymlari, 1991), 9.
Yazar, bu spakiilatif bakigin yorumunu soyle belirtir; “Tiirkiye’de “batililasmanin” en biiyiik
adimi, batililagmacilarin ulema ile igbirligi yaparak “dinsizlere vurun!” ¢igliklartyla baglattiklar: ve
sonug¢landirdiklar “vaka-1 hayriyye”dir.” age, 10.
age, 111.
Osmanli’nin silahl giicli Yenigeri Ocagi ile barisgil/pasifist bir felsefeye sahip Bektasiligin
iliskisini sorunsallastiranlardan biri de Erdogan Aydin’dir. Aydin, “Alevi tarih yazimi agisindan bu
durumu ¢ok ciddi bir ideolojik problem” olarak niteler. Diger bir bagka sorunsal da Yenigerilerin
Alevi kirrminda oynadiklari roldiir. Bkz. Aydin, “Osmanli’da Yenigeri Bektasi Iliskilerinin
Diisiindiirdiikleri”, PSAKD, 64.
Camuroglu, age, 7.
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Dénemin Ingiliz biiyiikelgisi Lord Stanfford Canning’ten alinti yapan Camuroglu,

yasanan vahseti s0yle betimler;

“[...] Acele bir mahkeme kuruldu. Yakalanan her yeniceri Kadi’nin 6niinden gegip kendini
celladin kucaginda buldu. Halk bu igler acisi olaylar1 gormemek i¢in sokaga ¢ikmaz oldu.
Marmara denizi dliilerle beneklendi.*?®

Yazar, Yeniceri Ocagi’nin kapatilma nedeni olarak; imparatorlugun 18. ylizyilda
gerilemeye baslamasi ile birlikte Yeniceri Ocagi’nmin bozulmasindan daha ¢ok,
yenigerilerin halkla birlikte hareket etmeye baslamasini, halka onderlik ederek

devlete kars1 tavir alma siirecine girmesini belirtiyor.”

“Yenigerilere ‘it, kopuk, serseri’ elestirilerini getiren Osmanli yazarlarinin bu yergilerin
bircogunu, hatta daha da fazlasim Bektasi ve Aleviler i¢in de ileri siirmiistiir. Bu suglamalara
fazla itibar etmemek gerekir. Mahmud’un bu goreve diger tarikat ileri gelenlerini atamasi da
iktidarlarin ¢ok iyi bilinen, O6nemli kararlara ortak sorumluk alma tavrindan
kaynaklanmaktadir,”>%

Yenigeri Ocag1 ile Bektasi tarikati arasinda oOrgiitsel baglantiya dikkat c¢eken
Camuroglu, her Yeniceri Ocagi’nda bir Bektasi tarikat gorevlisinin bulunduguna ve
alman kararlarda bu yetkilinin etkili olduguna isaret ediyor.531 19. yilizy1l Osmanlt

gerilemesini II. Mahmut’un psikolojisi lizerinden yorumlayan Camuroglu;

“Mahmud’a gma gelmisti. Atalarimin Yiice Osmanli Imparatorlugu gitmis, yerine ne oldugu
belirsiz bir varlik gelmisti... Ortaliga diizen ve disiplin gelmeliydi. Cocuklugunda, bu hir giir,
en az devsirme alinan Hiristiyan ¢ocugun korkusu kadar bir korku yasatmigt1 Mahmut’a. Fakat
o artik Sultan II. Mahmud’du; bunun hakkini verecekti [...] II. Mahmut, 28 Temmuz 1808’de
tahta ¢iktiginda perisan bir haldeydi. Heniiz yeni 6limden kurtulmustu. Fakat III. Selim’le

°28 age, 8. Vurgu yazara aittir.

°29 age, 32. Yazar Yenigerilerle halkin birlikte hareket etmesine bir 6rnek olarak ingiliz
donanmasindan kimi gemilerin 18 Subat 1807°de Canakkale’den gecerek Tiirk donanmasina
baskin vermesini ve Kizil Adalar éniinde demir atmalar1 iizerine yasananlari belirtir. Tlk kez
baskent Istanbul’a bir yabanci donanmanin girmesi iizerine Yeniceriler Istanbul halki ile birlikte
harekete gecer ve sahile toplar yerlestirilir, halk ve yenigeriler irili ufakli sandallarla silahlanarak
Ingiliz donanmasinin kagmasina neden olur; ... ingiliz donanmasini adeta kagarcasina gitmek
zorunda birakan, yine ayn1 “bozulmus” ve “savas kackini” yenigerilerdir. Bir farkla ki, burada
savunduklar1 Kirim v.b. degil, kendi yurt bildikleri sehirleridir.” age, 61. Camuroglu, ayrica
1826’ye gelindiginde Yenigeri kurumunun askerlikle bir iligkisi kalmadigini, dagitilan ulufelerle
bir tiir ‘igsizlik sigortasi’na doniistiigiinii, yenigerilerin ¢ogunun simitgilik, hamallik, borekeilik,
kasaplik, tellaklik ve diger ticari faaliyetlerde bulunduguna deginiyor. age, 64.

>%0 age, 37.

>3 age, 38.
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iligkisi, son yillarda soyunun basma gelenler, ona Yenigeri Ocagimi ortadan kaldirmasi
“gerekliligini”, Istanbul’daki bu ‘laubali’ ortama son vermesi gerekliligini gdstermis olmalidur.
II. Mahmud bu ise sogukkanli, esnek bir politikayla yakin ge¢misinden ders alarak
baslamustir.”>*, “Devlet yeniceri-bektasilere ya da “halkin ¢oguna” kars1 girisecegi i¢ savasa
dinsizlere kars: girisilen bir “cihad” olarak bakiyor.”*®

Devletin kendi silahli orgiitiine ve halk tabanina yabancilagmasini ifade eden bu
ciimleler Yeniceri Ocaklarinin kanli bir sekilde ortadan kaldirilmasmin temelini
aciklamaya yoneliktir. Yazar, biitin Osmanl iilkesinde bir ‘yenigeri avi’ndan s6z
ederken, Bektasilerin {izerine de ‘miisliimanlarin’ siirek avinin basladigini

534

kaydediyor®””. Camuroglu, resmi tarih yazini agisindan konuya deginerek, Yenigeri
Ocagr’nin 1821 Yunan ayaklanmasindaki basarisizlikta ‘giinah kegisi’ olarak yok
edildigini sylemektedir.”®* Erdogan Aydin’mn bu durumu tanimlayisi daha sert bir
tondadir; “Osmanli Gergegi” Osmanli, kendi ordusunu (Yenigeri) imha eden, iistelik
bunu son bireyine kadar katledecek kadar biiyiik bir hukuksuzlukla yapan diinyadaki

tek devlet é')rnegidir”536

7.2. Oyuna Getirilen 1. Mahmut!

Baki Oz, II. Mahmut’un Yenigeri Ocagi’'m ve Bektasiligi Siinnilestirmek istedigini
belirterek, Vaka-i Hayriye olaymn ‘ser’ olayi, bir kétiliik oldugunu yineliyor.”
Gelismelerle ilgili bir detay veren Oz, dénemin vakaniivisi Sanizade Ataullah
Efendi’nin 1825’te gorevinden alindigini, Yenigeri-Bektasi kirimindan sonra da
Bektasi inanglarindan otiirti  Tire’ye siirildiginii  kaydediyor. Osmanli  yeni
vakaniivis olarak Mehmet Esad Efendi’yi atar ve de o “Uss-i Zafer” adl eserinde®

Yeniceri kirrmint Osmanli yonetimi goziiyle kaleme alir. Yenigerilere bugiin de resmi

tarih soyleminin yonettigi su¢clamalara burada yer alir;

“Yenigerilere yapilan su¢lamalar temel bir ¢eliskiden kaynaklaniyordu. Yenigeriler bir yandan

%32 age, 78-79.

533 age, 86.

534 age, 88.

5% age, 115.

5% Aydin, Osmanh Gergegi, 293.

53" Baki Oz, Yenigeri Ocagr’nin Kaldirihginda Avrupa’nin Rolii, Cem Dergisi, s. 12 (Mayis 1992): 26-
30, 27.

5% Esad Efendi, Uss-i Zafer; Yeniceriligin Kaldirilmasina Dair, Hazirlayan Mehmet Aslan
(fstanbul: Kitabevi Yaynlar1, 2005).
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“fanatizm” ve “yobazlik”la suglanirken, 6tede Bektasilikle iliskileri yiizenden yeriliyorlardi.
Esat Efendi de Bektasiler'i “imansizlik”la sucluyordu. Bektasiler de yenigerilerle birlikte
cezalandirimislardi.”**

Yeniceri Ocagr’nin kaldirilma kararinda, Yunan Bagimsizlik hareketini destekleyen
Avrupalilarin parmagi oldugunu savunan Oz; 1. Mahmut’un Avrupalilar’in oyununa

geldigi seklinde bir yorum yapmaktadir;

“Otoriteyi saglayayim derken Avrupali devletlerin ve yerli isbirlik¢ilerinin oyununa geldi ve
19. yilizyilin en kanli olaym isleyerek Yeniceri Ocagi'mi kaldirdi. Osmanli Devleti'ni
savunmasiz birakti. Sonugta Yunanistan Osmanli'dan koparak bagimsiz oldu. Osmanli

donanmasi Navarin'de [1827] yakildi. Edirne Antlagsmasi’yla Osmanli topraklari pargalandi.

Mehmet Ali Pasa ayaklanmasi durdurulamadi”.>*

Yazar, o donem iilkede askeri danisman olarak gorev yapan Alman generali H. Von
Moltke’nin Yenigeri kirimiyla ilgili gdzlemlerine de yer vererek bunu benimsedigini

gosteriyor;

“Garip sey! Halkin yarisinin, kendi yonetimine karsi gizli veya agik ayaklanma durumunda
oldugu ve korkung¢ bir komgunun ordularinin Asya'da ve Avrupa'da imparatorlugun sinirlarini
agsmak tiizere bulundugu bir sirada, Osmanli sultani kendi ordusunu yok etmekten mutlu
oluyordu!”®*

Baki Oz acisindan ‘oyuna getirilen 1l. Mahmut’ Osmanli’y1 giigsiiz birakmis ve
yikima stiriiklenmesine neden olmustur. Yenigeri Ocagi’nin silahli bir gli¢ olmasinin
yani sira bir baski grubu, iktidar1 denetleyen bir organ olarak da islev gordiigiine
gonderme yapan Oz, Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasi ile Osmanli tarihinin en biiyiik

‘el koymalari’nin yagsandigini belirtiyor;

“Osmanli Devletinde ‘Han1 Yagma’ donemi basladi. Yeniceriligin kalkmasi yonetici kesimi
keyfiliklerinde frenleyecek engellerden Kurtardi. II. Mahmut'un “reform” olarak
niteledigi bu tutumu ydnetici oligarsiye daha da zenginlesmenin kapilarimi aralanms
oldu.”*

539 agm, 27.
>0 agm, 29.
1 agm, 29.
>2 agm, 30. Vurgular yazara aittir.
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7.3. Hac1 Bektas Dergahi’nda Naksi Seyhi’nin Doniisiimii

Osmanli padisahlar i¢in siklikla kullanilan “kiyim ve katliam” nitelemeleri II.
Mahmut i¢in de Yeniceri ve Bektasi tarikatinin kapatilmasi nedeniyle
kullanilmaktadir. Alevi yazarlar Yeniceri Ocagi’nin kapatilma siireci ile Bektasi
tarikatinin yasaklanmasi, Bektasilerin idam ve silirgiin edilmeleri siireclerinin

birbirine baglanmasi konusuna vurgulu bir sekilde birlikte ele almaktadir;

“Osmanl Imparatorlugu'nda egemen olan anlayis 19. yiizyillda da hosgoriisiizce baski ve
katliamlara yonelmistir. Bu ylizyildaki en ¢arpict 6rnek kugkusuz 1826 yilinda meydana gelen
ve bazi tarihgilerin “Vaka-i Hayriye” diye adlandirdigi, Yenigeri ocaklarmin kapatildigt
donemde meydana gelmistir. Bilindigi iizere bu olaydan sonra Bektasi dergahlar1 da kapatilmis
ve bircogu yiktirilmig hatta ileri gelen Alevi-Bektasi dede ve babalari idam edilmis ve bazilari
da siirgiine yollanmuglardar.”**®

[...] tekkeler 1836 tarihinde yagaminin en bilylik darbesini II. Mahmut'tan yemistir. Ad1 gegen
padisahin 1252/1826 tarihli fermam1 Misir'dan Arnavutluk'a kadar uzanan Bektasi-Alevi
tekkeleri tizerinde biiyiik kiyim ve katliamlar yasatmistir. Yenigeri Ocaginin kaldirilmasimni
takip eden giinlerde Bektagi-Alevi tekkeleri de ayni akibete ugratiliyordu. Bu tekkelerin
kapatmanin giigliigii karsisinda devlet sertlige ve zorbaliga varan tedbirler aldi.”***

II. Mahmut’un Yenigeri Ocagi ile birlikte Bektasi tarikatina ve tekkelerine doniik yok
etme karar1 ve gerceklesen eylemler bir ‘teror ortamm’ olarak algllamr.545 Haci
Bektas postuna bir Naksibendi Seyhi’nin tayin edilmesine>*®, dergaha ilk kez ve
zorla cami yapilmasit (1834) vurgulanirken, yasanan diger gelismelerin Alevi
yazininda yer alan konular soyle Ozetlenebilir; Bektasi dedeleri ve dervisleriyle
birlikte Bektasi tekkesine bagli-sempati duyanlar silirglinden ‘nasibini aldr’.
Tekkelerdeki inan¢ onderleri Siinni ulemanin yogun bulundugu bélgelere (Birge,
Kayseri ve Hadim) siiriildii. 60 yillik ge¢mis baz alinarak, bu tarihten sonra yapilmis

Bektasi tekkeleri yiktirildi, 60 yildan eski Bektasi tekkelerine ise Hanefi inangtan

>3 Muzaffer Doganbas, “Hosgoriisiizlik ve Aleviler”, Cem Dergisi, s. 84 (Kasim 199): 50-51, 51.

4 Giilag Oz, “Selguklu ve Osmanli’da Alevi Tekke ve Dergahlari, Cem Dergisi, s. 55 (Aralik 1995):
45-46, 46.

> Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanligi, Vaka-i Hayriye ve II. Mahmut Dénemi,
http://www.aleviislamdinhizmetleri.com/dedeyazardevam_yazi.asp?idyazi=139 [13.06.2010]. Bu
‘terdr ortam1’ nedeniyle Bektasilerin iki tiir davranis sergiledigi belirtiliyor. Birincisi Istanbul
disinda orgiitlenmek ki, Arnavutluk bdylece Bektasilerin merkezi olarak yiikselmistir. Diger tutum
ise Melamilik, Mevlevilik, Halvetilik ve Rifailik gibi baska tarikatlarin isimleri altinda
orgiitlenmekti.

% Haci Bektas Veli dergahindaki Dedebaba Hamdullah Efendi, II. Mahmut tarafindan 10 Ocak 1828
tarihli fermanla Amasya’ya siirgiine gonderilmistir. Onun yerine Hac1 Bektas Dergahi’na
Naksibendi Seyhi Mehmet Sait Efendi atandi.
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Naksi Seyhler tayin edildi. Hac1 Bektas Tekkesine de Naksi Seyhi Mehmet Said
Efendi tayin edildi. Biitlin Bektasiler, imamlarca ‘izlemeye’ almdi.®  Alevi
yazarlarin ¢ok sik tekrarladiklar1 yiktirilan Bektasi tekkeleri daha ¢ok Istanbul’da
bulunmaktadir; Rumelihisar;, Okiizlimani, Karaagag, Yedikule, Siitliice, Eyiip,
Uskiidar, Merdivenkdy Sahkulu, Camlica tekkeleri. Bu donemde siyasal ve kisisel
cekismelerde ‘Bektasilik’ diger tarafi suglamak i¢in bir ithama doniistii. Bu itham 16.

yiizyildaki ‘Kizilbas’ ithamlarini animsatmaktadir.

Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasinda mesruiyeti, modernlesme, ilerleme ve merkezi
devleti-yapiy1 giiclendirme kavramlari saglarken, Bektasi Ocagi’nin kaldirilmasi, 16.
yiizyilda Kizilbaglar’a doniik mesruiyeti saglayan Seriat digilik, din disilik ve
sapkinlik kavramlarina dayandirilmistir. Alevi literatiirlinde bu kavramlar 90’l1

yillardaki gilincel yasaklarla birlikte tekrar hatirlanmakta ve vurgulanmaktadir.

7.4. 11. Mahmut Sonrasi Bektasiligin Yer Alt1 Giincesi

Bektasi tarikatinin II. Mahmut tarafindan kapatilmasi ile baglayan siire¢ Bektasiligin
yer alt1 glinleri de sayilabilir. Bu siire¢ sonunda 6zellikle II. Mahmut’un 1839°da
Olimiinden sonra Bektasilerin gizli olarak eski tekke ve dergahlarinda ayinlerini
yapmalarina g6z yumulmaya baglanmistir. Bektasi dergahlarinin resmen yasakli
olusu 1918 yilina kadar sﬁrmiistiir.548 Bu siireye kadar, Mason localar1 iizerinden
faaliyetlerini devlet ve cemiyet katinda siirdiiren tarikata dair, 90’11 yillardaki Alevi
yazininin bakisi batmakta olan bir imparatorlugu kurtarmaya calisanlarin bulustuklari
bir adres oldugu yoniindedir. Bektasiligin 1826 sonrasindaki gelisimiyle ilgili Alevi
yazini, Iréene Mélikoffun yazilarina gondermelerde bulunmaktadir.  Bektasiligi

modern ve 6zgiirliik¢ii bir sdylemle ele alan Mélikoff;

“Liberal, hosgoriilii ve herkesge benimsenmis tdre ve inanglar karsisinda bagimsiz

7 Giilag Oz, agm, 46.

8 Miifid Yiiksel, “Emin Baba Bektasi Dergahi”, Cem Dergisi, s. 69 (Agustos 1997): 46-51, 48. 1.
Mahmut’un 6liimiinden sonra faaliyetlerine g6z yumulan Bektasi tarikati, Sultan Abdiilmecit
zamaninda gizlice agilmaya baslandi. Ancak resmi yasak nedeniyle dergahlar Naksi dergahi olarak
biliniyordu (6rnegin Merdivenkdy Sahkulu Tekkesi, Camlica Tekkesi, Karyagdi Baba Tekkesi,
Rumelihisari’ndaki Nafi Baba Tekkesi). Bektasiler, Sultan 1. Abdiilmecit ve Abdiilaziz déneminde
daha yumusak bir siyasal ortam buldular. agm, 48,
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diistinceleriyle taninmis olan Bektasi tarikati, ezilmisleri desteklemesi dolayisiyla Osmanl
imparatorlugu'nda entellektiiel yasam etkilemistir.”>*

Mélikoff, Bektasilige hasledilen ‘olumlu’ 6zelliklerle Bektasilerin liberalizm,
hosgoriiliiliik, ruhbana karsi olus ve non-corformist anlayislari” ile 1826 sonrasinda
masonlar nezdinde destek buldugunu belirtmektedir. Yazar, entelektiiel ve liberal
seckin iiyelere sahip Bektasiligin, Osmanli Imparatorlugu’nda, Masonlugun 18.
yiizy1l Avrupa’sinda oynadigi role benzer bir rol oynadigini savunur. Benzer goriisleri

Oz de paylasmakta ve Bektasilik modern bir hareket olarak kurgulanmaktadir;

“Geng Tiirk - Ittihat ve Terakki hareketi ise Bektasi cevrelerle baglasiklik, diisiince ve eylem
birligi kurmustu. Bu hareketin ¢evresinde yer alan birgok asker-sivil Bektasi diisiincesine
sahipti. Ote deyisle Bektasilik bu dénemdeki toplumsal-siyasal gelismelerin siyasal-diisiinsel
baglasigiydi.”**

Yeni Osmanlilar, Geng Tiirk/ Jon Tiirk ve ittihat Terakki hareketlerine kadar uzanan
19. ylizy1l sonundan 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde Cumbhuriyet rejimine gecisin
ideolojik alt yapisinda Bektasilige isaret edilir;

“Bektasi diisiince kaynagindan gelen Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi, Ahmet Mithat ve
Mithat Pasa gibi Yeni Osmanlici aydinlarca ‘6zgiirliik’, ‘vatan’, “ulus’ kavramlartyla birlikte
‘cumhuriyet’ diisiincesi de ‘Terciman-1 Ahval”, “Tasvir-i Efkar” ve ‘Muhbir’ gibi dénemin
yayn organlarinda savunularak tohumlari atildi.”**

Osmanli’nin ¢okiisten kurtulmasi ve yeniden toparlanmasi hedefleyen modernlesme
cabalarinda Bektasilerin roliine yapilan vurgu biitlin Alevi yazininda kendini

hissettirir;

“Osmanh'da her tiirlii yenilesme ve ilerleme cabalarinda Alevi-Bektasi aydinlar yer
almuslardir. Oncii ve lokomotif rolii oynamislardir. Avrupa'da Fazil Bey gibi Osmanli Bektasi
aydinlar1 Fransiz Devrimi'nin Volter'in ¢evresinde aydinlaniyor, ¢ag1 yakalamaya calisiyorlardi.
Yeni Osmanl hareketinin diisiin adamlarindan Namik Kemal Bektasi'ydi. 1908 hareketini
gerceklestiren Resneli Niyaziler, Enverler Bektasi'ydi. Seyhiilislam Musa Kazim, filozof
Riza Tevfik gibi bircok Bektasiler Geng Tiirk- ittihat ve Terakki hareketi icerisinde yer alip

> Iréne Mélikoff, “Namik Kemal’in Bektasiligi ve Masonlugu”, Cem Dergisi, s. 2 (Temmuz 1991):
54-56, 55.

>0 Baki Oz, “Yeni Osmanl Geng Tiirk ve ittihat Terakki Hareketinin Rejim Egilimi”, Cem Dergisi, s.
17 (Ekim 1992): 19-22, 19.

1 agm, 19.
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lokomotif gorevi yapiyorlardi. Tiirk Kurtulus ve Bagimsizlik hareketinin 6nderi Mustafa
Kemal Bektasi'ydi ve tiim Alevi-Bektagi ¢evrelerin katilimini hareketine saglamigti. Tiirkiye’de
her devrim hareketi Alevi deyisleriyle besleniyordu. Alevi deyisleri Geng Tiirk- ittihat ve
Terakki eylemlerinde de, 1920 Mustafa Kemal eyleminde de, glinliimiiz devrimci eylemlerinde
de ilerici-devrimcilerin costurucu esin kaynaklari olmuslardi.”?

7.5. Namik Kemal ve Ona Atfedilen imge

Alevi yazarlarin ele aldigr 19. ylizyilin iinlii Bektagiler arasinda 6zellikle Namik
Kemal 6ne ¢ikmaktadir. Namik Kemal’in Bektasi bir ailede diinyaya geldigine isaret
eden M¢likoff, Kemal’in ilk siir denemelerinde Kerbela schitlerini ele alan 6rnekler
yazdigim1 dile getirir. Bektasilerin gizlendigi ve faaliyetlerini siirdiirdiigli Mason
localarina Namik Kemal’in girisini ise Yunan locasinda gergeklestigini belirtir.>
Alevi-Bektasi yazarlarca 6zgiirliik ve vatan sairi olarak tanimlanan Namik Kemal’e
dair algi, Namik Kemal’in tarih algilayisindan bagimsiz olarak olustugu onun
yazilarindan anlasilmaktadir. Namik Kemal “Osmanli Tarihi” isimli kitabinda
Osmanli Devleti’nin tarihini beylik doneminden 19. yilizyila kadar ele almistir. Yazar,
devlet tarihini vakaniivislerin eserlerine dayandirarak resmi bakis agisiyla tarihe
yaklagmigtir. Kemal’in Osmanli Devleti’ne doniik elestirileri geleneksel Alevi
yazinindan farklhidir. O, duraklama ve gerileme donemindeki padisahlarin zevk-ii

v 1 e .. 4
sefaya diiskiin olmasini, saraya kapanmasini elestirir.”

Osmanli Beyligi’nin devletlesme siirecinde Alevi inanisinin etkili oldugunu yazan

Kemal, Alevi dini liderlerin, ozanlarin, dervislerin savaslara bizzat katildigini,

5

dualarla askere moral verdigini belirtir>® Diger yandan Osmanli-Safevi

cekismesinde tavrini Osmanli goriisiinden yana koyar: “Sah Ismail’in Anadolu’ya

sactig1 Siilik belas1 kirk binden fazla insanin 6ldiiriilmesine ragmen tamamen ortadan

59556

kalkmamusti Namik Kemal, Yavuz Sultan Selim’in Alevilere kars1 gii¢

kullanmasini ve binlercesini ldiirmesini ‘memleketin yiicelmesi ve biiyiimesi’>’

icin yaptigmi savunur. 1990 sonrasindaki Alevi yazininda Namik Kemal’in

%52 Baki Oz, “Alevilik, Nasil Bir Ortagag Diisiincesidir?”, Cem Dergisi, s. 9 (Subat 1992): 34.
Vurgular yazara aittir.

%53 Mélikoff, agm, 56.

%4 Namik Kemal, Osmanh Tarihi, c. 3 (istanbul: Hiirriyet Yaymlari, 1974): 414.

* Namik Kemal, Osmanh Tarihi, ¢. 1 (Istanbul: Hiirriyet Yaymlar1, 1971): 62.

556
age, 131.

*" Vurgu arastirmaciya aittir.
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Ozgilrliik¢ii bir karaktere biirlinmesi onun Osmanlit Devleti ile muhalif bir isim ve
siirgiin yasamis bir yazar olmasma baglanabilir. Kemal’in goriislerinden ve
yazdiklarindan daha ¢ok, onun varligina atfedilen deger Alevi bakis agisiyla farkli bir

Namik Kemal imgesi yaratmaktadir.

7.6. ittihat-TerakKi ile Alevilerin ittifak:

19. ylizyil sonu ile 20. ylizyilin ilk yillarinin Osmanli Devleti agisindan en 6nemli
karar alic1 drgiitii-partisi Ittihat ve Terakki olmustur. ittihat ve Terakki nin dzellikle 2.
Mesrutiyet’le birlikte yonetimini giiclendirmesiyle birlikte, Tiirklestirme politikalari
nedeniyle Anadolu’daki Kizilbas ve Bektasilere 6zel ilgi duymaya basladig
savunulur. Bu topluluklar1 aragtirmak i¢in de Baha Said gé')revlendirilir.558 Baha
Said’in, 19. yiizyilin bagindan beri Hiristiyan misyonerlerin hedefi haline gelen
Kizilbas-Bektasi topluluklar i¢in ortaya koydugu Tiirk milliyet¢i yaklasimlar
giinimiizdeki birgok arastirma i¢in hala merkezi Onemini korumaktadir. 1990
sonrasinda hizla artan Alevi yaymlarinda bu bakis acisinin etkileri acikga
goriilmektedir. Bu tezler iizerinden Alevi-Bektasilige bakan 90 sonrasi yayinlarda,
Tiirk milliyetciligi agir basmaktadir. Bu yaymlarda Ittihat ve Terakki déneminin
hatirlanmast bir olumluluk havasindadir. Gerek kadrolari, gerekse de ideolojisi ile
Jon- Tiirk hareketinde oldugu gibi Bektasilik kokeni bu orgiitte de goriilmektedir.

Reha Camuroglu ittihat-Terakki ile Aleviler arasinda bir ittifaktan sdz eder;

“Anadolu Aleviligi, 6zellikle Ittihat-Terakki hareketinden baslayarak, Osmanli Devleti icinde,
Batililagmaci kadrolara yaslanma ve onlarla ittifak etme zorunluluguna diigmiistiir. Stinni
ortodoksi ile karsit kutuplarda konumlanmasi onu yine bu kesimle ¢eliski icine olan ittihat-
Terakki hareketine yakin olmaya siiriiklemistir, faka bu yakinlik politik bir yakinliktir.”*

Aleviligin batililagsmaci bir karaktere sahip olduguna yapilan bu vurgu, karsisinda
Siinni bir tutuculugu konumlandirmaktadir. ittihat-Terakki’nin Siinni Ortodoksi’ye

karst oldugu yoniindeki goriise dayanan bu bakis agisi ile “Diismanimin diismani

%8 Mehmet Bayrak, “Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e ‘Asiret’ ve ‘Laiklik’ Politikalar1”, PSAKD, s. 43
(Nisan 2001): 49-52, 50. Baha Said’in Kizilbag ve Bektasi topluluklar1 incelemesinin yan sira,
Kiirt ve Ermeni topluluklar1 da bagka kisilere inceletilir. 1882 yilinda Biga’da dogan bir Cerkez
olan Baha Said Kurtulus Savas1 doneminde de Mustafa Kemal tarafindan halk destegini saglamak
tizere Irsad Heyeti’nde gorev aldi. Baha Said, Alevilik arastirmalarina cumhuriyet déneminde de
devam etti.

> Reha Camuroglu, “Cagdas Aleviligin Sorunlar1 3, Cem Dergisi, s. 8 (Ocak 1992): 16-17, 16.
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benim dostumdur” seklinde Ozetleyebilecegimiz bir ittifaki sekillendirmistir. Diger
ittifak konusunu da Oz giindeme getirir. ittihat ve Terakki ile Hiirriyet ve itilaf Partisi
arasindaki ¢atismada Bektasilerin konumlanisini sdyle degerlendirir; “Ittihatcilar
‘ulusal kentsoylu’ olarak nitelenebilmelerine karsin, itilafcilar bir tiir “feodal-
aristokrasi”’ydiler. Ittihat¢ilar Bektasilikte yogunlasmalarma karsin, Itilafcilar

59560

Melamilikte toplanmislardi. Partilerdeki ayrim ayni zamanda dinsel bir ayrima

tekabiil etmekte, Bektasi kimligi ile Ittihat ve Terakki kimligi biitiinlesmektedir.>®

Ittihat ve Terakki Firkasi orgiitlenmesinin Alevi-Bektasi kimligine vurgu yapan bir
baska Alevi aragtirmaci, Liitfi Kaleli, Bektagi kimligini su bigimde One

¢ikarmaktadir;

“[...] bu orgiitlenmede Mustafa Kemal de yer aliyordu. Mustafa Kemal, Namik Kemal gibi
bir Bektasi idi. Talat ve Enver Pasalar da Bektasi idiler. Denilebilir ki, Ittihat ve
Terakkiciler'in biiyiik bolimii Bektasi inangliydi. Bir takim “Yeni Osmanlilar” ile “Geng
Tiirkler” ve “Ittihat¢ilar’in Bektasi olmasi, bu olusuma Bektasiler'in damgasin1 vurdu. Bu
orgiitlenmenin genel karakteri “Islahat¢1” (reformcu) yenilikgi/ilericiydi. Ancak Mustafa
Kemal gibi “Ihtilalci” ya da “Inkilap¢1” (devrimci) kisiler de vardi. O nedenle bu rgiitlenme
i¢inde kiskancliklar, siirtiismeler ve hatta ihanetler yasandl.”562

7.7. Degerlendirme

Bektasi tarikatinin ve Bektasi diislince yapisinin ¢okmekte olan bir imparatorluktan
yeni bir ulus devlet kurulmasi siirecinde vurgulanan rolii, ayn1 zamanda 1826
tarihinin kotii anilarimin bastirilmasina da olanak tanimaktadir. Bir katliamla yok
edilen Yenigerilerle birlikte Bektasiler, Kalender Celebi isyanindan bu yana ilk kez
magdur edilmis, katledilmis, siirglin edilmis ve yasaklanmislardir. Bektasi kimligini
zayiflatan, magduriyetten dogan ve bundan mesruiyet kazanan bu konum karsisinda
Osmanli, Bektasiligi Sii Safevilere karst kullanip isi bittiginde kapatan, bunu yine
Seriat ile mesrulastiran zalim ve igini bilmez bir devlet olarak tahayyiil edilir. 19.

yiizyilin yezit’i olarak II. Mahmut kendini gosterir. 1826’da Yenigeri Ocagi’nin

%80 9z, “Yeni Osmanh Geng Tiirk”, Cem Dergisi, 20.

%1 20. yiizyila girerken Bektasi tarikatnin Tiirk entelektiieller arasinda oldukga ¢ekici oldugu, buna
karsin Aleviligin kirsal alanda yalitilmis olarak varligini devam ettirdigini, bu ikili yapinin cografi
bir ayrima da tekabiil ettigine dikkat ¢ceken ¢alismalar bulunmaktadir. Bkz. Hamit Bozarslan,
“Alevism and The Myths of Research; The Need For A New Research Agenda”, Turkey’s Alevi
Enigma, eds. Paul J. White, Joost Jongerden (Boston, Brill, 2003): 3-16, 5.

%02 K aleli, Tarihte Alevi Ayaklanmalari, PSAKD, 85.
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kaldirilis1 ve sonrasinda Bektasi tarikatina getirilen yasak ve baskilar o donem ki bir
mersiyeye ‘Yezit’ algisi ile biitiinleserek soyle yansimistir;

“Kavm-i Yezid yezitligini bildirdi

Yetis Allah ya Muhammed ya Ali

Siirgiin edip her dervisi 61diirdii
Yetis Allah ya Muhammed ya Ali

Tiirbelerin yikildigin gordiiler
Yezidiler ferah edip giildiiler

Her dervisi bir diyara siirdiiler
Yetis Allah ya Muhammed ya Ali

Sene bin iki yiiz kirk iki aman
Diinyada bu fesad olmustur iyan
Simdiden sonra siiriilmez oldu erkan
Yetis Allah ya Muhammed ya Ali”*®

Onun saltanatindan sonra Bektasilerin yer altinda toparlanma giinleri baglar ve
devlette tekrar ragbet gormeleri Osmanli’nin modernlesme egilimlerini destekleyen
yeni entelektiiellerin ¢ikisina denk gelir. Boylece, askeri gii¢ olarak degil ama
yonetici ve diisiin insan1 potansiyeli ile Bektasiler yine Osmanli’nin kurtaricisi olarak
goriilmektedir. Bu aym1 zamanda Siinni Islam ve Seriat’la bu devletin ¢oktiigii,
Bektasiligin temsil etti§i tasavvufi ve akla dayanan Islam anlayisiyla tekrar
yiikselecegi tezinin de bir baska versiyonudur. Bektasiligin aydinlanma ve laiklikle
iligkili olarak tanimlanmasi, 19. yiizyil hareketleri i¢cinde ve 6zellikle Aydinlanma ve
pozitivizm etkisindeki Geng Tiirk (Jon Tiirk) ve lttihatg1 kadrolar araciligiyla temel
bulmaktadir. Bu durum Cumbhuriyet ve cumhuriyet ideolojisi Kemalizm ile daha da

derinlesmistir.

%83 Golpinarli, age, 59-60.
173



8. MODERN ZAMAN TAHAYYULU ‘ATATURK’

Sah Ismail’in riiyasini Kalender Celebi’ye anlatisi;

“Battal Gazi'nin Babasi Hiiseyin Gazi, 700 yil 6nce Malatya'dan
erleriyle sokiin eyleyerek Ankara Kalesi'ni fethetmek isterken sehid
olur. Engiirii Dagi'nin zirvesinde Tekkesi ve Tiirbesi vardir.
Riiyamda bu sehir de Hact Bayram-1 Veli Tekkesi'nde Ayn-i Cem
yiirtittilmektedir. Dortyiiz Rum Ereni Tevhid ¢ekmektedir. Ben de
onlardan biriydim. Bir anlik goziim meydan evinin agtk penceresine
takildi; Ankara Kalesi tistiinden oylesine bir 151k akarak pencereye
aksetti ki, gozlerim kamagsti. Ve Ali geliyor sandim. Siiziiliip gelen
mavi gozlii sarisin bir SAHIN'di. Bedreddin, Hiinkar'a donerek;
Gordiigiimiiz sahin donlu bu yigit, dort yiiz yil sonra hem benim,
hem de Ismail'in ahdim yerde koymayacak, Osmanl Hanedanint
tarih sahnesinden silecek Rumeli'li Alp-Eren'dir...”

Kalender Celebi; “Sah'tm demek ki daha 400 yil Tiirkmen'ler
kurtaricilarini bekleyecekler... €364

Ister tiimden ele alisin, isterse donem bazinda degerlendirilsin Alevi bellegindeki
Osmanli imgesi olduk¢a olumsuzdur. Osmanli’nin Alevi oldugu varsayilan
koklerinden uzaklagsmasi, yabancilagmasi ve Alevilere katliamlar yasatmasi ayni
zamanda Osmanli’nin felaketi olmustur ve tarihin karanlik sayfalarina gdmiilmiistiir.
Alevilere gore Osmanli’y1 yok olusa stiriikleyen kendi koklerine yabancilagmasi,
bozulmasidir. Alevi kiiltiirel belleginde Osmanli, ‘baski’, ‘katliam’ imgeleri ile anilan
bir ‘Yezit’ diizenidir. Bu bozuk diizenle miicadeleyi kimliginde 6ne ¢ikaran Aleviler

i¢in bir ‘mehdi / kurtaric1’ siirekli mevcut olmustur.

564 Onarli, age, 143.
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Iste bu noktada, Alevi kimligi agisindan modern zamanlarin en 6nemli figiirii ortaya
cikar; Mustafa Kemal Atatiirk. Kemalist sdylemin cumhuriyet doneminde niifuz
ettigi alanlardan birini olusturan Alevi kimligi, modern donemde Kemalist siirecten
ayr1 degerlendirilemeyecek bir gelisim siireci izledi. Bu nedenle Mustafa Kemal’e
dair imgeler hem Aleviler’in belleklerinde yer alan ‘Yezid diizenini yikacak olan
Mehdi beklentisi’ ile oOrtiigmekte, hem de ‘yurdu diismanlardan kurtaran ulusal
kahraman’ séylemi ile biitiinlesmektedir. Alevilerin bu yeni liderle biitiinlesme
yoniindeki istek ve c¢abalarini ortaya koyan yazilar 1990 sonrasinda siklikla yer

almistir;

“Azmliga dayanan, bir azinlik iktidar1 olan Osmanli yonetimi; bir yandan gericilere, bir
yandan Hiristiyan donmelere dayanarak Anadolu'yu kasip kavurmustur. Bunu en iyi
saptayanlardan birisi de Mustafa Kemal olmus, Osmanli’ya karsi, Alevilerin tutumuna
benzeyen amansiz bir 6fke duymustur. [...] Bu nedenledir ki; giiniimiiz Alevileri,
kendilerine bes yiiz sene kan kusturan Osmanli'y1 yere seren Atatiirk'ii candan severler... Bu
baski ve zuliim karsisinda Anadolu Alevilerin 6nemli bir Kitle halinde Cumhuriyet Devri'ne
kadar ulasmalari da tam bir mucizedir.”*®

Alevi kimlik hareketinin Kemalizm’le bag1 6zellikle 1990 sonrasi hizla artan Alevi
yayinlarinda gii¢lii bir sekilde vurgulanmaktadir. Cumhuriyet donemi uygulamalarina
elestiriler getirilse bile bu elestiriler Mustafa Kemal Atatiirk’iin kisiliginden,
hedeflerinden uzak tutularak gergeklestirilir. Hatta, elestirilen konular Atatiirk’iin
vizyonundan uzaklagilmasiyla agiklanir. Aleviler igin Atatiirk’iin ‘kutsal’ bir kisilik
kabul edildigi, cemevlerinde Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli ile birlikte posterlerinin yer
aldig1 Alevi literatiiriinde siklikla yinelenir. Kimlik miicadelesinde Kiirtgii ve Islamci
hareketlerden sonra kendine yer bulan Alevilerin mesruiyet zeminlerinden birisini
Atatlirk ve Kemalizm olusturdugu goriiliir. Alevi yazin1 Kiirk hareketi gibi ‘boliicti’,

Islamci hareket gibi “gerici’ olmadigini bu baglamda dillendirir.

8.1. Alilesen ‘Atatiirk iImgesi’

Alevi kimliginde Osmanli déneminin ‘acilt’ ve ‘baskict’ yillar1 ne kadar vurgulu ise,

onlar: bu donemden kurtaran Atatiirk imgesi o derece baskindir;

565 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 280.
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“Anadolu Aleviligi, kendi disinda, somut alemdeki en karizmatik ve etkin miittefikini
Atatiirk'iin sahsinda bulmustur. Alevilik [...] yasadig: tarih boyunca aradigi miittefikini ancak
20. ylizyi1lda Atatiirk'iin kisiliginde bulmus, onunla el ele vererek yeni Tiirkiye nin dogusunu;
cagdasliga donerek, hilafeti indirerek, saltanati kaldirarak, seriati kirarak, immetciligi yikarak,
kiyasgiligi gomerek yaratmustir. Aleviler bunun i¢in Atatirk¢lidiir... Atatiirk Alevilerin
nazarinda bunun icin bir baska tiirlii Ali'dir.”*®

Ali ve Atatiirk’lin bir biitiin olarak ele alinma 6rnekleri Alevi yazininda yogun bir
sekilde goriiliir. Atatiirk’iin asirlardir inletilen Alevilik i¢in bir Mehdi, Ali’nin zuhur
etmesi olarak gordiiklerini belirten Ozgiinay, Atatiirk ve Aleviligi bir biitiin olarak

gorme egilimindedir;

“Alevilik, Atatiirk'iin yaptiklarina ve diisiincelerine disardan bakip yorumlamak degil, onunla
eylemde, diisiincede, yorumda ve 6zde biitiinlesmektir; Atatiirk'ii kendinde goérmek, O'nda
kendini bulmaktir. Aleviler, Atatiirk diistincesinin ve devrimlerinin dogal tabani,
Atatiirkgiiliigiin orta diregidir. Atatiirk ¢adirin1 Alevilerin varlig1 ayakta tutuyor.”’

Alevilik’te ruhun bedenden bedene gocii (reenkarnasyon / don degistirme) inanci

cergevesinde Atatiirk, Ali olarak algilanir;

“Seriat1 yikan, laikligi kuran, din igini devletten ayiran, devleti dinin kucagindan kurtaran bu
Ali,

Ummetten yeni bir millete yonelen,... bu Ali

Irk¢1, soven, turanci, saldirgan milliyet anlayisini Cagdas Millet ilkesiyle yeniden yorumlayan..
bu Ali

... halka dayal1 devleti kurandir bu Ali

Mazlum milletlere umut ve destek veren; tam bagimsizlik i¢in emperyalizme karsi savasandir
bu Ali...”**®

Aleviler agisindan Atatiirk’e duyulan sevgiyi Cemal Sener’in su ciimlesinde

gorebiliriz; “Anadolu ve Rumeli'deki Alevi-Bektasiler, Mustafa Kemal'i ¢ok

severler... Bu sevgi... Tapinma ile karisik bir sevgi, saygi ve duygu selidir adeta...”>®

%% Abidin Ozgiinay, “Alevi Diisiincesinde Bir Bagka Ali: Atatiirk”, Cem Dergisi, s. 6 (Kasim 1991):
4-5,

ZZ Abidin Ozgiinay, “Atatiirk Ebedi Rehberimiz!”, Cem Dergisi, s. 34 (Mart 1994): 4.
agm, 5.

569 Cemal Sener, “Atatiirk ve Aleviler”, Cem Dergisi, s. 6 (Kasim 1991): 15-20, 15. Burhan Kocadag
da, Kurtulus Savas1 yillarinda Kizilbag/ Alevi kitle i¢inde goriilen ‘Kizilca kiyamette mehdinin
gelecegi’ yoniindeki inanisin Atatiirk’lin mehdi olarak algilanmasini olusturdugunu soyle
betimliyor; “M. Kemal onlarin géziinde kutsal bir varlikti. Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli M. Kemal
olarak tecelli ediyordu. Bu kisi Hz. Ali ve Haci Bektag Veli’nin don degistirmesiydi. [...]
goreviyse ‘Kizilca Kiyamet’ agamasina varmig toplumu kurtarmakti... Alevi halka gére M. Kemal
evliyadan bagka bir sey degildir. Ancak, evliyalar boyle dar giinlerde ortaya ¢ikar ve bu halki
kurtarir. iste Mustafa Kemal hakkinda halkin inanc1 buydu.” Bkz. Kocadag, age, 231.
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Askin bir sevgi ile insa edilen bu Atatiirk imgesi sadece tarihsel anlamda degil s6zlii
kiiltiirin i¢inde de yerini alir. Alevi ozanlarin ve sairlerin siirlerinden birisini de
Atatiirk sevgisi isler. Atatiirk yine ‘Alevi-Bektasi’ bir kimlik ile yansitilir. Alevi ozan
Kurbani Kili¢’in (dogum 1923- 6liim 1996) bir siiri soyledir:

i‘izinde yuriiriim saman yolumdan

Imamlar torunu Pir Hac1 Bektas

Her zaman her yerde diismez dilimden
Atatiirk ilkeli Pir Hac1 Bektag™®"

Mustafa Kemal Atatiirk ve cumhuriyet’i Alevi-Bektasi inang yapisi i¢inde anlatan

Kutluay Erdogan’in bir siiri de soyledir;

“Sirrt idi “Cumhuriyet”
Toresince ilkeleri

Eline, diline, beline dedi
Rubhsat verdi Hiinkar ona
Aliiim, Alim, Aliim, Alim
Hiinkar Hac1 Bektas Velim

[...]

Atatiirk’le baglatildi.

Inkilabi yasatildi

Isik tuttu Hiinkar O’na

Ebedi payidar kalacak dedi
Aliiim, Alim, Aliiim, Alim
Hiinkar Hac1 Bektas Velim™®"*

8.2. Yezid Diizenini Yikan Mehdi ‘Atatirk’

Alevi belleginde giincel gelismelerle 6nemini koruyan ve grup kimliginin bir pargasi
haline getirilen, Osmanli Devleti ile biitiinlesmis olarak algilanan,’gerici’, ‘katledici’
Seriat imgesi Atatiirk imgesinin neden gii¢lii oldugunu agiklar. Aleviler agisindan
Atatiirk, yurdu diigman isgalinden kurtaran ulusal bir kahraman olmanin yani sira,
ayni zamanda onlar1 ylizyillardir Seriat ile katleden Osmanli’nin da sonunu getiren
liderdir. Bu imge 16. ylizyildaki ‘Alevi ayaklanmalar1’ ile baglantili olarak hatirlanir,
beklenen Mehdi’nin, yani Yezid diizenini yikanin Atatiirk oldugu hatirlatilir ve ona

verilen destek bu baglamda anlam kazanir;

“Osmanli’'nin Anadolu’da zulim baskisim1 artirdikga Anadolu’da “Mehdi Dede” diisii

>0 Bedri Noyan, “Atatiirk ve Bektasilik Istiklal Savasinda Bektasiler” , Cem Dergisi, s. 6 (Kasim
1991): 13-14, 14.
571 Erdogan, age, 274.
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giiclenmistir. Bu ezilen toplum Mehdi yani kurtariciyi, tarih boyunca, Aba Miisliim’de,
Muhtar-1 Sakafi’de, Hac1 Bektas Veli’de, Osman Gazi’de, Baba ilyas ve Ishak’da aranms
durmustur. Hatta “Bu milleti kurtarcak Mustafa Kemal Pasa’dir, diyen Haci Bektas Veli siilb-ii
Sahihi Veliyeddin Celebinin bu mesajinda bile mehdi gelenegi yatar.”>"

Osmanli gegmigini tiimiiyle olumsuz géren Cemal Sener i¢in de Alevi kimligine

yonelik temel tehdit algis1 Siinni Islam ve Osmanli seriatidir;

“Aleviler i¢in Osmanli bir korkulu riiya idi. Aleviler Siinni Osmanli seriatt ile hi¢ barigik
olmadilar. Ona kars1 700 yil boyunca varliklarini korumak igin direndiler. Osmanli'da sayisiz
Alevi ayaklanmasi, kitle katliamlarina varan kirimlar, bu nedenle ortaya ¢ikti... Aleviler i¢in
Osmanli bir korkulu ritya idi [...]

Aleviler, 700 yildir kars1 olduklar1 Osmanli hilafetine ve saltanatina kargt Mustafa Kemal'in
ulusal kurtulus cephesinde tereddiit etmeden yer aldilar. Bu bulusma Mustafa Kemal ve
miicadele arkadaslar1 agisindan dnemli bir kitlesel destek oldugu gibi, Aleviler agisindan da ilk
defa yoneticiler agisindan kendilerinin insan yerine kondugu bir iliski idi.”*"®

Bu alintida da goriilecegi gibi Aleviler i¢in 6ncelik Osmanli’nin karanlik déneminin
bitirilmesidir. Mustafa Kemal, 16. yiizyildan bu yana birgok Alevi o6nderin
ayaklanarak baslattigi ancak bir tiirlii gergeklestiremedigi ‘Yezit diizenini yikan

Onder’ olarak kabul edilir;

“Isgalci Emperyalistlerle isbirligi yapan Osmanl Padisahina kars1 kilic ¢eken Mustafa Kemal
ile 700 yildir Osmanliya karsi olan Aleviler ayni ortak paydada biraraya gelmislerdi... Bu
ittifak sayesinde ulusal kurtulus miicadelesi verildi. Teokratik hilafet¢i, saltanat¢i Osmanli
despotizmi yikildi ve Cumbhuriyet yonetimi kuruldu. Islam cografyasinda; kendisine, laik,
demokratik Cumbhuriyetgci olarak ifade eden bir olusumun gergeklesmesi ve 70 yil sonra da hala
bu nitelikle tek yonetim olmasinin altinda Tirkiye'deki Alevilerin 6nemli payr oldugunu
sdylersek ¢ok abartili diisiinmiis olmayiz santyorum.”>"*

Aleviler agisindan iktidar ‘Osmanli’ vasfiyla olumsuzlanirken, Kurtulug Savasi ve
Atatiirk ile birlikte ‘benimsenen’ ve yer alinmak istenen bir organa doniisiiyor. Bunun
acik 6rnegini, Birinci Millet Meclisi’nde yer alan Alevi-Bektasi liderlerin isimlerinin

siklikla zikredilmesinde gorebiliyoruz;

"2 age, 122.
>3 Cemal Sener, “Medya ve Alevilik”, Cem Dergisi, 54-56.
>4 agm, 56.
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“TBMM kurulurken de Cemalettin Efendi Meclis Bagkan1 Vekilligi'ne getirildi. Bununla da
yetinilmedi. Bir dizi Aleviler belde vekilleri ile yaklasik 800 yillik Anadolu tarihinde ilk defa
en yiksek kademede temsil olanagi buldular. Bunun ifadesi olarak 15 civarinda Alevi
temsilcisi 1. TBMM'de yer ald1.”*"

16. yiizyilda Alevi-Kizilbaslara, 19. yiizyilda ise Bektasilere doniik katliamlarla
suglanan Osmanli Devleti’nin son bulusu ise soyle degerlendirilir; “Iginctir ki,
Osmanli’'min  yok olma kararinda, Osmanli’min yok etmek istedigi Alevi ve
Bektagsilerin oylart da vardir” >’ Kurtulus Savasi’nda Mustafa Kemal Pasa’nin
bircok kesimden destek almak icin izledigi siyaset Aleviler agisindan kendi grup

kimliklerini 6ne ¢ikaracak sekilde yorumlanir;

“1920 mayisinda Istanbul'da kurulan (Mim Mim Grubu) adli gizli dernek de Anadolu'ya adam,
savag aract ve cephane kagirmakta idi. Canlari bahasina bu isi yapanlarin arasinda Bektagiler
vardi. Hatta Dernegin kurucular1 arasinda da Hamdi Baba isimli bir Bektagi Baba's1 vardi. Bu
Baba'nin yol evladlarinin hepsinin burada ¢alismis olmalari muhakkaktir.”"’

Yonetici ve halk taban1 anlaminda Bektasilere Kurtulus Savasi i¢cinde genis bir rol
verme egiliminde olan Alevi yazini, bu miicadeleyi hem Osmanli’nin Siinni geriatina

kars1 hem de isgalci devletlere karsi verildigini siklikla vurgulamaktadar.

8.3. Kurtulus Savasi’nin Dergahi: Hacibektas!

Algida olusan bu Atatiirk imgesi Aleviler acisindan sadece Atatiirk’ii sevme olarak
goriilmez, aynt zamanda Kemalist ilkelere ve Atatiirk’lin siyasal orgiitii olarak
CHP’ye bir baglilik-sadakat de getirir. Bunun baglangici ise Kurtulus Savasi
yillaridir. 1918’de 1. Diinya Savasi sonrasinda Mondros Ateskes Antlagmasina
dayanilarak Itilaf Devletleri tarafindan uygulamaya konan Anadolu’nun isgali siireci
bir yandan Aleviler i¢in olumsuz gordiikleri Osmanli’nin ¢okiisii anlamina gelirken,
diger yandan vatan topraginin isgali anlamina geliyor. Bu agidan Osmanli’y1 tarihin
derinliklerine gdmerken, vatani kurtaracak olan Kurtulus Savasi ve onun kadrolarinin
yaninda yer alarak, savaglara katilmis olma diisiincesi Alevi yazinin 6nemli

mesruiyet zeminlerinden birini olusturur.

575
agm, 56.
>’® Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkan, Evrad’1 ve Edebiyat, 3. Baski (istanbul,1990), 509.
>" Noyan, agm, 14.
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19. yiizyilda Bektasi dergahinin yeni entelektiiel sinifla yakinlagmasina benzer ve
devami seklinde Kurtulus Savasi siirecinde de Haci Bektas Dergahit onemli bir
merkezdir. Alevi belleginin mekana ve ritiiellere bagliligi agisindan Haci Bektas
Dergahi, temsil ettigi goriisiin yani sira, buraya c¢ektigi ziyaretgileriyle hatirlanir.
Mustafa Kemal’in savas siirecinde buraya 23 Aralik 1919°da gelmesi ve ilerde
yapacagi devrimlerle ilgili olarak Bektasi inan¢ dnderleriyle sohbeti siklikla olumlu
olarak tekrarlanir. Bunlar Alevi kimliginde “ulus kurucu-devlet kurucu” 6zelliklerin

tekrar hatirlatildigina isaret eder;

“Hac1 Bektas Dergahi’nda Cemalettin Celebi'nin, Dersim'de Bahtiyar Asiret Reisi Diyap
Aga’nin ve Malatya'da Hiiseyin Dogan Dede'nin dolayisiyla tim Alevi Bektasi toplumunun ve
de yenilik¢i Stinni aydinlar ile halk katmanlarinin destegini alan Mustafa Kemal, kurdugu Laik,
demokratik Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile bilimin 1s1ginda aydinlanma doénemini
baslatiyordu. Boylece “Kul” olan insan “Ozgiir Birey” olma; “Tebaa” olan halk “Ozgiir
Toplum” olma bilincine eriyordu.”*"®

Alevi yazininda Atatiirk’iin Bektasi-Alevi bir aileden geldigine dair yaygin bir kanm
mevcuttur. Boylece ‘bizden biri’ duygusunun saglanmasini ve yapilan devrimlerin
grup i¢in mesrulagtirilmasint saglamaktadir. Mustafa Kemal Pasa’nin Kurtulus
Savas1 sirasinda Hacibektas Dergahi’ni ziyareti ve Pir Evi’nde Cemalettin Celebi ve
Salih Niyazi Baba ile 6zel icerigi hala sakli duran bir sir olarak saklanmis olmasi da
Alevi yazinin da yer bulur. Alevi kiiltlirlinde yer alan ‘sir” kavramu ile Ortiisen bu
‘sir’lh gortisme ile ilgili olarak Alevi yazarlar Kurtulus Savasi sonrasinda kurulacak
olan Cumhuriyet’in niteligi {izerine goriisiildiigii kanisindadir. Bu goriismeden

ayrintilar ve diizenlenen toren Alevi yazarlarca kutsallik atfedilerek anlatilir;

“Osmanli padisaht; hakkinda idam fermani ¢ikartirken, Hacibektas Dergahi'ndaki dervislerin
kendisini kutsal kurtarici olarak goérmeleri, milli kurtulus atesini tutusturmaya calisan Mustafa
Kemal'i ¢ok duygulandirmigti. Tiirbede Mustafa Kemal'e “kili¢ kusatip” yola kabul” edilir.
Mustafa5 7Ig(emal’in yolunda olacaklarina destek vereceklerine “yekviicut” olacaklarina “ikrar
verilir”

Bu yazida goriildiigii gibi Atatiirk’tin Hact Bektas dergahini ziyaretinde, onun

Bektasi tarikatina ‘ikrar vererek’, ‘kili¢ kusatilarak’ girdigi de savunulmaktadir. Bu

"8 Kaleli, “Tarihte Alevi Ayaklanmalari”, PSAKD, 86.
579 Sener, “Atatiirk ve Aleviler”, Cem Dergisi, 15. Sener, goriismede sadece sozlerin verilmedigini,
Mustafa Kemal’e o toplantida 1800 sart lira (altin) verildigini de kaydediyor.
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torende Mustafa Kemal ile Bektasi dervisleri arasinda gecen diyaloglar, ele alinis
tarzlariyla Alevi belleginde Mustafa Kemal ve Cumhuriyet fikir ve imgelerinin

mistik bir havada kuruldugunu gosteriyor;

“Cemalettin Celebi'nin Mustafa Kemal Pasa'ya “Tanri'nin ulusumuza bagislayacag1 zaferden
sonra cumhuriyet ilanin1 diisliniiyor musunuz?” sorusu iizerine Mustafa Kemal egilerek
kulagina fisildar: “O mutlu giiniin ilanina kadar aramizda kalmak kosuluyla evet. Celebi
Hazretleri” der. Mustafa Kemal'in dervislerle sohbette hilafeti elestirmesi, halk
egemenliginden, esitlikten 6zgiirliikten bahsetmesi lizerine canlar etkilenir, aralarinda toplanir
fisildasirlar. Bunun iizerine M. Kemal, Celebi ile Baba'ya bunlar1 sorunca su yaniti alir: “Sayin
Pagam, canlar der ki, acaba Pir Hact Bektas don mu degistirip geldi. Ciinkii yilizyillar 6nce ulu
pirimiz de boyle konusmustu.”*®

Cem Vakfi Baskami Izzettin Dogan’a gére Cumhuriyet’in temelleri Kirsehir’de yani
Haci Bektas Dergahi’ndaki toplantida atilmistir. Atatiirk’tin  Alevi belleginde
mitlesmesine bagli olarak, O’nun dliimiinden sonra Aleviler ile Cumhuriyet idaresi

arasinda bir yabancilagsma-uzaklasma yasanir;

“Bugiin anliyoruz ki, Cumhuriyet’in temelleri Kirsehir’de atiliyor. Cumhuriyet Alevilere,
dogrusunu isterseniz, bir nefes aldirdi. Ama sadece bir nefes aldirdi. Atatiirk’iin 6mrii yetmedi.
1923°ten 1938’e kadar gegen 18 yil siiresince bir insanin hayatina sigmayacak sekilde biiyiik
isleri. [...] kisa zamana sigdirmak basarisint gosteren o biiylik dahi Atatiirk, vefat ettiginde
kabul etmek gerekir ki, Aleviler yine sahipsiz kalmislardir.”*"

8.4. Cumhuriyet’in ve Devrimlerin Sigortasi Aleviler!

Cumhuriyet’in kurulmasindan sonra laiklesme yoniinde gerceklesen devrimlerin en
biiyiik destekcisinin de Aleviler oldugu sik sik vurgulanir. 1990’Ii yillarin ikinci
yarisinda devlet yetkilileri tarafindan, yiikselen siyasal Islam’a karst bir denge
kurmas: i¢in dillendirilen ve Alevi yetkililerce de kabul goéren ‘cumhuriyetin
sigortast’ tabiri en ug¢ noktayr gostermektedir. Buna gore laiklesme i¢cin Mustafa
Kemal ve Cumhuriyet icin dogal miittefik Aleviler’di. Siinni Islam inancina baglh
halkin bu devrimlere destek vermeyecegi, oysa Alevilerin ylizyillardir 6zlemini

¢ektikleri bu devrimlerin en biiyiik destekgisi olarak kendilerini goriirler.*®* Aleviler

%80 agm, 18.

%81 {zzettin Dogan, age, 154.

%82 Su yaz1 bu bakisa bir rnektir; “Alevi Toplumu 6zellikle Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi ile
rahat nefes alabilecegi bir atmosfere kavusmustur. Yani Osmanli'da “Kul” bile degilken Atatiirk
Tiirkiye'sinde “Yurttas” olabilmisler ve bu nedenledir ki Aleviler Atatiirk'e ve devrimlerine siki
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yiizyillarca Osmanli idaresinde baski gordiikten sonra Cumhuriyet rejimini coskuyla

karsiladiklarini belirtirler;

“Aleviler yiizyillarca Osmanli idaresinden baski gormiis bir topluluk olduklarindan yeni
cumhuriyet idaresini coskuyla karsiladilar. Cumhuriyet'in ilk yillarinda gergeklestirilen
reformlar ise onlar1 biitiiniiyle olmasa da memnun eden reformlardi. Egitim birligi yasasi, yeni
alfabenin kabulii, seyhiilislamlik kurumunun kaldirilmasi, kadin-erkek esitligine yonelik
diizenlemeler, halifelik kurumunun kaldirilmas: ve laik esaslara dayali bir hukuk sistemine
yonelinmesi Alevileri hosnut eden gelismelerdendir.”*®

Bu bakis acis1 nedeniyle Aleviler giiniimiizdeki Siyasal Islam tartismalarinda da
‘laiklikten’ ve Atatiirk¢iiliik’ten yana bir tavir icinde olduklarini ve ‘laikligin
sigortas1’ olduklarmm siklikla yenilerler. Siyasal miicadeleyi siyasal Islam-Kemalizm
arasinda degil, siyasal Islam (Siinni-Seriat) ile Alevilik arasindaki bir catisma olarak

okurlar.

Laiklesme yoniindeki devrimlerin 6zellikle tekke ve tiirbelerin (Hact Bektas Dergahi
dahil) kapatilmasi, tarikatlarin yasaklanmasi, dede-baba gibi ¢esitli inang 6nderi
sifatlarinin yasaklanmasi kapsaminda Alevi-Bektasiler de yer almistir. Kendi inang
kurumlariin yasaklanmasina ragmen cumhuriyet rejimine ve Atatiirk ilkelerine siki
stkiya baglilik vurgulanir. Bunun yansimast Aleviligin laiklik eksenli tanimlarinda
kendini gé’)sterir.584 Cumhuriyet doneminde laiklesme hareketlerine destek veren ve
bunlar1 giincel kimliklerinin birer pargasi olarak kabul eden Aleviler agisindan
Diyanet Isleri Baskanlig1 ve temsil ettigi Siinni Islam temel sorun olarak algilanir.

Ancak onun da varlig1 sadece Atatiirk nedeniyle kabullenilir;

“Selguklu doneminde ve Yavuz Selim'den sonra Osmanli'da en hafif sdyleyisle ‘horgoriilen’
Alevilerin kaderi, cumhuriyet doneminde de degismedi. Hilafeti kaldirarak laikligi getirmeye
calisan gen¢ cumhuriyet, Diyanet Isleri Baskanligimi kurdu. Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina iligkin kanunla dergahlarina miihiir vurulan Aleviler, Atatiirk'e olan umut ve

sikiya baglanmiglar, hatta o devrimlerin kilit tasi olmuslardir.” Bkz. Muzaffer Doganbas,
“Hosgorisiizliik ve Aleviler”, Cem Dergisi, s. 84 (Kasim 1998): 50-51, 51.

%83 Ali Yaman, “Cumbhuriyet Sonras1 Alevilik” Cem Dergisi, s. 78 (Mayis 1998): 49-51, 49.

%84 Esat Korkmaz, Aleviligi bu baglamda soyle ele alir: “Alevilik 6ziinde tektanrici dinlerin
seriatlarindan bir 6zgiirlesme olgusudur. Bu baglamda Alevilik aydinlanma, yani akil hareketidir.
[...] .Boyle yaklasildiginda, ben Aleviyim demek, ben laikim demistir, laik degilim demek,
Aleviligini inkar etmektir.” (182), “Islam seriatina “laik” tepki ise Bati'dan cok énce Anadolu'da
bagladi. Cumhuriyet'e degin seriatin uzanamadigy, istese de bag edemedigi dag baslarinda kelle
koltukta yasatildi “laiklik” Bkz. Korkmaz, Anadolu Aleviligi,185.
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giivenleri nedeniyle, olup biteni sessice kabullendiler. Boylece Siinni islam, Osmanli'dan sonra
cumhuriyet déneminde de resmi sdylem olarak yerini ald1 ve devlet katinda “asil” say1ldi.”*®

Aleviligin sadece ve sadece Tiirk ve Tiirkmen boylarina ait bir inang oldugunu
savunan Sevioglu, bu nedenle Alevilerin Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’ne, bayragina,

Istiklal Marsina herkesten daha gok sahip ¢ikmalari gerektigini savunur;

Alevilerin 6z itibari ile Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti, laiklik ve demokrasi ile bir sorunlari
yoktur ve olmamalidir. Alevilerin, kendilerin biitiiniin vazgegilebilir bir parcast konumun
getirmek isteyen ve devletin yonetim mekanizmalarinda 6nemli mevkiler isgal eden insanlarla
ve onlarin zihniyetleri ile sorunlar1 vardir. Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti yikilirsa, bundan en
biiyiik zarar1 gorecek olan Alevilerin kendileridirler [...] Alevilere daha ¢agdas ve uygun bir
yasam sunabilecek olan tek segenek, laik-demokratik, Atatiirkgii bir Tiirkiye Cumhuriyeti'dir.*®

Bu metinde de goriildiigii gibi Aleviler agisindan Kemalist rejim mutlaklastirilir. Bu
belirlenmis alanin disina ¢ikildiginda Alevilerin yine katledilecegi, baski gorecegi
vurgulanir. Diger yandan Atatiirk sonrasinda yasanan ve Alevilerce olumsuz goriilen
gelismeler de Atatiirk ilke ve devrimlerinden uzaklagsma olarak degerlendirilir.
Boylece karsimiza bir devlet sorunu olmaktan ¢ok iktidar olan hiikiimetlerin yarattig

sorunlar ¢ikmaktadir.

8.5. Bastirilan imgeler; Dersim ve Jandarma Zoralim

Atatiitk ve Cumbhuriyet donemine ilisgkin imgeler sadece hatirlama {izerine
kurulmamistir. Kimi anilar unutulmaya birakilmis, Alevi belleginde, kimlik insasinda
‘yer almayarak’ bir kimlik ¢atismasinin Oniine gecilmeye calisilmistir. Ancak, son
donemlerde Kemalist donemin tekrar sorgulanmasi ile Aleviler agisindan da bu
donemlerin sancilar tekrar ele alinmaya baslanmistir. Bu siire¢lerin baginda 1937°de

87

gergeklesen Dersim  Olaylari gelir.5 Atatlirk doneminde gerceklesen diger

%5 Ayin Dosyast, Alevilere 1997 yil biitgesinden pay giindemde Sabir tasi ¢atlamasin, Cem Dergisi,
S. 60 (Kasim 1996): 16-25, 16.

%8 Sevioglu, agm, 63.

%7 Giiniimiizde Tunceli resmi adim alan bolge Osmanli doneminde de 6zerk bir yapiya sahipti.
Tanzimat sonrasi bolgede merkezi yonetimi giiclendirme ¢alismalar1 isyan ve ayaklanmalara neden
olmus, bdlgenin asiret ve cografi yapisi merkezi hiikkiimetin giiciinii 6nemli derecede kisitlamistir.
Zaza Alevilerin yogun olarak yasadigi Dersim (Tunceli) bolgesindeki ayaklanma 1937°de Tunceli-
Erzincan yolundaki bir kdpriiniin bolge asiretlerince yakilmasiyla baslar. Asiretlerin silahli
milislerinin Jandarma kuvvetleri ile ¢atismaya girmesi ile yayilan ayaklanmaya bolge
agiretlerinden genis bir katilim saglandi. Askerlerin basar1 saglayamamas: iizerine Hava
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isyanlardan farkli olarak Siinni-gerici bir isyan olarak algilanmayan Dersim Isyant,
Alevi inan¢ Onderlerinin de bulundugu pek c¢ok kisinin idami ile sonug¢lanmisti.
Ancak Atatiirk donemini anlatan Alevi yaymlarinda Dersim Olayi’na ¢ok
deginilmemekte, yer aldiginda da karar noktasinda Atatiirk’iin olmadigi, hasta oldugu
icin kararin hiikiimetce alindigi vurgulanmaktadir. Dersim daha sonra Tunceli adini
alirken, Atatiirk’iin partisi olarak sahiplenilen CHP, uzun yillar burada hakim parti
olmustur. Dersim Olaylari’na daha ¢ok Sol ve Kiirt-Zaza etnik kimligi egilimli Alevi

yayinlar1 ve yazarlar1 deginmektedir.

Alevi belleginde silik bir iz birakan bir bagska Kemalist donem imgesi ise Jandarma
baskisidir. Tek parti yillarinda tarikat ve dergahlarin kapatilimasi ile Cem ayinlerini
gizli yapmaya devam eden Aleviler agisindan Jandarma baskini Osmanli
donemindeki baskidan farkli degildir. Kemalist ideolojiye bagl bir tutuma sahip Cem

Dergisi’nde yer alan bir yazi bastirilan bu anilara bir 6rnek olugturmaktadir;

“Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasina iligkin kanundan sonra cem ayinlerinin yasaklandigini (ne
zaman serbestti ki!) biliyoruz. Yaglilar, jandarma ile ger¢eklesen kovalamacaya dair pek gok
anty1 aktarmaktadir. Tirkiye'nin pek ¢ok yoresinde oldugu gibi Hacibektas'ta da benzer
goriintiiler yasanmis. Kasabadaki miilki amirlerin bir gorevi de, Hacibektas'a gelip gidenleri
rapor etmekti. Tarikatlarin yasaklanip tekke kapatildiktan sonra kasabada kus ugurtmuyorlardi.
Bazen geceleri gizlice geliyordu talipler. O yillarda pek ¢ok ziyaret girisimi karakolda son
buldu. Eger kumandana verecek riigvetiniz varsa yakayi kurtarabilirdiniz. Yoksa, bryiginiz tiras
edilmesiyle kurtulabilirseniz ne ala! Giinlerce karakolda bekletilmek ya da jandarmadan dayak
yemek isten bile degil.”*®

Alevi inanisinda kutsal kabul edilen biyiga, iistelik bir dede’nin biyigina jandarma
baskis1 uygulanmasi, Aleviler agisindan baskinin en goriiniir halini yansitmaktadir.
Alevilerin devleti sahiplenmek istediklerini ancak siirekli baski altinda kaldiklarini
sdyleyen Izzettin Dogan’in su yorumu da Tek Parti donemine dair Alevi bellegindeki

anilar arasindadir;

Kuvvetlerine bagli ugaklarca bolge bombalanarak ayaklanmacilarin giicii kirildi. Alevi Zaza inang
ve agiret onderlerinden Seyit Riza’nin da bulundugu asiret 6nderleri baris anlagsmasi igin ¢agrilir ve
tutuklanirlar. 13 Eyliil 1937°de biten ayaklanmadan sonra, baslayan yargilama da 15 Kasim 1937
gibi ¢ok kisa bir siirede sona erdirilir. Buna gore ayaklanma lideri Seyit Riza ve 6 kisi idam edilir,
cok sayida hapis cezalar1 gergeklestirilir. Alevi belleginde giiclii yer bulan zorunlu iskanlar bu
ayaklanma sonrasinda da ger¢eklesmistir. Konuyla ilgili bkz. Cemal Sener, Aleviler’in Etnik
Kimligi (Istanbul: Etik Yayinlari, 2002): 117-138. Riza Zelyut, Dersim Isyanlar: ve Seyit Riza
Gergegi (Istanbul: Kripto Basim Yayin, 2010.

%88 Cem Dergisi, Kasaba ve Dergah, Yasakli Yillar, , s. 69 (Agustos 1997): 18-20, 18.

184



“Bakin, 40'l1 yillarin sonuna donelim. Alevilerin Demokrat Partiye oy vermelerinin altinda
yatan bir ger¢ek vardi. Ismet Pasa doneminde Aleviler iizerinde &nemli 6lgiide baski
uygulanmisti. Koylii, Ozellikle jandarma dip¢igi altindaydi. Cemlerini kolay kolay
yapamazlardi.”®

8.6. Aleviler Icin Gergeklesmeyen Bir Hayal: Cumhuriyet

Alevi belleginde giiclii bir etkiye sahip olan Atatiirk imgesi ve Cumhuriyet donemi

devrimlerine doniik elestirel bakis sol kesimden gelmektedir. Bu bakisa gore

Osmanli’dan Cumhuriyet dénemine geciste degisen bir sey olmamis, tekke ve

dergahlar1 kapatilan Aleviler yine katliamlara ugramstir.

>% Alevilerin cumhuriyet

tarafindan taninmamasini, Osmanli’nin bir devami seklinde algilanma yarattigini

gosteren bir yazi asimilasyona vurgu yapmaktadir;

“Ozetle Cumhuriyet kendilerine (Alevilere) esit hak ve dzgiirliik sunmadigi gibi, tipki Osmanli
donemindeki gibi onlar1 tematik bir asimilasyona tabi tutmustur. Alevilerin kendilerini dzgiirce
gerceklestirebilecegi bir rejim, ¢ok kimlikli, ¢ok kiiltiirlii bir Tiirkiye'yi, yani devletin yurttasa
kimlik dayatmadigi, onu asimile etmedigi, kimliginin gereklerine uygun yasamasini giivence
altina aldig1 yani gergekten demokratik ve gergekten laik bir Tiirkiye'yi gerektiriyor.”>"*

“Alevi tarihi katliamlar tarihidir” diyen Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu Genel
Sekreteri Hiiseyin Mat, 1938 Dersim, 1978 Maras, 1980 Corum, 1993 Sivas ve 1995

Gazi ve Umraniye Katliamlarini hatirlatarak cumhuriyet donemini elestirmektedir;

“Devlet tarihiyle, ge¢misiyle yiizlesmeli ve vicdaniyla hesaplagsmalidir. ¢iinki; tim bu
katliamlarin adresi Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti‘dir. Katliamlar karsisinda, Alevilerin en
biiylik silahi, tiim acilarii unutmadan bir araya gelmek ve tek yilirek olarak miicadele
etmektir...”>

Sinif temelli sorunlarin cumhuriyet ile birlikte ¢ok degismedigi, egemen giiglerde bir

devamlilik oldugu yoniindeki goriislerin yer aldigi PSAKD, 6zellikle 1990

%8 Murat Kiiciik, “izzetin Dogan ile S6ylesi II”, Cem Dergisi, s. 71 (Ekim 1997): 28-29, 29. Dogan,

Cemlerin ilk kez Demokrat Parti doneminde rahat¢a yapilabildigini ancak dinle ilgili tavizler
vermeye baslamasi ile Alevilerin Ecevit doneminde yine CHP’ye meylettigini dile getiriyor.

5% Hydir Aslan, Seriat Kiskacinda Alevilik (Istanbul: Giinizi Yaymcilik, 2002), 220. Aslan

cumbhuriyet rejimine doniik sert elestirisini yine Atatiirk’iin 6liimii ile hedeflerini
gerceklestirememesine ve sonradan iktidara gelenlerin laiklikten &diin vermesine baglamaktadir.
(221).

91 Aydin, “Aleviler ve AB”, PSAKD, 22.

592

Hiuseyin Mat, “’Alevi Tarihi Katliamlar Tarihidir”,
http://www.aabk.info/haberlerl.html?&cHash=893c27a139&tx_ttnews[backPid]=71&tx_ttnews[tt
_news]=8401, [13,03,2010].
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sonrasinda yasanan sorunlarin temeli olarak cumhuriyetin kurulus yillarina isaret
etmektedir. Alevilerin dogrudan kendi kimliklerine ve varliklarina bir saldir1 olarak
degerlendirdikleri 1993 Madimak Oteli’nin atese verilmesi ve 37 kisinin 6lmesi olay1
lizerine Alevi hareketi siyasal Islam ve Seriat konularinda geleneksel kimliklerini
daha fazla vurgular hale gelmistir. Seriat ve fasizm gibi olumsuz ve gerici ideolojik
kavramlarin ‘6teki’ olarak atfedilen yabancilara daha sik kullanilmaya baslandigi bu
donem Aleviler acisindan, ge¢misin yeniden gézden gegirilmesi ve bugiiniin ona gore
yeniden organize edilmesi anlamina gelirken, ayni zamanda o&teki olarak
tanimlananla araya daha derin bir ¢izginin ¢ekilmesi anlamina da geliyordu. Aleviler
icin can alict noktanin Alevi belleginin korunmasi, ge¢mis katliamlarin

hatirlanmasidir. Unutulursa tekrar yasanacagina dair dis tehdit hatirlatilir.*®

Alevilerin  6zledigi, istedigi ‘laik’> cumhuriyetin kurulmadigi, cumhuriyetin
‘Alevileri’ tamimadigi  siklikla  yenilenir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin
sorunsallastirildigi, zorunlu din bilgisi egitimi ve Alevi kdylerine cami yapimi gibi
konularin siirekli giindemde tutularak, Siinni inanisla devletle siirekli bir hesaplasma
egiliminde olan PSAKD Baskanlarindan Ali Balkiz’in goriisleri sol ¢evrenin bakisin

Ozeti gibidir;

“Cumbhuriyet; Alevilere arzu ettikleri seyleri vermis midir, verememis midir? Ne yazik ki hayr.
Ciinkii Cumhuriyet onlar1 “ALEVI” sifati ile tanmmamistir. Niifus ciizdanlarma bu ad
yazilmamistir... Tekkeler, dergahlar kapatilmis, dedelik kurumu yasaklanmis, Dedeler,
iifiiriikgiiler, muskacilarla bir tutulmus, cem torenleri gizli yapilir olmustur. Ustelik
Anayasasinda “laik” diye tanimlanmasina karsin, en bagindan beri Tiirkiye Cumbhuriyetinin
temel kurumlar1 arasinda Diyanet Isleri Baskanligi diye bir kurum vardi. Bu kurum Siinni
inancina gore yapilanmis ve Siinnilere hizmet veriyordu. Ilerleyen yillarda ise dini egitim,
devlet eliyle, devlet okullarinda ve Siinni inancina gore yapilanmisti ve Siinnilere hizmet
veriyordu... Devletin diger bir kurumu TRT de, keza Siinni yurttaglarin gereksinimlerine gore
yayin yaptyordu. Imar yasasi, kdy yasast da benzer hiikiimler igeriyordu. Kisaca devlet, bir
Siinni devlet idi.”***

%% PSAKD Genel Baskani1 Kazim Gen¢’in “Sivas’1t Unutmak Thanettir, Unutursaniz Yeniden
Yagsatirlar” baglikli yazis1 Alevi bellegine dair ipuglar1 vermektedir; “Nesimi'nin, Hallac1
Mansur'un, Seyh Bedrettin'in, Pir Sultan'in, tarih boyunca vermis olduklar1 miicadele'de,
stirdiirdiikleri direng, ¢agimizda da katliamlara karsi durusta Pir Sultan orgiitliiliigiinde ve
demokrasi miicadelemizde yanimizda olan tiim orgiitlerde siirmektedir. Bu nedenledir ki, Sivas"i
unutmak ihanettir, unutursak bize tekrar yasatirlar.” Bkz. Kazim Geng, “Sivas’t Unutmak
Ihanettir, Unutursaniz Yeniden Yasatirlar”, PSAKD, s. 62 (Haziran 200): 3-6.

%% Ali Balkiz, “Avrupa Birligi Temsilcileriyle i1k Gériisme ve Sonuglari”, PSAKD, s. 57 (Haziran
2004): 53-66, 53 .

186



Sol bir bakis agisiyla bu degerlendirmeyi yapanlar acisindan Alevilik muhalif bir
kimlik ile yonetim ideolojisi olan Siinnilige karsidir, Siinnilik ise Cumhuriyet igin
hala temel ideolojidir. Osmanli donemiyle Cumhuriyet donemi arasinda din ve devlet
iliskisi baglaminda bir farkliliktan degil bir devamliliktan bahsedilebilecegini
savunun Giinbulut i¢in de Osmanli Devleti’ndeki Seyhiilislamlik makami ile
Cumhuriyet dénemindeki Diyanet Isleri Baskanligi arasinda bir farktan degil,

devamliliktan s6z edilir;

“Gerek Osmanli doéneminde, gerekse cumhuriyet doneminde devlet Tiirk-Siinni Islam
sentezine dayali din anlayisin1 benimsemis ve din iglerini devlet tarafindan yiirtitmiistiir. Cok
kimlikli, ¢cok dilli ve ¢ok inanglt bir toplumda, tek tip “resmi din” anlayisini devlet adina
dayatmasi ve zorunu olarak uygulamasi, laiklik karsit1 bir tutum ve ayni zamanda, 6zgiirliik

karsitidir. Tiirkiye'de bu durumun somut ifadesi sudur; ‘Devletin dini siinni islamdur’.”>%

‘Tek tip insan yaratma politikast dogrultusunda’ Cumhuriyet doneminde de
Osmanli’dan beri devam eden bir Siinnilestirme, asimile etme olgusu bu baglamda
giindemde tutularak, ‘Alevi kurumlarinin yok edilmeye, yok sayilmaya’ devam
ettigine isaret edilir.°*® Cumhuriyetin Osmanli’dan devraldig1 ‘olumsuz’ mirasla ilgili
olarak Alevi kimligine yansiyan algilamalar mevcuttur. Bunlar fikralara, niikteler,
bazen katliam anilarina yansir. Asagida yer alan niikte Osmanli’nin olumsuz imajinin

giinliik soyleme bir yansimasi olarak degerlendirilebilir:

“Corum’da bir Alevi kdyiiniin ad1 ‘Kanli Osman’dir. K&yliiler, hoslarina gitmeyen bu ismin
degistirilmesi i¢in Valilige miiracaatta bulunmuslar.

Vali, kdyliilye miijde vermek i¢in, bir giin kalkip kdye gelmis koy meydaninda:

‘Sevgili Kanlt Osmanlilar!” Bundan bdyle kdyiiniiziin ismi ‘Kanli Osman’ degil, ‘Sanli Osman’
olacak’ demis.

Koyliiye sevindirici haber verdigini sanarak, koyliiden coskulu alkis bekleyen vali, bakmis ses
seda yok; yiizlerden diisen bin parca. ‘Soylediklerim herhalde anlagilmadi” diye, konugmasin
tekrarlamis: “Sevgili Kanli Osmanlilar! Kdyiiniiziin ismi bundan bdyle ‘Kanli Osmanli’ degil,
‘Sanli Osman’ olacak!.. Haydi hayirli olsun!..” deyince, koyliiniin biri:

‘Vali bey, Vali bey!.. Onun arkasinda Osman olduktan sonra ha kanli olmus, ha sanli olmus,
degisen ne!..” demis.”>"’

°% Siikrii Giinbulut, “Din, Devlet ve Laiklik”, PSAKD, s. 58 (Temmuz Agustos Eyliil 2004): 41.
Vurgu yazara aittir.

%% {smail Besikgi, “Alevilerde Kafa Karigikligi”, PSAKD, s. 53 (Haziran 2003): 2-19, 8. ismail
Besikgi Aleviligi Islam diginda Mezopotamya ve Kiirt kiiltiirii kaynakli bir inang olarak
gormektedir.

%7 Giilgicek, age, 250. Alevi kdy ve mahallerinin isimlerinin, bu bolgelerde yasayan Alevilerin istegi
disinda degistirilme 6zellikle 1980 sonrasinda ¢ok sik yaganmustir. Giincel 6rneklerden birini
Istanbul’un ilgelerinden Sultanbeyli’de yasandi. Sultanbeyli’de Alevi vatandaslarin yogun olarak
yasadig1 mahallenin adi1 Bagaran iken (Belediye yetkilileri mahallenin eski adinin Fatih oldugunu,
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8.7. Degerlendirme

Aleviligin modern donemi olarak degerlendirebilecegimiz 20. ylizyil, bir yandan
onun ylizlerce yildir siirdiirdiigli geleneksel yapisinin degisimini, diger yandan
toplumun biitiin yapisi i¢inde yer alarak, ¢evreden merkeze dogru hareket etmesini
anlatmaktadir. Bu kosullarin sekillendigi Cumhuriyet rejimi, Atatiirk imgesi ile
Aleviler arasinda giiclii bir bag kurmaktadir. Alevi birey i¢in Atatiirk, hem yurdu
diisman isgalinden kurtaran bir ulusal kahraman, ama daha ¢ok ‘zalim Osmanli’dan

Alevileri kurtaran ‘bizden’ biridir.

Genel olarak Alevi literatiiriinde Atatiirk’iin sahsina doniik elestiriler getirilmezken,
cumhuriyet doneminde yasanan olumsuzluklar, onun ilke ve devrimlerinden
uzaklasmayla, Siinni Islam’in siyasal alanda yeniden etkin olmasiyla agiklanir.
Atatiirk sonras1 donemde Alevilerin yasadigi acilarin ve katliamlarin sebebi olarak bu
iktidarlarin Osmanli donemini animsatan uygulamalari vurgulanir. Refah Partili
Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani Recep Tayyip Erdogan’m 1994 yilinda
Karacaahmet Sultan Dergahi’nda ruhsatsiz ingaat oldugu gerekgesiyle yikim islemi

gerceklestirmesi lizerine ortaya ¢ikan Alevi tepkisini su metin yansitmaktadir;

“Aleviler, Yavuz Sultan Selim Donemi'nden itibaren toplu kiyimlarla yok edilmeye
calistlmigtir. Yiizyillar boyunca {icra dag baslarina siiriilen Aleviler, Devletin planli sistemli
stinnilestirme ¢abalarma karsi bugiin de varliklarini, inanglarini siirdiirme miicadelesi
vermektedirler. Refah Partisi'nin Tayyip Erdogan'in yaptigi aslinda devletin yillardan beri
gizli gizli yapmaya cahstig1 Alevileri 6z kimliklerinden soyutlayip, sindirmek, Alevi inan¢
ve kimligini yoketmek planlarinin agikca ve alcakea ifadesinden baska bir sey degildir.”598

mahalle sayilarinin artmasi ile isim degisikligine gidildigini belirtiyor), Yavuz Selim olarak
degistirilmesi, Pir Sultan Abdal Dernegi Sultanbeyli Subesi’nin ¢aligmalariyla kamuoyuna yansidi.
Dernegin ¢alismalar1 ile mahallenin adinin “Pir Sultan Mahallesi” olarak degistirilmesi talep
ediliyor. Bu talep AKP’nin Alevi Calistaylari’nda da giindeme geldi. Konuyla ilgili haber i¢in bkz.
Radikal Gazetesi, “Alevi Mahallesi ‘Yavuz Selim’ adin1 neden verdiler”,
http://www.radikal.com.tr/Radikal.aspx?aType=RadikalHaberDetay&ArticlelD=964095&Date=18
.04.2010&CategorylD=98 , [13/11/2009]. Haber 7, “Erdogan Yavuz Selim talimat1 vermemis”,
http://www.haber7.com/haber/20100212/Erdogan- Yavuz-Selim-talimati-vermemis.php ,
[12/2/2010].

%% Ayhan Aydin, “Karacaahmet’te inang Ugruna Direnen ve Dirilen Alevilik”, Cem Dergisi, s. 4
(Ekim 1994): 32-35, 33. Vurgu yazara aittir. Yazar yazisin syle bitiriyor; “11 Eyliil giin,
Tiirkiye'nin dort bucagindan binlerce Alevi Karacaahmet Tiirbesi dniinde toplanip, goriilmek
duyulmak istenmeyen kimliklerini bir kez daha haykirdilar. “inancimzi, Cemevimizi Kimse
Yikamaz”, “Seriatcilara izin Vermeyecegiz”, “Yasasin Demokrasi Laiklik”, “Yolumuz 4
Kap1 40 Makam”, “Aleviyiz, Alevi Kalacagiz”.
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Atatlirk imgesi Alevi kimliginde 6nemli ve ayrilmaz bir par¢a olmasina karsin, bunu
israrla vurgulayan ve one c¢ikaran kesimler Kemalizm ve Cumhuriyet rejimi ile
cevreden merkeze gelerek siyasal olarak merkezi tercih eden aktor ve kurumlardir.
Hiikiimetlerle tartismalara karsin devlete kesin baglilig1 bildiren bu kurum ve kisiler
ayni zamanda devletin kurucusu Atatiirk imgesini kendi kimliklerinin ayrilmaz bir

pargasi haline getirerek taleplerini mesrulastirmaktadirlar.

Sol ideoloji ile Aleviligi ele alanlar agisindan ise Atatiirk imgesi bu kadar ayricalikli
degildir. Sonugta kurulan rejim anayasal laiklik olsa bile, Diyanet Isleri
Bagkanligi’'nin bir kurum olarak olusturulmasi, Siinni Islam tehdidinin devam
ettirilmesi anlamina gelmistir. Dersim’de yasanan ve sonrasinda 70°1i yillarda Sivas,
Maras, Corum’da 1993’te Sivas’ta, 1995°ta Istanbul Gazi Mahallesi’nde yasanan

acilar bu ¢ercevede elestirileri giiglendirecek sekilde yorumlanir.

Cumbhuriyet doneminde yasanan modernlesme siireci ve toplumsal degismenin grup
kimligini tanimlamada ve bu baglamda imgelerin kurulmasinda temel etkenler
oldugu goriilmektedir. Aleviligi laik bir yasam bic¢imi, laiklik olarak goéren bakis

acilar1 bu baglamda agiklanabilir.
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9. SONUC: GUNCEL iHTiYACLAR VE BELLEGIN IMGELERI

Varma Yezid'in yanina
Kokusu siner tenine

Lanet Yezid'in huyuna

Can Muhammed Ali’nindir.

[.]

Varma Yezit meclisine
Kulak verme hic sesine

Satir Yezit ensesine
Kilic Muhammed Ali ‘nindir.*®

Modern Alevi kimlik s6ylemine iligskin farkli bir bakis acis1 getirmeyi amaclayan bu
tezde, Alevi kimliginde sekillenen ‘Gteki’ incelenmistir. Tez iceriginde oncelikle
Alevi ve Alevilik kavraminin gelisimi incelenerek, kimlik olgusu cergevesinde hangi
kavramlarin giindemde oldugu belirtilmistir. Genel goriisiin aksine, tek tip, yekpare
bir Alevi toplumsal yapilanmasi ve buna bagh tek tip bir Alevilik tanimi
bulunmamaktadir. Bu ise ayn1 zamanda, farkli unsurlarin bu Alevi kimlik insalarina
dahil olmas1 anlamina gelmektedir. Merkez-¢evre iliskisi i¢inde degerlendirilebilecek
tanimlar ve toplumsal konumlanmalarin yani sira, ortodoks-heterodoks dinsel ayrimu,
Tiirk/Tiirkmen-Kiirt ayrimlagmas: vb. bu tanimlamalar1 derinden etkilemektedir.

Farkli Alevilik tanimlamalar1 ayni zamanda farkli ge¢mis kurgularini giindeme

°%9 Sah Hatayi, “Yol Sorarsan”, http://www.alevivizyon.com/hatayi/591-hatayi-sah-ismail-12.html,

[22.04.2009]. Erdogan, age, 255. Metin i¢inde ‘Yezit’ ve ‘Yezid’ seklinde kullanimlar mevcuttur.
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getirmektedir. Bu farkli ge¢mis kurgularinin  6nemi, giiniimiizdeki Alevi

hareketindeki farkliliklar1 ve farklilagmalar1 anlamamiza yardimer olmasidir.

Disiplinlerarasi bir ¢aligma alani olusturan imgebilim (imagology) ¢er¢evesinde bu
tezde, Alevi belleginden tarih yazimina yansiyan Osmanli imgeleri ve bu imgelerin
giincel baglamlar1 ortaya konularak islenmistir. Tajfel’in belirttigi gibi bireyin
toplumsal kimligi dahil oldugu grubun toplum i¢indeki konumundan etkilenir.*®
Alevi birey a¢isindan toplumsal kimlik; Siinni egemen kimlik karsisinda azinlik
olma, tarihsel olarak onunla mubhalif bir konumda bulunma ve bunlarla baglantili
olarak kendisini bir tehdit olarak gérme seklinde yasanir. Bu algi, grup kimliginin

korunmasi i¢in disa kapaliligi, 6zel bir dil olusturmayi, disaridan farklilagan unsurlar

one ¢ikarmay1 ve sahip olunan inanci daha keskin bir sekilde savunmay1 getirmistir.

Imgebilim cercevesinde bu kimligi ele almak, kimligin tarihsel (diachronic) ve
eszamanlilik (synchronic) iddialarini tartigmaya agmayi getirir. Tarihsellik iddiasi
kimligin kendine doniik imgesini (Self-image) olusturur ve tarih boyunca bu kimligin
var oldugunu savunur. Ulusal tarih yazimlar1 buna 6rnektir. Eszamanlilik boyutu ise,
kimligin diger kimliklerle olan miicadelesini ve farkliligin1 anlatir, 6tekinin imajini
(hetero-image) sekillendirir. Kimlik ve farklilik, kendinin imaji ve Otekinin imaji

N 1
digerinin aynasi konumunda bulunuyor.*

Bu calismada, 1990 sonrast Alevi yazinindan orneklerle, Alevi toplumsal kimliginin
inga edilisinde ortak ‘kiiltiirel bellegin’ 6nemi gbz Oniine serilmistir. Bagta Cem
Dergisi, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi olmak tizere, Alevi yazarlarin
kitaplarinda bazilar1 bu calisma kapsaminda incelenmistir. So6zli kiiltiiriin yogun
olarak yaziya geg¢irildigi bu donem, geleneksel Alevi sdylemindeki ‘6teki’ imajinin
nasil kuruldugunu ve bu olumsuz 6teki karsisinda ‘kendi’ imajinin nasil sekillendigi
aciklanmaya calisilmistir. Kimligin baglam bagimmliligi, karsisindaki kimliklerle
siirekli olarak yeniden insa edilen bir siire¢ oldugu, bu yeniden insa edisin bir tarih

yazimi ile temellendirilmesi konularina deginilmistir.

%00 Nyran Hortagsu, Grup Ici ve Gruplar Aras: Siirecler (Ankara: imge Kitabevi: 1998), 51.
%1 Joep Leerssen, “Identity/Alterity/Hybridity”, Imagology:335-34), 340.
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1950’1lerde baslayan modernlesme veya kentlesme diyebilecegimiz bir siirecte kirsal
alandan kente gelerek geleneksel yapisini biiyiik 6lgiide terk eden Alevilerin 6zellikle
1990 sonrasin kimlik miicadelesine giristiklerine dikkat ¢ektik. Kentsel alandaki
kimlik rekabetinde Aleviler, geleneksel ‘Otekileri’ni Siinni inanigin hakim oldugu
Osmanli olarak insa etmistir. Alevi tarih yaziminda ‘6teki’ olarak Osmanli ge¢gmigine
bakilmasi Alevilerin giincel siyasal/ sosyal miicadelelerinin bir pargasi olarak anlam
kazanmaktadir. Geleneksel Alevi kiiltiiriindeki Osmanlt donemine dair olumsuz

algilamalar gii¢lii imajlara doniiserek Alevi literatiiriine yansimistir.

Alevi kimligi giiniimiizde daha ¢ok dinsel ¢erceve iginde ritlieller ve mitik sdylemle
biitiinleserek siyasallagan bir yapiya doniistii. 1990 sonrasinda artan yayinlar ve Alevi
hareketinin mekani olarak cemevlerine daha yogun ilgi gostermesi, cem torenlerinin
daha yogun olarak yapilmaya baslanmasi ve Alevilik odakli festival ve senliklerin
her yil kapsamlarmi genigletmesi bunun isaretlerini vermektedir. ‘Gergek’ degil
algilanan- hatirlanan tarih {izerine insa edilen kiiltiirel bellekte sembolik figiirler,

efsanevi anlatilar, kisilestirmeler yer alir.®

Alevi olmanin getirdigi kiiltiirel bellek ve bu bellekteki Osmanli imaji, giincel
ithtiyaclara yanit verecek c¢ergevede ‘dinsel ve etnik yabancilasma’ cercevelerinde
olusturulmaktadir. Idealize edilen ise; Osmanli tebaasi olmanin karsisinda
Cumhuriyet’in ‘laik yurttaslari’ olmaktir. Ozne olan Alevi birey olumsuzladig
Osmanli imajlartyla kendi imajim1 ‘mazlum’, ‘bozulmamis 6z’ ve ‘zalime karsi
direnen-muhalif” olarak yeniden insa etmektedir. Bu durum Vamik Volkan’in genis
grup kimliginin iki 6nemli parcasi olarak gordiigii ‘secilmis zaferler’ ve ‘secilmis
orselenmislik’ kavramlar1 ile yorumlanabilir. Se¢ilmis Orselenmislik; “Genis bir
grubun bagka bir grup tarafindan siddetli bir ortak kayipla ve umarsizlik duygusuyla
yiizlesmesine, bir baska grubun kurbani olmasina ya da paylasilmis algcalma ve

5,603

incinme duygularina yol agan bir olayin zihinsel tasarimi anlatmaktadir.

Genis grup kimliginin énemli bir pargasini olusturan ‘sec¢ilmis orselenmislik’ Alevi

%02 Assmann, age, 55.
%03 \polkan, age, 67.
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kimligi acisindan, Kerbela olayr ile Alevi bireye incinmis Ozbenlik imgesi
vermektedir. Nesilden nesile aktarilan bu paylagilmis trajedi tasarimi Volkan’in
belirttigi gibi ‘6zbenlik imgeleridir’.*®* Osmanli donemine dair bakis bu imgeyi daha
da kuvvetlendirmektedir. Bu baglamda, Alevi birey i¢in gegmis, ‘ders alinmasi,
unutulmamasi gereken’ bir alani olusturur. Ciinkii gegmis, Alevi birey icin kimligini
tehdit eden katliamlar ve baskilarla doludur. Bu gegmisin oldugu gibi hatirlanmasi ve

yeniden kurulmasi Alevi bireyi ‘yeni’ katliamlara kars1 uyanik tutacaktir:

“Alevi ailelerden diinyaya gelen c¢ocuklar Kerbela'da baslayan katliam oOykiilerine agit
dinleyerek biiyliyorlar. Ve yasamlari hep bilinmez bir tarihte kendilerini bulabilecek bir katliam
beklentisinin anlatilmaz acis1 i¢inde gegiyor. Tipki hiicresinde infaz bekleyen bir idam
mahkumunun sabahi bekledigi gibi tirkek ve kaygili...”®%

9.1. Gergek Tarih ve Alevi Tarihi Catismasi

Alevilik incelemelerinde ‘emic’ ve ‘etik’ bakis farkliliklari, Alevi tarih yazimi
sorununa da yansimaktadir. Emic (i¢sel) bakis acist resmi tarih yaziminda Alevi
varligimin kabuliinii isterken, etik (digsal) bakis agisi, Alevi belleginde algilanan
gecmisin ‘gergek tarih’le yer degistirmesi gerektigini savmaktadir. Bu baglamda etik
bakis agis1 tarafindan savunulan sey, Aleviler’in sahip oldugu mistik ve sozli
Ogelerle sekillenmis olan kiiltiirel bellegin, ‘gercek’, ‘bilimsel’ tarihle yer
degistirmesi gerektigidir. Bu ‘gercek’ tarih ise Alevi kiiltiirel bellegi ve onun i¢indeki
imgelerle catismaya aciktir. Gerek Osmanli, gerekse Safevi devletlerine doniik,
Osmanli ve cumhuriyet donemlerine dair Alevilerin sahip oldugu algilarin
dontisiimiinii talep eden bu ‘bilimsel’ istek, Alevi cemaati i¢cinde kisa siirede olumlu
karsilanacak ve kimlik doniisiimiine hizla entegre olacak gibi gorlinmemektedir.
Genis grubun onemli belirleyicisi konumundaki Kerbela ile baslayip Osmanli ile
siirdiiriilen sec¢ilmis Orselenmislik imgesinde, ger¢ek Oykiiniin 6nemi kalmaz. Bu
imgelerin tarih araciligiyla sagladigi siirekli bir aymilik duygusu yaratmasi

onemlidir.®%®

Bu tez kapsaminda Siinni ¢evrenin sahip oldu Alevi imgesi incelenmemistir. Ancak

%04 age, 69.
%05 Eralp, age, 22.
806 \/olkan, age, 69.
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Alevilerin, Siinnilerin kendileri hakkinda sahip oldugu kalipyargi ve Onyargilarin
farkinda olmalar1 ele alinan konular1 yine bu baglama ¢ekmistir. Bu farkinda olma
hali, Alevileri kendi iglerine kapamakta, dis toplumla aralarina kalin ve kesin sinirlar
cizilmesine yol agmaktadir. Bu smirlar bazen Aleviligi-Kizilbaslig1 asagilayan,
Onyargi yiiklii bir gazete haberi, bir rOportaj bazen de bir saka ile ortaya cikabiliyor.
Aleviler ise bu tiir ‘ayrimc1’ durumlara artik daha sert ve hizli tepki gostermekte,

kamuoyunu daha hizli ve giiclii bir sekilde seferber edebilmektedir.

Belleklerindeki Osmanli algisiyla Aleviler kimliklerini ‘kurban’, ‘mazlum’ olarak
inga etmektedir. ‘Zalim Osmanli’ karsisinda ‘Kurban Alevi’ imaj kutuplari biitiin
Osmanli donemini ‘karanlik yillar’ olarak gdren sdylemle desteklenmektedir. Bu
karanlik yillarda Alevilerin kendilerine dair imaj1 ise ‘zalime kars1 direnmek, muhalif

olmak’tir. Alevi kiiltiirii icinden sdylersek eger; ‘yolundan donmemektir’.

Grup kimliginin olusumunda ve ‘biz’ duygusunun yaratilmasinda bellek ve ge¢mis
en Oonemli kurucu 6geler arasinda yerini alir. Kiiltiirel bellek kavramina isaret eden
Assmann, toplumlarin 6z imgelerini (kendilerini algilayis ve tanimlayislart) hayali
olarak olusturduklarini ve yarattiklar1 hatirlama kiiltlirii ile bu imgeyi kusaktan
kusaga ilettigine dezc;rinmektedir.608 Algilanan ve kabul edilen “gecmis” bir kdken
thtiyacina yanit verirken, ayn1 zamanda bugiin hareket edilecek cergeveyi belirler,
yarmin nasil olacagina dair bir yol haritasi ¢izer. Alevi bellegindeki gegmis kurgusu,
onun giincel kimlik miicadelesine bagli bir sekilde olusturulmakta, ayn1 zamanda

gecmis ve gelecek birbirini sekillendirmektedir. Glimiis’iin su tespitleri nemlidir,

%97 Ali Yaman ve Sadik Giiner’in, siyasal Islami yelpazede yayin yapan Taraf dergisinde Kasim 1993

tarihinde Aleviler’le ilgili ¢ikan bir yaziya cevabi sdyledir; “S6z edecegimiz bir diger makale de
Taraf dergisinin Kasim ay1 sayisindan. “Tiirkiye'deki tek kitlesel Kemalist giiruh Aleviler” baglikli
bu yazida tamamiyla diizmece iddialara yer veriliyor. Oldukga bilgisizce hazirlanmis bu yazidan
sectigimiz climleleri sunmak istiyoruz: “Aleviler, tarihleri igbirlik¢iligin ve arkadan vuruculugun
misalleriyle dopdolu bir giiruh. Bu zamaninda Osmanli'y1 arkadan vuran Iran isbirlik¢iligiyle
olmus ve Osmanli'dan hakettigi dersi almus... Istiklal mahkemelerinin yiizbinlerce miisliimani
katleden meshur cellatlar1 “Ug Aliler” aleviydi [...] Mustafa Kemal de cumhuriyeti ilan ederken
Alevilere dayanmisti ve bu giiruhla TBMM kayitlarina kadar gegen miinasebetleri vardi [...]
Osmanli devrinden itibaren topraklarimizdan bir tiirlii temizlenememis olan bu igbirlik¢i soysuzlar,
T.C.'nin istedigi tarzda ilk Kemalistler oldular. Din diismani, ahlaksiz ve kokten batici... Bati
isbirlikciligi topraklarimizdan sokiip atmaya yeminli olan BD-IBDA kurtulusculugu, elbette
alevileri ihmal etmeyecektir” Bkz. Yaman — Giiner, agm, 45.

808 Assmann, age, 23.
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“Bu edinilen tecriibeler (Sivas Madimak-Istanbul Gaziosmanpasa Mahallesi olaylar1) Alevi
kolektif bellegi ve 6z anlayiglarini belirledi. Buna gore onlar, ilerici, baski altinda ve muhalif
bir inan¢ grubuydu. Siinni Seriat¢ilar tarafindan dislanma, Alevilerin ¢ogunun sistem ve
cekirdek toplumdan yiiz cevirmelerini sagladi. [...] Alevileri yiizyillarca Siinni despotlar
tarafindan baski altindaki ilerici ve muhalif bir grup olarak sahneye koymak i¢in, Kerbela'dan
Gazi'ye felaketler secilip vurgulanmakta, Bektasilerin Osmanli'yla isbirligi, onlarin Ittihatcilar
tarafindan iyi muamele gérmesi ve Kerbela motiflerinin Siilerden ithal edilmesinin iizerinde
pek durulmay16p, Tunceli tenkili harekati Alevilere karsi girisilen bir operasyon gibi
gosterilmekte.”*"

9.2. Degismeyen Tehdit Algisi: Seriat

Alevi kimliginde Osmanli’nin olumsuzlanmas: 1990 sonrasinda ozellikle siyasal
Islam’m kendini mesrulastirma ve Kemalizm ile miicadelede Osmanli dénemini
olumlu gormesi ile yerini saglamlagtirmaktadir. Alevilerin kendilerini ilerici-
demokrat olarak gordiikleri yerde, siyasal Islam’in temsilcileri ‘gerici-yobaz-seriatc1’
olarak sunulmaktadir. 27 Mart 1994 yilinda yapilan yerel secimlerde Refah
Partisi’nin kazandig1 basar1 “Seriatin kent sokaklarimi isgale” hazirligi olarak
okunmustur.®’® Bu baglamda Osmanli bu ‘gerici-seriatg’ kitlenin ge¢misteki
devletidir. Resmi tarih sdyleminde Osmanli’nin olumlanmas1 da buna benzer bir
etkiyi Alevi kimliginde olusturmaktadir. Osmanli’nin 700. kurulus y1li kutlamalarinin
gerceklestigi 1999 yilinda ¢ikan birgok yayinda, kitapta, makalede buna duyulan
tepki acgikca belirtilmistir. Aleviler ‘tarithin karanhik sayfalarina gomiilen’

Osmanli’nin yeniden karsilarina ¢ikarilmasindan oldukca rahatsizdir.

Alevi kimlik miicadelesinin hem orgiitliiliik hem de literatiir anlaminda genisledigi
ve giigclendigi 1990 sonrasi donemde, ‘6teki’ olarak ele alinan ‘Siinni islam’ ve onun
ideolojisi kabul edilen ‘Seriat’ Alevilerin geleneksel yapilarinca bir tehdit olarak
yeniden &ne cikt1. Oteki ve Oteki’nin ideolojisinin tanimlanmas ile birlikte Aleviler,
tarihleri boyunca kendilerini siirekli mazlum konumda gosteren bir gegmise atifta
bulundular. Alevi belleginin insa ettigi bu ge¢mis, Alevilerin giincel sorunlarina yanit

verecek sekilde olusturulmustur. Giimiis’iin de vurguladig: gibi;

“Aleviler, Arap, Selguklu, Osmanl1 ve Tiirk tarihlerinde siirekli mazlum olarak gosterilip,

%9 Giimiis, agm, 197.

610 Korkmaz, Alevilere Saldirilar, 23. Kitap 1995 Gazi Mahallesi olaylarini da ele aldig1 i¢in basim
bu donemden sonradir. Ancak kitaptaki yazilar yazarin ¢esitli dergilerde yaymlanmis eski
yazilarindan bir derleme niteligindedir.

195



Alevilerin olumsuz 6ztanimlamasinda (negative self-definition) ve onlarin yiizyillardan beri
stirekli baski goren ilerici muhalif bir inang toplulugu olarak olusturulmasina katkida bulunan
Ociilestirilmis, hosgoriisiiz, siddet yanlist Siinni olarak bir teki icat ediliyor.”611

Bu olumsuz 6teki Kerbela’dan bu yana yiizlerce yildir her zaman Aleviler i¢in
mevcut ve mutlak bir oteki olarak kabul edilir. Osmanli bu 6tekiligin 13-20. yiizyil

araligini isgal etmektedir.

Osmanli’ya dair imgelerde yogun bir olumsuzluk goriilii. Osmanli doneminin
timiiyle karanlik bir donem, Aleviler’in sancili ve zuliim dolu yillar oldugu
yoniindeki goriis yaygin bir kabul goriir. Zaman ve mekandan koparilarak olusturulan
bu Osmanli imgesi ‘Yezid diizeni’dir. Yezid sifati ile nitelenen Osmanli’nin
Alevilerin belleginde ‘katliamlarla’, ‘yok etmelerle’, ‘siirgiin edilmelerle’ anilmasi
genel sdylem icindeki konulardir. Alevileri asimile etmekle su¢lanan Osmanli’ya dair
secilen imgeler kadar 6ne ¢ikarilmayan anilar, temalar da Alevi kimliginin ve
belleginin sekillenisinde yerini alir. Hatirlama kadar unutma da kimlikte dnemli bir
fonksiyon iistlenir. Timiiyle Osmanli’y1 yadsiyan goriisler, Osmanli’nin kurulus
doneminde Alevi Tiirkmen katkisini yadsirlar ya da gérmezden gelirler. Mutlaklagan
olumsuz imgenin ana eksenini 16. yiizy1l ‘Alevi-Kizilbas ayaklanmalar1’ olusturur.

Alevi kimligi mazlum oldugu kadar muhaliftir ve bir direnme potansiyeline sahiptir.

Osmanlr’y1 tiimiiyle reddeden ve bu donemi karanlik bir donem olarak goren Alevi
bakis agis1, Osmanli Imparatorlugu’ndan ayrilarak ulusal devletler kuran Yunanistan,
Bulgaristan ve diger Balkan Devletleri’nin sahip oldugu Osmanli imajma
benzemektedir. Tek fark, Alevilerin, Osmanli’nin siyasal devami sayilan Tiirkiye
Cumhuriyeti i¢inde yasayarak, Osmanli gecmisi ile siirekli yiizlesmeleridir. Giinliik
yagsamlarinda ‘Oteki’ olarak gordiikleri kesimlerin Osmanli ge¢misgini sahiplenisine
benzer sekilde, onlar da Osmanli’y1 o denli olumsuzlamakta, cemaat kimliginde bu
imgeleri daha yogun vurgulamaktadir. Alevi kimliginin sahip oldugu Osmanli
imgeleri, mevcut resmi sistemin Alevi kimligini reddetmesi, taleplerini mesru

gormemesi ile daha yogun ve kati bir hale biirlinmektedir.

®11 Giimiig, agm, 192-193.
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Diger taraftan Aleviligi Islam inanci ve Tiirk etnikligi icinde goren bakis acisi
Osmanli’nin kurulus dénemini olumlu olarak goriir. Kurulus doneminin Osmanli’st
‘bizden’dir. Kuruculari, biirokrasisi, kurulus inanci ve felsefesi Alevilik-Kizilbaglik
olarak okunur. Buna karsin bir Tiirkmen devleti olarak kurulan Osmanl
kurumsallasinca devsirme bir devlete ve Siinni Seriat¢1 bir inanca sahip olmustur. O
zaman ‘Otekilesmis’, ‘yabancilasmis’ti. Kurulus doneminde yer olan olumlu
Osmanli imajiin yerini yaygin olarak bilinen ‘Gtekilesen’, ‘Siinnilesen’ Osmanli
imaj1 alir. Iste bu dénem, Aleviler i¢in yeni bir odak, ‘biz’den bir devlet kurulur;

Safeviler.

Daha ¢ok Bektasi yazininda hatirlanan diger bir nokta da, 19. yiizyildir. II.
Mahmut’un Yeniceri Ocagi’n1 kanli bir sekilde kaldirmasi ve bununla baglantili
olarak Bektasi tarikatin1 yasaklamasi, Bektasilerin idam ve siirgiin edilmesi gibi
stiregler ‘yabanct’ Osmanli’nin yaptig1 ‘ser’ isler olarak degerlendirilir. Ancak hemen
sonrasinda olugsmakta olan yeni entelektiiel sinifin Bektasi tarikati iginde yer aldigi
da kuvvetle vurgulanir. Bektasilik boylece kendini, Osmanli’nin kurtulusu igin
yliziinii Bati’ya donenlerin ‘dergahi’ olarak goriirken, giincel Alevi kimligi devlet

kurucu ve devlet kurtarici misyonlarimi yliklenmektedir.

Aleviler agisindan toplumsal doniisiimiin gerceklestigi yillar Cumhuriyet yillaridir.
Ulusal devletin esit yurttaglar1 (en azindan anayasa metni bazinda) olarak devlet
tarafindan taninma Alevilerin 6zellikle vurguladiklart bir noktadir. Bu ‘esit’ taninma
icin ‘laiklesme’ adina gergeklestirilen devrimlerle dergahlarinin ve tarikatlarinin
kapatilmis olmas1 Alevi belleginde ¢ok biiyiik bir sorun olarak degerlendirilmez.
Ulusal savasin kahramani, ulusal devletin kurucusu ve ‘Seriat¢1’ Osmanli’y1 tarihe
gomen bir kahraman olarak algilanan Atatiirk, Alevi belleginin modern zamanlardaki
en Oonemli figlirtidiir. Alevi bellegindeki Atatlirk imgesi, Alevi hareketinin kendini
mesrulastirma siirecinde daha ¢ok vurgulanmistir. Alevi belleginde Osmanli’ya dair
olusturulan olumsuz imajin 6nemli bir kaynagin1 de Kemalist ideoloji ve egitim
kurumlart olusturmaktadir. Bir tarihsel kopus olarak degerlendirilen Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e gecis siireci Aleviler acisindan yeniden agik¢a varliklarinin devletce

kabul edildigi bir doneme tekabiil eder.
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Sozli kiltiiriin hakim oldugu Aleviligin 90’11 yillarda yogun ve hizli bir sekilde
gelenegi yaziya aktarma siirecinde karsimiza ¢ikan imgeler bir yandan grubun ‘6teki’
ile simrlarin1  belirginlestirmesine, diger yandan cemaat i¢i farkliliklarin
torpiillenmesine yardimci olmustur. Geleneksel olanin elestirilerek bilimsel ¢ergevede
Alevilik tanimlarmin getirildigi bu donemde, kimligin insasinda yer alan ‘6teki’ne ait
unsurlar ayn1 zamanda Aleviligin donilisiimiinii de gozler 6niine sermektedir. Kolektif
hafizanin olusturdugu ge¢cmis imgesi ve bu ge¢mise dair topluluga atfedilen degerler
giincel kimlik miicadelesinin bir pargasi olarak islev gérmektedir. Ornegin Sivas’in
‘kanl1 Sivas’ olarak tanimlanmasi 1993 Madimak Olayi’ndan da 6nceye, Pir Sultan
Abdal’in idamina kadar geriye gétiiriilen bir ¢ercevede anlam kazanir. Yavuz Sultan
Selim’in ‘zalimligi’ ve Alevi katliamlar1 konusu 1980 oncesi ve 90 sonrasinda
yasanan toplumsal olaylara arkalan olusturmak i¢in kullanilir. Kiiltiirel bellekten
cikip gelen imgeler bu sartlar altinda daha da giliglenmistir. Pir Sultan Abdal imgesi
ile Hac1 Bektas imgesinin Alevi kimlik hareketi iginde, iki farkli akim tarafindan
daha ¢ok secildigi goriilmektedir. Sol agirlikli kesimler muhalefeti ve direnisi
simgeleyen Pir Sultan Abdal’1 temel figiir olarak alirken, Hac1 Bektag’1 sistemle daha

uyumlu olmay1 segen Alevi kesimlerin sahiplendigi goriiliir.

1993’te Sivas Madimak Olay1 sonrasinda Pir Sultan Abdal senlikleri sol agirlikli
Alevilerin 6ne c¢iktig1 bir platforma doniislirken, 16 Agustos 1964 yilinda Haci
Bektas Dergahi’nin miize olarak ag¢ilmasiyla kutlanmaya baslanan Haci Bektas
Senlikleri daha geleneksel, merkezde olmayr secen OoOrgiitlerin ve sdylemlerin
bulustugu bir yere doniistii. 1993°te Sivas Madimak olay1 sonrasi Alevi toplumunun
marjinallesme siirecine girmesi ihtimaline karsi, devlet ilk kez en iist diizeyde Haci
Bektas Senliklerine katildi. Cumhurbagkani Siileyman Demirel 1994 yilinda katildig
Haci Bektas Senlikleri’nde Alevilere ‘birinci sinif vatandas’ olduklarini soyledi ve
sOylem siklikla tekrarlanmaya baslandi. Sivas’in Banaz koyiinde dikili bulunan,
sazin1 havaya kaldirmis ve isyan1 simgeleyen Pir Sultan Abdal heykeli ile Nevsehir
Haci1 Bektas ilgesinde bulunan aslanla ceylan1 kucaginda bulusturan Hac1 Bektas Veli
heykeli, Alevi kimlik hareketi i¢indeki iki akimin estetize edilmis hali olarak

yorumlanabilir.
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Alevileri sozlii kiltiir perspektifinden hareketle ‘belleklerine yazgili’ bir topluluk
olarak gérmeden, bu bellegin siyasal nitelikli seferber edilis bigimlerine bakmak

612 59613

gerekiyor.” Alevi belleginde “kanayp duran yara olarak tanimlayabilecegimiz
travmatik anilara dayali Osmanli imajlar1 giincel Alevi kimligini tehdit ettigi
diisiiniilen olaylar, durumlar ve olgular ¢ercevesinde tekrar tekrar hatirlaniyor ve bu
yeni slireclerde yeniden yaziliyor. Alevi kimlik hareketinin diger kimliklerle ve
devletle iligkisi, Alevi belleginde duran imajlarin kullanim alanlarin1 ve yoniinii
belirlemektedir. ‘Zalim’ ve ‘mazlum’, ‘hakim’ ve ‘muhalif’, ‘ortodoks’ ve
‘heterodoks’, ‘ilerici’ ve ‘gerici’ gibi ikili yapilarin Alevi kimliginde ‘biz’ ve
‘Oteki’nin tanimlanmasinda, hala 6nemini korudugunu gosteriyor. Osmanli’nin bu
baglamda hatirlanmasi ise; Alevi grubun igsel farkliliklarini torpiileyerek (ayniyet)
biitiinligiinii korumasina (aidiyet), disariya karsi ise farkliligin1 vurgulayarak

‘yabanci’lik duvarlarini saglamlastirmasina yardimci olmaktadir.

812 Adalet ve Kalkinma Partisi’nin diizenledigi ‘Alevi A¢ilim1’ olarak degerlendirilen Alevi

Calistaylari’na tepki olarak diizenlenen ve iktidar merkezli olmaktan uzak durusun vurgulandig
Tahta Ziilfikarhlar: Siyaset, Hukuk ve Aleviler Sempozyumu (8-9 Nisan 2010) Kapanig
Metni’'nde bellek ve giincel siyasal nitelikli seferber edisler vurgulanmistir. Yani Alevilik iizerine
s0z soylemek sadece Alevi kiiltiirii iginden degil, Alevilik-iktidar iligkisi {izerinden bakmay1 da
zorunlu kilmaktadir. Ayrintilar igin bkz. http://www.hacibektasvakfi.web.tr/icerik/tahta-
zulfikarlilar-sempozyumu-kapanis-bildirgesi [10.04.2010].

%13 Bu tanimlamay1 Yavasli, 1993 tarihinde yasanan Sivas katliami i¢in kullanmistir. Bkz. Aydogan
Yavagh, “Kanayip Duran Bir Yara”, PSAKD, s. 53 (Haziran 2003): 43-45.
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