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ONSOZ

Merak ve cahil cesaretiyle basladigim bu ¢aligmada, amacim 11 Eyliil sonrasi
uluslararast kamuoyunun yakin mercek altma aldigi iran ve Suudi Arabistan’i
yakindan tamimakti. Saglik sorunlari, kisisel problemler derken, bu denli cahil
oldugum bir konuda tez yazmanin ne kadar zor oldugunu gérdiim. Cok sancili bir ii¢
y1l Saymm Hocam Fulya Atacan’in o insaniistii sabri, nezaketi ve destegiyle geride
kaldi. Hem yaptigim arastirmadan hem de Fulya Atacan’dan ¢ok sey &6grendim.
Bolgeye, literatiire bu kadar hakim olan Fulya hocam eksenden kopmami, okyanusta
kaybolmami engelledi. Bana 6nerdigi her kaynak, verdigi her ipucunda yillarin ilmek
ilmek oriilmiis birikimi, bilgeligi vardi. Fulya Hocam’a elbette tesekkiirlerimi aym

zamanda da derin sevgi ve saygilarimi sunuyorum.



OZET

Ortadogu’daki sicak gelismeler ve bu gelismeler ile baglantili olarak
ABD’nin bolgenin demokratiklestirilmesi yOniindeki soylemi bolge {izerine
tartismalar1 yeniden canlandirmigtir. Tiim bu tartisma icinde ABD’nin hedef olarak
belirledigi iilkelerden Iran ile ABD’nin miittefik olarak tanimladigi Suudi Arabistan
ilgi konusu olmaya devam etmektedir. Bu c¢alisma iki iilkeyi biraz daha yakindan
tanima amaciyla yapilmistir. Sosyal bilimciler artik herhangi bir toplumu, simif ve irk
iliskilerinin yami sira bu toplumdaki kadin-erkek, disi-eril ayrimina yonelik
yaklagimlar1 nasil yapilandirdigini incelemeden anlamanin miimkiin olmadigma
dikkat ¢ekmektedir. “Iran ve Suudi Arabistan’da Kadin” baghkli bu ¢alismanin
toplumsal cinsiyet arastirmalarn iizerinden yiiriitilmesindeki amag¢ da, toplumsal

yapiy1 daha derinlemesine inceleme kaygisindan kaynaklanmaktadir.

Islam’in farkli mezheplerine dayali, farkli siyasi ve ekonomik siireclere ve
geleneklere sahip iki iilkesi Iran ve Suudi Arabistan’da yasanan sorunlar kadinlari
oldugu kadar erkekleri de ilgilendirmektedir. Suudi kadinlarin tespit ettigi gibi, giiclii
ataerkil sistem erkekleri kadinlar tizerinden denetim altinda tutmaya caligmaktadir.
Yani Ortadogulu kadinlar da Batili kadinlara benzer bicimde icinde yasadiklar sistem

geregi aile baglaminda ataerkil yapidan kolay kurtulacak gibi goriinmemektedir.

[ran ve Suudi Arabistanli kadinlarin sorununu Batili kadinlardan ayiran, siyasi
rejimlerinin sosyal adalet, politik demokratiklesme, sekiilarizasyon ve hukuk devleti
olma gibi kriterler uzantisinda modernlesmeye ne mesafede durduguyla ilgilidir. Bu
caligmada Ortadogu’daki siyasal ve sosyal sorular1 din ile baglantilandirma ¢abasinin
yanlis oldugu ortaya konmaktadir. Islam dininin farkli yorumlarimin degisen kosullara
uygun olarak nasil yeniden yorumlandiginin anlasilmasi dinin aslinda fonksiyonel
olarak kullamildigin1 gozler 6niine sermektedir. Bu calisma sonucunda, Ortadogulu
kadinlar1 baski altinda tutan sistemin dini gerekge gdstermesinin tutarsizligr dile
getirilmektedir. Bu noktada da dinin toplumsal yerini yeniden belirlemeye calisan

Iran’in modernlesmeye Suudi Arabistan’dan daha yakin durdugu ortaya konmaktadur.

Demokratiklesme gibi, toplumsal cinsiyet sorunu da evrenseldir. Batil
feminizm anlayisinin etnosentrizmden uzak durmasi halinde Ortadogulu kadmlarin
sorunlaria da 11k tutmast miimkiin olacaktir. Ataerkil sisteme karsi, toplumsal

refahin artmasi, sosyal adalet, politik demokratiklesme, sekiilarizasyon ve hukuk



devleti olma yoluyla kisacast modernlesme yoluyla 6nemli kazamimlar elde eden
Batili kadinlarin tecriibesi, Iranli ve Suudi Arabistanli kadinlar kadar tim Ortadogulu
kadinlara ornek teskil etmektedir. Ancak kapitalist sistemin ya da demokratiklesme
modelinin 1s1nlanma yoluyla Ortadogu iilkelerine birebir uygulanmasi nasil miimkiin
degilse, Batili feminist tartigmanin da Ortadogu’ya kesin regete olarak
sunulamayacag1 agiktir. Ortadogulu kadinlarin Bati’min entellektiiel tartismalarim
reddetmek yerine bu tartismalardan yararlanmalari, yasadiklari ayrimcilikla

miicadelede daha ¢abuk yol almalarin1 miimkiin kilacaktir.



ABSTRACT

The latest developments in the Middle East and the democratization claims
of the region by US, renew the arguments about the region. With those arguments
[ran which is defined to be on the axis of evil and Saudi Arabia which is considered as
an ally by US, remain to be point of interest. The aim of this study to learn more
about these two countries. Social scientists believe that no society could be analyzed
without understanding gender structure of this community. So the reason this thesis
named “Women In Iran Saudi Arabia” studied through gender perspective, is to

understand the social structures of these two countries deeply.

Whether Iran and Saudi Arabia are two different political, economic and
cultural identities, the problems for women are’nt much different from the men in
these two countries. As the Saudi women point out, patriarchy tries to control men, by
seeming to be controling women in those societies. Like the Western ones, women
living in the Middle East don’t have much oppurtunity to get rid of patriarchy in the

means of family.

The difference between Western and Iranian or Saudi Arabian women is the
distance they have to modernization. In other means the distance they have to social
justice, political democratization, secularization and universal law shows what kind of
a life they lead. This study points out that the aim to associate political and social
problems only with religion is false. The way religious practices applied to social
behaviours changed according to changing situations show that religion is used
functionally by political authorities. With this study, we try to prove that authorities
that put forward religion as a reason for social pressure has contradictions with
themselves. As a result Iran who is trying to relocate religion as a social norm seems

to be more closer to modernization than Saudi society.

As a result, just as democratization, gender issues are also universal. No any
country has still managed to provide perfect equality between women and men. So if
Western feminism understanding stays away from ethnocentrism, it has much to say
to Middle Eastern women. Neither applying Western democratization process to the
Middle East, nor to adopt the western feminist understanding to the region is a wise
solution but it’s for Middle Eastern women’s own sake to make use of Western

feminist debate rather than ignoring it.



1-GIRIS

11 Eyliil saldirlarinin ardindan uluslararasi kamuoyunun giindemine
yerlesen Ortadogu’da biri ABD’nin miittefiki, digeri ABD’nin diisman iki iilke, Iran
ve Suudi Arabistan’da 6nemli siyasi degisimler yaganmistir. Suudi Arabistan’da 40
yil aradan sonra ilk kez belediye se¢imleri yapilmis, kadinlara ilk kez niifus ciizdam
verilmesi gibi demokratik haklar alaninda iyilestirilmeler, Iran’da ise, ABD baskisina
tepki olarak sertlesme politikalar1 yaganmistir. Niikleer programini hizlandirma karari
alan Iran, sosyal politikalarinda da sik1 disipline geri donmiistiir. 11 Eyliil &ncesinde
hicap kurallarinin giderek esnedigi, kadinlarin saclarimi yar1 goriiniir sekilde ortiip,
makyajla dolasabildigi iran’da, ahlak polisi yeniden siki denetimlere baslamistir.
ABD’nin kadife devrim 6ngordiigii ileri siiriilen Iran hakkinda cok konusulmakta
ancak cok az sey bilinmektedir. Kapali kutu Suudi Arabistan ile ilgili olarak da,
kamuoyunda fazla konusulmadigi gibi, hemen hemen hicbirsey bilinmemektedir.
Ortadogu’daki sicak gelismeler ve bu gelismeler ile baglantili olarak her iki iilke de
giindemdeki yerini korumaktadir. Koktendinci Islam tartigmalar1 6lgeginde de hem
Iran, hem de Suudi Arabistan’m daha ¢ok konusulacag anlasiimaktadir. Bu calisma
iki iilkeyi biraz daha yakindan tanima amaciyla yapilmistir. iran Islam Devrimi
sonrasinda yurtdigina kagan liberal, sekiiler Iranlilar’in yaptiklari ¢alismalar, iran
calismasinin kolaylikla yiiriitiilmesini saglamistir. Ancak Suudi Arabistan konusunda
yeterli alan caligmasi bulunmadigi icin simirh sayida kitap ve makaleden

yararlanilmgtir.

Sosyal bilimciler artik herhangi bir toplumu, simif ve 1rk iligkilerinin yani
sira bu toplumdaki kadin-erkek, disi-eril ayrimina yonelik yaklasimlart nasil
yapilandirdigini incelemeden anlamanin miimkiin olmadigina dikkat cekmektedir.

2

“Iran ve Suudi Arabistan’da Kadin” baslikli bu calismanin toplumsal cinsiyet
aragtirmalar1  lizerinden yiiriitilmesindeki amag¢ da, toplumsal yapiyr daha

derinlemesine inceleme kaygisindan kaynaklanmaktadir.

Calismanin ilk boliimiinde toplumsal cinsiyet alanindaki caligmalar
incelenmistir. U¢ bashik altinda toplanan bu g¢alismalar, oncelikle kadin ve erkek
arasindaki farkliliklarin biyolojik mi, yoksa toplumsal olarak mi, yoksa her ikisi
tarafindan nu belirlendigini tartismaktadir. Ikinci asamada kadinlarin neden ve nasil

baski altina alindiginin tartisildigr ¢alismalarda, toplumsal cinsiyet rejimleri olarak da



anilan “ataerkil” sistem {izerinde durulmustur. 1980’lerin ikinci yarisma kadar
feminizm iizerine tiim g¢alismalarin genel olarak beyaz, orta sinif, sol goriislii
entelektiiel kadinlar tarafindan yapildigr goriilmektedir. Beyaz feministleri kendi
cikarlarindan bagska bir sey diisiinmemekle suglayan siyah feministler ise, beyazlarin
Avrupa ve ABD’de rk ve siniflar1 dolayisiyla basin yayin hakkina sahip olduklarini,
seslerini duyurabildiklerini ileri siirmektedir. Bu noktada da erken donem feminist
literatiiriin etnosantrik ve Batimerkezci bakis agisina tepki olarak, “ayrimcilik” sorunu

incelenmektedir.

Ikinci bolimde Iran ve Suudi Arabistan’daki kadinlarin durumunu,
feminist hareketi daha iyi kavrayabilmek i¢in Misir ve Filistin 6rneklerine bakilmas,
Ortadogulu kadinlarin toplumsal cinsiyet ayrimina ¢o6ziim olduguna inandiklari,
Islam’1 icsellestiren  kadin yaklasimi incelenmistir. Batida toplumsal cinsiyet
caligmalarina dinin 151k tutup tutamayacag tartisma konusu olurken, Ortadogu’da
kadin hareketi ancak dini perspektifle yiiriitiilirse bu yaklasimin mesruiyet

saglayacag goriisiindedir.

[ran ve Suudi Arabistan’in ayri ayr incelendigi ve ardindan
karsilastirildigi bolimlerde de her iki iilkede 20.yiizy1l basindan bu yana kadinlarin
verdikleri miicadele, kazanimlari, siire¢ icindeki kayiplan incelenmistir. Kamusal alan
ile 6zel alan arasinda sikisan kadmlarin mevcut siyasi ortamdan, yasalarin yam sira
orf ve adetlerden, 1rk ve sinif iligkilerinden, ekonomik yapilanmadan nasil etkilendigi
ele alinmustir. Iran ve Suudi Arabistanli kadinlar da diger Ortadogulu kadilar gibi
Ozgiirliik arayislarina dini referanslarla destek saglama egilimindedir. Ancak bu
iilkelerde nasil tek bir Islami yapidan sz edilemiyorsa, ortak bir “Miisliiman kadimn”
olgusuna da rastlanmamaktadir. Ortadogu tilkelerinde kadinlarin i¢inde bulunduklar
sosyal ve ekonomik kosullar benzerlik gosterse de birbirleriyle tam olarak
ortismemektedir. Dini uygulamalar, kadinlara yonelik yasalar, gelenek ve adetlerde
dahi farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Ortadogulu kadinlarin kamusal alana ne kadar,
nasil cikabildikleri, ataerkil sisteme meydan okuyup okuyamadiklar1 dahi farklilik

gostermektedir.

Oysa Batili yaklasim genel olarak Ortadogulu kadinlarin islam dininin bask1
unsuru olarak kullanildig1 ortak bir yasam bicimine sahip olduklarini ileri stimektedir.

Bu Kkiiltiirel gorecelik ©Onyargilart getirirken, Ortadogulu toplumlarin tam olarak



anlagilmalarim da engellemektedir. Ashinda Ortadogulu kadinlarin daha fazla
ozgiirlik arayislarinda dini O6ne cikaran yaklagimlar1 da bu Batili Onyargiy

desteklemektedir.

Bilindigi gibi toplumsal cinsiyet ayrimi ekonomik, kiiltiirel, tarihsel,
ideolojik ve dini faktorler ile belirlenmektedir. Yani Ortadogulu kadinlarin sorunu ne
sadece din, ne sadece ideoloji, ne de sadece ekonomik ya da kiiltiirel faktorlerdir. Bu
noktada Ortadogulu kadinlarin durumu kamusal alanda belirli kazanimlar elde etmis
olsa dahi, 6zel alanda hala sorunlar yasayan Batili kadinlarin durumuyla da benzerlik
gostermektedir. Nihayetinde Iran ve Suudi Arabistanli kadinlarin sorunu gibi goriinen
toplumsal cinsiyet ayrimi sorununun her iki iilke halkinin genel sorunu oldugu gibi,
farkli bigimlerde Batili toplumlar1 da etkileyen genel bir sorun olarak karsimiza

cikmaktadir.

Uluslararas1 planda demokrasi kavraminin genel olarak “kamusal alan” ile
iliskilendirilmesi genel egilim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oysa kamusal alan ile
Ozel alan arasindaki ayrim da politiktir. Bu ikisi arasindaki etkilesimi gérmeyen bir
demokratiklesme perspektifi ister Batili ister Dogulu olsun eksik kalmaktadir. Yani
toplumun esitligini hedefleyen bir demokratiklesme programi, hem 6zel hem de

kamusal alandaki iligkileri g6z oniinde tutmak zorundadir.

Ortadogu iilkelerinin demokratiklesmesinin tartigildigi bugiinlerde tiim
tilkeler icin gecerli bir demokratiklesme recetesinin bulunmadigi da ortadadir. Batili
tilkeler kendi demokratiklesme siireclerinde laik ya da sekiiler modelleri belirledikleri
gibi, Ortadogu iilkelerinin de kendi demokratiklesme modellerini belirleme hakki
bulunmaktadir. Ancak bu 0zgiin yapilarin medeniyetler arasindaki farkliliklar
vurgulamas1 gerekmemektedir. Farkli medeniyetlerin benzer sorunlara kendilerine
uygun coOziimler olusturmalarinin dogal kabul edilmesi gerekmektedir. Kaldi ki,
toplumsal cinsiyet ayrimciligina karst ¢ikmanin o6ziinde kiiltiirel cesitlilige saygi

duyulmas1 geregi vurgulanmaktadir.



2. TOPLUMSAL CINSIYET NEDIR?
Birlesmis Milletler kaynaklarina gore, 21. yiizyil itibariyle hicbir iilkede

kadin ile erkek arasindaki ayrimciligin tamamen bittigini sdylemek miimkiin degildir.
Diinya iizerinde giinde 1 dolar gelirin altinda yasayan 1.3 milyar insanin yiizde 70’ini
kadinlar olusturmaktadir. Diinyadaki 27 milyon miiltecinin yiizde 80’1 kadinlar ve
cocuklardan olusmaktadir. Okur-yazar olmayan bir milyar yetiskinin ticte ikisi
kadindir. Okula gonderilmeyen 130 milyon ¢ocugun {igte ikisi yine kiz ¢ocuklaridir.
Hem gelismis, hem de gelismekte olan iilkelerde kadinlarin ¢ogunlugu erkekler ile
ayni isi yapmalarina ragmen, erkek caliganlara gore, dortte bir oraninda daha az iicret
almaktadir." Aslinda tarih boyunca tiim kiiltiirlerde farkli boyutlarda da olsa, cinsiyet
ayrimina gidilmis, kadin ve erkek arasindaki iligkide giic dengesi erkekten yana

olmustur.

Toplumsal cinsiyet kavrami, cinsiyetler arasindaki farkliliklarin ya da bir baska
deyisle kadin ile erkek arasindaki iligkilerin toplumsal olarak yapilandirilmasi,
tiretilmesi durumunu ifade etmektedir. Bu yapilandirmanin zaman icindeki degisim ve
kiiltiirler aras1 etkilesim ile sekillendigi goriilmektedir. Yani, toplumsal cinsiyet kadin
ve erkegin icinde yasadig toplumsal kosullar, ekonomik, kiiltiirel, tarihsel, ideolojik
ve dini faktorler ile belirlenmektedir. Toplumsal cinsiyet iligkileri, her toplumun
kendi ekonomik ve toplumsal kosullarina gore belirlenirken, yine o toplumdaki sosyal

ve etnik gruplar arasinda da degisim gosterebilmektedir.”

Toplumsal cinsiyet alanindaki c¢aligmalar1 genel olarak iic baslhk altinda
toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki, kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin
biyolojik mi, yoksa toplumsal olarak mi, yoksa her ikisi tarafindan m1 belirlendigi
yoniindeki tartismadir. Bu konuyla ilgili tartisma “biyolojik ve toplumsal cinsiyet”
tartismast olarak bilinmektedir;Kadin ve erkek cinsiyetinin kategorize edilmesi, bu
kategorizasyonun temeli ve sinirlari ile ilgilidir. Bir diger baslik kadinlarin neden ve

nasil baski altina alindiginin tartisildigi, toplumsal cinsiyet rejimleri olarak da anilan

' Women At A Glance, http://www.un.org/ecosocdev/geninfo/women/women96.htm, 6.8.2004
2 A Definition Of Gender, http://www.unece.org/stats/gender /web/genstats/whatisgs/gender.htm, 6.8.2004

10



“ataerkil sistemdir”. Ugiincij baslikta ise, erken donem feminist literatiiriin etnosantrik
ve Batimerkezci bakis agisina tepki olarak, “ayrimcilik” sorununu incelenmektedir.
Bu sorunla ilk defa siyah ve etnik azinlia mensup kadinlar ugrasmistir. Sorun daha

sonra feminist yapigoziimcii postmodernist analizlerde yeralmistir.

2.A BIYOLOJIK CINSIYET Mi? TOPLUMSAL CINSIYET MI?

18. yiizyilda kadinlar ilk kez “zekanin cinsiyeti yoktur” tezini seslendirmeye
baslamistir. Ancak bu miicadele o donemde fazla ses getirmemistir. 19. yiizyilda
Hegel, kadin zekasinin onsezi, sefkat ve oznellik ile bezeli olduguna dikkat ¢ekmis,
bu 6zelliklerin aile yasantist i¢in 6nemli olsa da toplumsal yasamda yeri olmadigim
savunmustur. Marx, kadin ve erkek zekalari arasindaki farkliliklara fazla Gnem
vermese de, onun ardindan gelen Weber, Durkheim, Simmel gibi sosyologlar, bu
farkliliklar1 daha fazla irdelemistir. Ornegin Durkheim, bireylerin i¢inde bulunduklar:
toplumsal ortam araciligiyla kisiliklerinin sekillendigini soylerken, kadinlarin da is
yasamindaki ayrimcilifa paralel olarak olumsuz gelisim gosterdigini savunmustur.
Simmel ise, kadinlarin dogay1 temsil ettiklerini sdylerken, toplumsal kiiltiirii sadece

erkeklerin belirleyebilecegini iddia etmistir.*

19. yiizyilin sonu ile 20. ylizyilin basinda Batida ortaya cikan feminist
hareket kadinlara uygulanan ayrimciligin biyolojik farkliliklara dayandirildigina
dikkat ¢ekmistir. Oyle ki, kadinin toplumdaki &ncelikli roliiniin annelik oldugu goriisii
hakimdir. Dolayisiyla dogustan gelen cinsel kimlik, yani biyolojik cinsiyet bireylerin

toplumsal hiyerarsideki konumunu da belirlemektedir.

[k feministler, kadinlarin bugiin 6zgiirce sahip olduklar1 vatandashk haklari
icin miicadele etmek zorunda kalmistir. Oy verme, mal sahibi olma, miras edinme,
egitim gibi haklar bu ilk donemde belli bash miicadele konular1 olmustur. Ornegin
ABD’de kadnlar oy verme hakkina ancak 1919 yilinda sahip olmuslardir. Pek ¢ok
Avrupa iilkesinde kadinlara oy verme hakki Birinci Diinya Savasi’ndan sonra
tamnnmustir.  Fransa’da kadinin oy kullanabilmek icin Ikinci Diinya Savasi’nin
bitmesini beklemesi gerekmistir. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra yine Bati’da

113

ozellikle Fransa’da ortaya cikan feminist akim ise, “ikinci feminist dalga * olarak

anilmaktadir. Simone de Beauvoir’in basin1 cektigi bu hareket, kadinlarin erkekler

3 Nira Yuval-Davis, Cinsiyet ve Millet, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2003, s.24-25
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karsisinda esitsizlige ugramasinda baslica etkenin, biyolojik farkliliklar olmadigin
savunmaktadir. Bu bakis acisi, sz konusu esitsizligin toplumsal olarak “liretildigi”

gbriisiindedir.5

Ikinci Dalga Feminizm icinde yer alan liberaller esitlik saglanmasi igin
biyolojik farkliliklarin gerek¢e olmaktan c¢ikarilmasimi Onermektedir. Dolayisiyla
liberaller kadin ve erkege, cinsel kimliklerinden bagimsiz davranilmasi, kadinin
ebeveynlik  sorumluluklarmin  yamisira iy yasaminda da Onemli roller
istlenebileceginin kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir. Liberaller bu durumun
da yasa ile koruma altina almmasini istemektedir.’ Toplumsal cinsiyet esitsizliginin
firsat esitsizliginden kaynaklandiginmi savunan liberaller, egitim yoluyla, is yasaminda
erkeklere oranla daha az yiikselme sans1 taninan kadinlarin Onlerinin acilabilecegini
ileri siirmiiglerdir. Liberaller, egitim alaninda reform yapilarak, toplumsal zihniyette
degisim saglanabilecegini, karar verme mekanizmalarinda kadinlara daha ¢ok soz

hakki tanmnacagi goriisiindedir.’

1970’lerin basinda Anne Oakley tartismay1 daha ileri gotiirerek cinsiyetin
biyolojik olarak belirlendigini, toplumsal cinsiyetin ise toplumsal olarak
olusturuldugunu savunmaktadir. Yine o donemde toplumsal cinsiyeti bu kez
cinsiyet/toplumsal cinsiyet sisteminin bir pargasi olarak kullanan Gayle Rubin,
kavrami toplumsal olarak dayatilmis bir cinsiyetler-arast boliinme ve toplumsal
cinsellik iligkilerinin bir {riinii olarak tanimlamistir. Rubin’e goére toplumlarin
cinsellik, akrabalik ve iireme iligkilerini nasil diizenledikleri, “toplumsal cinsiyet”
kavramiyla anlatilmaktadir. Her iki yazar icin de toplumsal cinsiyet, kadin erkek
iliskilerinin biyolojik temellerinden farkli fakat onunla bir bicimde ilintili toplumsal
bir kategoridir. Toplumsal cinsiyet kavrami bu niteligiyle cinsiyetler arasi iliskileri
toplumsal miidahalenin alan1 haline getirmektedir. Oakley, 1997’ye gelindiginde “Son
tahlilde cinsiyet, toplumsal cinsiyetten daha dogal degildir, ve kiiltiirel kurulus

cinsiyet i¢in de gecerlidir” demektedir.®

Bir bagka sosyal bilimci John Scott, cinsiyet ile toplumsal cinsiyet arasinda

ayrim yapmanin faydast olmadig goriisiinii savunmaktadir. Bu noktada dil, sdylem,

4 Mary Evans, Gender And Social Theory, Open University Press, Philadelphia, 2003, s.18-21
Judith Lorber, Gender Inequality, Roxbury Publishing Company, California, 2001, s.2-11

6 Lorber, a.g.e, s 34-35
7 Laura Kramer, The Sociology of Gender, Roxbury Publishing Company, California, 2001, s.15-16

12



pratikler, davranislar, iligkiler aracilifiyla cinsiyet farkliliginin iiremeye dayali bir
ikili karsithk olarak kuruldugu goriisii ortaya ¢ikmaktadir. Bu yeni paradigmada
cinsiyet dogal degil, toplumsal cinsiyet sodylemi icinde ‘“dogallastirilmistir”.
Erkeklerle kadinlar arasinda ortalama olarak rastlanan anatomik, biyolojik farkliliklar,
toplumsal cinsiyetin miidahalesiyle kategorik farkliliklara doniistiiriilmektedir.
Dolayisiyla cinsiyetin nasil bir siire¢ i¢inde, hangi pratik ve faaliyetler araciligiyla ve

neden kuruldugu tartigilir hale gelmektedir.9

Heteroseksist cinselligi  dogallastiran  biyolojizm, escinsellige, genetik
gerekceler bulmaktadir. Bu yaklasim cercevesinde escinselligin genetik oldugunu ileri
siiren tartisma, geylerin kendilerini bildik bileli boyle olduklarini sdylemeleri ya da
cok kiiciik yagslardan itibaren kendi toplumsal cinsiyetlerine uygun davranmamalari,
genellikle escinselligin dogustan oldugunun kaniti olarak gosterilmektedir. Biyolojist
yaklagimin tersine Freud’un psikoanalitik ¢alismalar1 ve daha sonraki bazi psikanaliz
kuramlarinda escinsellik ile karsicinsellik arasinda keskin sinirlar olmadigi ortaya
konmustur. Bu yaklasimda karsicinsellik ile escinsellik arasinda bir siireklilik, bir
gecislilik vardir. Freud’a gore, bicimi ne olursa olsun cinsellik ruhsal travmalar ve
bunlarin sonucunda olusan nevrotik “uzlagsma olusumlarindan” meydana gelmistir.
Dolayisiyla da homoseksiiellik ve heteroseksiiellik zit iki cinsellik bigimi olarak
goriilmemektedir. 1953 yilinda ABD’de yapilan bir arastirma Amerikalilarin dnemli
bir boliimiiniin hem heteroseksiiel hem de homoseksiiel cinsel deneyimler yasadigini,
yine anlamli bir boliimiin de bu deneyimlerde doyum sagladigin1 gostermektedir. Bu

kisilerin hicbiri de kendilerini biseksiiel olarak tammlamamaktadir'®

Cinselligin yasanis bicimlerini tarihsel olarak incelemek de ilging bilgiler
sunmaktadir. Antik Yunan’da, cinselligin dogrudan iktidar alan1 olarak 6ne ciktig
goriilmektedir. Bu donemde erkek niifusunun 6nemli boliimiiniin hayatinin bir
asamasinda edilgen cinsel konumda oldugu goriilmektedir. Antik Yunan’da aktiflik,
ozgiir erkek yurttaglara o6zgii bir ayricaliktir. Ozgiir yurttaslar, ozgiir olmayan
kolelerin, gen¢ oglanlarin ve kadmnlarin hem emegini hem de bedenini kullanma
ayricaligina sahiptir. Geng¢ oglanlar ileride 6zgiir yurttas kategorisine dahil olacaklar

Olciide, bu iliskiler onlar icin yurttashik ve bilgelik egitiminin pargasidir. Esitler arasi

8 Giilnur Acar Savran, Beden Emek Tarih Diyalektik Bir Feminizm i(;in, Kanat Yayinlari, [stanbul, 2004, s.235
9 Savran, a.g.e, s.233-237
lOSavran, a.g.e, s.241-251
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erkek cinselligi, lezbiyenligin her cesidi ve eriskin erkeklerin kadinsi olmalar ataerkil

sistemin yasakladig1 seylerdir. H

Ronesansta da yas hiyerarsisi ve toplumsal giigle oriilii bir erkekler arasi
cinsellik bi¢imi kabul gormektedir. Bu donemin zanaatkarlik diizeni, efendilerle
ciraklarin birlikte yasadiklar ve yer yer cinselliklerini de paylastiklart bir sistemdir.
Escinsellik ve karsicinsellik diye kesin bir ayrim yoktur ve insanlardan bugiin oldugu
gibi, bu gruplardan birine 6miir boyu ait olmas1 beklenmez. 18. yiizyila gelindiginde
modern escinsel kimligin on big¢imleri ortaya cikmaya baglamistir. Bu donemde
ticretli emek yayginlagirken, aile ici iliskilerde bagimlilik azalmistir. Ailenin ¢ocuk
emegine duydugu ihtiya¢ azalirken, dogum oram diismiistiir. Boylece dogurganlikla
cinsellik arasindaki bag gevsemeye baslamistir. Artik erkeklerle sevisen erkekler
kadinst bir azinligin pargasi olarak belirli bir gruba dahil edilmeye baglanmistir.
Bundan boyle normal erkeklerin hayatlarinin higbir evresinde edilgen olmalarina izin
yoktur. Artik erkek olmak yalmzca kadinlari arzulamak anlamina gelecektir. 19.
yiizyilda ise, bu azinlik gruplarimin bu alt kiiltiirlerin adi konmustur, sinirlart daha
belirgin hale getirilmistir. Tip ve psikoloji bu gruplarin mensuplarim artik belirli bir
insan tipi olarak tanimlamaya baglamistir. Homoseksiiellik bireyin bir igsel dzelligi,
bir durumu olarak goriilmektedir. Boylece escinsel davranislardan, escinsel kimlige
gecilmistir. Bu yeni paradigmada cinsellik artik toplumsal cinsiyet kategorilerine gore
diizenlenmekte, toplumsal cinsiyet ikiliginin iizerine oturtulmaktadir. Boylece yeni
heteroseksiiel erkegin rolii de belirlenmis olur: Bundan boyle erkekler hayatin her

alaninda aktif olacaktir.'?

Bugiin gelinen noktada cinsiyet/toplumsal cinsiyet ikiligi, hem toplumsal
cinsiyetin dayattigi kimlik ve davramg farkliliklarinin, hem de iiremeye dayali
heteroseksist bir cinsellik anlayisinin mutlaklastirilmasina engel olamamas, hatta bunu
kolaylastirmistir. Oyle ki, ataerkil heteroseksist toplumda iireme, cinsiyet, toplumsal
cinsiyet, cinsel yonelim arasinda bir nedensellik zinciri kurulmaktadir: Kadinlarla
erkekler arasindaki tireme isleviyle baglantili temel bazi anatomik farkliliklar cinsiyet
olarak kategorize edilmektedir. Bu kategorizasyonla iki cinsiyetli bir yapi elde

edilmektedir. Toplumsal cinsiyet diizlemine tasinmis olan iireme anatomisi de

" Savran, a.g.e,s. 255
12 Savran, a.g.e, s.255-258
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cinselligin kars1 cinsle simirlandiriimasia yol agmaktadir.'® Bu yapiy1 sarsmak icin de
cinsiyet-toplumsal cinsiyet/cinsellik arasindaki baglantilarin pratikte koparilmasi
gerekmektedir. Bu noktada da toplumsal cinsiyet kavramimin geride birakilmasi

gerektigi, farkliliktan bahsedilmesi yoniindeki tartismalar ortaya ¢ikmaktadir.'

Glilnur  Savran, toplumsal cinsiyet kavramimna sahip ¢ikilmasim
savunmaktadir. Savran, bu dogrultuda dogurganligi, tireme islevini bir biyolojik olgu
olarak kabul ederek, yani cinsiyet kategorilerinin kismen toplumsal olarak
kuruldugunu varsayan fakat biyolojinin bizim ona yiikledigimiz anlamlarin 6tesinde
baz1 siireclere de tabi olabilecegini kabul edecek bir noktadan hareket etmenin
miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Biyolojizm, iireme ve dogurganlik gibi anatomik
ozelliklerle toplumsal cinsiyet ve cinsel yonelimi tek bir biitiin halinde ele almaktadir.
Bu noktada heteroseksiiellik dogallastirilmaktadir. Burada da escinsel erkeklere
kadinsilik, lezbiyenlere de erkeklik atfedilmektedir. Biyolojizm bu 6zelligiyle ataerkil
heteroseksist ideolojinin bagvurdugu bir akil yiiriitme sistemi olarak karsimiza
cikmaktadir. Savran, bu durumun cinselligin bi¢imlerinden yalmzca bir tanesi,

tiremeyle sonuclanabilecek olan1 oldugunu hatirlatmaktadir. 13

2.B TOPLUMSAL CINSIYET REJIMI :ATAERKILLIK

Herhangi bir toplumu, sinif ve 1rk iligkilerinin yan1 sira bu toplumdaki erkek-
kadin, disi-eril ayrimina yonelik yaklasimlari nasil yapilandirdigini incelemeden
anlamak miimkiin degildir. Burada kabaca, hangi sosyal durumun neden, ne kosulda
etkilendigini anlamak gerekmektedir. Ornegin neden annelik, babalik durumunun
aksine, kadin i¢in sosyal yasantisimi birinci derecede etkileyen bir deneyim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Anne olmalar1 halinde kadinlar i yasamindan kopmakta ya da
part-time islerde calismay1 tercih eder hale gelmektedir. Batili iilkelerde bu sorunun
giderilmesi icin kimi Onlemler alinsa da annelik kadin i¢in hala en temel toplumsal
rol/sorun olmaya devam etmektedir. Sosyoloji kadina yonelik en biiyiik ayrimciliga
yol acan annelik durumunu nadiren inceleme konularindan biri olarak se¢mektedir. '°
Geleneksel toplumlardaki genis ataerkil (babanin etkin oldugu) aile yapisinda yash

erkegin herkesi yonettigi ve aile serefinin kadinin kontrol altindaki erdemi ile siki

13 Savran, a.g.e, 5.238-239
14 Davis, a.g.e, s.30

15 Savran, a.g.e,s.244

16 Evans, a.g.e, s.101
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stkiya bagli oldugu bir yapi sézkonusudur'’ Boylesi ataerkil bir kontrol mekanizmasi

kadinlan erkek diinyasindan uzak tutmaktadir.

Bu noktada 6zel/kamusal alan ayrimi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayrim kimi
toplumlarda o kadar giiclii hale gelmistir ki, kadinlarin toplumda deger atfedilen alan
ya da faaliyetlerden dislanmalar1 ezilmisliklerinin Olgiitii haline gelmistir. Andree
Michel, bu diglanmanin antik donemde kadinlarin her tiir dinsel ve siyasal gorevden
mahrum edilmesi, biitiin iletisim alanimin  disina itilmesiyle gergeklestigini
anlatmaktadir. '® Yunan kentlerinde bu ayrim oikos-polis ikiligi biciminde ortaya
cikmaktadir. Polis, 6zgiirliigiin kendi kaderini belirlemenin, kamusal etkinligin alam
olurken, oikos, zorunlulugun, belirlenmisligin alanidir; maddi iiretim, ve insanlarin
yeniden {retimi koleler ve kadinlarca bu alanda siirdiiriiliir. Yani, karsith@in iki

kutbunu olusturan terimler aile ve ekonomi ile politikadir."

Ortacagin agirlikli olarak koylii toplumlarinda ise ©6zel/’kamusal ikiligi bu
netlikte kurulmaz. Feodalite, antik kentlerin kirsal toplum iginde erimesi ve devlet
iktidarinin parcalanarak 6zerk hanedanlarin erkleri haline gelmesiyle birlikte ortaya
cikar. Feodal toplumda topraga bagh kamusal erk, tek tek bireylerin her birinin erki
olarak Ozel ellerdedir. Toprak egemenligi, yargi erki, siyasal erk ayri kurumlar
arasinda paylasilmamistir. Boyle olunca da polis tarzi biitiinliiklii bir kamusal alandan
so0z edilemez. Feodal toplumda soylu aileler arasinda paylasilan erkten bu ailelerin
kadinlar da bir 6l¢iide nasiplenir. Toprak yonetiminde, silah kullaniminda en azindan
erkeklerin yoklugunda onlara da pay diiser. Jean Elshtain’a goére, bu toplumsal
yapinin ideolojik ufkunu belirleyen Hiristiyanhiktir. Hiristiyanlik giinliik yasama da
deger verirken, 0zel alan sayginlik kazanmistir. Kadinlar iizerindeki egemenlik

onlarin dislanarak farkli bir alana mahkum edilmeleri biciminde ortaya ¢ikmaz.*

16. ylizyilda ise, merkezi devlet giiclenmeye baslarken, ataerkil aile yapisi
ortaya cikmistir. Bu donemde bagimsiz aile miilkii gelismeye baslarken, Lord’un
kamusal giiciinii artik aile babasi almaya baglamistir. Sanayi donemi Oncesinin
ataerkil hane yapisinda ev-ici/igyeri ayrimi yoktur. Giinlik yasam is etrafinda

donmektedir ve yasamin biitiinii ataerkil sistemin denetimi altindadir. Modern

'7 Deniz Kandiyoti, “Bargaining With Patriarchy”, Gender And Society, 1988, Vol. 2, No. 3, 5.274-290
18 Andree Michel’den aktaran, Savran, a.g.e, s.106
19 J B. Elshtain’den aktaran, Giilnur Savran, a.g.e, s.107
20
Savran, a.g.e, s.108
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bi¢imiyle 6zel/kamusal ikiligi ilk kez Italya’nin erken gelisen kent devletlerinde
ortaya ¢ikacaktir. Siyaset acgisindan hicbir agirli§i olmayan ahlak ve 6zel alan bir

yanda, hesaplilig1 ve acimasizlifiyla Prens’in kamusal alan1 6biir yandadir. o

17. yiizyilda yasayan Ingiliz diisiiniir John Locke, kadinla erkek arasinda
dogal bir hiyerarsi bulunmasina destek verirken, toplumsal yapida kadin ve erkegin
esit diizeyde yer almadiklarimi savunur. Locke, modern siyaset felsefesinde babalik
hakki ile siyasal hakki birbirinden ayirmaktadir. Locke’un teorisinde kadin erkek
arasindaki iliski, hiyerarsiye dayali ortiik bir cinsel s6zlesme temeline dayanmaktadir.
Bu cinsel sozlesme ya da evlilik sozlesmesi kadinin bireyselliginin yadsinmasi
izerine kurulu, ataerkil diizenin bu yeni siyasal diizendeki bi¢imidir. Locke, evlilik
sozlesmesini doga sinirlarina hapsederek, siyasal agidan gérmezden gelmektedir. Sivil
toplum aile ve ev icinden soyutlanmaktadir. Bir tarafta annelik-aile-6zel alan

kurulurken, obiir tarafta sivil toplum-kamusal alan kurulmustur. 2

Giintimiizde de kimi sosyal bilimciler erkekleri kadinlardan daha iistiin tutan
ataerkil zihniyetin arkasinda cesitli gii¢ gruplan oldugunu vurgulamaktadir. Bu gii¢
gruplart kendi mesruiyetlerini pekistirmek i¢in kiiltiirel degerleri suni olarak iiretip,
yayginlagtirabilmektedir. Bu baskin degerler toplumdan topluma oldugu kadar aym
toplumda degisik zamanlarda da farkliik gosterebilmektedir. Ornegin, erkeklerin
cokesli olmalarinin kabul gorebilecegi bir toplumda, kadinlarin cokesli olmalar

~ 99

halinde “bayagi” kabul edilmeleri ataerkil ideolojiye baglanmaktadir 5

Ataerkil ideolojinin yayginlastirilmasinda en onemli araglardan biri siyasi
otoritedir. Siyasi otorite, toplumun ortak ¢ikarlarin1 korumak igin yasalar ve
politikalar tiretmektedir. Ancak bu yasalar ve politikalar her zaman toplumun tiim
tiyelerinin mutlulugunu saglayamayabilmektedir. Bu durum, devlete etki etme giiciine
sahip kimi ¢ikar gruplan tarafindan etkilenebilmektedir. Yasalarin cinsiyet ayrimi,
siif, 1wk ve etnik koken farklilifina gore kimi gruplari avantajli kimilerini de
dezavantajli konuma getirdigi goriilmektedir. Ornegin, ABD’de zenci bir erkegin
beyaz bir kadina tecaviiz ettiginde alacagi ceza, zenci bir kadina tecaviiz ettiginde
alacag1 cezadan cok daha fazladir. Kadinlarin siyasi karar alma siirecinde de bugiin

hala tiim toplumlarda erkeklere gore oldukca zayif konumda olduklar1 goriilmektedir.

2! Savran, a.g.e, s.109
22 pateman’dan aktaran, Savran, a.g.e..s.110
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Aataerkil ideoloji, siyasi otoritenin de eril oldugunu savunmaktadir. Buna gore, disilik

giicsiizliik, (;ocukluktur.24

Amerikal1 sosyal bilimci Laura Kramer, insanlarin, i¢cinde yasadiklari topluma
uyum saglayabilmek igcin mevcut toplumsal kurallara goniilli olarak boyun
egdiklerine dikkat cekmektedir. Bu nedenle toplumsal yapr ve Kkiiltiir belirleyici
olmaktadir. Kiiltlir, insanlarin inanglar1 ve deneyimlerinden olusmaktadir. Bir
nesilden digerine aktarilir ve genellikle ¢cok yavas doniisiime ugrar. Neyin ahlaki,
neyin ahlak dis1 oldugunu da kiiltiir belirler. Kiiltiir toplumsal cinsiyet algilamasinda
da oOnemli role sahiptir. Kadina verilen deger farkli kiiltirlerde degisim
gosterebilmektedir. Kimi kiiltiirlerde, annelik ya da ebelik gibi konumlar kadina
belirli ol¢iide otorite kurma hakki tamyabilmektedir. Kimi toplumlarda da az sayida
kadinin kisisel yetenek ve birikimi ile, pek cok kadinin elde edemeyecegi, ayricalikl
otoriteyi elde edebildigi goriilebilmektedir. Bazen de erkeklerin gecici olarak

evlerinden uzak olduklar1 dénemlerde otoriteyi kadina devrettikleri gtizlenmektedir.25

2.B.a Etnosentrik Feminizmin Elestirisi Ve Uciincii Dalga Feminizm
1960-70’lerde Marksist bakis acisi dogrultusunda sosyolojiye materyalizm
damgasi vururken iicretli isgiicii, siyasal ekonomi konular1 dncelikli tartigma alam
olmustur. Daha sonralar1 toplumsal cinsiyet ve 1irk ayrimciligi gibi konulara duyarsiz
kalmakla elestirilen Marksizm bir kenara birakilmis, ‘kiiltiirel degerler” temelinde
yeni bir yaklasim on plana glkmlstlr.26 Bu gelismede 1980’lerle birlikte gelismis
ilkelerdeki ekonomik yeniden yapilanma siirecinde imalat sanayinin az gelismis
bolgelere kaymasinin etkisi biiyiiktiir. Bdylece kadinlarin kiiresel ekonominin
yapilanmasinda dnemli rol oynadiklar1 goriilmiis, toplumsal cinsiyetin icerigi yeniden
tartisilir olmustur. Bu baglamda kiiresellesen ekonomide kadinin konumu yogun
olarak irdelenmemis, buna karsilik, “kiiltiir”’, “farklilik”, “kimlik” kavramlarn yaygin
bicimde tartisilir olmugtur. Irk, sinif, etnik altyapi bilesenleri ile zenginlestirilmis

toplumsal cinsiyet tartismast 6n plana ¢ikmistir.”’

3 Kramer, a.g.e, s.25-28

24 Kramer, a.g.e, 5.149-169

%5 Kramer, a.g.e, s.6-26

26 Evans, a.g.e, s.4

7 Serap Kayasii, “Degisen Diinya Diizenleri, Degisen Kadinlar:Toplumsal Cinsiyetin Degisen icerigi”, Toplum
Bilim, 1997, Say1 75, 5.170-178



1980’lerin ikinci yarisina kadar feminizm iizerine tim caligmalarin genel
olarak beyaz, orta smf, sol goriislii entelektiiel kadinlar tarafindan yapildig
goriilmektedir. Beyaz feministleri kendi ¢ikarlarindan baska bir sey diisiinmemekle
suclayan siyah feministler ise, beyazlarin Avrupa ve ABD’de irk ve siniflan
dolayisiyla basmn yaym hakkina sahip olduklarini, seslerini duyurabildiklerini
sOylemektedir. Siyah28 kadinlar toplumsal ayrimcilikla miicadelede beyaz kadinlarin
kendilerine kulak vermedigini iddia etmektedir.” Ornegin Michele Barrett ve Mary
Mcintoch iktidardaki irk¢i ideolojinin siyah kadmlara yaklagimi ile miicadele etmek
yerine, beyaz kadinlarin bu yaklasima dolayli destek verdiklerini savunmaktadir.
Beyaz feministlerin ¢alismalarinda siyah kadinlar hasta bakici, isci, iyi huylu ev
kadinlan ya da anlasmali evliliklerin se¢me hakki olmayan kurbanlaridir. Barrett ve
Mcintoch, beyaz feministleri, siyah kadinlarin iicret esitsizligi ile karsi karsiya
kalmalar1 ya da cinsel meta haline doniistiiriilmelerine kars1 nasil miicadele edilecegi
konusunda endise tasimamakla suglamaktad1r.30 Bu elestirel yaklasim beyaz, orta

sinif mensubu kadinlarin ¢alismalarinin etnosentrik oldugu goriisiindedir.

Valerie Amos ve Pratibha Parmar da beyaz feminist yaklasimlarin siyah
kadinlarin kiiltiirel deneyimlerini feodal olarak degerlendirdigi, geleneksellikle
etiketlendirdigi, politik olarak olgunlasmamis kabul ettigi iddiasindadir.>’ Amos ve
Parmar, beyaz feministlerin, aile ve cinsellik gibi olgular1 degerlendirme bigimleri ile,
diizenledikleri baris eylemlerini degerlendirerek siyah kadinlara kars1i nasil
emperyalist bir tavir sergilediklerini agiklamaktadir. Amos ve Parmar’a gore kadinlar
baslica iki tiir baski altindadir: “Sinif ve ataerkil sistem. ilki ekonomik temelli olsa
da, digeri sosyal ya da ideolojik temellidir. Beyaz feministler kapitalist ataerkil bir
toplumda aile i¢i iliskilerin, iiretim ve iireme iliskileri iizerine kurulu oldugunu
savunmaktadir. Ancak bu iligkilerin sinifsal boyutu gézardi edilmektedir. Ataerkillik
sadece farkli ekonomik sistemlerdeki erkeklerin kadinlar iizerinde kurdugu baski
olarak degerlendirilemez. Ataerkillik kimi zaman toplumsal cinsiyetle dogrudan
baglantili, kimi zaman da toplumsal cinsiyetle baglantis1 olmadigi halde gii¢liiniin

giigsiizii ezdigi bir iliski bicimidir. Ornegin erkek cocuklari babalari tarafindan baski

%8 Ingiltere’ de siyah irka, Asya, Afrika ve Uzak Dogulular, ABD’de ise bu gruba Hispanikler, Asya Pasifikliler ve
Hint kokenliler de dahildir.

2 Michele Barrett ve Mary Mcintoch, “Ethnocentrism and Socialist-Feminist Theory”, Feminist Review, 1985,
Vol..20, s..23

30 Barrett, Mcintoch, a.g.m, s. 28

31 Valerie Amos, Pratibha Parmar, “Challenging Imperial Feminism”, Feminist Review, Vol.80, 2005, s.44-45
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altina alinabilmektedir.>> Amos ve Parmar, Batili feministlerin siyah kadinlarin aile
ici  geleneksel yasantilarint  degerlendiremedigini, Onyargili  yaklastigim
belirtmektedir. Siyah toplumlardaki kapitalist gelismenin Oniindeki en biiyiik engelin
aile yapisi oldugunu iddia eden Batili feministlere karsilik siyah feministler ortada
onemli bir bilgisizlik bulunmasina dikkat cekmektedir. Siyahlara gore, besik kertmesi
gibi olgular1 anlayamayan beyaz feministler, siyah kadinlara tepeden bakmakta,
kurtarilmas1 gereken kurbanlar olarak yaklasmaktadir. Siyah feministler, beyaz
feministlerin siyah aile yapisina bakislarinin, siyah ailelerin evlat edinmelerine dahi
sicak bakmayan Batili hiikiimetlerin politikalariyla benzerlik — gosterdigini

Vurgulamaktadlr.33

Amos ve Parmar beyaz feministlerin cinsellik ile ilgili tartismalarini da yetersiz
bulmaktadir. Amos ve Parmar’a gore, cinselligi soyun devami agisindan ele alan
beyaz feministler bu yaklasimin emperyalist k¢t boyutunu goézardi etmektedir.
Ornegin siyah kadinlara tecaviiz eden erkeklere ciddi cezalar verilmezken, beyaz bir
kadina tecaviiz eden erkege en agir cezalar verilmektedir. 1926’da Papua Yeni
Gine’de kabul edilen bir yasa beyaz irktan bir kadina tecaviiz eden siyah erkege 6liim
cezas1 ongdrmektedir. Amos ve Parmar 19. yiizyillda Hindistan’1 isgal eden Ingiliz
askerlerini cinsel duygularini tatmin etmeleri i¢in iilkede fahiseligin tegvik edildigini
hatirlatmaktadir. Fahiseler diizenli saglik kontroliine alinirken askerlerden saglik
taramas1 yaptirmalar1 istenmemistir. Amos ve Parmar, bu durumu da emperyalizmin

devlet eliyle fahiseligi diizenlemesi olarak tanimlamaktadir.>*

Amos ve Parmar’in beyaz feministlerin emperyalist tutumlarina drnek olarak
gosterdigi bir diger tutum da baris eylemleridir. 1981 yilinda binlerce Ingiliz feminist
niikleer savas tehdidine karg1 baris gosterileri diizenleyerek, tiim diinyanin dikkatini
cekmigtir. Amos ve Parmar kadin gostericilerin bu eylemleri beyaz orta simf
kadinlarin  kendi yasam standartlarint  korumak amaciyla diizenledigini
savunmaktadir. Iki yazar, Namibya’da kacak uranyum madeni isletmeciligi, ya da
Kuzey Irlanda da yasanan sorunlarm neden Batili kadin baris goniilliilerinin ilgisini

cekmedigini sorgulamaktadir. Tiim diinyada siyah kadinlar hayatta kalabilmek,

2 Amos, Parmar, a.g.m, s 50-51
3 Amos, Parmar, a.g. m, s 52-53
34 Amos, Parmar, a.g. m, s 56-58
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giinliik yiyecek ve su ihtiyaci i¢cin miicadele verirken, beyaz kadinlar kendileri ve

cocuklari i¢in daha iyi bir gelecegin miicadelesini vermekle suglanmaktadnr.35

Kum-Kum Bhavnani ve Margaret Coulson, Barrett ve Mary Mcintoch’un
makalelerinde Batili feminist ¢caligmalar1 etnosentrik olarak tanimlamalarinin yetersiz
oldugu goriisiindedir. Bhavnani ve Coulson, sosyal ve kiiltiirel farklilia dayali
etnisitenin, 1rk¢i yaklagimlarin sadece alt basgh@indan biri olabilecegine dikkat
cekmektedir. Iki yazar etnosentrizm gibi kavramlarin devletler ve uluslararasi
sermayenin siyah ve beyazlar arasinda nasil ayrimcilifa yol actifini gérmezden
gelmesine katkida bulunacagi iddiasiyla bu kavramu dislamaktadir.®® ki yazar
kadinlan baski altina alan sistemin beyaz feministlerin yaptigi gibi salt aile yapisi ile
¢oziimlemeye caligmanin yetersiz kalacagin1 savunmaktadir. Bhavnani ve Coulson bu
soruna ek olarak, “Kadinlarin yasantilarin1 ve kimliklerini sekillendiren nedir”
sorusunu sormakta, bu soruya yanit ararken de politik dinamikler ile karsilasilacagini
vurgulamaktadir. iki yazar tezlerine 6rnek olarak da Ingiltere’de son on yilda siyah
kadinlarin ~ temel  sorunlarmin  devlet  politikalarindan ~ kaynaklanmasim
gbstermektedir.37 Ornegin siyah aileler icin Ingiltere’de en biiyiik tehdit sinirdisi
politikalar1 olmaktadir. Siyah bir ailede bosanma s6z konusu oldugunda ciftlerden biri
anavatanina geri donmeye karar verirse, Ingiliz hiikiimeti ailenin tiim fertlerini ailenin
biitiinliigliniin korunmasi gerekgesiyle sinirdisi etmektedir. Devlet siyah isgiiciinii de
gecici, kolaylikla gozden cikarilabilir gérmektedir. Ingiltere’de dogmus olsa bile,
siyahlar hala gd¢men kabul edilmektedir.”® Devletin irk¢1 yaklasimi siyahlari sug ve
kanunsuzluk terimleriyle biitiinlestirmesinde de goriilmektedir. Bu noktada
kapitalizmin 1rk¢1 ve ataerkil yapisini tartismaya acan Bhavnani ve Coulson, bu
sistemde 11k, sinif ve toplumsal cinsiyet ayrimciligi sorununun i¢ ice gectigine dikkat

(;ekmektedir.3 ’

Josephine Beoku-Betts ve Wairimu Ngaruiya Njambi adli iki Afrikali kadin
akademisyen de ABD’de 0zellikle iiniversite ortaminda yasadiklar1 ayrimcilii dile
getirmekte, kendi yasantilarindan 6rnekle beyaz feministlerin kendi sorunlarina sahip

cikmamasini elestirmektedir. Beoku-Betts ve Njambi, karsi karsiya kaldiklar1 en

35 Amos, Parmar, a.g.m, s 59-60

3 Kum-Kum Bhavnani, Margaret Coulson, “Transforming Socialist-Feminism:The Challenge Of Racism,
Feminist Review, 2005, Vol.80, s. 91-92

37 Bhavnani, Coulson, a.g.m, 8.92

3 Bhavnani, Coulson, a.g.m, s 93

3 Bhavnani, Coulson, a.g.m, s 95
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temel onyargilardan birinin akademik olarak yetersizlikle degerlendirilmek oldugunu
belirtmektedir. Afrikali kadin akademisyenler bu durumun kisilerde “bulundugu yere
ait olamama” gibi bir psikolojik soruna yol actigina dikkat geklnektedir.40 Biri Sierra
Leone, digeri Kenyali bu iki kadin, beyaz 6grencilerin Afrikali bir kadin 6gretmenin
otoritesi altina girmekte adaptasyon sorunu yasadiklarindan da sikayet etmektedirler:
Smif degistirmek, tez danigsmaninin degismesini istemek Ogrenciler i¢in ¢ok sik
rastlanan tepkiler olarak ortaya c¢ikmaktadir. Beoku-Betts ve Njambi siyah ¢ocuk
bakicilarinin yaygin oldugu ABD’de akademisyen olarak yasadiklar1 bu sorunu
“bakict sendromu” olarak nitelendirmektedirler. Siyah bakicilarin bakimim
istlendikleri cocuklar tizerinde herhangi disiplin uygulama yetkileri bulunmadigma
dikkat ceken iki yazar, bu kiiclimseyici bakis acisinin ilerleyen yaslarda da biling
altindan silinemedigini savunmaktadir. iki yazar, Afrikali erkek meslektaslarinin
yasadiklar1 ayrimcilik sorunundan kendileri kadar sikayet¢i olmadigimi da
belirtmektedir. Sonugta siyah da olsa erkeklerin otoritesi altina girmeyi Amerikal

ogrenciler daha kolay benimsemektedir.*'

Beoku-Betts ve Njambi ABD’de toplumsal cinsiyet ayrimciligi konusundaki
sorunlart  kendi iilkelerinde dahi olmayan bir yogunlukta yasadiklarim
belirtmektedirler. Afrika’nin pek c¢ok {ilkesinde Bati’da tamimlandigi bigimiyle
kadin/erkek ayirimi yapilmadigi belirtilmektedir. Bati toplumlarinda kadinlar erkek
egemenligine karst miicadele ederken, Afrika iilkelerinde 6zel alan-kamusal alan
ayrimi  bireye karsi toplumun cikarlarinin  korunmasi miicadelesini ifade
etmemektedir. Afrikali kadinlarin iilkelerinin ulusal bagimsizlik miicadeleleri
sirasinda liderlik gorevi dahi iistlendiklerine tanik olunmustur. Afrikali kadinlarin
toplumsal rollerinin anne, evlat ya da kardes olmanin 6tesinde girisimci, politikaci ya

da siyasi kimligiyle birlikte tamimlandigi goriilmektedir.**

Son 20 yilda etnosentrizmden uzak durmak gerektigi konusunda akademik
cevrelerde genis bir mutabakat saglanmistir. Etnosentrik yaklasimlarin evrensel
nitelikte kabul edilemeyecegini savunurken bu kez tam tersi yonde bir yanilgiya

diisme tehlikesi bulunmaktadir. Bu tehlikenin adi kiiltiirel goreceliktir. Batili

40 Josephine Beoku-Betts ve Wairimu Ngaruiya Njambi, “African Feminist Scholars In Women’s Studies,
Negotiating Spaces Of Dislocation And Transformation In The Study Of Women”, Meridiens:Feminism, Race,
Transnationalism 2005, Vol.6, No.1, s. 113-132

41 Josephine Beoku-Betts ve Wairimu Ngaruiya Njambi, a.g.m, s.122-123

42 Beoku-Betts, Njambi, a.g.m, s.125
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feministler, farkli toplumlarda kadinlarin yasadiklar1 kosullar1 incelerken kendi
kiiltiirel] degerlerini referans almakta, Onyargili davranmaktadir. Charusheela,
basortiisii ornegini vererek Miisliiman toplumlarda pek ¢ok kadinin basortiisiinii kendi
Ozgiir iradesiyle isteyerek taktigina dikkat c¢ekmekte, bu durumun bir tercihi
yansittigini belertmektedir.* Yazar, bir kadimimn toplumsal baski sonucu mu yoksa
kendi tercihi sonucu mu yagamini belirledigini degerlendirebilmek icin dnce yasadig
toplumun kadinlara hangi konuda, nasil ve neden baski yapildiginin kavranmasi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Charusheela’la gore, daha sonra da kadinlarin bu
baski mekanizmalarindan kurtulmak i¢in neler yaptiklarinin, bu kurallarin ne kadarina
goniilli olarak uyduklarinin anlasilmasi gerekmektedir.44 Miisliiman toplumlarda
basortiisii feminen bir gosterge ise, Batili toplumlarda etegin kadin, pantalonun da
erkek icin bir gosterge oldugunu unutmamak gerekmektedir. Bu noktada
etnosentrizmden uzak durabilmek icin farkli toplumlarda kadinlik ve erkeklige iligskin
tim giyim kusam normlarinin géz Oniinde tutulmasi gerekmektedir. Boylece tiim
toplumlar1 g6z Oniinde bulunduran gercek bir kriter olusturmak s6z konusu
olabilecektir. Kald1 ki, Batili etik degerleri benimsemis bir feminist anlayis, diger
toplumlardaki ataerkil yapinin giiglenmesine yol agmaktadir. Sonucta hi¢bir toplumda
insanlar tamamen 6zgiir degillerdir. Karsilagtiklar kosullar, sosyal mutabakatlar, etik
ve ahlaki normlar tarafindan belirlenen Kkiiltiirel cevreleri tarafindan
belirlenmektedirler. Bireyler kendilerini hem bu dis etkenler hem de ©zsel diinya

goriisleri aracihigiyla olusturmaktadirlar.®

Kiiltiirel gorecelik kavramma ilerleyen boliimlerde Iran ve Suudi Arabistan
baglaminda tekrar doniilecektir. Ancak bu noktada etnosentrik yaklagima tepki olarak
dogan Uciincii Dalga feminizme biraz daha ayrintili olarak bakmak gerekmektedir;
90’lara gelindiginde Marks, Durkeim, Weber gibi diisiiniirlerin etkisinden kurtulan
sosyoloji, daha birey merkezci bir sorgulama igine girmistir. Sosyologlar
genellestirme ¢abasi icinde donem donem bireyden uzaklagsa da tartismanin 6ziinde
yine birey bulunmaktadir. Bireyin duygusal diinyasi ilk kez sosyolojinin ilgi alania

girmistir.46 Uciincii dalga feminist akim olarak bilinen bu yaklasim, ayrimciligin

43S, Charusheela, “Women’s Choices And The Ethnocentrism/Relativism Dilemma”, Post-Modernism,
Economics And Knowledge, Ed. Stephen Cullenberg, Jack Amariglio, David F. Ruccio, Routledge, y.y, 2001,
s.197

4 Charusheela, a.g.m, 5.199

45 Charusheela, a.g.m, 5.202-209

46 Evans, a.g.e, s.5
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erkek ve kadin arasinda yapildigi gibi, farkl cinsel tercihleri bulunan bireyler, farkl
etnik ve Kkiiltiirel gruplardan insanlar arasinda da yapildigim savunmaktadir.?’
Sonugta, smif, wrk, toplumsal cinsiyet ve cinsellik sorunlarimi sentezleyen bakis

acisinin hem siyah hem de beyaz toplumlar i¢in gerekli oldugu goriilmektedir.*®

2.B.a.1 Cokkiiltiirlii Feminist Yaklasim

Cokkiiltiirliilligii savunan feminist yaklasim, toplumsal cinsiyet, itk ve etnik
kokene bagli ayrimcilik ve sinif ayriminin kesistiklerine dikkat cekmektedir. Bu bakis
acisina gore, s0z konusu ayrimlardan hi¢ biri gozardi edilemeyecegi gibi, biri
digerinin i¢cinde de degerlendirilemez: S6z konusu ayrimlarin kesistikleri, alanda yani
bu bulugma noktasinda sorun yasanmaktadir. Bu kesismeyle olusan sinerji, sosyal
yapilanmay1 olusturmaktadir. Ornegin, aym etnik yapr ve irktan bir kadin ile erkek
arasinda toplumsal yapilanmada farklar olabilmektedir; ABD’de zenci bir erkek
spordaki basarilariyla begeni toplayabilir ancak herhangi bir siddet eyleminde
bulunmasi halinde en agir sekilde cezalandirilir. Zenci bir kadin da ¢ocuk bakicisi
olarak yaygin sekilde talep edilebilir. Fakat ¢ok sayida cocuk sahibi olmasi hos
karsilanmayacaktir. Yine ABD’de zenci bir kadinin is bulmasi ya da iiniversitede
yiiksek lisans, doktora programlarina kabul edilme sansi zenci bir erkege gore ¢ok
daha fazladir. Siyah ile beyaz irk arasinda ayrim yapildigi gibi, zengin ile orta simif
ya da fakir arasinda da ayrim yapildig1 goriilmektedir. Cokkiiltiirlilligii savunan
feminist yaklasim toplumdaki genel gecer kurallari, normlar1 da en avantajli sosyal
grubun belirledigine dikkat cekmektedir. Ornegin iist sosyo-ekonomik gruptan beyaz
ik icin en fazla iki ¢ocuklu cekirdek aile tercih ediliyorsa, zencilerin ¢cok ¢ocuklu
genis aile i¢inde yasiyor olmalari demode kabul edilebilmektedir. Ya da zayiflik
kiiltiirel bir moda haline gelmisken, etine dolgun iri kalgca ve gogiislii kadinlar tercih
edilmeyecektir.’ Beyaz erkeklerin de kendi etnik ve ik kokeninden kadinlari
ezerken, aslinda piramidin iistiindeki diger beyaz irktan erkekler tarafindan ezildigi de
gozoniinde bulundurulmalidir. Bu yiizden s6z konusu yaklasim insanlar1 kadinlar ve

erkekler olarak ikiye bolen bakis acilarina karsidirlar. Bir bagka deyisle 1rk¢i

47 Lorber, a.g.e, s.2-11
48 Amos, Parmar, a.g.m, s. 62
4 Lorber, a.g.e, s.148-149
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toplumlarda kimse ne sadece erkek, ne de sadece kadindir. C)yle ki, ABD’de bir kadin

ya zenci bir kadindir, ya da beyaz bir kadimn.”

2.B.a.2 Yapisalc1 Feminist Yaklasim

Yapisalci feminist yaklasim, toplumsal cinsiyet sisteminin nasil kuruldugunu ne
sekilde siirekli hale getirildigini incelemektedir. Yani toplumsal yapinin tiim kurum
ve kuruluslar ile toplumsal cinsiyet sistemini nasil olusturdugu ile ilgilenmektedir.
Yapisalcilar aile, okul ve kitle iletisim araclarinin, kiz ve erkek cocuklarinin
toplumsal cinsiyet bilinglerinin sekillendirilmesinde 6nemli rol oynadigina dikkat
cekmektedir; Toplumsal cinsiyet ayrimciligi ilk olarak ailede baglamaktadir. Anne

babalar ¢cocuklarini cinsiyet farkliliklarina gore egitmektedir.

Serpil Sancar, “Devlet’in ve ‘piyasa’nin yaninda ‘aile’nin de kurucu ve
diizenleyici kapasitesini gormek, sosyal bilimciler i¢in 6nemli bir korliikkten kurtulma
olanag sunar” demektedir. Sancar bu goriisii s0yle aciklamaktadir; “Kapitalistlesme
ve onun zihinsel uzantisi olan modernlesme siireclerinin diizenleme stratejilerine olan
gereksinmesi agiktir ve diizenleme pratiklerinin kurucu oOzneleri piyasa/sermaye,
devlet/siyasal iktidar oldugu kadar cinsiyet kimliklerinin, c¢ocuk yetistirme
politikalarimin, nihdyet cinselligi denetleme pratiklerinin kurucu oznesi olarak ‘aile’
de onemli islev goriir™>' Okulda ise ogretmenler her ne kadar erkek ve kiz
cocuklarinin esitliginden bahsetseler de, kiz ve erkek c¢ocuklar farkli oyunlar
oynamaya Ozendirilmektedir. Kiiciik yaslardan itibaren, kiz arkadaslarina karsi
ayrimcilik yapan erkek cocuklarina hosgorii  gosterilebilmektedir. Aile yasantisinda
da erkek her zaman eve ekmek getiren kisidir. Kadinin kazandig gelir, ek gelir olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla kadinin yine birincil sorumlulugu ev isleri ve
cocuklarin yetistirilmesidir. Erkek ise, ortak yasamda sadece araba bakimi, tamirat

gibi iglerden sorumludur.

0 Lorber, a.g.e, s.159-160
S'Serpil Usiir Sancar, “Otoriter Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyet Rejimi”,

http://kasaum.ankara.edu.tr/gorsel/dosya/l10971323260toriter_turk_modernlesmesinin_cinsivet_rejimi.doc,

23.04,2006
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Is yasaminda da toplumsal cinsiyet temeline dayali ayrimcilik
yasanmaktadir. Isveren icin erkekler esnek calisma kosullarma aile diizenine iliskin
sorumluluklart en az diizeyde oldugu icin daha uygundur. Bu yiizden kariyer
basamaklarim1 her zaman hizla tirmanan, hem de kadinlara gore daha yiiksek iicret
alanlar erkeklerdir. Politik yasamda da devletlerin karar verme mekanizmalarinda

kadinlar oldukga geri planda kalmaktadir.”

Yapisalct yaklasgimin 6nde gelen isimlerinden Christine Delphy, toplumsal
cinsiyetin yanit sira cinsiyetin de tlimiiyle toplumsal olarak kuruldugunu
savunmaktadir. Radikal bir toplumsal ingacilii savunan bu egilim toplumsal

kategorilerin kaynagini1 yapisal esitsizlik ve hiyerarsilerde aramaktadir.”

Delpy,
hiyerarsinin toplumsal insasini lego oyunu metaforuyla anlatmaktadir: “Sinirh sayida
legoyla bir gemi, bir ev, bir kamyon vb. insa edilebilir. Oyle inamyorum ve
umuyorum ki, kadinlarin ezilmesini olusturan legolarin sokiilmesi, tam da bunlar
kadinlarin ezilmesine 0zgii olmadigi i¢in baska ezilen gruplara da yarayabilir”
demektedir.”* Michel Foucault’'nun yapisalct déneminin etkilerine rastlanan teorisine
gore, Delphy, “toplumsal cinsiyeti yaratan ezme-ezilmedir.( ....) Toplumsal cinsiyet,
insanligin hiyerarsik olarak ikiye boliinmesinin (...) anatomik farkliligi toplumsal
pratik acisindan anlamli bir ayrima doniistirmesi anlaminda anatomik cinsiyeti
yaratmistir” demektedir. Delphy, erkeklerin ve kadinlarin toplumsal varolus
bicimlerinin onlarin eril ve disi varliklar olarak bedenleriyle hicbir baglantisi
olmadigin1 savunmaktadir. Delphy’ye gore, iireme islemiyle kadinlarin potansiyel
olarak dogurgan varliklar olmalariyla toplumsal cinsiyet diizenindeki dogal konumlari
arasinda iliski yoktur. Bu noktada, kadin olmakla disi bedenine sahip olmak
arasindaki baglar kopmaktadir.”®> Giilnur Savran bu baglarin kurulmamasi halinde
Delphy’nin tiim kavramlarinin yalnizca birbirlerine gondermede bulunan bir

dongiisellik girdabina mahkum olacagin1 savunmaktadir. 26

Delphy’nin yaklagimlarindan da anlagilacagi gibi, yapisalcilara gore
toplumsal cinsiyet ayrimcilig1 temelinde kurulmus sosyal yapimin degisebilmesi icin

is ve aile yasaminin yani sira toplumsal statiiko acisindan da zihniyette degisim

2 Lorber, a.g.e, s.180-186

53 Savran, a.g.e, s.276-277

>* Delphy’den aktaran Savran, a.g.e, 5.278
» Delphy’den aktaran Savran, a.g.e, s. 280
6 Savran, a.g.e, s.291
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yasanmasi gerekmektedir. Yapisalcilar tiim bu kosullarin degismesi i¢in de toplumsal
yapinin tiimden degistirilmesi gerektigini savunmaktadir.”’ Ancak bu degisimin nasil

olacaginin ipuglarina rastlanmamaktadir.

2.B.a.3. Postmodern Feminist Yaklasim

Feminist tartismanin bir sonraki adiminda, emek, iiretim, yeniden iretim
siireclerini merkezi bir konuma yerlestiren anlayistan cinsellik, beden gibi goriiniir
farkliliklar1 eksen alan feminist yaklagima gecilmistir. Arzu, haz ya da beden
tartigmanin merkezine yerlesmektedir.58 Son 20 yilda ozel, kisisel, mahrem
kavramlari, “farklilik” perspektifiyle tartisthir olmustur. Zenciler, escinseller,
transsekstieller, kadinlar artik kendi 6zel durumlan icinde degerlendirilir olmaya
baslamistir. Bakis acgisindaki bu degisiklikte, 20. yiizyilin biiyiik sosyologlarindan
Michel Foucault’'nun etkisi biiyilk olmustur. Foulcault, “toplumsal cinsiyet
iliskilerindeki herhangi bir degisiklik, kapitalist toplumda degisiklik olmasim
saglayamaz” diyen Marks’1n aksine “cinsiyete bakistaki degisim toplumda da degisim
saglayacaktir” goriisiinii savunmustur. Foucault boylece Marks’in hiyerarsik gii¢
iligkileri tezini de reddetmistir.”® Postmodern bir diisiiniir olarak kabul edilen
Foucault, modern toplumlarda iktidarin bireyi beseri bilimler araciligiyla denetleme
ve disiplin altina alma c¢abasinda oldugunu savunmaktadir; Bu bilimler araciligiyla
olusturulan normlar aile, okul, mahkeme, kisla, isyeri gibi kurumlarda kendi
normallik standartlarint tanmimlamakta ve bu standardi bize hayat tarzi olarak
sunmaktadir. Ornegin, Foucault’ya gore, 18. yiizyi1ldan once kadin cinselligi ile erkek
cinselligi aym tiirden ve hiyerarsinin farkli basmaklarinda yer alan cinsellik bigimleri
olarak goriilmiistiir:Kadin cinselligi, erkek cinselliginin daha az gelismis bir
versiyonudur. Fransiz Devrimiyle gelen yeni siyasal diizen ve ideoloji bu tiirdes ama
hiyerarsik cinsellik anlayisimin degismesini gerektirmistir. Kadin-erkek arasindaki
gercek hiyerarsi ve esitsizlik dogal bir farklilik temelinde gerceklestirilecektir. Bu
noktada biyoloji bilimi bu ideolojiye hizmet edecek sekilde kullanilmistir. Cinsellik,
biyolojinin denetimi altina gimistir.°® Foucault icin cinsiyet, cinsel yonelimle iiremeyi

birlestiren ve sOylemsel olarak kurulmus, kural koyucu bir kategoridir.61 Foucault’ya

57 Lorber, a.g.e, s.191-192
58 Savran, a.g.e, s. 38

> Evans, a.g.e, s.50-52

60 Savran, a.g.e, 5.252

1 Savran, a.g.e, s.262
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gore, klasik donemde askin bir devlette ikamet eden iktidar, modern dénemde igkin
bir halde toplumun kilcal damarlarinda dolagima girer. Devlet artik iizerimizde degil,

aramizdadir.%

Postmodern feministler, cinsel kimliklerin kadin ve erkek olarak iki kategoriye
ayrilmasina karst ¢cikmaktadirlar. Bu bakis acisina gore, toplum kadin ve erkek olarak
temel iki cinsel kimlige ayrildig: siirece esitsizliklerin Oniine geg¢ilemeyecektir; Oysa,
ikiden daha fazla cinsiyet oldugu kabul edildiginde, esitlik saglanabilir. Bu nedenle
toplumdaki biseksiiel, homoseksiiel tercihlere de yer ac;ﬂmahdnr.63 Postmodern
feministler, kiiltiirel unsurlart yok saymak, toplumun kontrol edici mekanizmalarini,
sOylemlerini, dini ve politik yaklagimlarimi ciddiye almama egilimindedir.
Postmodernistler  toplumsal cinsiyet ve cinselliklerin  stirekli ~ degisim
gosterebilecegini, asla sabit kalmayabilecegini savunmaktadir. Siirekli sabit kimlikler

olamayacagi icin kimlik tizerine kurulu politikalar da sorgulanmahdlr.64

Judith Butler, 1990 yilinda yaymlanan “Gender Trouble” (Toplumsal Cinsiyet
Belas1) adli kitabinda, cinsiyetin, toplumsal cinsiyet iliskilerinin sonucunda
kuruldugunu savunmaktadir. Butler insanin biyolojisinin de toplumsal olarak insa
edildigini savunmaktadir. Michel Foucault’'nun iktidar-toplumsal cinsiyet iliskileri
izerine goriislerinden etkilenen Butler’a gore diizenin saglamasi, kitlelerin birarada
tutulabilmesi icin cinsiyete dayali davramis kaliplari da toplum tarafindan
belirlenmektedir.” Ornegin bir kadm ya da erkegin davranis kaliplar1 heteroseksiiel,
homoseksiiel, biseksiiel ya da travesti olmasina gore farklilik gosterecektir; Cinsel
kimlik de dogustan gelen cinsiyet ve buna bagli toplumsal recete ile sunulan davranig
kaliplart ile belirlenmektedir. Din, yasalar ve tip bilimi kadin ve erkek kimlikleri
arasindaki keskin smurlarin cizilmesinde kullanilmaktadir.’® Toplumsal Cinsiyet
Belas1 adli calismasinda cinsiyeti tamamen gozardi etmekle elestirilen Butler, 1993
yilinda yazdigi, “Bodies That Matter” (Maddelesen Bedenler) adli ¢alismasinda
toplumsal cinsiyeti, biyolojik cinsiyet ve cinsellikten ayristirmaktadir. Yazar, bu
ayristirma ile kadin kategorisinin yapibozuma ugratildigini savunmaktadir. Seyla Bin

Habib, Butler’r toplumsal cinsiyetin kurulusuyla ilgili goriislerini séylem ve dil

62 Besim Dellaloglu, “Toplumsal”in Yeniden Yapilanmasi, Habermas Uzerine Bir Arastirma,
Baglam Yayinlari, Istanbul , 1998, 5.228

63 Lorber, a.g.e, s.196

64 Lorber, a.g.e, s. 209-210

% Evans, a.g.e,s. 58
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pratiklerinden ibaret bir tahlilin Gtesine gecemedigi, aile yapilari, ¢ocuk yetistirme
pratiklerine teorisinde hi¢ yer vermedigi icin elestirmektedir. Butler’in teorisinde

ekonomik-toplumsal maddi siire¢lerin de dikkate alinmadigi gbrulmektedir.67

Giilnur Savran, erkek ve kadin bedenlerine sahip olmanin en azindan cinsellik
ve lireme baglaminda farkli yasantilar ve siirecler demek oldugunu ve bunlarin farkl
Oznellik bigcimlerine zemin olusturabilecegini ileri siirmenin hiyerarsik olmayan
esitlik¢i bir toplumsal cinsiyet diizeni ile ¢elismeyecegine dikkat cekmektedir; Ne var
ki, geride kalan bu diizlemi toplumsal cinsiyet olarak nitelendirmekte sorun vardir.
Savran gecmiste hicbir donemde yasanmamis bir kadin-erkek esitligi ve cinsel
yonelim bakimindan cesitliligin “toplumsal cinsiyetin sonu” olacagi gbrﬁsﬁndedir.68
Her ne kadar Savran, toplumsal cinsiyet ayrimciliginin sonunun gelecegi konusunda
umutlu olsa da, bu kadar umutlu olmayanlar da bulunmaktadir. Uciincii Dalga
Feminizmin giindemde oldugu gegen 30 yilda Batili kadinlar kapitalist sistem ile daha
fazla entegre olmus durumdalar. I3 yasamima katildiklar1 6l¢iide toplumsal hayatta da
yerlerini almig bulunmaktadirlar. Ancak bu entegrasyon ev yasaminda ya da daha
genis anlamiyla toplumsal cinsiyet ayrimcilifi alanlarinda koklii degisimleri
getirmemistir. Kadinlar hala erkekler tarafindan yapilandirilan kapitalist bilgi sistemi

ve sosyal diinya tarafindan yonlendirilmektedir. ®

2.C KADININ KARSILIKSIZ EV EMEGI: MARKSIST YAKLASIM

Batili feminist yaklasimlar kendilerini basindan bu yana kapitalist sistem
icinde kadinin yeri neresi sorusuna cevap arayarak yapilandirmaya calismislardir.
Sonucta kapitalist sistemin kadinlara yonelik baski rejimi temel soru olmustur.
Kapitalist sistemi degerlendirebilmek icin de bu sisteme yonelik en kapsamli
incelemelerden birini yapan Karl Marks’a bakmak gerekmektedir; Marks, toplumsal
cinsiyet ayrimina, daha da otesinde ataerkil sisteme, kadinin karsiliksiz emegine nasil

yaklagsmaktadir?

19. yiizyilin toplumsal iligkilerini degerlendiren endiistriyel kapitalizmin
diisiiniirlerinden Karl Marks’a gore ataerkillik soyle Ozetlenebilir: Insanoglu

barbarligi ve tas cagimi vahsi hayvanlar1 evcillestirmesi ve miras yoluyla 6zel

66 Lorber, a.g.e, s.191
67 Savran, a.g.e, 261-276
68 Savran, a.g.e, s. 309
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miilkiyet edinmeye baslamasinin ardindan agmistir. Erkekler miilk sahibi olma
yoluyla s6z sahibi olurken kadinlar evlerine dolayisiyla 6zel alana g¢ekilmislerdir.
Kamusal alan da erkeklere kalmistir. Marks kadin sorununun da ancak sosyalist
devrim yoluyla ¢oziilecegini savunmustur. Bu noktada Marks’in kafasinda kadma
yonelik ayrimciligin iiretim iliskilerine girip girmeme temelinde sekillendigi
goriilmektedir. Yani, erkek-kadin, eril-disi, kari-koca ayrimi Marks’in giindeminde

yoktur; Cinsiyete dayali bir kimlikten s6z edilmemektedir.”

Marks’in toplumsal cinsiyet ayrimcilig1 ile simif catismasi arasinda baglanti
kurdugunu sodylemek de giictiir. Kapitalizmin sosyal iligkilerini tanimlamak icin
kullanilan kavramlar ile sosyal bilimcilerin yaygin olarak kullandiklar1 sinif kavrami
birbirinden farklidir. Marks’in terminolojisinde is¢i simif1 ya da orta simf ifadeleri
yerine daha c¢ok burjuvazi, kiigciikk bujuvazi ve proleterya kavramlarin1 kullandig
goriilmektedir. Marks’in bu terimleri sinif i¢i iliskileri daha karmasik bir hale
getirmektedir. Marks, toplumsal ayrimcilikla ilgili goriislerinde farkl cinsel tercihlere

yonelik tutumu irdeleme kaygis1 da tasimamistir. !

Ozel-kamusal alan tartismasinda tartisilmasi gerekli onemli bir konu da,
kadinin karsiliksi1z ev emegidir. Sorun, kadinlarin sarf ettigi emegin erkek bakis agisi
tarafindan ‘liretken olmayan emek’ olarak adlandirilarak ‘degersizlestirilmesi’ ve
‘goriinmez’ kilmmasidir. ‘Uretken’ is deyince de akla erkeklerin gelir karsilig1 yaptig
faaliyetler gelir. Evde yapilan is iiretken sayllmamaktadm72 Marksist ve sosyalist
feministler teorilerini “iiretim iligkilerindeki  degisim, sosyal yapi, is ve aile
ortammnda da donisiimii getirir” goriislinli  savunan tarihsel materyalizme
dayandirmiglardir. Kadinin {iiretim siirecine katilimi incelendiginde de, endiistri
toplumu Oncesinde tiretimdeki roliiniin sadece ev isleri ve ¢cocuklarin bakimi ile sinirl
olmadig1 goriilmektedir. Kadinlar, terzilik, c¢iftcilik gibi farkli iiretim alanlarinda da
bulunmuslardir. Tiim bu gorevlerde kadin, erkek ve ¢ocuklar birlikte ¢aligmistir. 19.
yiizy1ldaki endiistri devrimi ise {iretimin evden cikarak fabrikalagmasi siirecini
getirmistir. Kapitalistlesen iilkelerde 19. yiizyil sonuna kadar kadinlar mal sahibi

olamamig, maaslari dogrudan kocalarina 6denmistir. Markist teorisyenlere gore, bu

% Evans, a.g.e, s.106

0 Evans, a.g.e, s.30-31

" Evans, a.g.e, s.29-30

7 Giilay Toksoz, Alev Ozkazang, Bedriye Poyraz, Kadinlar, Kalkinma ve Sosyal Adalet, Ankara Universitesi
Kadin Sorunlar1 Arastirma ve Uygulama Merkezi, Ankara, 2001, s.4
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duruma g6z yumulmasinin nedeni evkadinlarinin iicretsiz/karsiliksiz emeginin,
kapitalist toplum i¢in gerekli goriilmesidir. Bu arti deger sayesinde erkekler
zenginlesmekte, herhangi bir mali krize girmeleri halinde de kadinlar terzilik gibi ek
igler yaparak minimum gelir elde edilmesine katkida bulunabilmektedir. Ya da, kadin
herhangi bir fabrikada diisiik iicrete razi olmak kosuluyla, eve gelir getirebilmektedir.
Gerekli olmadik¢a calismalar1 hoggoriilmeyen kadinlar, kocalarma bagimh

kilinmakta, kocalarinin ekonomik destegine ihtiyag duymaktadur.73

Kadin i¢in disaridaki ticretli ¢alisma sadece gegici bir faaliyet, cogunlukla
evlenene ya da cocuk sahibi olana kadar siirecek tali bir is olarak goriilmektedir.
Kadinlar belirli mesleklerden bilerek dislanmakta, daha ¢ok ‘kadin isi’ olarak goriilen
diisiik ticretli ve dusiik itibarh islerde yogunlagsmaktadirlar. Kadinlarin kariyerlerinde
yiikkselmeleri de pek olagan karsilanmamakta, c¢ocuk dogurmalan ile isleri ve
kariyerleri tehlikeye girmekte, sosyal giivenlik mekanizmalarina yeterince dahil
olamamaktadirlar.”* Marks, her ne kadar burjuva ailesiyle proleter aileyi ayr1 ayri ele
alsa da, ister proleter ister burjuva olsun aile icinde esitsizligin erkekten yana
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yani aile i¢inde biitiin kadinlar karsiliksiz ev emegi
yoluyla proleter, erkekler de burjuvadur.75 Marks burjuva ailesinin temelinde o6zel
miilkiyetin yattigin1 vurgulanmaktadir. Marks’in yolundan giden Engels de, burjuva
aile icindeki erkek baskisinin kaynaginda erkeklerin varislerinin kendi ¢ocuklar
olmasim1 giivence altina almak i¢in kadimin bedeni ve cinselligini denetlemesi
oldugunu savunmaktadir. Ancak bu bakis acist isci  simifim  agiklamaya
yetmemektedir. Oyle ki, is¢i ailesi miilkiyetten yoksun olduguna goére, burjuva
ailesindekine benzer bir toplumsal cinsiyet ayrismasina ihtiya¢c duymayacaktir. Bu
noktada da Marksizmin yeniden iiretim ve emek kavramlarim1 genisleterek tartigmak
gerekmektedir. Marks ve Engels toplumlarn belirleyen iki tiir iliskiden s6z etmektedir;
Bunlar “Hem isle kendi 6z yasamini, hem de iiremeyle bagkasinin yasamini
iiretmek”tir.”® Marks’in anlatiminda kapitalizminde {iiretim ile yeniden iiretim yani
iireme icicedir. Marks, “Isci sinifinin yagamaya devam etmesi ve yeniden iiretilmesi,
sermayenin yeniden iiretilmesinin zorunlu kosuludur” demektedir.”” Marks, ev

emegini liretken olmayan emek olarak gordiigii i¢in tartismamaktadir. Ancak, emek

& Lorber, a.g.e, s. 40-45

" Toksoz, C")Zkazang, Poyraz, a.g.e, s. 5
& Evans, a.g.e, s.32

7 Savran, a.g.e,s.27

7 Savran, a.g.e, s.28
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giicliniin tireme yoluyla yeniden iiretimi Marks’in tartisma alanlarindan biridir.
Yeniden iiretim soz konusu oldugunda farkli siniflardan kadinlar i¢in de benzer

toplumsal cinsiyet esitsizligi sorunu ortaya (;1kmaktad1r.78

Sosyalist feministler, kapitalizm ve ataerkilli§i bagimsiz sistemler olarak
degerlendirmektedir. Heidi Hartman kapitalizm ile ataerkilligin birbirini nasil
etkiledigini tartigmaktadir. Hartman, her iki sistemin birbirlerini pekistiren
dinamiklerinin yanisira birbiriyle celisen dinamiklerinin de bulunduguna dikkat
cekmektedir. Hartman’a gore ataerkil iktidarin maddi temeli, iiretim, yeniden iiretim
ve cinsellik konularinda kadin emegi iizerindeki erkek denetimidir. Ataerkilligin
ozgiil bir bi¢imi olarak tekesli heteroseksiiel evlilik cercevesinde erkekler kadinlar
gecimlerini saglayacak islerden dislayarak ve cinselliklerini kisitlayarak onlar
tizerinde denetim kurarlar. Evlilik kurumunun getirdigi denetleme ve kisitlama,
tiretim ve toplumsal cinsiyet sistemlerini birbirine eklemlemektedir. Birbiriyle
eklemlenmis olan bu toplumsal sistemler degiskendir ve bunlarin baskici olmayan
esitlik¢i sentezleri de tarihsel olarak miimkiindiir. Ote yandan bunlarmn her ikisi de
iretim sistemidir; Birinde giysi, yiyecek, konut, makine vb nesneler iiretilir, digerinde
ise toplumsal varliklar olarak insanlar. Hartman’a gore kapitalizm ile ataerkillik
arasinda mantiksal bir bag yoktur. Birbirlerini besleyebildikleri gibi birbirleriyle
celigebilirler de. Nitekim, kapitalizmin kadimnlar1 iicretli isgiicii piyasasimna c¢ekme
egilimi ile ataerkilligin kadmnlarin ev emegine duydugu gereksinim celiski
olusturmaktadir. Hartmann, ataerkil kapitalizmde kadinlarin iiretim ve yeniden iiretim
alanlarindaki konumlarini birbiriyle baglantili olarak aciklar: Ona gore kadinlarin
igsglicii piyasasindaki ikincil konumlarin1 karsiliksiz ev emegini goz Oniinde
bulundurmadan kavramak miimkiin degildir. Isgiicii piyasasindaki ikincil konum

kadinlarin erkeklere bagimliligini giivence altina almaktadir.”

Kendilerini Marksist feminist degil de maddeci feminist olarak adlandiran
feministlerden Rosemary Hennessy ve Chrys Ingraham da “kapitalist sinifin tarihsel
olarak ataerkil toplumsal yapilar1 devraldigim1 ve bunlardan yararlandigini”
savunmaktadir.®*® Ancak bu yapilarin hepsi kapitalizm icin gerekli olmayabilir.

Christine Delphy de, ataerkil sistem ile kapitalizmin apayri toplumsal sistemler

8 Savran, a.g.e,s.31
7 Aktaran Ellen Mutari, Heather Boushey, “The Development Of Feminist Political Economy”, Gender And
Political Economy, Eds. Ellen Mutari, Heather Boushey, William Fraher M.E. Sharpe, Newyork, 1984, s. 5-9
80 Savran, a.g.e, s.40
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oldugunu  soylemektedir. Delphy, kadinlarin kurtulusunun kapitalizmde
gerceklesecegini, ataerkil sistem zayiflamadan da, kapitalizmin yikilabilecegini
savunmaktadir. Delphy, Batili sanayi toplumlari i¢in gegerli olan teorisinde kadinlarin
karsiliksiz ev emegi ile kapitalizm arasindaki iligkiyi degil, kadinlar ile erkekler
arasindaki ““iretim iligkisini” arastirir. Bu noktada kadinlar i¢in bas diismanin
kapitalizm degil, erkekler oldugu sonucuna varir. Delphy’e gore aslinda bir is
sozlesmesi olan evlilik s6zlesmesi ile kadinlar belirli bir iiretim iligkisi i¢ine girerler.
Bu iiretim iligkisinde erkekler kadinin emegine el koyar. Bu durum, kadinlar1 erkekler
karsisinda bir simif olarak tanimlar. Kadinlarin erkekler icin yaptiklan pratik,
duygusal, cinsel, iiremeyle ilgili sembolik igler bulunmaktadir. Ev isleri, aile fertlerine
verilen duygusal hizmet, cocuk bakimi, hasta ve diiskiin aile fertlerinin bakimi gibi
gorevler vardir. Ancak Delphy, isgiicii piyasasinda erkek emegi daha pahali oldugu
icin kadinlarin kocalarina bagimli oldugu tezini gérmezden gelmektedir. Delphy,
kadinlarin kocalar tarafindan somiiriildiikleri gerekgesiyle isgiicii piyasasinda daha az

ticret aldiklan diisiincesi nedeniyle elestirilmektedir.!

Fransiz Marksist diisiinlirlerden Louis Althuser’in ¢izgisinden giden Jane
Humphries ve Jill Rubery, sosyalist feministlerin ikili sistem teorisine karsi
cikmaktadir. Bu goriise gore, tiretim ve yeniden iiretim sistemleri tarihsel ve
diyalektik olarak “gorece iletisim” i¢cindedir. Humphries ve Rubery, aile yapisinin
kapitalist sistemi zorladigimi savunmaktadir. Bu disiiniirlere gore ozellikle 19.
yiizyilda is¢i smifi, kadimin is yasamina katilmasimi engellemek, her aileden bir
kisinin geliriyle yasanmasi ve kadinin baski altina alinmasi i¢in sermaye simifina

baski1 yapmlstlr.82

Marksist-feminist yaklasim kadinlarin is hayatina katilmalariin Oniinii
acacak coziimler de liretmeye calismistir. Bu bakis agis1 dogrultusunda ¢ocuk sahibi
kadinlarin kres gibi sosyal olanaklardan faydalanmalar1 6nerilmistir. Sosyal olanaklar
saglanmasi eski dogu blogu iilkelerinde ilgiyle karsilanmistir. Kadinlarin is hayatina
katilmalarina yardimci olmalart icin, kimi sosyalist rejimler cesitli giinliik bakim

tesisleri kurmustur. Ancak devletin biitcede kesintiye ihtiya¢ duydugu herhangi bir

81 Savran, a.g.e, s.40-60
82 Mutari, Boushey, a.g.e, s. 6
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durumda, ilk kesintinin aile, ¢ocuk yardimlarinda yapildigi goriilmiistiir. Bu da

toplumsal cinsiyet ayrimciligiyla miicadelede 6nemli bir agilim getirmemistir.83

Sosyalist feminist anlayis, kadinlarin 6zgiirlesebilmeleri icin erkekler ile esit
ticret almalarinin temel sorun oldugunu ileri siirmektedir. Kadinin isgiicii
potansiyelinin bastirllmasinda en ©nemli etkenin ¢ocuk dogurmasi ve ¢ocuk
yetistirmesi oldugunu savunan Amerikali sosyolog Nicky Hart, sorunun sadece
serbest pazar ekonomisi olmadigini, kadinlara yonelik ayrimciligin erkekler ile aymi
caligma kosullarina sahip olup olmamalart seklinde Ozetlenemeyecegine dikkat
cekmektedir. Yazara gore, sorun cocuk yetistirilmesinde birinci derecede sorumluluk
sahibi olan cins yani anne ile, baba arasinda toplumsal anlamda esit muamele
yapilmamasindadir. Hart, kadinlarin is yasamina her ne kadar erkekler ile esit firsatlar
ile katilsalar da, cocuk dogurmalarinin ardindan ikinci simf isgiicii haline
doniiseceklerine dikkat cekmektedir Toplumsal cinsiyet ayrimciligi temelinde politik
ve ekonomik olarak ayrimcilik yapilmaktadir. Bu da toplumsal yapidan
kaynaklanmaktadir. Nicky Hart, boylesi bir toplumsal yapimmin da tamamen
degistirilmesini savunmaktadir. Toplumsal yapiya dayali toplumsal cinsiyet
sisteminin dagilmas1 halinde ise, serbest pazarin 6zelliginden kaynaklanan cinsiyete
bagh bolinme de yasanmayacaktir. Boylece farkliliklara karsi tolerans sahibi,
ekonomik ve politik vatandaslik temeli tizerine kurulu isbirligi icinde bir toplum

yaratilabilecektir. Pazar rekabetinden de kurtulunmus olacaktir. 84

Nicky Hart toplumsal yapinin degistirilmesi asamasinda da “iireme hakki1”
kavramina sahip cikilmasi gerektigini diisiinmektedir. ABD’de bugiin iireme hakki
denildiginde kiirtajin yasal olmasi akla gelmektedir. Ingiliz feminist Eleanor
Rathbone, iireme hakki alaninda yeni bir 6neri ortaya atmaktadir. Rathbone, annelerin
cocuklarini egitim, saglik ve bakimlar i¢in gerekli sosyal tesislerle donatilmalarini,
maddi olarak da desteklenmelerini tavsiye etmektedir. Rathbone’un onerilerine sahip
cikan Hart, biraz daha ileri giderek vergi gelirlerinin sosyal politikalarin hizmetine
verilmesini Onermektedir. Yazar, cocuk yetistiren kadinlarin Omiir boyu vergi
muafiyeti olmas1 gerektigini, farkli sosyo-ekonomik kosullardan annelere de farkli

diizeylerde gelir saglanmasini Onermektedir. Yazar, toplumsal paylasimin toplumu

83 Lorber, a.g.e, s. 51
84 Nicky Hart,”Procreation:The Substance Of Female Oppression In Modern Society ”, Debating Gender,
Debating Sexuality, Ed. Nikki Keddie, NewYork University Press, New York, 1996, s.31
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degil bireyi one c¢ikaran kapitalist anlayis ile saglanamayacagini, devletin gelirlerin
esit paylasimi konusunda yeni bir organizasyon bicimi belirlemesi gerektigini

séiylemektedilr.85

Ruth Bloch, toplumsal cinsiyet c¢aligmalarinin biyolojizm ve materyalizm
arasina sikistirllamayacagini belirtmektedir. Yazar, toplumsal cinsiyet kavraminin 1rk,
sinif ve iktidar iliskilerinin yam sira, estetik anlayis, dilbilim ve ahlaki degerleri de
icinde bulunduran genis bir kiiltiir perspektifi ac¢isindan incelemek gerektigini

Vurgulamaktadlr.86

Batilh kadinlar 20. yiizyilin basindan beri toplumsal cinsiyet ayrimcilig
sorununu geride birakabilmis degildir. Icinde yasadiklari kapitalist sistem, iiretim
iliskileri ister liberal ister Marksist bakis acisiyla degerlendirilsin, kadinlarin
ozgiirlesmelerine ancak bir noktaya kadar izin vermektedir. Batili kadinlarin iginde
yasadiklar1 siyasi sistemle ilgili sorularinin bir benzerini de Ortadogulu kadinlar
yasamaktadir. Niifusun dnemli boliimiiniin Miisliiman oldugu Ortadogu’da, kadinlara
yonelik ayrimciligin islam inancindan kaynaklandigs ileri siiriilmektedir. Kimi kadin
haklari savunuculari Islami metinlerin tekrar yorumlanmas: halinde, sorunun dogal
olarak ortadan kalkacagini iddia etmektedir. Kimi gevrelerin Islami feminizm olarak
adlandirdiklart1 bu yaklasimi incelemeden Once, toplumsal cinsiyet ayrimcilig

tartismasinda dinin yerini sorgulamak faydal1 olacaktir.

85 Hart, a.g.m, s.39-40
8 Ruth Bloch, “A Culturalist Critique Of Trends”, Debating Gender, Debating Sexuality, Ed. Nikki Keddie,
NewYork University Press, New York, 1996, s.73-93
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3. TOPLUMSAL CINSIYET VE DIN

Feministler dini inan¢ konusunda ikiye boliinmiis durumdadir. Dini
diisiincenin feminizm ile uzlasamayacagini savunanlar, dine dayandirilan tiim ataerkil
tutumlarin gecerliligini yitirdigini ve bu tutumlarin tarihe géomiilmesi gerektigini ileri
siirmektedir. Bu sekiiler bakis agisina sahip feminist anlayis din ile baglantilandirilan
ataerkil yaklasimlar1 topluca kinamaktadir. Elaine Marks ve Isabelle de Courtivron
daha da ileri giderek genel bir kategorizasyon yapmaktadir: Fransiz feministlerin
ateist bir bakis acisiyla calistiklarini, Amerikali feministlerinse giiclii dini duygular
bulundugunu savunmaktadir. Avustralyali Elizabeth Grosz, Fransiz Luce Irigaray’in
tanrisal, etik gibi kavramlar1 tartismasinin dahi akademik feminizm ile
bagdasmayacagi, astroloji ya da teoloji kapsaminda ele alinabilecegi goriisiindedir.
Bu keskin ayirimlarin yapilmasinda Aydinlanma sonrasi dinsel ve sekiiler olanin
tamamem iki ayr1 kutba boliinmesine yol acan zihniyet vardir. Seyid Hiiseyin Nasr
da, “tanrisal bilgi” ile ugrasan felsefecilerin modernizm ile baglantis1 olamayacagi
goriisiindedir. Calismalar1 genellikle materyalist paradigma i¢inde degerlendirilen ve
“kutsalin yine tanri tarafindan yok edildigini” savunan Irigaray ise sosyolojik
caligmalarda dini boyutun gozardi edilemeyecegini savunmaktadir. Irigaray ile aym
goriisii paylasan Penelope Margaret Magee de klasik felsefecilerin din adamlar1 ve
din bilginlerinin hali hazirda bilim ve dini iki kutba boéldiigiine dikkat ¢cekmektedir.
Magee, sosyal bilimcilerin bu iki kutupluluk zihniyetine hizmet etmemesi gerektigi

gbrﬁsﬁndedir.87

Din ile toplumsal cinsiyeti bagdastiran en onemli isimlerden biri Amerikali
Katolik filozof Beatrice Bruteau’dur. Kiiresel olma iddiasindaki bu bakis acis1 evreni
icinde yasayan tiim insan, hayvan ve tabiatla bir biitiin olarak kabul etmektedir. Tiim
canlilan1 kadin-erkek, siyah-beyaz vs. ayrimi yapmadan esit géren neofeminist bakis
acist sosyal adaletin de bu sayede kurulabilecegini, sosyal adaletin saglanamamasi
halinde ise, doganin tahrip edilecegini ve giderek yok olacagini iddia etmektedir.
Bruteau, evreni kadin-erkek, siyah-beyaz vs. seklinde ikili karsitliklara bdlen
zihniyetin koklerini ruh ve bedeni iki ayr1 olgu olarak degerlendiren ruhani
yaklasimlarda aramaktadir. ibrani kiiltiiriiniin 6ziinde ruh ve bedenin biitiin olarak

algilandigim  hatirlatan Bruteau, bu bakis acisinin  zamanla carpitildigim

8 Penelope Margaret Magee, “Disputing The Sacred”, Religion And Gender, Ed. Ursula King, Blackwell
Publishers, Oxford, 1995, s.102

36



savunmaktadir. Bruteau, bu ayirim sonucunda daha degerli kabul edilen ruhun erkek,
daha az deger atfedilen bedenin ise, iireme kapasitesi nedeniyle kadinla
ozdeslestirildigine dikkat cekmektedir. Bruteau, bu onyarginin tartisilmadan, Katolik
Kilisesi tarafindan da benimsendigini sdylemektedir.®® Katolik filozof evreni ikili
sistemlere bolen zihniyetin terk edilmesi cagrisinda bulunmakta, kadin ve erkegin bir

biitiin oldugunu savunmaktadir.

Batili feministleri, sosyoloji ile teolojinin bagdasip bagdasamayacag1 yoniinde
bu denli siddetli tartismaya yonelten oge Hiristiyan ve Yahudi inaniginda kadin
c¢ikarlariin korunmamasi, bu inanislarin kadin aleyhine islev gormesidir.*” Hiristiyan
ve Yahudi ilahiyati, tanriy1 erkek cinsiyeti icine yerlestirmistir. Hz. Isa’y1r Tanrmin
oglu kabul eden Hiristiyan inanisina benzer sekilde dindar Yahudilerin sabah-aksam
okuduklar1 Sekizinci Takdis Duasinda, “Ey Babamiz, bizi senin seriatina dondiir.
(....) Bir adamin oglunu terbiye etmesi gibi, Rabbin Allah da seni terbiye eder.”
denilmektedir. Islam dini Allah’1 cinsiyetler iistii olarak tammlamaktadir. Arapga inen
Kuran’da  Allah ilah’tir yani Baba degil. Allah’a miizekker zamirle atf
yapilmaktadir; Allah O’dur (hiive). Miizekker zamir Arapg¢a’da cins isimler i¢in de

kullanilmaktadir. Herhangi bir sekilde erkek iistiinliigii ima edilmemektedir.”

3.A ISLAM’DA TOPLUMSAL CINSIYET

Islam dininde tanrinin kadina da erkege de ayn1 mesafede durmasina ragmen,
bugiin milyonlarca Miisliiman kadin dini gerekgelere dayandirilan bir baskiyla
yiizyiize yasamaktadir. Batili kadinlarin en gec Ikinci Diinya Savasi sonrasinda
yakaladiklari esit vatandaslik hakki, bugiin pek cok Islam iilkesinde ulasilmasi zor bir
hedeftir. Kimi Ortadogu toplumlarinda kadinlar oy verememekte, esleri ya da
babalarinin izni olmadan seyahat edememekte ya da is kuramamaktadir. Bosanma
davasi acamamak, cocuklarinin velayetini alamamak gibi sorunlar yasanmaktadir.

Ataerkil sistem kadinlar: siki kontrol altinda tutmaktadir.

Batili feminist yaklagimlar kendi toplumlarinda kadina yonelik baskinin

koklerini, siyasal ve ekonomik sistemde aramaktadir. Ortadogu toplumlarinda kadinin

88 Felicity Edwards, “Spirituality, Consciousness And Gender”, “Religion And Gender...,” s.177-180

% Morny Joy, “God And Gender: Some Reflections On Women’s Invocations Of The Divine”,” Religion And
Gender ...”, s.121

% Abdal Hakim Murad, “Islam, Irigaray And The Retrieval Of Gender”,
http://www.iol.ie/~afifi/Articles/gender.htm, 27.02.2006
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konumunun analiz edilmesinde rastlanan en temel yaklasim ise, Islam dininden
hareketle getirilen acgiklamalardir. Bu yaklagimda dinin yarattigi sistem kadinlarin
ayrimciliga ugramasinda temel engel olarak degerlendirilmektedir. Bati’dan farkli
olarak bu toplumlarin analizinde toplumsal cinsiyet rejimi ya da ekonomik yapidan
hareketle gelistirilen kavramsal cerceveler degil Islam’dan hareketle gelistirilen

kavramlarin agiklayiciligi 6ne siiriilmektedir.”’

Ortadogu’da inang ve degerler sistemi sosyallesme siireci ile ataerkil yapinin
pekismesini saglamaktadir. Ortadogu’nun ataerkil yapisinin Islam’in  ortaya
cikmasindan once sekillendigi tartismasiz kabul edilmektedir. Kimi dinler girdikleri
toplumlardaki degerler sistemini de tiimiiyle etkileyebilir. Islam dini de Ortadogu
toplumlarinin ataerkil yapilarin1 derinden etkilemistir. Kur’an yorumuna dayal1 serit
sistemleri icinde yapilan yasal diizenlemeler de kadin1 ciddi baski politikalartyla kars1
karsiya birakmaktadir.”? Yasal diizenlemeler cercevesinde toplumsal cinsiyet ayrimi-
devlet iliskisi incelenecek olursa, kadinlarin ekonomik hayata ne Olciide ve ne
etkinlikte katildiklarinin incelenmesi gerekmektedir. Ekonomik ozgiirliigiinii elde
etmemis kadmlarin erkekler ile esit hak icin miicadele etmesi sonucta gercekgi
olmayacaktir. Bu noktada da ¢alisma yasamina erkekler ile esit kosullarda girmeleri
icin kadinlarin Oniine esit egitim firsati sorunu c¢ikmaktadir. Bu diizenleme de
dogrudan devlet politikalar1 ile yapilandirilmaktadir. Devletin toplumsal cinsiyet
ayrimciligindaki rolii, medeni kanun ve ceza yasasinin olusturulmasinda da kritik rol
oynamaktadir. ** Bat1 iilkelerinde en azindan teorik olarak yasalar bazinda kadn ile
erkek arasinda vatandaglik bazinda ayirim yapilmamaktadir. Ancak Ortadogu’da

kadinlar ikinci sinif vatandag olarak tanimlanmaktadir.

Toplumsal cinsiyet ayrimciliginin bu denli karmasik oldugu Ortadogu
iilkelerinde Batili feminist yaklasimlarin sahiplenilmesi gii¢ goriinmektedir. Ornegin
Batili Radikal feministler, kadinlarin kendi viicutlar1 iizerinde denetim sahibi
olmalarmi 6ngormektedir; Dayak yiyen kadinlarin siginma evleri araciligiyla
siddetten kacirilmalart onerilmektedir. Ancak Ortadogu’da din ve aile gibi kurumlar
bu kars1 ¢ikisi imkansiz hale getirmektedir. Miisliiman bir kadinin siddete maruz kalsa

da, evini terk etmesi, ailesinden bir erkegin denetimine girmeyi reddetmesi kabul

°! Fulya Atacan, 12.03.2006 tarihinde yapilmis goriisme
%2 Farhad Kazemi, “Gender, Islam And Politics”, Social Research, Summer 2000 Vol..67, i-2, s.453
% Farhad Kazemi, a.g.m, s.453
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edilemez bir olgudur®™ Bir baska ifadeyle, Batili feminist yaklasimlarin Hiristiyan
kapitalist kiiltir ve Batili diisiince etrafinda olusmus olmasi, Islam diinyasinda
yasayan kadinlarin bu diisiinceye yaklasmalarini engellemistir. Bu durum, 20. yiizyil
sonunda Ortadogu’da Bati hegomonyasia karsi Islam’in tepkisel olarak
giiclenmesiyle daha da artmistir. Bugiin Ortadogu’da toplumsal cinsiyet ayrimcilig
temelinde c¢alisgan uzmanlar Batili feminizm tartigmalar1 ile arasina mesafe
koymaktadir. Kadina yonelik ayrimciligi inceleyen Misirli sosyolog Leyla Ahmed ya
da Fasli feminist yazar Fatima Mernissi, Islam’m kadin1 baski altina alma gayretinde

olmadigini belgeleriyle ortaya koymaya caligmaktadir.

Leyla Ahmed, hem geleneksel degerlere bagh kalan, hem de evrensel olma
cabasindaki bu bakis agisiyla Islam’in kadin haklari ile celismedigini savunmaktadir.
Ahmed “Women And Gender In Islam” adli kitabinda oncelikle Tanr1 huzurunda
herkesin esit oldugunun kabul edildigi etik Islam anlayisi ile, baskin siyasi gruplarimn
Islam’1 kendi ¢ikarlari dogrultusunda yorumlamalari sonucu pratikte yasanan,
“yasalagtirilan” Islam’dan bahsetmektedir. Hazreti Muhammed sonrasinda Islam’in
yorumlanmasi agisindan giindeme gelen tartismalar Ortadogu iilkelerindeki siyasi
yapt nedeniyle de bugiin hala tartisma konusudur. Leyla Ahmed, Ortadogu’da
kadinlara kars1 ayrimciligin genel kabul gordiigii gibi dine degil, kiiltiirel nedenlere
dayandigini, bu ayrimci zihniyetin dinle ilgisi bulunmadigini savunmaktadir. Ahmed,
kadinlar1 ikinci sinif kabul eden yaklasimin aslinda kentlesme ve sehir devletlerinin
kurulmas siireciyle basladigina dikkat cekmektedir. Leyla Ahmed’in kitabinda 1O
3000-3500 yillarinda Ortadogu’da ilk kentlerin Mezopotamya ¢evresinde kuruldugu
hatirlatilmaktadir. Bu donemde, kentler arasi savaslar yasanirken, daha Once
toplumlarin niifus artisinda kilit rol oynayan kadinlarin, savas¢i erkekler karsisinda
degerlerini koruyamadigir goriilmektedir. Kentsel yasam, toplumsal siniflarin da
ortaya ¢ikmasina yol acmistir. Toplumsal simiflarin varliginit siirdiirebilmesi icin de
erkek egemen toplumun, miras yoluyla giiclenmesi gerekmektedir. Bu donemde
bekaret biiyiik 6nem kazanmistir. Bir kadmin cinselligi ve lireme kapasitesi Once
babasi, sonra da kocasinin sorumluluguna verilmistir. I.O 1752 tarihli Hamurabi
Yasalari, soylu bir erkegin, istedigi zaman karisin1 hicbir tazminat 6demeden

bosamasina izin verdigini gostermektedir. Ancak aym yasalar kadina bosanma hakki

4 Niliifer Cagatay, Yasemin Nuhoglu Soysal, “Uluslasma Siireci ve Feminiz Uzerine Karsilastirmah Diisiinceler”,
Kadin Bakis Ac¢isindan 1980’ler Tiirkiye’sinde Kadinlar, Ed. Sirin Tekeli, fletisim Yayinlari, Istanbul, 1990,
$.305

39



tanimamaktadir. Asurilerde, soylu kadinlarin toplumsal siiflarinin belirlenmesi icin
baslarim1 6rtmek zorunda olduklart dikkat ¢ekmektedir. Oysa fahiseler ve kolelerin
baglarin1  6rtmesi yasaktir. Bir bagka Akdeniz kenti Atina’da da kadinlar
Mezopotamya’dakinden daha 6zgiir degillerdir. IO 500’lerde Aristoteles, kadinin

yegane fonksiyonunun mirasc1 yetistirmek oldugunu sbylemektedir.95

Leyla Ahmed, Islam oncesinde Yahudi ve Hiristiyan toplumlarinda yaygin
kadin diismanlig1 bulunduguna dikkat ¢cekmektedir. Hiristiyan inanisina gore, Havva
Adem’in elmacik kemiginde yaratilmistir. Oysa Kur’an da boyle bir ifade yoktur.
Ancak Islam’in kimi “yorumlarinda” bu yaklasim dile getirilmektedir. Hiristiyanlik
oncesinde Akdeniz toplumlarinda da kiz ¢ocuklarinin dogar dogmaz oldiiriildiikleri
bilinmektedir. Islam’in 1.S 7. yiizyilda ortaya ¢ikmasiyla birlikte kiz ¢ocuklarinin
oldiiriilmesi yasaklanmistir.”® Yani islam kadin diismanhgina son verme cabasinda

olmustur.

Islam 6ncesinde Arap toplumunda ataerkil yap: yoktur. Bu dénemde Arap
toplumunda kadin birden fazla erkek ile evlilik yapabilmekte, istedigi zaman da
eslerinden birini bosayabilmektedir. Boylesi bir toplumda soyun anneden geldigine
inanilmaktadir. Ancak bu durum kadmnin 6zgiir oldugu anlamina gelmemektedir.
Kadin yine babasmin ya da agabeyinin denetimi altindadir. Oysa Islam babaliga
Kur’an da da goriildiigii gibi biiyiilk 6nem vermektedir. Baba soyunun yok olmasina
neden olacak cinsel birlesmeler “zina” adi altinda yasaklanmlstlr.97 Sonugta, Islam
Arap toplumunun kiiltiirel ve sosyal yasantisinda radikal degisiklikler getirmemis,

varolan yapinin yumusatilarak devam etmesini saglamistir. %

Leyla Ahmed, Islam’in, ¢okeslilige izin vermesini ise, toplumdaki kadin-erkek
sayisindaki esitsizlie gonderme yaparak gerekcelendirmektedir. Soyle ki; Uhud
savagimin ardindan ¢ok sayida Miisliiman kadinin dul kalmasi iizerine erkeklerin
birden fazla kadinla evlenmelerine izin verilmistir. Ancak, erkege esleri arasinda
adaleti saglama zorunlulugu getirilmistir. Bu dénemde islam’a inanan Medineliler ile

inanmayan Mekkeliler arasinda evlilik yapilmadigindan dul kadinlarin aile

% Leila Ahmed , Women And Gender In Islam, Yale University Press, US, 1992, s. 12-28
9% Ahmed, a.g.e, s. 35
97 Ahmed, a.g.e,s. 44
%8 Ahmed, a.ge, s. 33
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yasantisindan uzaklasmamalar Ongoriilmistiir. Hazreti Muhammed’in, esi Ayse

disinda tiim eslerinin savasta dul kalmis kadinlar oldugu bilinmektedir.”

Leyla Ahmed’in vurgu yaptig1 konulardan biri de basortiisiidiir. Ahmed’e gore,
basortiisii, Hz. Muhammed tarafindan Miisliimanlara zorunluluk olarak
ogiitlenmemistir. Muhammed doneminde sadece Muhammed’in eslerinin
ortiindiikleri goriilmiistiir. Buradaki amac ise, peygamberin esleri olmalar1 nedeniyle
taninmalarini saglamaktir. Kaldi ki, Arap toplumunda Muhammed’in 6liimiine kadar

basortiisiiniin yaygin olmadigi bilinmektedir.'®

Ahmed, Hz. Muhammed’in Oliimiinden sonra Abbasilerin egemenligindeki
Irak’in Islam felsefesinin olusmasinda onemli rol oynadifim hatirlatmaktadir. Bu
donemde kadin haklarinin giderek kisitlandigi goriilmektedir  Islam bolgesel

degisikliklere gore farkli yorumlanmaya baslanmustir.'®!

Fas’li sosyolog Fatima Mernissi ise, “bir kadindan Miisliman lider olabilir
miydi?” sorusuna cevap ararken, Hazreti Muhammed’in hadislerini inceleme geregi
duymustur. Islam tarihgileri, El Tabari’nin Islam’in ilk zamanlarina 151k tutan
belgeleri, El Nasi ve El Buhari’nin hadis koleksiyonlarini incelemek kaydiyla,
giiniimiizdeki miisliiman kadinlarin yasadiklar1 sorunlarin ne kadar Islam’m &ziinden
kaynaklandigim1 arastirmistir. Mernissi, onbinlerce sayfalik hadislerin incelenmesi
sonucunda, Leyla Ahmed gibi Hz. Muhammed doéneminde kadinlarin sanilandan ¢ok
daha ozgiir olduguna dikkat cekmektedir. Islami yasam tarzina kaynak gosterilen
hadislerin peygamberin Olimiinden sonra yazildigi bilinmektedir. Hazreti
Muhammed’in ardindan yazilan bu hadislerin 6nemli yanlislarla dolu oldugu yaygin
tartigma konusudur. Soyle ki, Peygamberin 6liimiinden sonra, islam devletinin bagina
gececek kisinin belirlenmesi gerekmistir. Boylece halifelik makami olusturulmustur.
Islam’in Kur’an digindaki yazili kaynaklar1 da bundan sonra ortaya ¢ikmustir. Islam
toplumunun yonetilmesini saglayacak yasalar biitiinii olan Seriat’in olusturulmasina
calistlmigtir. Seriat da hem Allah kelami olan Kur’an hem de hadisler araciligiyla
olusturulmustur. Hadisler biiyiikk ol¢iide, peygamberin Arap toplumunun
geleneklerine uygun olarak, giinliik yasama iliskin agiklayic1 yorumlar1 olarak

karsimiza c¢ikmaktadir. Islam toplumunda Hazreti Muhammed sonrasinda iigiincii

» Ahmed, a.g.e, s. 63, 5.52
100 Ahmed, a.g.e, s. 68
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Halife olan Hazreti Osman’in 6ldiirillmesi iizerine, i¢ savas yani fitne tehdidine kars,
hadislerin sistematik olarak toplanmasi ihtiyact daha da artmustir. “Peygamber, ig¢
savas konusunda ne derdi?, Bir miisliman hangi durumda nasil davranmali?, Barig
giivencesi verdigi i¢in bir kisi, hic de uygun olmamasina ragmen, halife olarak kabul
gormeli mi, yoksa bu Islam toplumunu i¢ savasa siiriiklese bile bu kisiye kars1 savas

verilmeli mi?” sorularina yanit aranmistir.

Hazreti Muhammed’in 6liimiinden yaklasik iki asir sonra, hadislerin yazilmasi
icin calisan Buhara dogumlu, El Buhari’'nin, (Hicdi 194-256) kutsal topraklarda,
1080 kisiyle konusup, 600 bin hadis ortaya c¢ikardigi bilinmektedir. Ancak El Buhari,
bu hadislerden 596.725’inin yanls oldugunu tespit etmistir. E1 Buhari bu hadislerin
dogrulugunu ya da yanligligin1 bini askin kisi ile goriismesini tamamladiktan sonra
karsilagtirma yoluyla belirlemistir. Birbiriyle tutarli, hadislerin dogruluguna isaret
etmistir. El Buhari, caligmasinin sonunda iinlii, “El Tarih El Kebir” ya da “Biiyiik
Tarih” adiyla anilan eserini yazmistir. Sonugta Islam tarihi boyunca maddi ya da
politik nedenlerden dolayi, ¢ikar amaciyla hadisleri ¢arpitan ¢ok sayida kisi oldugu
ortaya c¢ikmistir. Bu noktada baska bir soruna dikkat cekmek gerekmektedir.
Goriildiigii gibi, giiniimiize gelen hadislerin biiyiik bolimiinii El Buhari ve El Tabari
gibi Arap olmayan Islam tarihcileri toplamistir. Ornegin El Buhari Buharal1, El Tabari
de Tabaristanlidir. Yani bu kadar O6nemli dini yaztlar genellikle, miisliiman
olmalarma ragmen Arap toplumuna {iye olmayan yabancilar tarafindan

olusturulmustur.'%?

Mernissi, kimi hadislerin  giivenilirligini ~ sorgulamaktadir. ~ Ornegin,
Peygamberin “Islerini, malim bir kadina emanet eden asla, refah ve goneng sahibi
olamaz” yoniinde bir hadisi bulundugu belirtilmektedir. El Buhari de bu hadisi kabul
etmektedir. Bu hadis Peygamberin uzun yillar yaninda yasamis olan Ebu Bakra’ya

dayandirilmaktadir. 103

Ebu Bakra, peygamberin 6liimiinden 25 y1l sonra hatirladigi bu
hadisi Hazreti Ayse ile Hazreti Ali arasindaki siyasi miicadele sirasinda giindeme
getirmistir. Oysa, Ebu Bakra’min Halife Omer Ibni el Hattab tarafindan baska bir

konuda yanlis ifade vermekten su¢lu bulundugu, ceza aldigr unutulmamalidir. Ebu

11 Ahmed, a.g.e, s. 52-90 , Sonugta islam’in Hanefi, Safi, Hanbeli ve Makili yorumlari ortaya ¢rkmustir

192 Fatima Mernissi, Women and Islam An Historical and Theological Enquiry, Basill Blackell, Oxford, 1991,
s.48

103 Mernissi, a.g.e, s. 50
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Bakra, bir kadin aleyhine zina yaptig1 iddiasiyla yalan ifade vermis, bu durumun
ortaya cikmasi iizerine kirba¢ cezasi almistir. Mernissi, bu noktada Ebu Bakra’nin
dogru sdyleyen, soziine giivenilir biri olup olmadiginin tartisilmasi gerektigini

104
savunmaktadir.

Mernissi, giiniimiizde Kuran’it Kerim’in yorumlanmas: konusunda da sorunlar
yasandigina dikkat gekmektedir. Ornegin, Kur’an’da yer alan El Ahzab Suresinin 53.
ayeti Islam bilginleri tarafindan hicap yani 6rtiinme konusunda en temel ifade olarak
kabul edilmektedir.'” Bu ayette, “Ey iman edenler! Siz. Bir yemege cagrilmadikga,
zamani gozetmeksizin, Peygamberin evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit
girin. Yemegi yediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayn. Ciinkii bu hareketiniz
Peygamberi iizmekte, fakat o size bunu soylemekten utanmaktadir. Ama Allah hakki
soylemekten cekinmez. Peygamberin hanmimlarmdan bir sey istediginiz zaman perde
arkasindan isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri icin daha temiz
bir davramstir. Sizin Allah’in Resuliinii iizmeniz ve kendisinden sonra onun
hamimlarimi nikahlamaniz asla caiz olamaz. Ciinkii bu Allah’in katinda biiyiik bir

gu'nahtzr”l % denilmektedir

Mernissi, bu ayette Peygamberin, Zeynep ile evlendigi giin, evine davet ettigi
kisilerin yemekten sonra hararetli bir sohbete dalmalar1 ve Hz. Muhammed’i sikintiya
diigiirmelerinin ardindan geldigine dikkat cekmektedir. Peygamber misafirlerine
gitmelerini sdyleyememis, bunalmustir."”” Mernissi, hicap konusunda temel kabul
edilen bu ayetin, 6zel bir zaman ve mekan i¢in génderildigini belirtmektedir.'”® Bagka
bir Islam bilgini El Suyuti de, ayetleri, arkalarindaki hikayeleri yani kissalari

bilmeden yorumlamanin imkansiz olduguna dikkat (;ekmektedir.m9

Mernissi, Kuran’da kadin ve erkek esitliginin varolduguna da dikkat
cekmektedir. Ornegin, Peygamberin eslerinden Umm Salama, Kur’an’da nigin sadece
erkeklere seslenildigini, kadinlara ayet gelmedigini sorar. Peygamber iki giinliik bir
sessizligin ardindan vaaz verirken, yeni bir ayeti miijdeler; “Miisliiman erkekler

ve miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadinlar taata devam eden erkekler

104 Mernissi, a.g.e, s. 60-61

105 Mernissi, a.g.e,s.92

19 Kur’an-1 Kerim agiklamali meali, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlar1, Ankara, 2002, 5.409
107 Mernissi, a.g.e,s. 86

108 Mernissi, a.g.e,s.92

109 Mernissi, a.g.e,s.93
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ve taata devam eden kadinlar , dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler
ve sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve miitavazi kadinlar, sadaka veren erkekler
ve sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar, wrzlarmm
koruyan erkekler ve irzlarm koruyan kadinlar, Allah’t ¢ok zikreden erkekler ve
zikreden kadinlar var ya; iste Allah bunlar icin bir magrifet ve biiyiik bir miikafat

haztrlamtﬁzr”“o

ayeti Ahzab Suresi’nde yerini alir. Mernissi, Hazreti Muhammed’e
40 yasinda gelmeye baslayan vahiylerin yaklasik 12 yil boyunca devam ettigini, bu
siire icinde Arap toplumundaki degisim, giincel sorunlar, sorular iizerine cesitli

ayetler indigini vurgulamaktadir.

Mernissi, Peygamberin oliimiinden sonra, Islam toplumlarinda keyfi
carpikliklar yasandigma da dikkat cekmektedir. Ornegin, Hz. Ebu Bekir’in ardindan
Halife olan Hazreti Omer kadinlara kars1 sertlik yanlis1 tutumu ile dikkat cekmektedir.
Hz. Omer, peygamberin kadinlar ve erkeklerin esit olduklar1 yoniindeki fikirlerine de
karst ¢ikmustir. Hz. Omer, o6zel hayatin Islam ©ncesi geleneklere gore
siirdiiriilmesinden yana olmus, cinsler aras esitlige kars1 ¢cikmistir. Hz. Omer’e gore,
kadin ve erkegin esit olmasi, kadimin cinsel hayatinda erkegi istedigi zaman
reddedebilmesine yol acacak, kadimin dayak yoluyla terbiye edilmesinin Oniinii
kesecektir.'!! Nitekim, Kuran’1 Kerim’de erkeklere eslerine cinsel anlamda 6zgiirce
yaklasmalar1 konusunda izin verilmektedir. Bakara Suresinde, “Kadinlar sizin icin bir
tarladir. Tarlaniza nasi dilerseniz oyle varin Kendiniz icin Onceden uygun

davramislarla hazirlik yapin. Allah’tan korkun, biliniz ki, siz ona kavusacaksmniz. .....

"2denilmistir. Ancak Hazreti Omer’in goriiglerinin aksine dayaga kars1 ¢cikilmistir.

Mernissi’nin tespitleriyle devam edersek, Kuran’1t Kerim kolelige de siddetle
kars1 ¢cikmaktadir. Yine Bakara Suresi’nin 177. ayetinde, El Beled Suresi’nde, Nisa
Suresi’nde kolelerin serbest birakilmalari tesvik edilmektedir. Buna ragmen, Islam
toplumu peygamberden c¢ok sonra da yiizyillar boyunca kole toplumu olarak
kalmistir. Kole kadinlarin fuhusa zorlandiklar1 bilinmektedir. Kole kadinlari fahise
olarak calistiran pek cok kisi de peygambere, insan esitliginden bahsettigi icin
diisman olmustur.'"? Arap toplumunda kolelik, 20. ylizyillda ancak Araplarin

kolonizasyonu yoluyla sona erdirilmistir. 1926’da kabul edilen Cenevre

10 Kur’an-1 Kerim Aciklamali Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2002, s.409
111 .

Mernissi, a.g.e, s. 142-145
12 Kur’an-1 Kerim Agiklamali Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2002, 5.3
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Konvansiyonu'nu ¢ogu Arap iilkesinin kabul etmesine ragmen, Suudi Arabistan ve
Yemen kabul etmemistir. Yani bir kistm Arap toplumlan insanlar arasindaki esitligi,
uluslararast normlar araciligiyla baski yoluyla kabul etmek zorunda kalirken, kimileri

bu baskiya hala boyun egmemistir.'"*

Islam’in kadin ve erkek arasinda esitligi savundugunu vurgulayan Mernissi,
insan haklar1 ve demokrasi kavramlarina siki sikiya baghdir. Mernissi, sivil toplum,
demokratik oOrgiitler ve insan haklarinin Oniiniin agilmasi gerektigi goriisiindedir.
Mernissi, peygamber doneminde camilerin toplumsal isbirligi alaninda 6nemli bir
merkez olarak kullanmildigim hatirlatmakta, Hz. Muhammed doneminde Islam
toplumunun demokratik yapida oldugunu savunmaktadir. Ornegin Cuma hutbelerinde

halka devlet isleri konusunda bilgi verilmekte, halkin goriisii sorulmaktadir.'"

Islamiyetin ilk yillarinda kadin ve erkegin esit olduguna dikkat cekenler
arasinda Batili yazarlar da vardir. Ingiliz yazar Miles 1988 yilinda yazdigi “The
Women’s History Of The World” adli kitapta, Islamiyetin ilk déneminde erkek ve
kadinlarin beraber silahlarin1 alip savastiklarini, hamile kadinlarin bile karinlarinin
etrafina kili¢ takip savastigina dikkat ¢ekmektedir. Miles, Islamiyetin ilk doneminde
kadmlarin fikirlerini de 6zgiirce sdyleyebildiklerini hatirlatmaktadir. Ornegin Hz.
Muhammed’in esi Hz. Ayse, bicak gibi keskin diliyle peygambere kars1 gelmekten
cekinmemistir. Ayse diger erkeklerin yaninda Hz. Muhammed ile teoloji tartismaktan
geri kalmamigstir. Hatta bir keresinde Hz. Muhammed, “Allah Peygambere izin
vermistir. Peygamber istedigi kadar kadinla evlenebilir” dediginde Ayse, “Bakiyorum

Allah daima senin istediklerine hemen cevap veriyor” demekten geri kalmamustir.''®

Goriildiigii gibi, Islami metinler incelendiginde Islam dininin kadinlara
ayrimcilik  yapilmasin1  gerektirecek dinamikler tasidigimi  savunmak kadar
tastmadigini One siirmek de miimkiindiir. Kaldi ki, Ortadogu toplumlar1 yakindan
incelendiginde kadin sorununu salt Islam’a dayandirmanin da yanhs olacag

goriilecektir.

113 Mernissi, a.g.e,s. 181

14 Mernissi, a.g.e,s. 151-153

115 Anouar Majid, “The Politics Of Feminism In Islam”; Gender, Politics and Islam, Eds. Theresa Saliba,
Carolyn Allen, Judith A. Howard, The University Of Chicago Press, USA, 2002, s.61-63

"6 Miles R., The Women’s History Of The World adli kitaptan aktaran Aysel Eksi, “Geng Kizlarimiz ve
Cinsellik”; Kadin ve Cinsellik, Ed. Necla Arat, Say Yaynlari, istanbul, 1993, s.14



3.B ORTADOGU’DA TOPLUMSAL CINSIYET AYRIMCILIGI

Diinya Bankas’min 2003 verileri incelendiginde Ortadogu’da toplumsal
cinsiyet ayrimciligi konusunda son yirmi yilda somut adimlar atildig1 goriilmektedir.
Ornegin, 1970’lerde yiizde 16.6 olan kadin okur-yazar oraminin 2000 yilinda yiizde
52.5’e yiikselmesi dikkat g¢ekmektedir. Calisma yasamina katilan Ortadogulu
kadinlarin oram1 da 1970’lerde yiizde 23 iken, bu oran 2000 yilinda yiizde 32’ye
yiikselmis durumdadir.'"” Ancak gorece bolgesel gelismeye ragmen, Batili kadinlarin
toplumsal refahindaki artisin yaninda bu rakamlar yine de diisiik kalmaktadir. Diinya
Bankasi’nin “Kuzey Afrika ve Ortadogu” olarak topluca degerlendirdigi bolgede
kadinlarin karar verme mekanizmalarinda da diinyanin diger tiim bolgelerine oranla
cok daha az oranda s6z sahibi oldugu goriilmektedir. Ornegin, Cezayir, Iran, Irak,
Liibnan, Suudi Arabistan, Birlesik Arap Emirlikleri, Israil ve Yemen’de 1998 yilinda
hiikkiimette bakan diizeyinde gorev yapan hi¢ kadin yoktur. Bolge iilkelerinden
Misir’da kadin bakanlarin oram1 1998’de yiizde 6’y1, Libya’da yiizde 7’yi, Suriye’de
yiizde 8’i, Tunus’ta yiizde 3, Tiirkiye’de yiizde 5’i bulmustur.'"® Ortadogulu kadinlar
kars1 karsiya olduklart baskiya ragmen, haklar1 i¢in miicadele etmekte zayif
kalmaktadir. Hak ve 6zgiirliikkleri icin miicadele eden Ortadogulu kadinlarin ¢ok az
sayida oldugu goriilmektedir. Bu miicadelenin de Misir, Filistin ve Iran 6rneklerinde

oldugu gibi ulusal bagimsizlik hareketi ile i¢ ice ge¢mesi dikkat cekmektedir.

3.C ORTADOGU’DA KADIN HAREKETLERI

Ortadogu 19. yiizyilla birlikte, Bati iilkelerinin isgali nedeniyle kimi ekonomik
ve sosyal degisimlere zorlanmistir. Basta Osmanli imparatorlugu ve Misir’da sosyal
reformlara gidilmistir. Cokeslilik, erkegin kadini istedigi zaman bosayabilmesi gibi
konular baglica tartisma konulart olmustur. Misirlh milliyet¢i entelektiiellerden
Muhammed Abduh (1849-1905) “Allah huzurunda esit olan kadin ve erkek toplumsal
yasamda da esittir” goriisiinii savunmustur. Abduh, cokeslilik, kadin1 6zgiirce bosama
gibi uygulamalarin oziinii islam’dan almadigi, bu yaklasimin sahtekarlik oldugu
goriisiindedir. Abduh, Kur’an’in tek esliligi 6ziimsedigini ancak giiniin kosullar
geregi Hz. Muhammed doneminde ¢okeslilige izin verildigine dikkat ¢ekmektedir.

Bir bagka Misirli entellektiiel Kasim Amin’in 1899°da yayinlanan “Kadinin

17 «Women In Development”, http://devdata.worldbank.org/genderstats/wdevelopment.pdf, 5/8/2004
118 «“The Middle East and North Africa’s Untapped Resource”, C:\Documents and
Settings\Administrator\Desktop\Gender - The Middle East and North Africa’s Untapped Resource.htm,

www.worldbank.org, 27.11.2004

46



Ozgiirlesmesi” (The Liberation of Woman) adli kitab1 Arap diinyasinda feminizmin

baslangi¢ noktas1 olarak kabul edilmektedir'"’

19. yiizyilda kadin haklarinin tartisilmaya baslanmasinin ardindan 20.yiizyilla
birlikte, milliyet¢ilik tiim Ortadogu’da yayilirken, kadin hareketlerinin de bu akim
icinde 6n plana ¢ikmaya basladigi goriilmiistiir. Once Osmanli hakimiyetine karst
harekete gecen Arap milliyetciligi Birinci Diinya Savasi ile birlikte daha da
giiclenmis, bu durum kadinlara da toplumsal hayatta daha fazla s6z sahibi olmalar
konusunda firsat yaratmistir. Kadinlar bu sayede kendi kabuklarindan c¢ikmaya
baslamuslardir.'*® Misir’da ortaya cikan kadin hareketi kadinlara verilecek vatandaglik
haklarimin toplumsal bagimsizlik ile miimkiin olacag1 goriisiinden hareketle ulusal

kurtulus miicadelesinde 6nemli yer edinmistir.'*!

3.C.a Misir

Ortadogu’daki en giiclii kadin hareketi Misir’da goriilmiistiir. Kadin hareketinin
bu kadar giiclii olmasinin arkasinda, vakif adi verilen toplumsal yardim kuruluslar
vardir. 20. yiizyil itibariyle sayilann hizla artan bu kuruluslar oOrgiitlii kadin
topluluklarimin ~ ¢ekirdegini olusturmustur.'** ingiliz isgali altindaki Misir’da,
kadinlarin basini ¢ektigi yardim kuruluglarinda milliyetgi sdylem de hizla gelismistir.
Melek Hifni Nasif’in El Umma Partisi’nin yaymn orgam El Jarida’da yazdigi yazilar
1910 yilinda “El Nisa’iyyat” (Kadina Dair) adiyla kitaplastirilmistir. Bu donemde
kadin caligmalarinin tiimiiyle milliyet¢i sOylem benimsedigi goriilmektedir. 1920
yilinda da Nabawiya Musa’nin kadin ¢alismalari “Al mar’a wa al amal” (Kadin ve Is)
adiyla kitap olarak yaymlanmistir. 1889 yilinda kurulan Saniyya Ogretmen

Okulu’nun ilk mezunlarindan olan bu iki kadin, 6gretmenlik yapmaktadir. 123

Daha genel bakilacak olursa, Misir’daki feminist hareket ii¢ ayri donemde
incelenmektedir. Birincisi, yazin yoluyla yapilan feminist calismalardir. ikinci donem
kadmlarin feminist bakis acisiyla toplumsal faaliyetlere baslamalaridir. Ucgiincii

donem ise, feministlerin aktif faaliyete gectikleri donemdir. 1920’lerdeki bu iiciincii

19 Ahmed, a.g.e, , 5.139-145

120 Margaret Meriwether ve Judith Tucker, A Social History of Women And Gender In The Modern Middle
East, Westview Press, Colorado, 1999, s.107-108

121 Meriwether, Tucker, a.g.e, s.92

122 Margot Badran, Feminists Islam and Nation, Gender And The making Of Modern Egypt, Princeton
University Press, USA, 1995, s. 52

123 Margot Bardan, “Competing Agenda:Feminists, Islam And The State In The 19th And 20th Century Egypt”,
Women, Islam And State, Ed. Deniz Kandiyoti, Macmillan Press, Londra, s.205
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donemde, Misir Feminist Kadinlar Birligi (MFKB) kurulmustur. Zamanla kitlesel
giiclii bir orgiit haline gelen MFKB’nin Misir'in ingiliz isgalinden kurtulup,

bagimsizligim1 kazanmasinda da 6nemli rol iistlendigi gtiriilmiistur.124

Feministlerin aktif faaliyete gectikleri ii¢iincii donem Misir’da Birinci Diinya
Savas’nin bitmesine yakin bagimsizlik gosterileri ile baslamistir. Bu gosterilerde
kadmn ve erkekler yan yanadir. 14 Mart 1918’de Hamide Halil, Ingiliz kursunu ile
sokak gosterisinde can verirken bagimsizlik yolunda Misir’in ilk kadin sehidi
olmustur.'” Misirli ilk feministlerden Huda Sarawi de, Ingiliz isgaline agik¢a meydan
okumustur. Sarawi, 1923 yilinda Roma’da diizenlenen Uluslararas1 Kadin Oy Hakki
Birligi toplantisinda yaptigi konusmada iilkesinin gerceklerini anlatirken, soyle
konusmustur; “Eski Misir’da kadin ve erkek esitti. Bu esitlik Misir’in isgale
ugramasiyla bozulmustur. Daha sonra Islam’in kabul edilmesiyle Misirl kadinlar yine
erkekler ile esit kabul edilmistir. Ancak Ingiliz isgali sonucunda kadinlar yine ikinci

sinif vatandag haline getirilmistir”.126

Bati isgaline meydan okuyan Misirh feministler, ulusal degerlere, dini
uygulamalara karst c¢ikmamislardir. Hatta, bagortiisii konusunu sorun haline
getirmedikleri goriilmektedir. Huda Sarawi bagortiisii konusunda agirdan almus,
kadinlarin ancak toplum hazir oldugunda basortiisiinii  ¢ikarabileceklerini
savunmustur. Misirli Feminist Kadinlar Birligi’nin resmi giindemine bagortiisii hi¢bir
zaman girmemistir. Sarawi, kadinlara vatandaslik haklarinin verilmesi konusunda
Islami kurallara dayanilmasim soylerken, Islam’in caga uygun olarak yeniden
yorumlanmasi gerektigini savunmustur. Sarawi, ornegin, Islam miras hukukunun
degistirilebilecegini ancak kadinlarin ailenin ge¢indirilmesinden sorumlu olmadigi bir
donemde mirasin yarisindan faydalanmalarinin normal oldugunu savunmustur.
Sarawi, kadinlarin calisarak aile biitcelerine katkida bulunduklari giiniimiizde, Islam
miras hukukunun gézden gecirilmesi gerektigi diisiincesindedir. Misirli Feministler,
kadmlarin egitilmesi gerektigi yoniindeki goriislerini de Kur’an’a ve Islam tarihine
dayandirmiglardir. Kuran’da biitiin miisliimanlara 68renme c¢agrisi yapilmasi en

onemli ¢ikis noktast olmustur.127

124 Badran, Feminists, Islam and Nation..., s.74

125 Badran, Feminists ,JIslam and Nation... s. 75

126 Badran, Feminists, Islam and Nation...s. 91

127 Badran, Feminists Islam and Nation... s. 67- s.145
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1930’larin  sonlarinda MFKB, calismalarimi  bolgesellestirmis, Arap
feminizmi iizerine yogunlastirmaya baslamistir. Bu donemde Arap milliyet¢iligi de
hizla yayilmistir. Orgiit, Misir'da medeni kanunun yeniden diizenlenmesi
konusundaki calismalarda Islam’a siki sikiya bagh kalmistir. Ornegin, Tiirkiye’ de
kabul edilen isvigre kokenli medeni kanuna mesafeli durulmustur. Kaldi ki,
Tiirkiye’deki medeni kanunda ¢okeslilik yasaklansa bile, bu donemde ailenin reisi
erkek kabul edilmektedir. Evli kadinlar kocalarinin soyadlarini kullanmak zorundadir.
Oysa Misirli kadinlar evlendikten sonra da kizlik soyadlart ile taninmaya devam
edebilmektedir. MFKB, o6zellikle evlilik yasinin yiikseltilmesi ve annenin velayet
hakkinin uzatilmasi konusunda calismisg, sirasiyla 1923 ve 1929 yillarinda da bu
haklar elde edilmistir. Evlilik yas1 yiikseltildigi icin Misirli kiz ¢ocuklarinin egitim
siireleri de dolayli olarak uzamistir. MFKB, cokesliligin yasaklanmasi i¢in de
miicadele vermistir. Misir’da kadmlar iiniversiteye ancak 1929 yilinda kabul
edilmislerdir. Misir’daki reformlara en fazla direnen kurum ise, Islam tarihinin 6nemli
okullarindan El Ezher Universitesi olmustur. El Ezher kadinlara oy hakk1 verilmesine

kars1 cikarak, tartigmalarda kat1 tavir almastir.

1952°de geng subaylarin diizenledigi darbenin ardindan yonetime gelen Cemal
Abdul Nasir pan —Arabist, anti emperyalist ve Baglantisizlik hareketi perspektifinde
Arap Sosyalist Birligi’ni hedeflenmistir. Aralarinda Islamci Miisliiman Kardesler
Orgiitii'niin de bulundugu tiim muhalifler tavsiye edilmistir. Nasir’a kars: basarisiz

8 islami

suikast girisiminde bulunan Miisliman Kardesler yasaklanmlstlr.12
muhalefetin de baski altina alindigt bu donemde toprak reformuna gidilmis,
endiistrilesme yolunda 6nemli adimlar atilmis, ekonomide millilestirme politikalariyla
genis kitleler icin umut dénemi baglamistir. Misirhi feministler de, oy verme hakki
icin 1953 yilinda miicadele baglatmistir. Duriyya Shafiq, “Al Kitab al agabeyyad lil
huquq al mar’a al misriyya” ( Misir’da Kadin Haklar1 Hukuku) adli bir kitap
yaymlayarak oy verme hakkini tartismaya agmistir. Tiim tartismalara ragmen El

Ezher fetva komitesi ile Misir Miiftiisii kadinlara oy verme hakki tanimanin Islam’a

uygun olmadigin1 savunmustur. Shafiq bu karar iizerine parlamentoda aclik grevi

128 Fulya Atacan, “Otoriteryanizm Kiskacinda Misir”, Degisen Toplumlar Degismeyen Siyaset: Ortadogu, Ed.
Fulya Atacan, Baglam Yayinlar1 fstanbul, 2004, .20
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yapsa da kisa siirede sonu¢ alinamamis, Misirli kadinlarin oy verme hakki i¢in 1956

yilin1 beklemeleri gerekmistir.129

Nasir’in 1956’da Suveys Kanalini millilestirilmesi iizerine, ingiltere, Fransa
ve Israil Misir’a saldirmis ve bir boliimiinii isgal etmis, daha sonra Rusya ve ABD’nin
baskisi iizerine geri adim atmuslardir. Ulkede ciddi siyasi ¢alkantilarin yasandigi bu
donemde iceride baski politikalar uygulanmlstlr.130 Bu donemde Misir’da evli
kadinlarin profesyonel olarak calismalar1 yasaktir. Evlenenler, isi birakmaktadir.
Calismakta direnenler, hatta bu ugurda evlenmeyi reddedenler kimi erkekler
tarafindan ekmeklerini, islerini ellerinden alan “sakincali” kadinlar olarak
goriilmektedir. Ulkedeki Ingiliz kadin dgretmenler de Misirli kadinlarin 6zellikle
ogretmenlik yapmalarina kars1 ¢ikmistir. Arapca 6greten Misirh kadin 6gretmenlerin,
Ingiliz kadin 6gretmenler agisindan da tehdit olarak degerlendirildigi anlasilmaktadir.
Yani Misirlt erkekler gibi, bu iilkede 6gretmenlik yapan Ingiliz kadin 6gretmenler de
Misirlt kadinlarin bu yondeki gelisimini kendileri acisindan ekonomik tehdit olarak
degerlendirmistir.  Ayrica egitimli  annelerin, ¢ocuklarim1  ulusal bilingle
yetistirmelerinin, gelecekte Bati isgaline karsi direnisi daha da yaygin hale
getirebileceginden endise edilmistir. Siire¢ icinde milliyet¢i sdylem toplumun isgale
kars1 bilinglendirilmesi icin annelerin, dolayisiyla kadinlarin egitilmeleri gerektigine
vurgu yapmistir. Misirli bir bagka feminist olan ve miicadelesi ugruna evlenmeyi
reddeden Nabawiyah Musa, kararli miicadelesi sonucunda okul miidiirliigiine kadar
yiikselmis, hem toplumsal cinsiyet ayrimciligina karsi, hem de Ingiliz isgaline kars:

biiyiik bir zafer kazanmustir."!

Devrim hiikiimeti iktidarinin besinci yilinda feminist liderlerin ¢alismalarina
yasak getirmistirr MFKB dagitilmis ancak feministlerin ¢aligmalarina Huda Sarawi
Birligi adi1 alunda siyasetten uzak sosyal bir etkinlik olarak kalmasi kaydiyle izin
verilmistir."** “Al Tttihad al nisa’iyya lil wa’i al intikhabi” (Ulusal Feminist Birligi)
ad1 altinda farkli politik goriislerden feministlerin bir araya geldigi orgiit de kisa
sirede kapatilmistir. Shafiq ev hapsine alinirken ©nde gelen feminist liderler

susturulmustur. Bu baski doneminde feministler ¢alismalarini gizlice yﬁrﬁtmﬁstﬁr.l33

129 Badran, “Competing Agenda...”, 5. 216

130 Ahmed, a.g.e,s.204

131 Badran, Feminists Islam and Nation... s. 59-5.63
12 Badran, “Competing Agenda..” s. 217

133 Badran, “Competing Agenda...”, s 217
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1962°de yapilan yasal diizenlemeyle iilkedeki feodal simif sistemi resmen
yikilirken kadinlarin erkekler ile esit olduga, sosyal hayatin diizenlenmesinde ortak
rol oynamalart gerektigine vurgu yapilmistir. Bu yaklasim iki yil sonra hazirlanan
anayasaya da yansiyacak, anayasanin 8. maddesinde “Devlet biitiin Misir vatandaslar
icin esitligin teminatidir” ifadesine yer verilecektir. Bu arada kadinlara is ve egitim
alaninda yeni firsatlar tanmnmustir.>* El Ezher’in, kadinlara kapilarimi agmast icin de

1962 yilinin gelmesi gerekmistir.135

Misir’daki feminist hareket, 1967°de Israil ile savas nedeniyle gii¢ kaybetmeye
baslamistir. Ulkedeki radikal dinciler bu doénemde Misir'in Islami sistemden
uzaklastig1 i¢in Allah tarafindan cezalandirildigimi savunmaya baslamistir. Toplumda
radikal dini yoruma geri doniis baslarken, en biiyiik baski yine kadinlar iizerinde
kurulmustur. Bundan bdyle radikal dinci cevreden baslayarak, kadinlarin Ortiinme
kurallar1 cercevesinde eldiven dahi takmaya zorlandiklar1 goriilecektir. Ancak Hz.
Muhammed déneminde dahi hi¢bir miisliiman kadinin eldiven takmaya zorlanmadigi

bilinmektedir.'*®

Misir’'m ikinei kugak feministleri arasinda Kahire Tip Fakiiltesi mezunu Naval
El Saadawi bulunmaktadir. Saadawi, kadinlarda siinnet ve bekaret sorunlarinin yol
actig1 psikolojik travmalar yakindan izlemesinin ardindan 1971°de “Al Mar’a wa al
jins” (Kadin Ve Cinsiyet) adlhi kitabi yazmistir. Kadinlarin cinsel anlamda
sOmiiriilmelerine karsi ¢ikan yazar bu alandaki biiyiik bir tabuyu da yikmistir. Ancak
Nawal El Saadawi, bunun ardindan doktorluk mesleginden uzaklastirilmas,

caligmalarn kara listeye almmustir. "’

1971°de Enver Sedat’in iktidara gelmesinin ardindan sosyalizm ¢izgisi terk
edilmis, Bat1 ve kapitalizm yanlis1 bir anlayis is basina gelmistir. Ancak bu kez de
feministler radikal dincilerin itirazlar1 nedeniyle feministlere kamuoyunda seslerini
yiikseltme sansi verilmemistir. Sedat doneminde kadinlarin erkekler ile esitligi
gozardi edilerek seriat hukuku benimsenmistir. 1971 Anayasasi’nda seriat kurallarina

uygun olarak kadinin toplumsal haklan ile ailesine karst sorumlulugu arasinda denge

134
135

Badran, “Competing Agenda...”, s 218

Badran, Feminists Islam and Nation..., s. 119-s.217
136 Ahmed, a.g.e, 5. 216-5.221

"7 Badran, “Competing Agenda... ”s. 220-221
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kurulmasi geregi vurgulanmistir."*® Kadinin toplumdaki roliiniin de seriat kurallari
sinirinda belirlenecegine hitkkmedilmistir. Boylece 1962’de Nasir doneminde sosyalist
toplum yapilandirilmas1 amaciyla hazirlanan ve dinin tek amacinin insanlar
ozgiirlestirmek ve mutlu etmek oldugunu savunan Ulusal Beyanname de terk

edilmigtir.'*

1979°da Iran’da Islam Cumhuriyeti kurulmasinin ardindan Misir’daki radikal
Islamcilar da Islam devleti kurulmasi igin cesaretlenmistir. Camp David’de Israil ile
baris anlasmas1 imzalamasinin ardindan Arap diinyasindan da izole edilen Misir hem
iceride hem de disarida zor bir doneme girmistir. 1981’de mubhalifler kitleler halinde
tutuklanirken, 6nde gelen feministlerden Safinaz Kazim ile Nawal Al Saadawi de
hapse girmistir. Enver Sedat’a diizenlenen suikastten hemen Once yasanan bu
gelismeler, iilkede tehlikeli gerilimlerin yasandigi bir doneme denk gelmektedir.
Hiisnii Miibarek’in Sedat’in 6liimiiniin ardindan Devlet Bagkani sec¢ilmesi ile de El
Saadawi ve Kazim serbest birakilmistir. 1980’lerin basinda Saadawi, hem Misir’da
hem de uluslararas1 kamuoyunda yaygin iine sahip olmustur. Arap Kadinlan
Dayanigma Birligi’ni kuran Saadawi, birligin sivil toplum kurulusu olarak taninmasini
saglamlstur.140 Ayn1 zamanda roman ve hikaye de yazan Saadawi, Avrupa ve ABD’de
en cok okunan Arap yazarlar arasinda yer almaktadir. 1980°de ingilizce olarak
yayinlanan daha sonra tiirkceye de ¢evrilen “Havva’min Ortiilii Yiizii” adli romani
Saadawi’nin Batili iilkelerde taninmasinda onemli rol oynamlstnr.141 Arapga yazdigi
kitaplar simdiye kadar 30’dan fazla dile cevrilen Saadawi toplumsal cinsiyet
ayrimcilig iizerine galismalarim siirdiirmektedir. Saadawi’nin 1985 yilinda kurdugu
Arap Kadinlarn Dayanigma Birligi, 2005 yilinda 7. Uluslararas1 Konferansi’ni
Kahire’de diizenlemistir. Kadinlar esitlik icin calismalarini siirdiirse de bugiin

Misir’da hala 1971 Anayasasi yiirtirliiktedir.

Bugiin Misirli kadinlarin islam ya da bagértiisii ile sorunlart bulunmamaktadir.
Yerel ihtiyaclar, simf farkliliklari, akrabalik iliskileri ya da c¢alisma kosullari

nedeniyle Ortiinmenin tercih edildigi goriilmektedir. Misir’da baz1 kadinlar

1% Badran, “Competing Agenda...”, 5. 222-223

139 Mervat Hatem, “Nationalist Discourse On Citizenship In Egypt”, Gender And Citizenship In The Middle
East, Ed. Suad Joseph, Syracuse University Pres, New York, 2000, s. 53

140 Badran, “Competing Agenda...”,a.g.e, s. 225

141 Amal Amireh, “Framing Nawal El Saadawi:Arab Feminism In A Transnational World”, “Gender, Politics and
Islam”, Eds., Theresa Saliba, Carolyn Allen, Judith A. Howard, The University Of Chicago Press, USA, 2002,
$.270
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yabancilarin yaninda daha siki hicap uygulamayi1 gerekli gormektedir. Bazen de
tarlada calisan koylii bir kadmnin sehirli bir kadina gore hicap konusunda daha esnek
olabildigi goriilmektedir. Bu bakis acistyla siki hicap prestij ve statii sembolii olarak
da degerlendirilebilmektedir. Bagortiisii bazen medeni durum, bazen kirsoylu mu,
kentsoylu mu olundugu, hangi kdyden ya da egitim diizeyinden olundugu konusunda
gosterge olarak kabul edilmektedir. Basortiisiiniin kumasi, deseni, iizerindeki

aksesuarlar, baglanma bi¢imi gdsterge niteligi taslyabilmektedir.142

Misir’da 1920’lerden 1950’lere kadar Bati tarzi giyim modasi yasanmistir.
Ancak iilkede son elli yilda yeni bir hicap modas1 yaganmaktadir. Bati1 tarzi1 giyimin
terk edilip, hicaba doniilmesi 1967 ve 1973 teki Arap lIsrail Savas sirasinda olmustur.
Zaman icinde de ipek carsaflardan, tiirbanlara, tepeden tirnaga hicaba kadar gesitli
ortinme bigimleri karsimiza ¢ikmaktadir.'® Aslinda bu yeni 6rtiinme bicimi
modernizmin terk edilip geleneksel yasama bicimine doniis olarak degerlendirilemez.
Ortiinmeyi tercih eden kadinlar anneleri ya da anneannelerinden ¢ok farkli bicimlerde

baslarini baglamaktadir. Ustelik ortiinme konusundaki tercih de kendilerine aittir.'**

Arlene Macleod’un Kahire’de alan ¢aligmasi yaparak elde ettigi verilere
bakilacak olursa, basortiisii diisiik ve orta gelir diizeyindeki kadinlar i¢in de protesto
araci olarak kullamlmaktadir. Macleod’a gore, basortiisiiniin protesto araci olarak
kullanilmas siireci, 1952’de Nasir doneminin sosyalist politikalar1 sonucu esit egitim
firsat1 yakalamus, diisiik ve orta gelir grubundan kadinlarin kamusal alana katilmasiyla
baslamistir. Kirsal kesimden gelen, aldiklar egitim sayesinde diisiik iicretle de olsa
cesitli hiikiimet gorevlerinde calisma firsati bulan bu kadinlar ailelerinde calisma
yasamina katilan ilk kadinlar olmuslardir.'*® Evlendikten sonra evde oturup cocuk
bilylitmenin gegerli oldugu iilkede is yasamina katilan kadinlar yadirganmakta,
saygmliklarinin azaldigina inanmaktadir. Calisan kadinlar annelik kimliklerine
ragmen verdikleri gecim miicadelesinde kiiltiirel ve dini degerlere sahip cikarak
fedakarliklarina vurgu yapmaktadir. Tiirbanli kadinlar kaybettiklerine inandiklar
saygmliklarin1 Ortiinerek geri alacaklar1 goriisiindedir. Tiirban, giiniin cesitli

saatlerinde evden ise, isten eve giden kadinlar i¢in, toplumdaki kimi ahlaki

142 Arlene Elowe Macleod, “Hegemonic Relations And Gender Resistance: The New Veiling As Accomodating
Protest In Cairo”, Rethinking The Political, Gender Resistance And The State, Ed. Barbara Laslett, Johanna
Brenner, Yesim Arat, University Of Chicago, Chicago 1995, s.191

143 Macleod, a.g.m, s.192

144 Macleod, a.g.m, s. 197
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carpikliklara, “kotii kadin” imajina karsi da kalkan olustumaktadir. Macleod bu
noktada basortiisii konusundan hareketle Misir’da Islam dini degil ancak toplumsal
cinsiyet ayrimciliginin sorun olduguna dikkat cekmektedir. Yani basortiisiinii kadinlar
dini gerekcelerle degil toplumsal cinsiyet ayrimciligi nedeniyle tercih etmekte, bu
ayrimcilikla miicadele amaciyla da dini degerlere bagvurmay1 gerekli bulmaktadur."*®
Farkli nedenler de bulunabildigi gibi bugiinlerde Misir’da tiirban ev kadinligi/annelik

kimligiyle is yasamini bulusturan bir sembol haline doniismiistiir. "’

Dikkat cekmis olabilecegi gibi, Misir’da kadinlara yonelik baskinin dini
gerekcelerle artirlldigi donem iktidarin mesruiyetini vurgulama ihtiyacinin arttig
siyasi bunalim donemlerine denk gelmektedir. Bu donemlerde dini ¢evrelerin iktidar
izerindeki etkinligi artmakta, toplumun daha gelenege doniik hale gelmesine izin
verilmektedir. 1956’da Suveys Krizi sirasinda, 1967°de Israil ile savasta ya da
1979°da iran islam Devrimi’nin ardindan radikal dinciler seslerini daha fazla duyurur

hale gelmis, iktidarlar da istedikleri odiinleri kadinlar iizerinden almay1 basarmstir.

3.C.b Filistin

Birinci Diinya Savasi’nin ardindan Filistin halki kadini erkegiyle hem Ingiliz
isgali hem de kutsal topraklara dogru akin eden Yahudi gocii ile miicadele etmek
zorunda kalmistir. Filistinli sehirli kadinlar gosteriler organize edip, orgiitlenmeye
calisirken, Filistinli koylii kadinlar Ingilizlere kars1 silahli miicadeleye katilmistir. Bu
donemde ilk ulusalci1 kadin orgiitii Filistinli Kadinlar Birligi’dir. Filistin direnisinin
siddetlendigi 1929 yilinda 200’den fazla Filistinli kadin Kudiis’te ilk Arap Kadinlar
Kongresi’ni toplamustir. Ingiliz yonetiminden cesitli taleplerde bulunan kadinlar bu
amacla yine Kudiis’te sokak gosterileri diizenlemislerdir. Bu dénemde Kudiis,
Nablus, Hayfa ve Jaffa’da kadin orgiitleri kurulmus, bu orgiitler, 1930’larin baginda

kurtulus miicadelesi ile daha da entegre calisir hale gelmislerdir.'*®

Israil Devleti’nin kurulmasinin ardindan Filistin topraklarinda kadinlara yonelik
baski politikalar1 siirmiistiir; Israil isgali sonrasinda Hanefi seriati kaldirilmis, Urdiin
kanunlart uyarinca gorece reform saglanmistir. Yine de seriat mahkemeleri

kaldirlmamigtir. Urdiin kanunlari uyarinca kiz ¢ocuklarmin 15, erkek cocuklarinin da

> Macleod, a.g.m, 5.186-188
16 Macleod, a.g.m, 5.202-203-204
147 Macleod, a.g.m, s.201-202
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16 yasin altinda evlendirilmeleri yasaklanmistir. Kadinlarin eslerine kosulsuz itaat
etmeleri zorunlulugu, erkegin karisini tek tarafli olarak bosama hakki yiiriirliikten
kaldirilmistir. Cocuklarm velayetinin erkek ¢ocuklarda 7, kiz ¢ocuklarda da 9 yasina
kadar annede kalmasina izin verilmistir. Ancak bu reformlarin olabildigince sinirh
oldugu dikkat cekmektedir. Yine Israil isgali doneminde Filistinli kadinlara bosanma
davasi acabilme izni verilmis ancak erkegin kadina karst maddi sorumlulugu
azaltilmistir. Ornegin kadinlara kimi davalarda diisiik, kimi davalarda da yiiksek
nafaka baglandig1 goriilmektedir 1984°te de yasalarin islam’a uygun hale getirilmesi
icin yapilan ¢aligmalar dogrultusunda Kur’an’in miras konusundaki yaklasimi temel
almmus, kadinlarin tarim alanlarinin miilkiyetini elde etmeleri yasaklanmistir. Bati
Seria’daki mahkemelerde yargiclarin benzer davalarda farkli ¢ikarlara uygun farkli
kararlar verdigine dikkat cekilmektedir.'* Halen Dogu Kudiis’teki Filistinli kadinlar
Israil kanunlarmin, Bati Seria’dakiler Urdiin kanunlarimin, Gazze’dekiler de Misir
askeri emir ve kanunlarinin hilkkmii altindadir. Bat1 Seria’dan evlenen Kudiisli bir
Filistinli kadin, iki kanuna birden muhataptir. Bu kadin resmi evlilik yapmak isterse
Israil ve Urdiin yasalarina gore evlenmesi gerekmektedir. Ancak bu kosullarda

cocuklarinin kaydini yaptirabilmektedir. 130

1980’lere kadar Filistinli kadinlar vatandashik haklar1 i¢in miicadeleyi,
Filistin miicadelesi ile birlikte yiiriitmiistiir. 1980°de ise her iki miicadelenin
birbirinden ayrilmas1 gerektigi konusulur olmustur. Filistinli Kadin Komiteleri Birligi
kadin sorununu ulusal miicadelenin Oniinde gordiigiinii agiklamistir. Birlik, Filistinli
kadinlarin ancak evlerinden ¢ikip, toplumsal bir kimlik edindikten sonra Filistin

davasinda etkin rol oynayabilecegine inanmaktadur.”"

Filistinli kadinlarin sosyal haklarinin taninmasi konusundaki en biiyiik
mubhalefeti radikal dinci Hamas orgiitii yiiriitmektedir. Medeni Kanunda yapilacak
degisiklikler konusunda Hamas, kirmiz1 cizgiler ortaya koymus, seriat kurallart disina
cikilamayacagini Vurgulamlstur.152 Yiiriirliikte bulunan 1968 tarihli Filistin Ulusal

Beyannamesi’nde Filistinli kimligi, “Arap asill1 Filistinli bir babadan olmak” seklinde

148 Badran, “Feminists Islam and Nation...”, s.224-250

149 Meriwether, Tucker, a.g.e, s. 155-166

130 Maha Shamas ile yapilan soylesi, Zaman Gazetesi, 13.07.2006

5T Samira Haj, “Palestinian Women And Patriarchal Relations”, Rethinking The Political, Gender, Resistance
And The State, Eds. Barbara Laslett, Johanna Brenner, Yesim Arat, University Of Chicago, US, 1995, 5.180

152 1s]ah Jad, Penny Johnson, Rita Giacaman, “Transit Citizens”, Gender And Citizenship In The Middle East,
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tanimlanmaktadir.' Mayis 2003’te kabul edilen taslak anayasada da “Filistin
vatandashgi yasa ile diizenlenecektir” ifadesi kullanilmaktadir. Yani Filistinliligin

* Filistin Ulusal

anneden ya da babadan mu gecgecegi aciklik kazanmamustir."
Beyannamesi’nde ne kadinlara ne de diger farkli sosyal gruplara iliskin meselelere
aciklik getirilmemistir. Beyannamede Filistinli bu topraklarda yasayan herkese
verilen genel addir. Halk da Arap asilli Filistinliler olarak tanimlanmaktadir.
Hamas’in kadin haklarina iligkin kirmiz1 ¢izgisini El Fetih orgiitii de ihlal etmekten
cekinmektedir. Filistinli kadinlara gorece destek, Filistin Halk Kurtulug Cephesi’nden
gelmektedir. Orgiit, kendi direnisi icinde kadinlara oncelikli yer vermektedir. Orgiit

eski liderlerinden George Habas’in kadin 6zgiirliigiinii halk 6zgiirliigii ile esdeger

tuttugu bilinmektedir. '

Bagimsiz Filistin Devleti’nin  kurulmasi siirecinde toplumsal cinsiyet
ayrimciliginin 6niine gecilmesi, kadinlara da erkeklerle esit haklar taninmasi amaciyla
“Filistinli Kadimnlar Beyannamesi” hazirlanmistir. 1994 yilinda yayimlanan
beyannamede siyasi yasam ve sivil toplum kuruluslarinda yani sosyal hayatin her
alaninda kadinlara esit haklar taninmasinin anayasa ile gilivence altma alinmasi
cagrisinda bulunulmuslardir. Beyannamede Filistinli bir kadinin Filistinli olmayan bir
erkekle evlenmesi halinde hem esi hem de ¢ocugunun Filistin vatandasi kabul

edilmesinin yasa ile giivence altina alinmasi da istenmistir.'*®

Israil resmi aciklamasina gore 1967-1979 arasinda 1500’e yakin Filistinli
kadin ya gozaltina alinmis, ya da hapis cezasina carptinlmigtir. Ancak Filistinli
kaynaklar bu saymin c¢ok daha yiiksek oldugunu sdylemektedir. Bugiin Israil
hapishanelerinde ikinci Intifada sonrasinda binlerce Filistinli yatmaktadir. Bunlarin
bir boliimii hiikiim giymis, bir boliimii ise, keyfi olarak en az bir yil siireli goz
hapsinde tutulmaktadir. Filistinli kadinlarin sayisi ise, yiizlerle ifade edilmektedir.
Ikinci Intifada sonrasinda intihar eylemi yapan Filistinli kadinlarin sayisinda da artis
goriilmektedir. Filistinli feministler, kadin sorununun artik Filistin sorunundan ayri

tutulmasini istese de, eski Bakan Hanan Asrawi gibi diger bir grup kadin, sorunun

153 The Palestinian National Charter", http://www.pna.gov.ps/Government/gov/plo_Charter.asp, 19.08.2005

13 Draft Palestinean Constitution, http:/www.mofa.gov.ps/constitution/english%20constitution.asp, 19.08.2005
135 Rosemary Sayigh, “Encounters With Palestinian Women Under Occupation”, Women And The Family In
The Middle East, Ed. Elizabeth Warnock Fernea, University Of Texas Press, Texas, 1985, 5.192
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Filistin’in bagimsizligina kavusmasi ile asilacagi diisiincesindedir.'”’ Tiim bu
tartismalar1 Filistin Devleti kurulmadan ger¢ek bir zemine oturtmak miimkiin

goriinmemektedir.

Ortadogu’daki kadin hareketinin en giiclii oldugu Misir’da da, kadin hareketini
Ingiliz ve Israil isgaline karsi bagimsizlik miicadelesini ile birlikte yiiriiten Filistin’de
de temel miicadele dine kars1 yiiriitilmemektedir. Misir’da kadin hareketi, kadinlara
verilecek vatandaghik haklarinin toplumsal bagimsizlik ile miimkiin olacag
goriisiinden hareketle ulusal kurtulus miicadelesinde onemli yer edinmistir. Medeni
hukukun seriat kurallariyla diizenlendigi Misir’da kadinlar dini degerlere higbir

zaman kars1 ¢cikmamustir.

Misir’da 1962°de Abdul Nasir doneminde kadin ve erkek esitligini taniyan
kadinlara is ve egitim alaninda yeni firsatlar taniyan anlayis, 1971°de Enver Sedat’in
iktidara gelmesiyle terk edilmistir. Bati ve kapitalizm yanlis1 iktidarin radikal
dincilerle uzlasma cabasinda kadin haklari geri plana itilmis Islam hukuku agirlik
kazanmigtir. Kadin erkek esitligi gézardi edilirken, kadinin toplumdaki rolii seriat

kurallari ile sinirlandirilmistir.

Siyasal sistem sorunu yasayan Filistin topraklarinda da Israil isgali sonrasinda
Hanefi seriatinin kaldirilmasina ragmen genel bir hukuk sistemi olusturulamamustir.
Dogu Kudiis’te Israil kanunlar;, Bat1 Seria’da Urdiin kanunlari, Gazze’de de Misir
askeri emir ve kanunlar1 yiirlirliiktedir. Bu sorunlu siyasal sistemlerde Misir ve
Filistinli kadinlar bugiin tiim miicadelelerine ragmen erkekler ile esit vatandaslik
hakki elde edebilmis degildir. Hem Misir, hem de Filistin’de kadinlarin oy verme
hakki bulunsa da, bosanma davalarinda, cocuklara vatandaslik hakki verilmesi

konularinda erkege ayricalik taninmaktadir.

20. yiizy1l basindan bu yana Iranl kadinlar da toplumsal haklari i¢in miicadele
etmektedir. Siinni Islam inanmgmin gegerli oldugu Misir ve Filistin’deki gibi Sii
Islam’in kabul edildigi Iran’da da, Siinni mezhebinin en kati okulu Hanbeli fikhina
baghh Vahabizmin gecerli oldugu Suudi Arabistan’da da kadinlar toplumsal haklari
icin miicadelelerini siirdiirmektedir. Farkli sistemler i¢indeki kadin hareketlerinin de

birbirinden biiyiik 6lciide farkli olduklari goriilmektedir. Ornegin Iran ve Suudi

157 Rosemary Sayigh, a.g.e, 5.191-208
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Arabistan’daki kadin hareketinin niteligi salt iki iilkenin farkli islam yorumlarina
sahip olmasina gore degil ayn1 zamanda ekonomik, siyasi ve kiiltiirel farkliliklarina

gore de degismektedir.
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4. IRAN

Niifusunun yiizde 92’si Sii Miisliiman olan Iran’da kadinlarin politik
faaliyetleri her ne kadar diinya kamuoyunun dikkatini 1979 Islam Devrimi ile ¢ekse
de, bu faaliyetlerin daha Onceki sosyal olaylar da kiiclimsenmeyecek boyutlarda
oldugu goriilmektedir. Ornegin 1906’daki ilk Anayasa Devrimi sirasinda kadinlar
mubhalif toplantilara katilmakla kalmamis, sokak gosterilerinde de erkeklerle birlikte
yer almistir. Anayasal Devrim i¢in calisan gizli teskilatlar kurmuslar, grev ve
boykotlarin diizenlenmesine, haber alisverisine yardim etmislerdir.158 Iranl kadinlar
da Misirh ya da Filistinli kadinlar gibi, toplumsal haklarin elde edilmesinde dinin
temel sorun olmadigimi savunmaktadir. Sorunlara mevcut sistemin icinde c¢oziim
arayanlar gibi, sekiilerist bakis acisina sahip Iranli feministler de dini tartismanin
tamamen devre dis1 birakilmasi gerektigi goriisiindedir. Kaldi ki, Iran’da kadima
yonelik yaklasim devrim sonrasinda yasanan sosyo ekonomik kosullara paralel olarak
degisime ugramistir. Dini degerlere dayal bir bakis agis1 uzantisinda Iranli kadinlarin
toplumsal hayata katilimlarinda hizli degisim yasanmasi sasirtici olabilirdi, ancak soz
konusu dinamik salt din degil de, sosyo ekonomik kosullar olunca bu degisime

sasirmak yersiz goriinmektedir.

4.A KACAR VE PEHLEVI MONARSILERI DONEMINDE IRAN’LI KADINLAR

1906’da kurulan “‘yurtsever” kadin orgiitleri, Kacar Hanedanligi’na kars
direniste etkin rol oynamistir. Anayasa protestolari sirasinda kadin gostericilerden biri
polis tarafindan vurularak oldiiriilmiistiir.'> Hanedanligin yetkilerinin sinirlanmasi,
iktidarin tek elde toplanmasina karsi parlamenter sisteme ge¢cme ve Batili iilkelerin
ekonomik ve politik imtiyazlarina son verilmesi amaciyla baslatilan devrim siireci

160

ulusal kaygilarla yiiriitiilmistiir. >~ 1906 anayasasi tiiccarlar, Sii din adamlan'®' ve

sekiiler aydinlarin baskisiyla yiiriirliige girmistir.

138 Homa Hoodfar, “Iranian Women At The Intersection Of Citizenship And The Family Code”, Gender And
Citizenship In The Middle East, Syracuse University Press, New York, 2000, s. 290

159 Meriwether, Tucker, a.g.e, s.110-111

190 parvin Paidar, “Feminism And Islam In Iran”, Gendering The Middle East, Emerging Perspectives, Ed.
Deniz Kandiyoti, I.B Tauris Publishers, London, 1996, 5.52

181 Din adamlarinin amaci ne monarjiyi yikmak ne de teokratik bir yap1 olusturmaktir. Sadece parlamentodan
gecen yasalarin Kur’an’a uyup uymadigin denetleyecek bir ulema kurulu olustumak istemislerdir. Ayrintili bilgi
icin bakiniz Ervand Abrahamian, Humeynizm, Metis Yayinlari, fstanbul , 2002, s. 27
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Yeni anayasaya gore, yasa Oniinde biitiin Iranlilar esit kabul edilmistir. Ancak
kadinlar yine de se¢me ve secilme hakkina sahip olamamustir.'®® iranli kadnlar ilk
kez toplumsal aktor olarak ortaya g¢iktiklar: bu siiregte ulusal gelisim icin kadinlara
yonelik ayrimcilifa son verilmesini istemistir. Egitim olanaklar kisitlanan, erken
yasta evlendirilen ve kamusal alandan uzak tutulan Iranli kadinlar ulusal kalkinma
icin bu uygulamalarin sona erdirilmesini talep etmistir. Kadin hareketi bu bakis acisi
dogrultusunda giiniimiize kadar siirdiigii bicimiyle de ulusal kaygilar temeline
oturtulmustur. Ulusal Devrim, gericilik ve gelenekle esdeger kabul edilen Islam
karsisinda sekiiler yaklasimi benimsemistir. Kadin hareketi de sekiiler bir bakis

acisina sahip olmustur'®?

Anayasal Devrim sirasinda din adamlarina muhalefet etmeyen, hatta protesto
gosterileri sirasinda insan kalkamyla korunan kadinlara, 1906 Anayasa devrimi
sonrasinda esit haklar verilmesine ilk basta din adamlar1 karst ¢cikmistir. Ornegin
Ayetullah Mudress, Allah’in kadinlan politikaya girecek kapasitede yaratmadigim

iddia etmistir.'®*

Anayasal reform sirasimnda istediklerini tam olarak alamasalar da Iranh
kadinlar toplumsal miicadeleden uzak kalmanmustir. Iran’da liberal yayin organlari da
kadinlara, egitim, oy verme hakki ve kamusal alana daha etkin katilmalari i¢in destek
vermistir. Yeni anayasal diizenlemenin ardindan, hiikiimetin ¢ok az destegine ragmen
Tahran, Isfahan ve Mesed’de kadinlarin kiz cocuklarina 6zel okullar agmasina, sosyal
gruplar olusturulmasina, kadilara yénelik yaynlar ¢ikariimasina tanik olunmustur.'®
1911°’de Hamedan milletvekili Hac1 Vekil el-Roaya mecliste kadin ve erkek arasinda
gercek bir esitlik i¢in kadinlara oy hakki taninmasi gerektigini soylediginde biiyiik
tepkiyle karsilanmistir. Toplumsal degerlere saldinn olarak kabul edilen bu
konusmanin metni meclis kayitlarina dahi alinmamistir. Bu déneme kadar kadinlara
iliskin politik hareketlilik sadece ulusal meseleler temelinde degerlendirilirken bu
donemden sonra toplumsal cinsiyet ayrimciligi temelinde yeni bir tartisma

baslamistir. Aydinlar ve 1limli gruplarin da destegini artirdigi bu harekete din

162 Haleh Esfandiari, Reconstructed Lives, Women And Iran’s Islamic Revolution, The Johns Hopkins
University Press, USA, 1997, s.20

163 paidar, “Feminism And Islam In Iran”, s.52-54

164 Homa Hoodfar, “Iranian Women At....”, s. 291

165 Egfandiari, a.g.e, s.20-s.23
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adamlar1 seriat kurallarimin ihlal edildigi gerekgesiyle karsi ¢ikmustir.'® Ornegin
Ayetullah Seyh Fazlullah Nuri, yaymladigi fetvada kizlarin okula gonderilmesinin
seriata aykiri oldugunu ileri siirmiistiir. iranli kadinlar din adamlarinin muhalefetine
ragmen siyasi faaliyetlerden vazgecmemislerdir: Kendi aralarinda topladiklan
paralarla, kadin orgiitleri, kiz cocuklart icin okullar agmay1 siirdiirmiiglerdir. Ilimh
gruplarin ve entelektiiellerin de destekledikleri bu calismalara ulemadan sert tepki
gelmistir. Seriata aykir1 olduklar ileri siiriilen kadin 6rgiitleri kamuoyunda uzun siire
tartisilmigtir. Parlamento uzun tartismalarin ardindan kadin orgiitlerinin yasalligim

kabul etse de, bu drgiitlere mali destek saglanmasi reddedilmistir.'®’

Kacar Hanedanligi’nin ardindan 1921°de kurulan Pehlevi Hanedanligi kisa
siire sonra reform calismalarina baglamistir. 1928-1935 yillar1 arasinda yasanan
reform siirecinde ulus yaratilmasi sirasinda 6énemli bir mesruiyet kaynagi olarak din
kullamlmistir. Bu siirecte, Sii Islam inanci ile Islam ©ncesi Pers Kkiiltiirii
kaynastirilmistir. Medeni kanun degistirilmemis, lizerinde reform yapllmlstlr.168 Sah
Riza, modernlesme calismalarina, Tiirkiye’yi 0Ornek alarak devam etmistir. Kiz
cocuklari igin ¢ok sayida ilk ve ortaokul agilmis, 1936 yilinda Tahran Universitesi’ne
ilk kez 12 kiz ogrenci alinmistir. Her ne kadar kiz dgrenciler, baglarini Ortmek
zorunda olmasa da, perde arkasindan erkek Ogrenciler ile birlikte egitim
alabilmiglerdir. Uzun yillar Tahran Universitesi’nin egitim kadrosunda sadece bir
kadin Ogretmen bulunmustur. 1936’da Tiirkiye’de ve Afganistan’da kadinlarin
toplumsal hayata yavas yavas baslar1 acik katildiklar1 goriiliirken, Iran’da radikal bir
kararla basortiisii yasaklanmistir. Bu yasak toplumun kimi kesimleri tarafindan
desteklense de, genis kesimini karsisina almistir. Sah Riza Pehlevi, basortiisii
yasagmin gerekirse giic yoluyla uygulanacag: tehdidinde bulunmustur. Kimi iranh
kadinlar bu yasak iizerine evlerine kapanirken, kimileri de kamusal alanda daha fazla
firsat yakalamistir; Basinm1 agmay1 kabul eden kadinlar i¢in hemsirelik, sekreterlik, ya
da sigara ve tekstil fabrikalarinda is¢ilik gibi olanaklar dogmustur. Bu donemde kiz
cocuklarinin daha fazla egitim olanaklarindan faydalandigr goriilmektedir. 1936
yilinda ilkokuldaki kiz ¢ocuklarmin oram yiizde 19’dur. Ug tane de karma egitim

yapan okul acilmistir. Kadinlar i¢in olmasa da erkekler i¢in yurtdisinda burslu egitim

166 Homa Hoodfar, “The Women’s Movement In Iran:Women At The Crossroads Of Secularization”, , The
Women’s Movement Series No.1, Women Living Under Muslim Laws:International Solidarity Network France,
1999, 5.9

167 Homa Hoodfar, “Iranian Women ....", s 291-293

168 Meriwether, Tucker, a.g.e, s.152, 5.168
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olanaklar1 yaratilmig, bu olanaktan 100 erkek Ogrenci faydalandirlmistir. Kiz
cocuklart ailelerinin 6zel olanaklar1 ile yurtdis1 egitimine gonderilmistir. Gorece
iyilestirmeye ragmen, Iranli kadinlarin kamusal alanda erkekler ile esitlige
kavustugunu soylemek giictiir. iran’da ¢okeslilik yine yasaklanmamis, medeni kanun
izerinde onemli degisikliklere gidilmemistir. Her ne kadar evlilik yas1 yiikseltilmis,
Sii toplumuna Ozgii gegici evlilik kurumu yani muta evliligi noter aracilifiyla
yapilmaya baslanmis, bu evlilik Adalet Bakanligi’nin kontroliine alinmissa da koklii
degisim yasanmamistir. Sadece kadinlarm evlilik akitlerine Islami kurallara uygun
olmak kaydiyle, kimi kosullar eklemelerine izin verilmistir.'® Sivil toplumun
depolitizasyonunu hedefleyen Pehlevi Hanedanligi muhalefet orgiitlerinin tiimii gibi,

kadin orgiitlerini de baski altina almustir.'”

1941 yilinda Sah Riza Pehlevi’nin devrilmesi ve yerine oglunun geg¢mesi
lizerine siyasal yasamda yeni bir hareketlilik yasanmistir. Bu gecis donemini firsat
bilen kadinlar sivil ve politik haklarin kazanilmasi i¢in yeniden miicadele baslatmistir.
Medeni kanunda reforma gidilmesi, kadinlara oy verme hakki saglanmasi baglica
hedef olmustur.'”' 1940-50’lerde iranli kadinlar sosyal haklari i¢in orgiitlenmis, ayn
cati altinda biraraya gelmistir. Iran’da 1950’lerde 17 aktif kadin orgiitii
bulunmaktadir. 1959’da bu orgiitler “Iran Kadin Organizasyonlar1 Konseyi” adi

altinda toplanmustir. 172

Sah Muhammed Riza Pehlevi iktidarinin ilk 20 yilinda kadin haklar1 konusunda
onemli reformlar gozlenmemistir. Ancak basortiisii yasagi gevsetilmis, sokaklarda
yeniden carsafli kadinlar dolasir olmustur. Sah Riza Pehlevi doneminde etkniligi
azalan din adamlari, Muhammed Riza Pehlevi doneminde toplumda yeniden etkin rol
oynamaya baglamistir. 1951°de Miisliiman Kardesler orgiitii iiyesi bir kisi, Bagbakan
Ali Razmara’ya suikast diizenlemistir. Basbakanlhifa milliyet¢i kimligiyle dikkat
ceken Muhammed Musaddik, parlamento sozciiliigiine de Ayetullah Abul Kasim
Kasani getirilmistir. Musaddik’in kadinlara daha fazla sosyal hak taninmasi
konusunda higbir girisimi olmadigr gibi, hiikiimet gorevlerinde de kadinlara hi¢ yer

vermemigstir. Kadin haklarina iligkin hi¢bir yasa bu donemde meclise getirilmemistir.

169 Esfandiari, a.g.e, s.23-25

170 Homa Hoodfar, “Iranian Women.....”, s 294

! Homa Hoodfar, “Iranian Women.....” s 294

172 Mahnaz Afkhami and Erika Friedl , In The Eye Of The Storm Women In Postrevolutionary Iran, Londra,
1994, s. 11
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1953 yilinda Musaddik’in Amerikan Haber Alma Teskilatti CIA destekli bir
operasyonla devrilmesinin'” ardindan Sah’in muhalefete kars1 daha kat1 bir tutum

izledigi goriilmiigtiir.

Din adamlan ile arasina mesafe koyan Sah, 1962 yilinda “Beyaz Devrim”
adiyla bilinen reformlara gilrismistir.174 Toprak reformunu Ongoren, ormanlarin
devletlestirilmesini planlayan yasa icin referanduma gidilmis, 1963 yilindaki bu
referandumda kadinlara oy verme hakki taninmistir. Bu girisim din adamlarinin sert
mubhalefeti ile karsilasmistir. Din adamlar1 kadinlara oy hakki taninmasinin toplumsal

ahlakin ¢okiisii anlamia gelecegini ileri siirerek, kars1 ¢ikmustir. '’

1960’larda reform yanlist din adamlarindan kadinlara destek gelmistir. Islam’in
diger dinlerden farkli oldugunu, zaman ve mekana bagli olmayan bir inan¢ oldugunu
savunan reform yanlis1 din adamlarindan Morteza Mottahari ve Islamci diisiiniir Ali
Seriati bu dénemde kadin haklarim1 savunmustur. Her iki din adami da Islam’in
kadinin egitimi ve kamusal alana katilimi Oniinde engel olmadigi goriisiindedir.
Seriati, 6rnek kadin olarak da iyi bir es ve anne olmasinin yanisira, siyasi miicadelede
aktif rol oynayan Hazreti Muhammed’in kiz1 Hz. Fatma’y1 gostermistir. Iki din adami
arasinda yontem olarak farkliliklar bulunmaktadir. Seriati’nin aksine Mottahari,
kadinlarin Ortiinmelerinin sart oldugunu, kadin ve erkeklerin isyerlerinde ayr

calismalarini, ¢okesliligi desteklemistir.'™®

Ayetullah Morteza Motahhari, kadinlarin
erkekler karsisinda dogalar geregi farkli olduklarini savunmus, bu yiizden erkekler

karsisinda ikincil konuma gerilemelerini de normal kabul etmistir.'”’

Aslinda kadinlarin oy vermeleri konusundaki tartismalar, “Beyaz Devrim”
referandumu Oncesinde, 1962 Ekim ayinda Esadullah Alem’in Bagbakanlig
doneminde baslamistir. Bu dénemde kadinlarin yerel sec¢imlerde oy kullanmalarina
yesil 151k yakilmistir. Din adamlart bu uygulamaya kars1 ¢ikarken hiikiimete protesto
mektuplart gondermistir. Uygulamaya karsi ¢ikan din adamlarinin basinda da
Ayetullah Humeyni bulunmaktadir. Genis ¢apli protesto gosterileri ve tepkiler lizerine
kadinlara yerel secimlerde oy hakki taniyan yasa geri c¢ekilmistir. Beyaz Devrim

referandumu sirasinda ise, kadmlar oy hakki taninmadigr halde, kendi oy sandiklarini

173 paidar, “Feminism And Islam In Iran”, s.55
174 Egfandiari, a.g.e, s.26

175 Egfandiari, a.g.e, s 27

176 Egfandiari, a.g.e, s.35-36
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kurarak “temsili” oy kullanmiglardir. Sah yonetimi 6nceleri bu oylar1 kabul etmeme
egilimindedir. Ancak liberal basinin kadinlarin oy kullanmalarin fotograflariyla genis

haber haline getirmesi iizerine toplumsal destek saglanmis, oylar kabul edilmistir. 178

1963 Eyliil ayinda yapilan parlamento secimlerinde de meclise ilk kez 6 kadin
milletvekili girmistir. Iki kadin da parlamentoya Sah tarafindan atanmustir. Kadinlarin
parlamentoya girmesinin ardindan “iran Kadin Organizasyonu” kadinlara daha fazla
sosyal hak taminmast i¢in ¢alismalarini hizlandirmstir. Iran Prensesi Esref tarafindan
kurulan ancak 1960’larin sonlarinda yeni nesil gen¢ feministlerin etkin hale geldikleri
fran Kadin Organizasyonu kadin ve erkegin yasalar Oniinde tam esitligini
amaclamgtir. Orgiit, hiikiimet ve parlamento nezdinde kadilara yonelik toplumsal
haklarm genisletilmesi igin kulis faaliyetlerinde bulunmustur. Ulke genelinde hem
kadin hem de erkeklerin egitilmeleri i¢in danisma merkezleri acilmistir. 1978’de
sayilart 118’1 bulan bu merkezler, kadinlar1 yasal haklar1 konusunda bilgilendirme,
aile planlamas1 ve c¢alisan anneler icin kres olanaklar1 saglamistir. Her yil en az bir
milyon kadinin faydalandigt bu merkezler radyo programlart hazirlayarak ve

brosiirler dagitarak kazanilan yeni haklarin duyurusunu iistlenmistir. 179

Bu donemde kamusal alanda ¢alisan kadinlarin sayis1 hizla artmis, ilk kez bir
kadin Farrokhru Parsa, Egitim Bakanligi’'na getirilmistir. Cesitli Bakan
yardimeiliklarina da kadinlar getirilmislerdir. Kadinlar trafik polisi olarak ilk kez polis
teskilatina alinmugtir. Ozel sektordeki iist diizey pozisyonlarda kadilar tercih

edilmese de, pek cok kadin kendi isini kurmaya baslamistir."®

[ran’da din adamlari ile reform yanhlar1 arasindaki gerilim 1960’larin sonlarina
kadar ¢ok fazla su yiiziine ¢cikmamistir. 1967 yilinda gerilime yol agan gelisme Aile
Koruma Yasasi yani medeni kanunun degistirilmesi olmustur. Uzun yillar dini
degerlere siki sikiya bagli olan medeni kanun erkeklere tek tarafli bosanma izni
vermekte, cok eslilige yesil 151k yakmakta, gecici evlilikleri desteklemekte, cocuklarin
velayetini bosanma halinde erkege birakmakta ve erkeklere keyfi olarak eslerine

calisma yasag1 getirme hakki tanimaktadir. Kadinlar oy hakk: elde ettikten sonra, bu

177 Afkhami, Friedl, a.g.e,s. 6
178 Egfandiari, a.g.e, s.28

179 Esfandiari, a.g.e, s. 31-34
180 Egfandiari, a.g.e, s.28-29
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tartismali aile yasasinin degistirilmesi i¢in miicadele baslatmislardir.'®" fran yonetimi,
din adamlarinin medeni kanunda degisiklik yapilmasina karsi ¢ikacagini bilse de

ekonomik hayata dinamizm getirecegi umuduyla kimi reformlart gerekli gérmiistiir.

Yeni Aile Koruma Yasasi’na giden yolda, iranli Kadin Avukatlar Birligi’nin
calismalan goze carpmaktadir. Birlik 1965 yilinda mevcut yasanin degistirilmesi i¢in
bir teblig yayinlamislardir. Bir yil sonra da hiikiimet yetkilileri ile ortaklasa ¢aligmalar
yiiriiten bir grup kadin kamuoyuna hazirladiklar1 yeni kanun tasarisini tanitmistir.
Tasar1, cocuklarin velayeti, evlilik ve bosanma gibi durumlarda kadin haklarinin
genigletilmesini ongormektedir. Erkeklerin, keyfi olarak degil, mahkeme karan ile
eslerini bosayabilmesi, kadinlara bosanma davasi acabilme hakki verilmesi, kizlarda
evlilik yasinin 13’ten 15’e cikarilmasi igin gahsllmlstlr.182 Bu donemde siirgiinde
yasayan Ayetullah Humeyni, mahkeme yoluyla bosanan bir kadinin baska bir erkekle
evlenmesi halinde zina yapacag iddiasinda bulunmustur.'® Kadmlar bu caligsmalar
sirasinda tasarinmn Islami kurallara aykirt olmadigini, Islami kurallarin dogru
yorumlanmasi sayesinde bu uygulamalara zaten ulagilabilecegini savunmustur. Mart
1967°de yasa kabul edilmistir. Medeni kanun, 1975 yilinda gozden gecirilmis,
kocalarin eslerinin, ¢aligma hayatina engel olma haklarimi ellerinden almis, evlilik

yasini da 18’¢'™

cikarmistir. Kadinlara ilk defa yargi¢c olma izni taninmistir. Ancak
tim bu gelismelerin yanisira, kadinlarin iilkeden ayrilirken, eslerinin iznini almalar
gerektigi yolundaki pasaport kanununda degisiklige gidilmemistir. Degisikligi uygun
bulunmayan bir baska yasa da Anayasa’daki 179. madde olmustur. Bu madde,
karisim bir erkekle ayn1 yatakta yakalayan erkege, karisini infaz etmesi halinde en
fazla 60 giin hapis cezasi éngérmektedir. Miras yasasina da dokunulmamistir. Sii
miras hukukuna dayali yasaya gore kiz cocuklar1 erkek c¢ocuklarin elde ettikleri
mirasin ancak yarisim1 alabilmektedir. Dul bir kadin ise, cocugu yoksa esinin

mirasinin ancak dortte birine, cocugu varsa sekizde birine sahip olabilmektedir'®

[ran’da Sah Riza Pehlevi doneminde goérece reform riizgarlari eserken, 1973
yilinda petrol fiyatlarindaki biiyiik artis, iilke ekonomisini sarsmis, enflasyonda biiyiik

sigrama yasanmasina yol agmistir. Kdyden kente hizla gbc¢ yasanirken, altyap:

181 Egfandiari, a.g.e, s.26-s.29

182 Egfandiari, a.g.e, s.31

183 Homa Hoodfar, “Iranian Women At The Intersection ....”, s 295

1841978’ deki halk ayaklanmas sirasinda evlilik yasi kizlar icin yeniden 16’ya diisiiriilmiistiir. Homa Hoodfar,
“Iranian Women At The Intersection Of Citizenship And The Family Code”, s 295

185 Esfandiari,.a.g.e, s.31
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imkanlar1 daralmis, toplumda genel bir huzursuzluk baglamistir. Toplumda, bu
bunalima S$ah’in Batililagma politikalarinin yol agtigr goriisii hakim olmustur.
Mubhalifler Sah’n Iran ulusal ve dini kimligini yok etmeye calistigini ileri siirmiistiir.
Toplumda dini degerlere siki sikiya bagli yasayanlarin sayisi artmakta, kimi
cevrelerde Bati tarzi miizik dinlenmesine karsi ¢ikilmakta, kadin ve erkeklerin ayri

mekanlarda oturmalari gibi talepler giindeme gelmeye baglamisgtir.'®

Bu kargasa yasanirken 1978’de Iran Kadin Organizasyonu iilke capinda 400
biiro, 118 merkez acmus, calismalarini tiim iranl kadinlara anlatmaya baslanmistir. Bu
merkezler, kadinlara okuma yazma kurslar1 vermis, aile planlamasi konusunda
tavsiyelerde bulunmus, kresler isletmistir.  Meslek edindirme kurslari da bu
merkezlerin faaliyetleri arasindadir. Bu servislerden yillik ortalama bir milyon kadin
faydalanmistir. iran Kadin Organizasyonu Genel Sekreteri Mahnaz Afkhami 1976
yilinda Devlet Bakanhigi'na getirilmistir. iran Islam Devrimi 6ncesinde kadinlar,
kabinede bakanlik, bakan yardimciligi, biiyiikelcilik gorevlerinde bulunmakta,
yargiclik, askerlik ve polislik yapabilmekte, kendi islerini kurabilmektedir. 2 milyon
[ranli1 kadin is hayatina katilmustir.  Ulkede bir buguk milyon kiz 6grenci

bulunmaktadir. Yiiksek 6grenimde kiz 68rencilerin oram yiizde 33’e ulagmustir. '’

Kadinlarin elde ettigi tim kazamimlara ragmen iilkede gelir dagiliminda
yasanan esitsizlik, ekonomik sorunlar Sah karsit1 gosterilerin yayginlasmasiyla
sonuclanmistir. Bu gosterilerde kizli erkekli binlerce Ogrencinin kitleler halinde
camilerde toplandigi1 goriilmektedir. Bagortiisii hiikiimeti protesto eden kadinlar icin
simge olarak kullanilir olmustur. Camiler en siddetli toplumsal muhalefetin iiretildigi

mekanlar haline gelmjstir.188

Bu donemde Sii’lik Ayetullah Humeyni’nin yorumladigi bicimiyle modern bir
baskaldir1 ideolojisine dontigmiistiir. Sii Miisliman topluluklarin ¢ag1 ve icinde
yasadiklar1 duruma iligkin sikintilari, gelenegin baskaldir1 ayagiyla siyasallagtiran
Humeyni’'nin yaptigi, gelenegi modern bir baglamda aktif bir bi¢imde
siyasallastirmasi olmustur.'® Humeyni Siiligi muhafazakar, sakin kendi halinde bir

inang¢ olmaktan ¢ikararak, emperyal gii¢lere ve iilkenin iist siniflarina meydan okuyan

186 Bgfandiari, a.g.e, s.37-39

187 Egfandiari, a.g.e, s.32-s.33

138 Bsfandiari, a.g.e, s.37-s 39

139 Thsan Dag1, Ortadogu’da islam Ve Siyaset, Boyut Yayinlari,. istanbul, 2002, s. 45
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militan siyasi bir ideolojiye doniistiirmiistiir. Ortaya ¢ikan nihai iiriiniin, geleneksel
Siilikten ¢ok, Ugiincii Diinya- 6zellikle de Latin Amerika — halk¢iligiyla daha ¢ok
ortak yonii bulunmaktadir. Miilk sahibi orta sinifin alt siniflari, 6zellikle kent
yoksullarini, radikal bir sdylemle emperyalizme, kapitalizme ve siyasi diizene kars

harekete gecirmelerine tanik olunmustur.'”°

1978°de artik milyonlarca insanin sokaklara dokiildiigli protesto
gosterilerinin basinda, din adamlar1 vardir. Gostericilerin talebi monarsinin yikilmasi,
din devleti kurulmasidir. Gosterilere katilan milyonlarca kadin ise, yillar siiren
miicadele ile elde ettikleri haklarin geri alinacagimi tahmin bile edememektedir.
Siirgiindeki yillarin1 Paris’te geciren Ayetullah Humeyni’nin kadin haklarina iligkin
sorulari, “Islami kurallar 6l¢iisiinde” diizenlenecegi yoniindeki agiklamalari da Iranlt
kadinlarin  dikkatini ¢ekmemektedir. Sah’in devrilmesinin ardindan Devrim
Konseyi’'nde ya da Bazargan tarafindan kurulan hiikiimette tek bir kadinin dahi

bulunmamasi da aylar boyunca Iranli kadinlarin dikkatinden kagmustir. o1

1906°da ve 1979’da iilkeye daha fazla 6zgiirliik ve demokrasi getirilmesi, Batili
lilkelerin Iran’daki etkinliklerine son verilmesi amaciyla gerceklestirilen iki devrimin
amaci baslangigta ayn1 olsa da izledikleri yontemler farklilagmugtir. Ik devrim Batilt
liberal bir toplum modeli ongorse de, 1979 devrimi iran’da Islami bir toplum
yaratilmasina dogru yol almistir. Dolayisiyla halk hareketleriyle icice giren, 1970’lere
kadar sekiiler kimligiyle 6ne ¢ikan Iran kadin hareketi, 1970’lerin sonlarinda Islami
yaklasimiyla dikkat ¢eker olmustur.'”? Ancak Humeyni’nin islam’a yaklasimi ile
ozgiirliik arayisindaki iranli kadmlarm beklentilerinin birbirlerine uymadig kisa siire

sonra ortaya cikmustir.

8 Mart 1979°da Ayetullah Humeyni, kadinlarin bundan boyle ortiineceklerini
acikladiginda, Iranli kadinlar genis capli protesto gosterilerine baslamustir. Ug giin
siiren eylemlere binlerce kadin katilmistir. Bagbakan Bazargan, kadinlara her ne
kadar, Ortiinmenin istege bagh kalacaginmi, zorunlu olmayacagini sdylese de, aksi
yasanmlstlr.193 Sonugta, hicap (tiirban), tiim iranli kadmlar icin zorunlu hale

getirilmigtir. Kadin eylemleri sirasinda, carsafli kadinlar ise, Ortiinmeye karsi

190 Ervand Abrahamian, Humeynizm, Metis Yayinlari, , Istanbul , 2002, s. 11
191 Egfandiari, a.g.e, s.37-s 39

192 Paidar, “Feminism And Islam In Iran...”, s.57

193 Egfandiari, a.g.e,s.19
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cikanlara tepki gostererek, bu kesimi “fahise” olmakla itham etmistir. Eylemci
kadinlar, muhafazakar iran basim tarafindan monarsi yanlisi olmakla su¢lanmistir.
I[slam Devrimi’'nin ardindan, Iran Kadin Organizasyonu da Bati yanlis1 olma ve

geleneksel tabular1 yikmaya calismakla suclanmistir.'*

4.B IRAN ISLAM DEVRIMI VE KADIN

fran Islam Devrimi’nin ardindan toplumun Islami sdyleme daha bagl olmasi
gerektigi ileri siiriilerek, Sah Pehlevi donemindeki uygulamalara son verilmis, Pers
kiiltiiriiniin tiim etkileri bertaraf edilmeye cahisilmistir.'”> Toplumda koklii siyasi
degisimlere gidilirken bu degisimlerin en 6nemli ve dogrudan etkilerini kadinlar
yasamistir. Devlet, kadinlar icin is ve egitim olanaklarin1 kisitlarken yasal

diizenlemeler ile kadin1 erkek karsisinda yeniden ikinci sinifa itmistir.

4.B.a Ataerkil Sistem

Bugiin Iran toplumunda devlet politikas1 olarak ortaya konulan kadin
politikalari, toplumsal zihniyetin kadin1 dogurganligi, dolayisiyla da cinselligini
kontrol altinda tutan, bu yeteneklerle degerlendiren ataerkil zihniyetle ortiismektedir.
Oyle ki, evli bir kadmin soyun devamim saglayacak erkek evlat diinyaya getirmesi,
cocuk dogurma kapasitesi, kendisine verilen degerin belirlenmesine yol agmaktadir.
Erika Friedl’in, “Lives In An Iranian Village, Women Of Deh Koh” (Bir Iran
koyiinde Hayat, Deh Koh Kadinlari) adli 1989 yilinda yaymlanmis alan ¢aligmasi
franl1 kadinin toplumsal cinsiyet ayrimciligi konusunda yasadigi sorunlari carpici
ayrintilarla gozler Oniine sermektedir. 12 ayr1 Deh Koh’lu kadinin yasamlarindan
kesitlerin anlatildig1 calisma icin yazar bu kdyde 5 yil gecirmistir. Bu kadinlarin
kimileri, kendilerine ¢ikis yolu bulabilmekte, tepkilerini ortaya koyabilmekte, kimileri
de kosullarin kurbani haline doniismektedir. Kimi kadinlar kurban olurken, kimileri
giiclii kisilikleri, direngleri ve iradeleriyle, toplumu kendi kosullarin1 kabullenmeye
zorlamaktadir. Ornegin, Deh Koh’lu kadinlardan Perihan, iizerindeki toplumsal
baskiy1 tamamiyle benimsemis, bu durumu gorev haline getirmistir. Perihan, sekizinci
cocugunu dogurmasinin ardindan kendisine bir daha cocuk dogurup dogurmayacagi

soruldugunda, “Allah bilir” yanitim vermektedir.'”® Perihan’in kizkardesi Meryem ise

194 Egfandiari, a.g.e, s.20

195 Meriwether, Tucker, a.g.e, s.152, 5.168

196 Erika Friedl, Lives In An Iranian Village Women Of Deh Koh, Smithsonian Institution, Washington, 1989,
s. 12-23
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cocuksuz bir kadindir. Esini kaybetmesinin ardindan kayinbiraderi ile evlenmeye
zorlanir. Bu zorunlulugu reddeden Meryem, kendine yalniz bir yasam kurmayi,
ihtiyac1 oldugunda agabeylerinden de yardim almayi1 basarir. Meryem yine de
agabeylerine degil, ihtiyaci oldugunda yalmzca kendisine giivenebilecegini
bilmektedir.'"”” Kendi kaderine karst ¢ikan bir diger Iranli kadin, Sarah’dir. Sarah,
once Olen esinin kardesi ile evlenmeyi kabul etmis, ancak iizerine kuma getirilecegini
Ogrenince isyan etmistir. Sarah, evi ge¢indirdigi dokuma tezgahini kapatarak, kocasim
cezalandirmis, evi gecindirmeye son vermistir. Tala ise, cocugu olmadig1 gerekgesiyle
uzun siire baski géormiis ancak tiim ¢abalar1 sonu¢ vermeyince c¢areyi esiyle birlikte
koyden ayrilmakta bulmustur.'”® Deh Koh’lu kadinlardan Huri’ye gore, bir kadinin
erkegi bastan ¢ikarmasi, ona sahip olmasi kolaydir. Ancak dnemli olan émiir boyu iyi
ve rahat bir hayat siirmektir. Bu yiizden de bir kadinin ne zaman konusup, ne zaman
susacagini, ne zaman calisip, ne zaman cilve yapacagini, ne zaman goz siiziip ne
zaman Ofke seline kapilacagini bilmesi gerekmektedir. Bu diinyada varolabilmek icin

zeka ve bilgi gerekmektedir.'””

Geleneksel toplumlardaki genis ataerkil aile yapisinda yash erkegin herkesi
yonettigi ve aile serefinin kadmin kontrol altindaki erdemi ile siki sikiya baglh oldugu
bir yap1 s6z konusu oldugunu ilk boliimde vurgulamistik. Boylesi ataerkil bir kontrol
mekanizmasinin kadinlar1 erkek diinyasindan uzak tuttugunu da belirtmistik. Iran
Islam Cumhuriyeti’'nde kadinlar ©zel alanla kamusal alan arasna sikistirilmis

durumdadir.

[ran Islam Cumhuriyeti Anayasa’si kadinin sosyal ve ekonomik etkinligine
destek verildigini belirtirken, kadmin aile i¢cindeki rolii ve annelik kimligine vurgu
yapmaktadir. Anayasada, egitimin temel amaglarindan birinin Islam ahlakina uygun
olarak ailenin kutsalligi ve istikrarinin korunmasi oldugu vurgulanmaktadir. 2000
yilinda hazirlanan iiciincii dort yillik Iran Islam Cumhuriyeti Ekonomik, Sosyal ve
Kiiltiirel Kalkinma Plani’nda da, kadinlarin hem tilkenin kalkinmasinda hem de aile
200

kurumunun giiclendirilmesindeki calismalar1 icin desteklenmesi ongoriilmektedir.

Bu zihniyet Iranli kadinlarin aldiklar1 egitimden sosyal yasantiya katilma bicimlerine

197 Briedl, a.g.e, s. 38-s.46

198 Briedl, a.g.e, , s.60-s.65

19 Friedl, a.g.e, s. 229-213

200 Golnar Mehran, “The Paradox Of Tradition And Modernity In Female Education In The Islamic
Republic Of Iran”, Comparative Education Review, 2003 Vol. 47 i-3, s.271
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kadar tiim yasantilarin1 etkilemektedir. iran’da Islam Devrimi’nin ardindan kadinlarin
egitimi konusunda ©nemli c¢eliskiler yasanir olmustur. Bir taraftan ilk ve orta
O0grenimin yani sira iliniversiteye giden kiz ¢ocuklarinin oraninda devrim oncesine
gore Oonemli artis yasanmis bir diger taraftan da karma egitim yasaklanmisg, kiz
cocuklarinin alt1 yasindan itibaren baglarin1 6rtmeleri zorunlu hale getirilmis, okul
kitaplarinda kiz 6grencilerin ideal es ve anne olarak yetistirilmelerini dngéren disi

kimlikleri 6n plana ¢ikartilmistir. 201

[ran Anayasasi’nda orta 6grenime kadar tiim Iran vatandaslariin parasiz egitim
almalar1 garanti altina alinmistir. Devrim sonrasinda 1980 ile 86 yillar1 arasinda
biit¢enin yiizde 20’si egitime ayrilmistir. Oysa 1970’lerde bu oran ¢ok daha diisiiktiir.
Devrimin hemen oncesinde 1977°de ilkokula kayit yaptiran kiz ¢ocuklarinin oram
erkeklere kiyasla yiizde 38’de kalmistir. Ortaokullarda ise bu oran yiizde 36’dir.
1986°da alt1 yas ve {istiindeki kiz ¢ocuklarinda okur yazarlik oram yiizde 52’dir.
Erkeklerdeki okur yazarlik oram ise yiizde 71’°e glkmlstlr.202 Islam Devrimi’nin
ardindan okuryazarlik konusundaki toplumsal cinsiyet ayrimi yiizde 23’lerden, yiizde
19’1ara kadar gerilemistir. Devrim sonrasinda kadinlarin goreceli olarak okur yazarlik
oran1 yiikselse de, kirsal kokenli kiz ¢ocuklart ve azinlik mensubu kadmlarin okula
gitmelerinin devlet tarafindan desteklenmedigi goriilmektedir. iran egitim sisteminde,
uzmanlasma lisede baslamaktadir. Kiz 6grencilerin teknoloji ve tarim alanlarindaki
egitimden dislandiklar1 goriilmektedir. Devrim sonrasinda kadmlarin kimi alanlarda
tiniversite egitimi almalar1 da yasaklanmistir. Bu alanlar, veterinerlik, jeoloji, tabii
bilimler, politika enstitiileri, muhasebe, ticari yonetim, madencilik ve miihendisliktir.
Erkeklerin de moda, terzilik, ebelik, hemsirelik, jinekoloji ve aile saghigi gibi
alanlarda egitim almalarn yasaklanmistir. Hiikiimete destek veren cevrelerin

cocuklarina ayrilan kotalar da egitim esitsizligini daha da artirmustir.””

[ranli kadinlarin ekonomik hayata katilmalarinda da sorun yasanmaktadir.
Kentli egitimsiz kadinlar hal1 dokuma ya da evde {iirettigi kimi endiistriyel iiriinlerin
satig1 gibi faaliyetlerde bulunabilmektedir. Ancak genel anlamda Devrim sonrasinda
kadmlarin ekonomik faaliyetlerinin azaldign goriilmektedir. Ornegin, 1976’da

erkeklerin ekonomik faaliyetlerinin oranlar1 yiizde 70.8 iken, bu oran 1986’da savas

201 Mehran, “The Paradox Of...”, s.269
202 Afkhami, Friedl, a.g.e, s. 21-22
203 Afkhami, Friedl, a.g.e, 5.24-32
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da gbzoniine alinirsa, biraz diigsmiis ve ylizde 68.3’e gerilemistir. Ancak kadinlarin
1976’da yiizde 12.9 olan ekonomik faaliyet oranlar1 1986°da yiizde 8.1’e diismiistiir.
Zaten ekonomik faaliyetleri olduk¢a kisithh olan kadinlar daha da geri planda
kalmistir.”** 2002 yili itibariyle iran’da is yasamina katilan kadinlarin oran1 toplam is
giicliniin yiizde 28.4’udiir. 2004 yili verilerine gore kadin niifusunun ancak yiizde

32.8’i istihdam edilmektedir. 2%

4.B.b Yasal Diizenlemeler

fran Anayasasinin giris boliimiinde kadinlarin es ve anne olarak ©nemli
gorevleri bulunduguna vurgu yapilmaktadir. Seriat sistemde kadinlar Medeni Kanun

ve Ceza Kanunu ile siki denetim altinda tutulmaktadir.

4.B.b.1 Medeni Kanun

[ran Islam Devrimi’'nin ardindan yeni yonetimin ilk icraatlarindan biri Aile
Koruma Yasasi’n1 askiya almak olmustur. Hicap (tiirban/basortiisii) zorunlu hale
getirilmis, devlet memuru kadinlara ¢arsaf zorunlu kilinmistir. Kamusal alanda kadin
ve erkegin birarada bulunmalar1 yasaklanmis, kadinlarin is ve egitim hayatina

katilmalarma kisitlamalar  getirilmistir.*

Aileyi Koruma Yasasi’nin askiya
alimmasinin ardindan Aile Mahkemeleri de dagitilmistir. Boylece erkeklerin eslerini
keyfi olarak bosayabilmelerinin, ¢ocuklarin velayetini almalarimin, ¢okesli

7 Gegici evlilikler de Adalet

yasayabilmelerinin  6nii  yeniden acilmistir.”’
Bakanligi’nin denetiminden c¢ikarilmistir. Artik Devrim Muhafizlan cesitli kontrol
noktalarinda otomobilleri durdurup, birlikte gordiikleri kadin ve erkege akrabalik
derecelerini sormakta, evli olmamalar ya da kan bag bulunmamasi halinde kadin

hakkinda adli islem baslatmaktadlr.208

Kadinlara ilk evliliklerinde hangi yasta olursa olsunlar, babalar1 ya da erkek bir
yakinlarinin iznini alma zorunlulugu getirilmistir. iran’da evlilik kurumu siirekli ve
gecici (muta) seklinde ikiye ayrilmaktadir. Siirekli evliligin aksine muta evliligi,
evlilik sozlesmesinde belirlenen siire icin yapilmaktadir. Gegici evliligin siiresi

doldugunda kadin evi terk etmek zorundadir. Gegici evlilik halinde taraflara miras

204 Afkhami, Fried, a.g.e, s. 49

205 The World Bank, “Labor Force Structure”, 2004 World Development Indicator, March 2004, US, s.43
206 Esfandiari, a.g.e, s.39

207 Esfandiari, a.g.e, s.40

208 Esfandiari, a.g.e, 5.40
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hakki da verilmemektedir. Medeni kanuna gore evin reisi olan erkek, maddi
sorumlulugu iistlenmektedir. Giyecek, yiyecek ve esyalarin yan sira kadinin tercihi
ya da hastalik ve fiziksel bir sorun nedeniyle hizmet¢i tutulmast halinde bu
hizmet¢inin maasini erkek temin etmek zorundadir. Kadinin kocast ile cinsel iligkiye
girmeyi mantikli bir nedene dayanmaksizin reddetmesi halinde erkegin maddi
sorumlulugu ortadan kalkmaktadir. Kadinin sadece erkegin evlendikten sonra ziihrevi
bir hastaliga yakalanmasi halinde cinsel iliskiyi reddetmesine izin verilmektedir.
Kadinin evini terk edip, 6rnegin babasinin evine yerlesmesi de erkegin maddi

sorumlulugunu ortadan kaldirmaktadir.”

Eslerinin sagliginda ya da 6liimii halinde kadinlara ¢cocuklarinin egitimi, evliligi
ya da is edinmeleri konusunda hicbir s6z hakki taninmayacagr da medeni kanun
araciliglyla yasalastirilmistir. Cocuklardan, babanin o6limi halinde kayimpeder
sorumlu kilinmaktadir. Annelere, 18 yasindan kiigilk cocuklariin banka
hesaplarindaki parayi, bu hesabi kendileri agtirmis olsalar dahi c¢ekme izni
verilmemektedir.*'” iran medeni kanunu erkek ¢ocuklarina da kiz cocuklarinin iki kati

miras hakki vermektedir.”!!

Cokeslilige izin veren Iran medeni kanunu miras
paylasiminda tim karilarin esit miras almasim1 ongormektedir. Yani, erkegin 6liimii

halinde ¢ocuklardan arta kalan miras esler arasinda esit boliinmektedir. 212

Medeni kanun baslik parasi konusunda da hiikiimde bulunmaktadir. Buna gére,
siirekli evlilikler i¢in gecerli olan bu paranin miktar taraflar arasindaki anlagsma
neticesinde belirlenmektedir. Kadin bu parayr istedigi gibi kullanmakta 6zgiirdiir.
Ancak cinsel iliskiye girmemeleri halinde bosanma olursa, kadin baslik parasinin

sadece yarisi geri 6demekle yiikiimliidiir.213

Medeni kanunun vatandaghik ile ilgili hitkkmii de erkegin ¢ocuklarini dogal
olarak Iran vatandas: olarak kabul etmektedir. Ancak Iranli bir kadinin ¢ocugunu iran
vatandaslhigma aldirabilmesi i¢in evlenmeden &nce Iran resmi makamlarindan izin
almas1 gerekmektedir. Zira kadinlar Iran vatandasi olmayan biriyle evlenebilmek i¢in
resmi izin almak zorundadir. Bu iznin alinmasinin ardindan da ¢ocugun Iran’da

dogmasi ve en az bir yil iran’da yasamis olmasi sarti aranmaktadir. Kadinlarin

209 Afkhami, Friedl , a.g.e, s 170,172,173

219 qoodfar, “Tranian Women At The Intersection...”, s 301
211 Afkhami, Friedl , a.g.e, s. 170

212 Afkhami, Friedl , a.g.e, s, 175
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Miisliiman olmayan bir yabanciyla evlenmeleri yasaktir. Boyle bir zorunluluk

erkekler i¢in gecerli degildir.214

4.B.b.2 Ceza Kanunu

Islami Ceza Kanunu ilk kez 1981°de hazirlanmis, 1991°de de gozden
gecirilmigtir. Kadinlar agisindan incelendiginde zinanin en biiyiikk su¢ oldugu
goriilmektedir. Zinanin cezast ise, Olim, kirbag ya da taslanmadir. Zinanin
kanitlanmasi i¢in en az dort erkegin ya da 3 erkek iki kadinin (Ceza yasas1 uyarinca
ancak iki kadmin sahitligi, bir erkegin sahitligine es deger kabul edilmektedir)
sahitligine basvurulmaktadir. Ensest iliski yasanmasi, bir erkegin iivey annesiyle
iliskiye girmesi ya da Miisliman bir kadinin Miisliiman olmayan erkekle zina
yapmasi ya da tecaviiz hallerinde 6liim cezasi1 verilmektedir. Evli bir erkekle zina
yapan ya da kendisi evli olan bir kadimin zina yapmasi halinde de cezasi
taslanmadir.”"> Iran’da lezbiyen iliskinin cezasi da yiiz kirbactir. Dort kez lezbiyen

iliskiye giren bir kadina 6liim cezasi verilmektedir.*'®

1979°da sacin1 gostermenin ya da Islami giyim kurallarina uymamanin cezasi
kirbaglanmak olarak belirlenmis ancak 1997°de yapilan degisiklikle bu sucga hapis ve
para cezasi getirilmistir.217 [ran Kadin Organizasyonu eski Baskani ve eski Egitim
Bakam olan Farrokhru Parsa’nin geng kizlar fahiselige 6zendirmek sugundan idam
edilmesi Devrim yOnetiminin kadinlara karsi tutumunun en somut gostergesi

olmustur.218

Kadinlar 9 yagindan itibaren isledikleri suclardan sorumlu tutulurken,
erkekler 15 yasindan itibaren sorumlu goriilmektedir.”'® Cinayet davalarinda ise,
kadinin tanikligina itibar edilmemektedir. Hem kadin hem de erkek icin icki icmenin

cezast seksen k1rbagt1r.220

4.B.c Kadin Hareketi

franli kadinlar, destekledikleri Devrim’in ardindan miicadeleyle kazandiklari

pek cok toplumsal hakki kaybederek baslangic noktasina geri donmiistiir. Devrim

213 Afkhami, Friedl , a.g.e, s 175

214 Hoodfar, “Iranian Women At The Intersection.....”, s 305-306

215 Afkhami, Friedl, a.g.e, s 180-182

216 Afkhami, Friedl, a.g.e, s 183

27 Cihan Aktas, Diiniin Devrimcileri Bugiiniin Reformistleri, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2004, s.32
218 Hoodfar, “Tranian Women At The Intersection...”, s 297

219 Hoodfar, “Iranian Women At The Intersection...”, s 299

220 Afkhami, Friedl, a.g.e, s 184



sonrasinda kadin hareketi genel olarak iic donem halinde incelenmektedir. Ik dénem
Devrim’in hemen sonrasina rastlamaktadir. Tkinci dénem Iran-Irak Savasi sirasi ve

sonrasina, iiclincli dénem ise 1990’11 yillarla baglamaktadir. 221

4.B.c.1 Devrim Sonrasi Kadin Hareketi

1979’da Iran Islam Devleti’nin yani sira, [slami Feminist Hareketin de
dogusuna tanik olunmustur. Devrimin hemen arkasindan kadin gruplarn biraraya
gelerek Islam Devrimi Kadin Grubu’'nu olusturmustur. ABD’de ve Avrupa’da egitim
gormiis kadinlarn da biinyesinde toplayan bu hareketin amaci, kadinlara yonelik
baskinin ortadan kalkmasin1 saglayacak mevcut kiiltire uygun yontemler
bulmaktir.?*?> Islam Devrimi Kadin Grubu, Batr’y1 kadinlar cinsel nesne haline
dontistirmekle suclamig, Sosyalist iilkeleri de kadinlan sadece ekonomik iiretim
iliskileri icindeki rolii ile degerlendirdigi icin yetersiz bulmus, Islam toplumlarini da
kadinlara yonelik baskilar1 nedeniyle elestirmistir. Islam Devrimi Kadin Grubu yeni
rejimin kendilerini sadece ekonomik olarak desteklemesini degil, kadin politikalarinin
tiretilmesi i¢in hiikiimette de yer vermesini beklemistir. Ancak bu beklentilerin higbiri
gerceklesmemis, hayal kirikligi yasanmustir. Islam Devrimi Kadin Grubu kisa siire
sonra dagllmlstur.223 Bireysel diizeyde de olsa Iranli kadinlar Devrim yasalarina karst

miicadeleyi siirdiirmiis, protesto gosterileri diizenlemistir.

Devrim yonetimi aile planlamasi gibi kimi uygulamalarin ekonomik
zorunluluga dayandigini, bu uygulamalarin terk edilmesinin iilkede kargasaya yol
acacagi kisa siire sonra farketmistir. Kadinlar da Aileyi Koruma Yasasi’nin askiya
alimmasina tepkilerini basta Ayetullah Humeyni olmak iizere Onde gelen din
adamlarina mektuplar yazarak dile getirmisler, Meclis’e mektup bombardimamn
baslatmiglardir.”®* Iran’da feministlerin yardimina kosan din adamlarindan biri
Hiiccetiilislam Muhsin  Saitzade olmustur. Islam hukukunun argiimanlarina
bagvurarak kadin-erkek esitligini savunan Saitzade, Sii din hukuk sisteminin
temelinin ulemanin (yanilabilen) yorumlarina dayandigini, mesruiyeti olmadigim

225
savunmustur.

22! Farhad Kazemi, “Gender, Islam And Politics”, Social Research, 2000, Vol.67, i-2, s.453

222 Homa Hoodfar, “The Women’s Movement In Iran...”, $.27

223 Homa Hoodfar, “The Women’s Movement In Iran...”, s.28

224 Esfandiari, a.g.e, s.42

225 Farhad Khosrokhavar, Olivier Roy, iran:Bir Devrimin Tiikenisi, Metis Yayinlari , Istanbul , 2000, s. 171



Ayetullah Humeyni, 1963 yilinda kadinlara oy verme hakki taninmasina karsi
ciksa da, Devrim’den sonra bu hakkin tartisma konusu olmayacagini acgiklamistir.
Humeyni yeni rejimin mesruiyetinin se¢im sandiginda onaylanacagini dikkatten
kacirmanmustir.  Sonugta kadinlarin  politik katihmi  devletin  Islamlastirilmast
politikasina halk destegi saglanmasi acgisindan Onemli bir gosterge olarak kabul

edilmigtir.?*°

Kimi muhafazakar din adamlar1 evde s6z hakki bulunmayan kadinlarin
siyasette s0z haklari bulunmasinin gereksiz oldugunu savunmustur. Kadinlar yine de
oy verme ve milletvekili secilme haklarim koruyabilmistir.227 Ancak Devrim
Konseyi’ne de, kurulan ilk hiikiimete de hi¢ kadin alinmamistir. Uzmanlar Meclisi
secimleri son derece belirsiz bir ortamda yapilarken, sadece bir kadin Monireh Gorji,
73 kisilik Uzmanlar Meclisi'ne secilebilmistir. Kimi Iranli kadinlarin ihanetle
sucladig1 Gorji gorev siiresinde zorlu tartismalarla yiiz yiize kalmistir. Gorji, Aileyi
Koruma Yasast’'min askiya alimmasi, kadinlara ortiinme zorunlulugu getirilmesi
konularinda kadinlar tarafindan sessiz kalmakla suclanmistir. Uzmanlar Meclisi’ndeki
ilk konugsmasinda Gorji, kadin ve erkeklerin esit olduklarin1 savunmus, ancak yogun
elestiriye ugramustir. Anayasa caligmalar1 boyunca sesini duyurma firsati elde
edemeyen Gorji geri adim atarken, 175 maddeli anayasada sadece 4 madde kadinlar1
icerir halde yayinlanmistir. Anayasa’nin 20. maddesi kadinlara Devlet Bagkani ve
yargic olma yasagi getirmistir. Sonugta radikal din adamlar1 anayasaya kadin ve
erkegin esit olmalar1 yoniindeki ifadenin Islam yasalari ile celiskili olmamasi halinde
yer verilmesini istemislerdir.”*®® 20. Madde iizerinde yasanan goriis ayrihiklan
sonucunda kadinlar sokak gosterileri diizenlemislerdir. Tartismali anayasa’nin
kabuliiniin ardindan Meclis secimleri yapilmis ve 270 sandalyeli meclise sadece dort
kadin milletvekili sec¢ilmistir. Meclis’te kadin milletvekillerinin giindeme getirdigi
konular onemli tartigmalara yol ag¢mustir. Tartismaya yol acan yasalardan biri
kadinlarin istihdami konusudur. Bu yasa, kadinlarmm kamu goérevleri ve hiikiimet
birimlerinde yarim giin c¢aligmalarimi 6ngdrmiistir. Muhafazakar milletvekilleri
kadnlarin yerlerinin evleri oldugunu sdyleyerek, Islam’in kadinin evde oturup ¢ocuk
bilylitmesini 6ngordiigiini savunmustur. Kadin milletvekilleri bir yil siiren tartigmalar

sonucunda yasanin 1983’te kabul edilmesini saglamlstlr.229

226 Paidar, “Feminism And Islam In Iran”, s.58

227 Hoodfar, “Tranian Women At The Intersection...”, s 296
228 Afkhami, Friedl, a.g.e, s. 63-68

229 Afkhami, Friedl, a.g.e, s. 70-76
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Devrim yonetimi baslangicta kapatilmasina karar verse de Aile
Mahkemeleri’ne ihtiya¢ oldugunu gormesinin ardindan geri adim atmis, aile,
bosanma, ¢ocuklarin velayeti konular ile ilgilenecek, 6zel mahkemelerin yeniden
kurulmasina onay vermistir. Devrim sonrasinda kabul edilen bir bagka yasa da, kadina
evli oldugu siire icinde edinilen malin yarisina sahip olma izni tanimaktadir. Bunun
icin kadinin bosanma icin mahkemeye basvuran taraf olmamasi, ya da evliligin

bitmesine yol agacak bir kusur islememis olmas1 gerekmektedir. 230

4.B.c.2 iran-Irak Savasi’nda Kadin Hareketi
franl1 kadinlarin miicadelesinde Irak savasi da kritik rol oynamstir. Devrim’den
sonra eve kapatilan kadin, savasta erkeklerin cepheye gonderilmesi tizerine kamusal
hayatta yeniden varolma sans1 yakalamistir. fran-Irak®' savag1 sirasinda hem hiikiimet

hem de 6zel sektorde kadin is giiciine olan ihtiya¢ artmistir.

1984 yilinda Ayetullah Humeyni Islami kurallara uygun olarak kadinlarin
ekonomik, politik ve sosyal alanda kamusal hayata katilabilecegini sdylemistir. Bu
devletin baglangigtaki tutumunun degismesi anlamina gelen 6nemli bir doniim noktasi
olarak kabul edilmektedir. Humeyni'nin agiklamasi kadinin ev disina ¢ikmasinin
mesrulastirilmasi olarak kabul edilmistir. Humeyni kadinlarin esleri ve ¢ocuklarina
iliskin gorevlerini aksatmadan disarida calismasini onaylamis ancak kazandiklar
paray1 evi gecindiren eslerine vermelerini istemistir. Kadinlar 6zellikle yarim giinliik

iglere (Szendirilmistir.232

Bu donemde Turizm ve Kiiltir Bakanliklar1 kapatilirken, Plan ve Biitce,
Endiistriler, Agir Endiistriler ve Petrol Bakanliklar1 kurulmus, yine devlete bagh

giivenlik  teskilati kapsaminda Devrim Muhafizlar1 ve Besic gibi yeni

230 Esfandiari, a.g.e, .43

31 Tirkiye’de de kadimn kamu hayatma katilmasinda Birinci Diinya Savagi’min kritik onem tasidigi goriiliir.
Savas swrasinda pek ¢ok kadin kamu alanina g¢ekilmis, gida ve silah fabrikalarinda is¢i olarak c¢aligmaya
baslamugtir. Sadece Urfa’da corap imalat fabrikasinda bin kadim istihdam edilmistir. Izmir, Sivas, Ankara ve
Konya’daki hali dokuma sektériinde 4.780 kadin, Aydin’da 11 bin, Kiitahya, Eskisehir ve Karahisar’da 1550 kadin
tekstil soktoriine isci olarak girmistir. Osmanli Tmparatorlugu’nun biiyiik ¢aptaki askeri girisimleri sadece kadinlari
kentsel yasama dahil etmekle kalmamis, aym1 zamanda seriatin iistiinliik ilkesinin sarsilmasina da yol agmustir.
Ayrmtilr bilgi i¢in bakimz:Nermin Abadan Unat, “Toplumsal Degisme Ve Tiirk kadini(1926-1976)”, Tiirk
Toplumunda Kadin, Ed. Nermin Abadan Unat, Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi, istanbul, 1982, s.15-43
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organizasyonlarda da ¢ok sayida erkek ve kadin istihdam edilmistir. Daha Once
kadinlarin erkek hastalara bakmasi ya da erkek ogrencilere ders vermesini reddeden
zihniyet, savas sirasinda degismis, hemsirelik, 6gretmenlik, sekreterlik ya da kamu
hizmetleri icin kadin emegine ihtiya¢ artmistir. Savas kosullarinda devlet, kadinlarin
camilerde goniillii olarak ¢alismasini, ahg¢ilik, terzilik, eczacilik gibi gorevler yerine
getirmesini tesvik etmistir. Enflasyonun yiizde otuzlar1 buldugu savas kosullarinda
ticretsiz kadin iggiicli ekonomik ve politik olarak dnemli bir kaynaga doniismiistiir. >
Cinsiyet farkliliklarina gore yeniden diizenlenen is yasami dindar kadinlara da
caligma yasamina katilma sansi tanimistir. Daha 6nce muhafazakar yapilar1 nedeniyle
calisma yasamina katilmay: diisinmeyen pek cok dindar kadin Islam Devrimi’nin
ardindan daha ahlaki bulduklart kamusal alana ¢ikma cesaretini gbstermistir.23 4
1980’lerde kadin giysileri satan magazalara kadin satis elemani c¢alistirma
zorunlulugu getirilmistir. Ancak genellikle sigortasiz diisiik iicretle caligmak zorunda
kalan kadinlar sonugta devlet gorevlerinde ¢aligmayi tercih etmistir.”*> 1986°da kiigiik
Olcekli isletmelerde 7.119.000 kisi ¢alismaktadir. Bunlarin sadece 509 bini kadindir.
Oysa 1972°de 6zel sektorde calisan kadinlarin sayis1 6.118.000 erkege karsilik 648
bindir. Aile ici tiretimde 6zellikle hali dokumaciliginda calisan kadinlarin oram ise,
yiizde 17°den yiizde 43’e yiikselmistir. Ancak el sanatlart ev emegi kapsaminda
degerlendirildiginden iicrete deger bulunmamaktadir. Kadinlarin dokuduklar: halilart

pazarda esleri satmaktadir.*

Daha 6nce de degindigimiz gibi 1976’da iicretli is
giicliniin 12.9’unu olusturan kadinlar, 1986’da savasa ragmen isgiiciiniin ancak yiizde
8.1’ini olusturmustur. Kadmlar kamusal alana yeniden ¢ikmay1 basarsa da, devrim

oncesinde kazandiklar1 mevzileri savasa ragmen tam olarak geri alamamuistir.

franl1 kadinlarin savas sirasinda en nemli kazanimlarindan biri de Ayetullah
Humeyni’nin 1987 yilinda kabul ettigi, evlilik sozlesmesi ve aile yasasi olmustur.
Kadinlarin tiim isteklerini icermese de bu evlilik yasasi Ortadogu’daki ornekleri ile
kiyaslandiginda en ileri yasadir. Evlilik s6zlesmesinde kadimnin istekleri dogrultusunda
maddi manevi sorumluluk erkege yiiklenmektedir. Ayetullah Humeyni, Iran-Irak

savaginda kocalar1 6len kadinlara yeniden evlenseler dahi, ¢cocuklarinin velayetini

232 Maryam Poya, Women, Work And Islamism; Ideology And Resistance In Iran, Zed Books, New York,
1999, s. 80

3 Poya, “The Impact Of The Iran-Irag... ”, 5.78

234 Poya, “The Impact Of The Iran-Iraq...”, s.77

23 poya, “The Impact Of The Iran-Iraq...”, s 87

236 Poya, “The Impact Of The Iran-Iraq...”, s 83
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alma hakki tanmmistir. 1992 yilinda resmen kabul edilen bir yasaya gore de kadinin ev
emeginin karsiliksiz olmayacag hitkkme baglanmaktadir. Bosanma durumunda erkek
evli oldugu yil basina kadina ev emegi karsiigit maas 6demekle yiikiimlii hale
getirilmistir. Bu yasa sayesinde kadinin ev emeginin degeri takdir edilmis, bosanma
davalarinda da kadmin eli gii¢lendirilmistir. Bu yasanmn c¢ikmasinda Islam’in
sOmiiriiye karst oldugu ve kadinin kocasina sadakat disinda hicbir sorumlulugu
olmadigi yolundaki Kur’an yorumu bulunmaktadir. iranli feministler, Kur’an’da
kadinin  ¢ocugunu emzirmek zorunda dahi olmadiginin  vurgulandigim

hatirlatmaktadir.?’

4.B.c.3 1990 Sonrasi1 Kadin Hareketi

1990 sonrast kadin hareketini degerlendirebilmek icin Iran Islam
Cumhuriyeti’nin siyasi yapisini daha iyi anlamak gerekmektedir. iran Islam
Devrimi’nin lideri Humeyni’'nin 6liimiinden hemen o6nce diisiincelerindeki degisim,
yine dini liderin Oliimiinden sonra onun yerine gelen Ayetullah Hamaney ve
Cumhurbaskan1 Hasimi Rafsancani’nin yaklasimlart kadin hareketinin Oniinii

acmustir.

Sii Islam siire¢ iginde i¢ kollara ayrilmistir. Bugiin en yogun olarak bulunan ve
ile baslayan ve on ikinci imam ile sona eren Imam-Lider zinciri vardir. Siiler On
Ikinci Imam’in kaybolmasi iizerine ilahi bir gii¢ tarafindan gizlendigine ve bir giin
mehdi olarak dondiigiinde diinya iizerinde adalet ve esitligin egemenligini kuracagina
inanmaktadir. Bazi Sii din adamlar biitiin devletlerin gayrimesru oldugunu, ¢iinkii
Islam toplumunun On ikinci Imam’in doniisine kadar mesru olarak
yonetilemeyecegini ileri siirmiistiir. Bu teorik problemi Humeyni, Sii siyasal
diisiincesine devrimci bir katki olarak kabul edilen Velayet-i Fakih (din adamlarinin
yonetimi) kavramiyla ¢ozmiis, On Ikinci Imam’in yoklugunda bile Seriat’a dayanan
adil bir yonetimin kurulabilecegini iddia etmistir.*® ran islam Cumhuriyeti’nin en

iist yetkilisi de velayet-i fakih, yani Rehber’dir.

Humeyni Kur’an’in tiim insanlar tarafindan anlagilamayacagini, Peygambere

vahiy getiren Cebrail’in bile Kur’an’in derin anlamini bilmedigini soylemistir.

237 Hoodfar, “Iranian Women...”, s.310-311
238 Dagi, a.g.e, s.49
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Humeyni Devrim sirasinda derin anlamlarin ancak Arapca’ya hakim, Sii imamlarin
Ogretilerini bilen, eski ve yeni alimlerin calismalarindan haberdar olan, daha da
onemlisi kendisine irfan bilgisi bahsedilmis kisilerce bilinebilecegini sdylemistir.
Humeyni’ye gore, sadece mistik anlayisin doruguna ¢ikmus en bilgin alimler Islam’n
gercek Oziinii kavrayabilir. Kisacasi hakikat herkese- 6zellikle de siradan insanlara —
acik degildir.”®

Humeyni’'nin velayet-i fakih anlayisi aslinda vefatina yakin degismeye
baslamistir. Mart 1989°da oliimiinden ii¢ ay once ulemay: iki ayr1 gruba ayiran genel
bir agiklama yapmustir: 1. Seriat dahil dini konular1 ¢ok iyi bilenler. 2. Cagdas
diinyay1 ozellikle ekonomik, sosyal ve siyasi konular1 ¢ok iyi bilenler. Humeyni bu
donemde iilkeyi giinliik olaylarla daha icli digh olduklari i¢in bu ikinci gruptakilerin
yonetmesi gerektigini savunmustur. Yaklagik yirmi yil fakihin yonetimini savunan
Humeyni son donemde siyasal yonili agir basan ulemanin nihai otorite olmasim
savunmustur. Hayati boyunca laikligi Bati’min sapkinlifi olarak degerlendiren
Humeyni neredeyse diinya islerini anlamamin seriati anlamaktan farkli oldugu

anlayisina varmistir.>*

Oncelikli gorevi Diizenin Yararini Teshis Konseyi’'ne danisarak devletin genel
politikalarimi belirlemek olan Rehber, sistemin tiim kurumlar iizerinde genis yetkiye
sahiptir. Anayasanin ilk halinde bu makama gelecek kisinin en {iist diizey din bilgini

olmasi sart1 bulunurken, 1989°da yapilan anayasa degisikliginde bu sart kaldirilmistir

Humeyni’nin Oliimiinden sonra Uzmanlar Meclisi Seyid Ali Hamaney‘in
ayetullahligin1 benimseyerek, onu Imam’in halefi ve en yiiksek dereceli lider (fakih)
olarak Iran Islam Cumhuriyeti’nin Rehberi ilan etmistir. Rejim bu makam igin
Hamaney’den daha ehil ilim adamlarinin varligini kabul etmekle birlikte, Hamaney’in
“Islam diinyasinm kars1 karsiya bulundugu c¢agdas problemleri daha iyi bildigi igin”
tercih edildigini soylemistir. Uzmanlar Meclisi Baskani, Hamaney’in imama yakin
olmasi, hem devrimde hem de Irak ile savasta onemli rol oynamasi ve ayn1 zamanda
Miisliimanlarin karsilastig1 sosyal, siyasi ve ekonomik problemleri yakindan bilmesi
dolayistyla tercih edildigini agiklamistir. O zamana kadar Meclis sozciisii ve Silahli

Kuvvetler Komutani olan Ali Ekber Hasimi Rafsancani de Cumhurbagkani1 olarak

239 Abrahamian, a.g.e, s.22
240 Abrahamian, a.g.e, s.40
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Hamaney’in yerini almistir. Hamaney ve Rafsancani radikalleri 6nemli gorevlerden
uzaklastirmig, liberal politikalar1 desteklemeye baslamlstlr.241 Bu donemde dis
sermayenin iilkeye cekilmesi icin 1979°da iilkeyi terk eden ve vatandagsliktan
cikarilanlara geri donmeleri cagrisinda bulunulmus, IMF ve Diinya Bankasi ile
anlagsmalar imzalanmis, yabancilara yatirnmlarin ancak yiizde 49’una sahip olmalarin
ongoren yasa degistirilmistir. Yabancilara yatirnmlarin tamamina sahip olma ve
trettikleri {riinlerin tamamim ihra¢ edebilme izni verilmistir. Rejim sosyal
politikalarda da yon degistirmistir. Bat1 ve popiiler miizik yayinlarina baglanmus,
eksiksiz Islami tesettiir konusundaki katr kurallar yumusamis, kozmetik iiriinlerin
kullanim1 serbest birakilmig, renkli pardesii ve altina pahali Batili elbiseler

giyilmesine izin verilmistir.*

1990’11 yillarda hem Hamaney ve Rafsancani’nin uyguladigi sosyal politikalar,
hem de niifus yapisinda yasanan kokli ve hizli degisim toplumdaki temel tartismalar
daha da gii¢lendirmistir. 1980’lerin rejimin tesviki ile yasanan hizli niifus artis1 bu
donemde genglerin yogunlukta oldugu bir niifus dagilimi olusturmustur. Bugiin 65
milyonun iizerindeki iran niifusunun iicte ikisi 30 yasmn altindadir. Ustelik bu niifus
gecmise gore daha egitimlidir ve kentlesme oranm da artmuistir.”* Bu yillarin en biiyiik
yeniligi kadinlarin yiiriirliikteki yasalarin gozden gecirilmesini, yeni bir fikih
yorumunu 6nermek amaciyla hukuksal tartismalara katilmalaridir. Ornegin Iran’in ilk
kadin yargiclarindan olan ve devrimin ardindan yargi¢lik yapmasi yasaklanan Sirin
Ebadi, kadinin oy verme baglaminda erkege esdeger kabul edilmesine ragmen miras
ve taniklik durumunda erkegin yar1 degerine sahip goriilmesini elestirmektedir. Ebadi,
yasalarda celiskiler olmasinin nedeninin Islam degil, Islam adma ataerkil

ayricaliklarim siirdiirmek isteyen insanlar oldugunu belirtmektedir.***

1990’larda kadin haklart icin yiiriitilen miicadele sinema, oyunculuk,
yonetmenlik, yazarlik yapan kadinlarin sayisinda da artis yasanmasina yol acmustir.
Bu donemde yargi¢lik yapmalar1 yasak olan, hukuk fakiiltelerine alinmayan kadinlar
ozel sirketlere hukuk danigsmanlig1 yaparak varolma ¢abalarini stirdiirmiistiir. Reform

yanlis1 milletvekillerinin de destegiyle ¢ikarilan bir yasa, kadin avukatlarin Aile

241 Abrahamian, a.g.e, s. 129-130

242 Abrahamian, a.g.e, s. 134-135

243 Yetkin Bagkavak, “iran’da Degisim Sancilar”, Degisen Toplumlar Degismeyen Siyaset:Ortadogu, Ed. Fulya
Atacan, Baglam Yayinlari, Istanbul, 2004, .82

244 Farhad Khosrokhavar, Olivier Roy, iran:Bir Devrimin Tiikenisi Metis Yayinlar1 , Istanbul, 2000, s. 159
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Mahkemeleri’nde cocuklarla ilgili konularda damigsmanlik yapmalarina olanak
saglamistir. Daha sonra her Aile Mahkemesi'ne en az bir kadin avukatin danigmanlik
yapmas1 zorunlulugu getirilmistir. 1996-1997°de kadin avukatlar tarafindan yine
kadinlara insan haklar1 alaninda damismanlik hizmeti vermek iizere dort danismanlik
merkezi kurulmustur. 1994’te Medeni Kanun’da yine reform yanlis1 kadin
milletvekillerinin cabasiyla kadinin iktidarsizlik, hapse girme, c¢okeslilik gibi
durumlarda da kocasini rahatlikla bosayabilmesini saglayacak diizenlemeler
yapilmistir. Hakli bir gerekgesi olmadan karisin1 bosamaya kalkan bir adama da mal
varligimin yarisim eski esine verme zorunlulugu getirilmistir.”*> Nihayet 1997°de
kadmlarin yargiclik yapmalarina izin verilmistir. Ancak Iranli kadin avukatlar bu
karara ragmen kadinlarm hala tam yetkili yargiclik yapmalarina izin verilmedigini
sOylemekte, yasanin genisletilmesi, kadinlarin Oniindeki yasal ve sosyal engellerin
timiiyle kaldirilmasi i¢in ¢alismalarma devam etmektedir.”*® Devrim sonrasinda
kiirtaj da Islami kurallar gerekce gosterilerek yasaklanmustir. Cokeslilige izin
verilmesi, evlilik yasinin kiigiiltiilmesi Iran niifusunda patlamaya yol agcmistir. Devrim
oncesinde 2.9 olan niifus artig orani, 1986-1987 yillar1 arasinda 3.9’a yiikselmistir.
1987-1992 arasinda da niifus artis orant 3.3 civarinda seyretmistir. 1977°de 49.4
milyon olan Iran niifusu, 1992’de 58.2 milyona yiikselmistir. Hiikiimet de bu sartlar
altinda her y1l 600 bin yeni is, 40 bin yeni derslik ve 500 bin konut yaratmak zorunda

247

kalmistir.”™"" Bunun {izerine 1990°da hiikiimet yeniden dogum kontrol politikalarina

yonelmistir.***

[ran’da 1990 sonrasi feminist hareket iki temel bakis agis1 iizerinden
yiiriitiilmektedir: Islamci ve sekiilerist bakis acilari. Islam Devrimi’nin hemen
ardindan siirgiine®* génderilen Iranli sekiiler feministler kendi argiimanlarma temel
olarak insan haklar1 alanindaki evrensel sozlesmeleri, sosyal adalet ile ilgili felsefi
yaklagimlar1 ve bilimi almistir. Toplumsal cinsiyet ayrimi yapilmaksizin yasalar
oniinde herkesin esit olmasi cagrisinda bulunan sekiileristler, Islami inamsa kars:

olmadiklarim1 da vurgulamaktadnr.250 fslami feministler®' de kadin sorununun din,

> Nikki Keddie, “Women In Iran Since 19797, Social Research, 2000,Vol. 67 i-2 5.405

246 Hoodfar, “The Women’s Movement In Iran...”, .37

247 Bsfandiari, a.g.e, s.48

248 Esfandiari, a.g.e, s.48

249 Paidar, “Feminism And Islam In Iran”, s.59

250 Homa Hoodfar, “Tranian Women At The Intersection.....”, s. 307

21 Kadin-erkek esitligini Islami kaynaklari kullanarak kanitlamayr amaglayan Iranli kadinlar aslinda kendilerini
Batili bir terimi ithal etmemek kaygisiyla ve toplumdaki olasi Onyargilara karsi “feminist” olarak



kiiltiir, hukuk ve egitim yoluyla coziilecegini savunmaktadir. Kadin 6zgiirligii icin
Islam’1 referans gosterenler, kadimn-erkek esitliginden ¢ok, tamamlayiciliktan
bahsetmektedirler. Bu bakis acisin1 savunanlar da kadin ve erkegin birarada
bulunmamasi ilkesini kabul etmekte, buna karsilik erkeklerle ayn1 sosyal etkinlikleri
ve kamusal gorevleri yerine getirebilmeyi istemektedir.>* 1992’de kurulan Shahle
Sherkat’in basinda oldugu Zanan (Kadinlar) adli dergi bu goriisiin 6nde gelen
savunucusu olmustur. Zanan yazarlarindan Afsaneh Najmabadi, kendilerini Islami
feminist olarak tanimlayanlarin toplumsal cinsiyet ayrnimciligimin sosyal olarak
tiretildigi, dogal olarak varolmadigi goriisiine sahip oldugunun altin1 ¢izmektedir.
Sherkat ve cevresindeki yazarlar, kadin haklar1 tizerine yaptiklari caligmalarda
Kur’an’dan almtilar yapmaktadirlar. Najmabadi, Islami feminizmin sekiiler Iranlilar
ile Islami kesim arasinda diyalog baslatabilecegi inancini da dile getirmektedir. Islami
feministler dini metinlerin yeniden yorumlanmasi, Ozellikle Kur’an’da kadinlara
erkekler ile esit haklar tanindigim1 kanitlamak iizere biiyiik ¢aba sarfetmistir. Kadin
haklarim kisitlayan kimi kanunlarin karsisina bu dini metinler getirilmeye

gallsllmlstlr.25 3

[ran’in 6nde gelen feminist dergilerinden biri de 1995 yilinda yaymlanmaya
baslanan Aile (Khanevadeh) adli dergidir. Aile dergisi, evlilik, bosanma, cocuklarin
velayeti, aile ici siddet gibi konular iizerine ¢alismistir. Hem kadin, hem de erkeklerin
okudugu bu dergi zamanla popiiler hale gelmistir. islami feministlerin kadin haklar
alanindaki ¢alismalart bir grup muhafazakarin da destegini almay1 basarmistir. Son
yillarda Islami feministlerin cabalari yine kadin haklar icin miicadele veren sekiiler

feministlerin s6ylemini de mesrulastirmaya baslamlstlr.254

Onde gelen sekiilerist isimlerden biri Haide Moghissi, Iran’da islam’mn
kisisel bir tercih olarak algilanamayacagini, sistem tarafindan zorunlu kilindigim

vurgulamaktadir. Yazar, boyle bir Islami yapida, Kkiiltiirel gesitlilige asla yer

tanimlamamaktadir. Islame1 kadinlar feminizm sozciigii ile aralarina mesafe koymay: tercih etmektedir. Sosyal
bilimciler arasinda da bu hareketin nasil tanimlanacagi konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir. Kimi Sosyal
bilimciler bu harekete Toplumsal Cinsiyet Ayrimi Karsiti Eylemci (Gender Conscious Activists) olarak
adlandirmayr uygun bulmaktadir. Homa Hoodfar ve Valentine Moghadam gibi kimi arastimacilar da bu hareketi
genel olarak feminist eylem kategorisinde tanimlamaktadir ve Islami feminizm ifadesini kullanmaktadir.

252 Khosrokhavar, Roy, a.g.e, s. 156

253 Valentine Moghadam, “Islamic Feminism and its Contents:Toward A Resolution Of The Debate”; “Gender,
Politics and Islam”, Eds. Theresa Saliba, Carolyn Allen, Judith A. Howard, The University Of Chicago Press,
USA, 2002, s.24-35

254 Hoodfar, “The Women’s Movement In Iran...”, s.31
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olmayacagmm savunmaktadir. Moghissi, Islami feminizmin Iran Devrimi’ni
mesrulastirma araci olarak kullanildigim, iranli kadinlarin 6zgiirliik miicadelelerini
zayiflattigim iddia etmektedir. Sekiileristlerden Hammed Shahidian, Islami feminizm
tartigmalarinin bos oldugunu, Ortadogulu feminist kadin hareketlerinin Islami
arayislar1 nedeniyle kimlik bunalimina diistiigiinii savunmaktadir. Shahidian, Fatima
Mernissi ve Azize A-Hibri’nin yaptig1 gibi feministlerin dini tekrar yorumlamalarinin
ancak muhafazakarlann gili¢lendirecegi goriisiindedir. Mahnaz Afkhami de,
feminizmin Kur’an yoluyla giiclendirilmeye calisilmasini elestirmektedir. Yazar, “ben
kendimi hem miisliman hem de feminist olarak goriiyorum. Islami feminist

> Mahnaz Afkhami iranli kadinlarin tarih boyunca Sii

degildim” demektedir.
Islam’1n belirlemesiyle karsi karsiya kaldigim hatirlatmaktadir. Afkhami, modern Sii
Islam’in da tarihsel bir siirecin iiriinii olduguna, tiim tarihsel siirecler gibi degisime

2% Valentine Moghadam, Islami metinlerin

ugradigina dikkat c¢ekmektedir.
yorumlanmasinda ©6znel farkliliklar bulunabilecegi uyarisinda bulunarak kadin
haklarmin korunmasinda dini metinlerin yetersiz kalacagin1 savunmaktadir.
Moghadam, gercek esitlik i¢in devletin tiim vatandaslarin haklarini herhangi bir dine
dayanmadan desteklemesi gerektigini vurgulamaktadir. Moghadam goriislerine 6rnek
olarak da Iran’da reform yanlis1 hareketin bir noktadan sonra tikanmasini

7 Bugiin Iranli Islami feministler anti-emperyalist c¢izgide

gostermektedir.
miicadelelerine devam ederken, siirgiinde yasayan sekiiler feministler evrensel
degerlere vurgu yapmakta, dinin siyasetle baglantilandirilmasina karsi ¢cikmakta ve
giderek daha da bireysel sorunlara vurgu yapmaktadir. Ancak Iranli kadinlarin
yasadiklar1 ortak sorunlar, Islami feministler ile sekiiler feministler arasindaki

farkliliklan 6nemsiz, goriinmez kilmaktadir.>>®

1997°de daha ¢ok genclerin ve kadinlarin oylariyla secilen Cumhurbagkani
Muhammed Hatemi'nin goreve gelmesinin ardindan reform yanlist basin
giiclenmeye, reformistler devletin iist kademelerinde s6z sahibi olmaya baslamistir.
Cumbhurbagskanligi danismanlarindan birinin kadin olmas1 da dikkat ¢ekicidir. Ancak
reform yanlilarmin Hatemi ile iilkede yeni bir donem baslayacagina iliskin umudu

kisa siirmiigtiir. 2000 yilindaki Meclis secimlerinden de reform yanlilarinin basariyla

255 Moghadam, “Islamic Feminism...”, s.28-32
256 A fkhami, Fried] , a.g.e, s.6
257 Moghadam, “Islamic Feminism....”, 5.40, 43

258 Paidar, “Feminism And Islam In Iran”, s. 63
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cikmasinin ardindan Muhafazakarlar basina yonelik baski politikalarina yonelmis,

Mehrangiz Kar ve Shahla Lahiji gibi 6nde gelen iki kadin reformist tutuklanmigtir. >

Hatemi’nin kendisinden beklenen reformlar gerceklestirememesinde en 6nemli
etken iilkenin ikili denetime dayali siyasal yapist olmustur. 1979’da halk oyuyla kabul
edilen ve 1989°da kimi degisikliklere ugrayan Iran anayasasi hem kuvvetler ayriligina
dayali {iclii siyasal sistemin kurumlari tanimlanmis, hem de sisteme Islami niteligini
veren kurumlara yer verilmistir. Hem egemenligin kaynaginin Tann olarak kabul
edildigi teokratik bir rejim tanimlanmakta, hem de iilke islerinin baskanlik, meclis
secimleri ve referandumlar yoluyla halk iradesi araciligiyla yiiriitiilmesini ongoren

celigkili bir yap1 s6z konusudur.*®

Rehberlik makaminin ardindan en iist diizey yetkili Cumhurbaskani’dir.
Cumbhurbaskani, Rehberlik makamini ilgilendiren konular disinda yiiriitmenin bagidir.
Yasama ayaginda 290 sandalyeli meclis bulunmaktadir. Anayasayr Koruyucular
Konseyi’nin gorevi ise, yasalart hem anayasaya hem de seriata uygunluk bakimindan
incelemektir. 12 iiyeli bu kurulun alt1 iiyesi Rehber tarafindan atanmaktadir. Yargi
erki bagkam1 da yine Rehber tarafindan atanmaktadir.”' Anayasay1 Koruyucular
Konseyi, Cumhurbagkanligi, Meclis ve Uzmanlar Meclisi (asli gorevi velayet-i fakih’i
secmektir) secimleriyle gorevlendirilmistir. Bu durum Konseyi Iran siyasetinde giiclii
bir konuma getirmistir. Adaylar iizerinde veto yetkisi bulunan, kimi zaman se¢im
sonuclarimt iptal edebilen bu Konsey, secim sonuclarimi da etkileyebilmektedir.
Dolayisiyla iilkedeki tiim kurumlara karsilik birer kurum vardir. Yiiriitmenin basi
Cumbhurbaskani’dir, ancak Rehber karsisinda giicii ¢cok smirlidir. Yasama gorevi

Meclis’indir ancak Anayasay1 Koruyucular Konseyi’nin denetimine tabidir.*®*

Bu siyasal karmasanin yaninda Muhammed Hatemi'nin lideri oldugu
reformist hareket iran’daki kadin hareketiyle sistemli olarak biitiinlesme yetenegini
gosterememistir. Reformistler Iranli kadimlara soyut kutsallastirmanin o6tesinde,
saygin, yasalarin korumas altinda, ufku acik, 6zgiir, iilkesindeki ve diinyadaki olumlu

gelismelerin disinda kalmayan, bu gelismelerin olusumuna katilan bireyler olmay1

259 Keddie, a.g.m, s.405

260 Bagkavak, a.g.m, s.56

261 Baskavak, a.g.m, s.57-58
262 Bagkavak, a.g.m, s. 59
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vaat etmistir. Ancak benzeri vaatleri muhafazakarlardan da duymak miimkiindiir.”**
Yani Reformistler tutarli siyasal ve sosyal politikalar iiretememislerdir. Aslinda
Iran’daki reformist hareketin temel sorununu, 2004 Cumhurbaskanlig1 secimlerinde
de basarisizlifa ugramasinin nedenlerini bu politikasizlikta aramak miimkiindiir.
Demokratiklesmeye ya da halk egemenligine yaptiklari vurguya Kkarsilik,
reformistlerin kendi aralarinda demokratik bir iligki bi¢imi gelistirmede yetersiz
olduklar1, halkla iliskilerinde de seckinci bir tutum sergiledikleri goriilmektedir.
Refomist Katilim Partisi Yoneticilerinden Muhsin Mirdamadi, reformistlerin
basarisizliginin kendilerinden kaynaklanan en Onemli nedeni olarak oOrgiitlenme
alanindaki zayifliklarin1  gostermektedir. Reformistlerin birkag sene {ist iiste
kazandiklar1 bagari ise, oncelikle Hatemi’nin kisiliginde somutlasan siyasal umutlarla
ilgili goriilmektedir.”®* Hatemi ise, reformist milletvekili Fatma Hakikatcu’ya gore,
reformist hareketin lideri olmayr kabullenmeyerek etkinligini cumhurbaskanligi
goreviyle simirlandirmayr tercih etmistir. Hatemi, kendisine yonelik biiyiik
beklentilerin ardindan olusan hayal kirikligi konusundaki rahatsizligini “bir kurtulus
icin kahraman beklemenin hatali oldugunu” sdyleyerek dile getirmistir. Hatemi

genclere amaclari i¢in kisisel olarak caba gostermeleri cagrisinda bulunmustur.”®’

Abrahamian, Humeyni’nin fikirlerini “halk¢ilik” kavramiyla agiklamaktadir.
Abrahamian, modern diinyanin reddi anlamina gelen “fundemantalizm”e karsilik
“halk¢iligin” bu modern diinyaya girebilmek i¢in ulus-devletlerce verilen miicadeleyi
ifade ettigini vurgulamaktadir.*®® Abrahamian’in halk¢ihik terimiyle, miilk sahibi orta
sinifin, daha alt seviyedeki siniflari, 6zellikle kent yoksullarini, radikal bir sdylemle
emperyalizme, yabanci sermayeye ve siyasi diizene karsi harekete gecirmelerini
kastetmektedir. Yazar, halk¢i hareketlerin oncelikle hayat standardim yiikseltmek ve
ilkeyi dis giiclerin hegomonyasindan kurtarmay1 vaat ettigini, statiikoya saldirirken
de, bilingli olarak kiiciik burjuvazinin ve daha genelde 6zel miilkiyet prensibine
inananlarin rahatimm kagirmamaya 6zen gosterdigine deginmektedir. Abrahamian,
halkg1 hareketlerin, Iran’da oldugu gibi ekonomik-toplumsal devrimin degil, kiiltiirel,
267

milli ve siyasi yeniden yapilanmanin onemini vurguladigina dikkat cekmektedir.

Abrahamian, Humeyni’nin halk¢ilik anlayisina 6rnek verirken de Lider’in Sah’a

263 Aktas, a.g.e, s.238

264 Aktas, a.g.e, s.50

265 Aktas, a.g.e, s.26

266 Abrahamian, a.g.e,s 10
267 Abrahamian, a.g.e, s 25
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yonelik elestirilerine dikkat cekmektedir. Humeyni, zengin ve fakir arasindaki
ucurumun biiyiimesine, Sah’in yakinlarini kayirmasina, petrol gelirlerini ordu ve
biirokrasiye aktararak heba etmesine gercek sanayi yerine montaj sanayi kurmasina,
hizmetlerin ulagtirnlmasinda kirsal kesinin ihmal edilmesine artan sug, alkolizm fuhus
ve uyusturucu bagimliligiyla miicadele yapilmadig i¢in sosyal problemlerin giderek
cogalmasina vurgu yapmistir. Bunlara ek olarak Sah’t Arap diinyasina karst ABD ve
Israil’i desteklemesi, anayasal ozgiirliikleri cignemesi, iilkeyi Bat’ya bagimli hale
getirmesi gibi konularla suglamlstlr.268 Abrahamian, “Eger Humeynizm bir tiir
halkeilik ise, degisim potansiyelinin ve modernitenin, hatta siyasi c¢ogulculugun,
cinsler aras1 esitligin, bireysel haklarin ve sosyal demokrasinin kabuliinii de

icerecektir” demektedir.”®

Bu noktada toplumlarin modernlesmesi ile modernize edilmesi arasindaki
ayrimi gozden kacirmamak gerekmektedir. Ortadogu iilkelerinde modernize olma
siireci simdiye kadar cokuluslu sirketler araciligiyla sanayilesme ve ekonomik
bitytime olarak kiiciik mutlu bir aziligin cikarlarina hizmet eden otoriter rejimler
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Toplumun modernlesmesi ise, politik ve Kkiiltiirel
boyutunun yam sira ekonomik gelismeyi de ifade etmektedir. Ornegin Avrupa’nin
modernlesmesi sosyal adalet, politik demokratiklesme, sekiilerizasyon ve hukuk
devleti olma seklinde gerceklesmistir. Bu bakis acisiyla Ortadogu iilkelerinde heniiz
modernlesme siirecinin baglamadigini soylemek miimkiindiir. Ortadogu toplumlarinda
“modernize” olma anlayisina tepki olarak da koktendinci akimlar giiclenmistir. Bu
noktada Ortadogulu aydinlarin modernizmin Islam diinyasina diisman mi yoksa,
evrensel bir medeniyetin olusturulmasinda baslangic noktast mi olacagina karar
vermeleri gerekmektedir. Modernizmin emperyalizm ile esdeger olmadigimi gormeleri

gerekmektedir.270

[ran’da reformistler seksenli yillarin basinda Bati’ya kars: sergiledikleri kesin
karsitlig1 bugiin sergilememekte, Islami gelenegi modern diinyanin ve Aydinlanmanin
degerlerinden yaralanarak yeniden {iretme gibi bir iddiaya sahip c¢ikmaktadir.
Reformistler demokratiklesmenin “6teki”nin haklarinin bilincine varmak oldugunu

Vurgulamaktadlr.271 Reformistlerin yollarina devam edebilmeleri icin koklii bir 6z

268 Abrahamian, a.g.e, s 37

269 Abrahamian, a.ge,s 1l

270 Haideh Moghissi, Feminism And Islamic Fundamentalism, Zed Books, London, 1999, 5.49-63
27 Aktas, a.g.e, s. viii-ix
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elestiri yapmalan gerektigi goriilmektedir. Bu elestiri ihtiyac1 hareketi yeniden halkla
bulusturacak bir yontem arayisiyla birlikte telaffuz edilmektedir. Reform hareketinin
halkla biitiinlesmeye yonelik tasarilarinda 6grenciler, isciler, Ogretmenler ve
azinliklarin yam1 swra genglere ve kadinlara ayrica vurgu yapllmaktadlr.272
Reformistler bugiine kadar “Velayete dayali cumhuriyet” ve bu ¢ercevede halk¢i bir
reform hareketinin destek¢isi olmuglardir. Ancak yasananlar bu yapinin halk¢i bir
yonetimin ilke ve araglarimi icerecek bir kapsamda olmadigimi ortaya koymustur.
Cihan Aktas’a gore, reformistlerin artik amaglarina ulagmasi icin iki secenek soz
konusudur: Ya velayet-i fakih’in bulunmadig1 bir islam cumhuriyeti, ya da halk¢1 bir
cumhuriyeti amag¢lamak. Her iki secenek de ne dinin kamusal alandan diglanmasi, ne

de dini siyasetten ayirma amaci tasimaktadir.””

Cihan Aktas’in soyledigi gibi ya velayet-i fakih’in bulunmadig1 bir islam
Cumhuriyeti, ya da halkg¢1 bir cumhuriyete giden yolda iran’1 yine zorlu tartismalar
beklemektedir. Ulkedeki kimi reformcular Islam cumhuriyeti kurulmasinm isterken,
sekiileristler, seriat hukukuna dayali bir sistemde evlilik, gecici evlilik, cokeslilik ya
da bosanma konularinda hicbir zaman tutarli bir degisime gidilemeyecegini
savunmaktadir. Postmodern bakis agisina sahip kimi sekiileristler de tek bir
entelektiiel, kiiltiirel ve dini yapiin tiim kadinlar icin ozgiirlilkk getiremeyecegine
dikkat ¢cekmektedir. Aym kiiltiirel, dini ve entelektiiel standart icinde herkesin mutlu

olabilecegini savunmanin etnosentrik anlayisa dayanacagi yorumu yap11maktad1r.274

Nikki Keddie, reformcu diisiiniir Abdiilkerim Surus’un Ongordiigii gibi,
Hiristiyan demokrasilerindekine benzer sekilde sekiiler ve demokratik bir yonetim
yapisimin Iran’da sansi olabilecegini ancak iktidari elinde bulunduran din adamlar
demokratiklesmeden pek cok kisinin yine Islami kurallarla mutlu yasayamayacagini
savunmaktadir. Keddie, Iran’da din adamlarinin iktidari isteyerek birakmalarinin

imkansiz oldugunu, dolayisiyla mevcut sistemin ¢okecegini iddia etmektedir.””

Muhafazakarlar, reformcular1 saf dis1 ederek kazandiklar1 Meclis ve
Cumbhurbaskanligi se¢imlerinin ardindan toplumsal, ekonomik ve siyasal reformlara

gidilmedigi takdirde gerek uluslararasi planda, gerekse iilke i¢inde biiyiik muhalefetle

22 Aktas, a.g.e, s.44-45
273 Aktas, a.g.e, s.73

274 Keddie, a.g.m, s.405
275 Keddie, a.g.m, s.405

87



karsi karsiya kalacaklarinin bilincidedirler. Muhafazakarlar acisindan reformist
politikalar izlemekse kapali siyasal atmosferin acilmasi ve elde bulunan giiciin
ilkedeki biitiin kesimlere, gruplara farkli bicimlerde paylastinnlmas1 anlamina
gelmektedir. Bu radikal degisiklige gitmelerinin ise, muhafazakarlarin toplumsal
tabanlarim yitirerek kiigiikk bir siyasal gruba doniismelerine yol agabilecegi ileri

siiriilmektedir.?”®

Kusan Razcu, iktidar siirecinde Muhafazakarlarin kendi iclerinde
cesitlenme nedeniyle parcalanmaya gidecegi Ongoriisiinde bulunmaktadir. Bu
parcalanma sirasinda biri iilke gerceklerini daha iyi idrak eden ve diinyadaki
gelismelerin farkinda olan, digeri ise, kapali bir rejim politikas1 yegleyen iki grup
ortaya ¢ikacaktir. Iran’in gelece@ini ise, bu iki grup arasindaki catigma

belirleyecektir.”’

Velayet-i fakih’in bulunmadigi bir Islam cumhuriyeti, ya da halk¢1 bir
cumhuriyete giden yolda, Iranli kadinlarm da 6nemli kazanimlar elde edecegi
siiphesizdir. Islam Devrimi'nin ardindan 6nemli vatandaslik haklarmi kaybeden
kadinlar mevzilerini geri alma cabasini siirdiirmektedir. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, ortak sorunlar karsisinda Islamci ya da sekiilerist olsun kadinlarin ayn1 amag icin
calistiklar1 unutulmamalidir. Sii geleneginin ulus yaratilmasi siirecinde 6nemli rol
oynadigi Iran toplumsal yasaminda dinin yeri yeniden belirlenirken, bunun
demokratiklesme siirecini hizlandiracagi one siiriilmektedir. Kendi devlet gelenegini
cagin ihtiyaglarina uyarlamayr basarmasi halinde Iran’in gelecek yiizyilin
sekillenmesinde onemli rol iistlenmesi kacinilmaz olacaktir. I¢ ve dis politikada
biiyliik devlet olmanin sorumlulugunu tasiyan bir iilkenin ise, toplumsal cinsiyet
ayrimciligi baglaminda esitsizlikleri gidermesi gerekmektedir. Aksi halde kendi

vatandaslarina kars1 adaletli davranamayan bir devletin inandiriciligi olmayacaktir.

276 Aktas, a.g.e, s.59
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5. SUUDi ARABISTAN

Seriat’a dayali monarsik bir sistem olan Suudi Arabistan’da kadinlar kamusal
ve 0zel alanda hem yasal hem de kiiltiirel yasaklarla kars1 karsiyadir. Suudi kadinlarin
toplumsal cinsiyet ayrimina karsit miicadelesi heniiz ¢ok yeni ve entelektiiel
diizeydedir. Eyleme dayali bir tepki s6z konusu degildir. Entelektiiel diizeydeki
tartismalar da daha fazla esitlik, egitime bagh gelisme ve kariyer beklentileri
temelindedir. Suudi kadinlar genel olarak kendilerini baski altinda tutan monarsiye
yonelik elestiride bulunsa da, monarsiye mesruiyet saglayan Vahabi inanisim

sorgulamaktan kacinmaktadir.

5.A ATAERKIL SISTEM

Yasalar ve kararnameler yoluyla kadinlara uygulanan baski ataerkil yapidan
da destek almaktadir.”’® Ataerkil yapiyr olabildigince giiclendiren ise, ailenin
toplumsal yasamin merkezinde bulunmasidir. Yasalarinda kadin sozciigiine dahi
rastlanmayan Suudi Arabistan’da Temel YoOnetim Kanunu’nun 40. maddesinde,
“Suudi toplumunun temel birimi ailedir ve aile reisine (erkek) itaat edilmelidir”

denilmektedir®”

Soy baglaminda aile Suudi kadinlarin aslinda bir anlamda hayat sigortasi
gibidir. lyi egitim alan, kariyer plan1 yapan kadinlarin dahi yasantilarindaki en temel
oge aileleridir. Is giivenligi ve sosyal korunmanin olmadig iilkede kadinlar igin en
giivenli sigmnak yine aileleri olmaktadir.”® Suudi Arabistan’da kadmlar evlendikten
sonra kocalarmin degil, babalarinin soyadlarin1 tasimaya devam etmektedir.
Cokesliligin yasal oldugu iilkede evlilikler bosanma yoluyla sana erebilmekte, ancak
soy bagi omiir boyu devam etmektedir.”®' Kadinlara evlilikleri siiresince kocalari,

bosanmalari halinde de babalari ya da agabeyleri bakmak zorundadir.”

277 Aktaran Aktas, a.g.e, s.61
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Kadinin geciminden sorumlu erkekler, davranislarindan da sorumlu kabul
edilmektedir. Yaslari ne olursa olsun kadinlarin toplumsal davraniglari sonucta

3 Ornegin ahlak polisi

ailelerinin seref ve namusu ile baglantilandiriimaktadir.
sokakta kadinlarin giysilerinin kanunlara uygun olup olmadigimi denetlemektedir.
Kadinin seriat kurallarma uygun giyinmedigi tespit edilirse cezasinin evin erkegi
tarafindan verilmesi istenmektedir. Evin erke§i tarafindan uygun cezaya
carptirtlmadigl diisiiniilen kadinlara da hapis cezasi verilmektedir.”* Bir kadinmn
sokakta basimm1 ya da pegesini acmasi aile serefine halel getirmesi olarak
algilanmaktadir. Kadinlarin sokakta yanlarinda kocalari olmadan dolagmalar
yasaktir. Yurtdigina seyahate gidebilmeleri i¢in de kocalar1 ya da babalarindan yazil
izin almalar1 gerekmektedilr.285 Sistem erkekleri kadinlarin davraniglarindan sorumlu
tutarken, aslinda hem kendi onurlarmi hem de Islam kiiltiiriinii Bati kiiltiiriiniin
tehlikeli etkilerinden koruduguna inandirmaktadir. Bu noktada kadinlar1 kontrol

altinda tutmanin, tiim toplumu Bati kiiltiiriine karst koruma anlamina geldigi iddia

edilmektedir.?*®

Suudi Arabistan’da kadinlara niifus ciizdam verilmeye 2002 yilinda
baslanmistir. Bu tarihe kadar kadinlara yabanci erkeklerin gorecegi gerekgesiylezg7
yiizlerini gosteren fotografli kimlikler verilmemis, evlenmeden Once babalarinin,
evlendikten sonra da eslerinin niifus ciizdanlarinda goriilmeleri uygun bulunmustur.288
Kadinlar niifus clizdani verilmeden once, hukuki iliskilerde kimliklerini kanitlamak
icin iki erkegin sahitligine ihtiya¢ duymustur. Bu uygulama nedeniyle kadinlar miras
paylasimi gibi konularda sahte tamiklikla dolandirimustir.®®® Suudi Arabistan’da
kadinlara kimlik kart1 verilmesi 6nemli bir gelisme olarak kabul edilmektedir. Ancak
kadinlar kimlik kart1 alabilmek icin yine ya babalar1 ya da kocalarindan izin almak
zorundadirlar.*” Sonugta “gelisme” kadinlarin i¢inde bulunduklar1 bolgesel ve siif

iliskileri ol¢iisiinde etki gosterebilmektedir. Kentli kadinlar kirsal kesimde yasayan
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kadinlara gore daha sanshi olmaktadir. Kaldi ki, izin ¢ikmasina ragmen 2006 yili

itibariyle kadinlarin ancak yiizde 6’s1 kimliklerini almak i¢in miiracaat etmistir.””!

Kur’an’t Anayasa kabul eden Suudi Arabistan’da medeni kanun fikih
baglaminda ele alinmaktadir. Evlilik ve bosanma konularinda gelenek, benzer
mahkeme kararlar1 ve sosyal adetler belirleyici olmaktadir. Boylece kadinlar belirsiz
siibjektif bir degerlendirme ile kars1 karsiya kalmaktadir. Aileye iligkin konular al-
mahakim al-sar’iyya adi verilen seriat mahkemelerinde goriilmektedir. Seriat
mahkemelerinde Hanbeli mezhebi fikhi uygulanmaktadir. Kadinlar bosanma
davalarinda bile nadiren yargi¢ karsisina ¢ikmaktadir. Kadin1i mahkemede babasi,
amcas1 ya da agabeyi temsil etmektedir. Evlendirilirken de kadinlar aile biiyiigii bir
erkegin iznini almak zorundadir. Pek ¢ok Suudi kadin mahkemeye ¢ikmanin ya da
kisisel haklar1 icin miicadele etmenin aile serefine zarar verecegi goriisiindedir. Bu
duruma iligkin resmi bir kanun bulunmamasina ragmen tiim bu davraniglar toplumda
ay1p kabul edilmektedir. Suudi kadinlar yine ayip olduguna inandiklar i¢in avukatlar
ile de nadiren baglantiya ge¢mekte, gerektiginde aile ortaminda ya da telefonla

avukatla gérﬁsmektedir.292

Suudi Arabistan’da toplumsal yasam yedi yasindan itibaren kadinlar ve

erkekler icin ikiye ayrilmis durumdadir.*”?

Yani kiz ¢ocuklan yedi yasindan itibaren
kamusal alandan diglanmaktadir. Restaurantlarin tiimiinde aile boliimleri, camilerde,
okullarda ve kimi binalardaki asansorlerde bile kadinlar i¢in ayrilan boliimler vardir.
Kadinlarin arastirma ve planlama gibi hizmetlerde bulundugu kimi bakanliklarda da
kadin ¢alisma mekanlar1 ayridir. Bankalarda ve aligveris merkezlerinde kadinlar i¢in
ayr1 hizmet noktalar1 bulunmaktadir. Biiyiik alisveris merkezlerinde kadinlarin
iglettigi, sadece kadinlarin kabul edildigi magazalar vardir. Bu magazalarin
kapilarinda “erkeklerin girmesi yasaktir” yazﬂldlr.294 Kamusal alana iliskin mutlak

ayrimin gozardi edildigi tek istisna tip doktorlugudur. Bayan doktorlar ortiinmeleri

kosuluyla erkek hastalara da bakabilmektedir.

Suudi Arabistan’da kadinlarim baslarini1 drtmelerinin yani sira, yiizlerini de pece

ile saklamalari gerekmektedir. Bu uygulamamn kaynag Islam inanci olarak

2! Kim Ghattas, “Saudis First Exercise In Democracy”, http://news.bbc.co.uk/go/pr/fr/-
[2/hi/middle_east/4252305.stm, 15.06.2006

292 Yamani, Some Observations On Women ..., s.274

3 Mtango, a.g.m, 5.53
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gosterilmektedir. Oysa bu 0Ozel Ortiinme bicimine iliskin cesitli teoriler de
bulunmaktadir. Bu teorilerden biri, Osmanli yonetimi sirasinda yiiksek sosyal siniftan
kadinlarin ¢6l giinesinden korunmak icin yiizlerini 6rtme adeti ¢ikardigr yolundadir.
Bir bagka teori de Bedevi asiretleri arasindaki savaslar sirasinda kagirilmaktan korkan
giizel kadinlarin yiizlerini sakladiklari, bu uygulamalarin da zaman icinde gelenege

dontistigi yolundadlr.295

Ulkede sinema, tiyatro gibi kiiltiirel etkinlikler bulunmamaktadir. Sinema
salonlar1 1970’lerde ulemanin kadin ve erkeklerin bir arada film seyretmelerine karsi
cikmasi {izerine kapatilmistir. 1980’lere kadar kimi kliiplerde 6zel gosterimler
diizenlenmis ancak ulemanin dine aykir1 bulmasi iizerine sinema iilkede tamamen
yasaklanmigstir. 2005 yilinda ¢ocuklarin anneleri ile sadece ¢izgi film izlemek icin
sinemaya gitmelerine izin verilmistir.””® Suudi Arabistan’da en onemli eglence
televizyondur. Uluslararas1 kanallar ancak canak anten ile izlenebilmekte, buna da
belirli bir gelir seviyesinin iistiinde olanlar sahip olabilmektedir. Kald1 ki, ¢canak anten

. 297
resmi olarak yasaktir.

Egitim alaninda da toplumsal cinsiyet ayrimcilig1 devam etmektedir. Kiz ve
erkek cocuklarinin egitimi ayri ayrt yapilmaktadir. Sekiiler nitelikteki ilkokullar
1903’te Falah yani Basan adiyla ilk kez Cidde’de iki yil sonra da ayn1 adla Mekke’de
acilmustir. Sadece erkek Ogrencilerin kabul edildigi bu okula karsilik kiz 6grenciler
camilerde Kur’an kursuna gonderilmistir. Kiz dgrencilerin gittigi sekiiler nitelikteki
ilk okul ise, 1960 yilinda Cidde’de agilmistir. Kral Faysal’in karis1 Iffat tarafindan
acilan okulun amaci daha nitelikli es ve anne yetistirmek olmustur.298 Kiz

cocuklarinin iiniversiteye gitmelerine de ancak 1962 yilinda izin verilmistir.”*’

Aslinda Suudi Arabistan’da kiz ¢ocuklarinin okula gonderilmesi karari hem
ic hem dis etkenlere baghdir. Ingiliz egemenligindeki petrol zengini korfez
tilkelerinde 1950, 1960’lara kadar toplumsal cinsiyet esitsizligi ciddiye alinmamuistir.

Bu konuda ne Ingilizler ne de iilke yonetimleri caba sarfetmemistir. 1960’lardan sonra

294 Yamani, Some Observations On Women ..., s.273

295 Mtango, a.g.m, 5.53
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petrol iiretim kapasitesi artirilmak istenince, daha fazla insan giiciine ihtiyac
duyulmus, boylece altyap: degisiklikleri, biirokrasi, egitim, saglik hizmetleri, yerlesim
gibi konular giindeme gelmistir.300 Kral Faysal’m kiz okullarin agilmasini
destekledigi donem, Arap diinyasinda Nasir milliyetciliginin de yiikseldigi donemdir.

Bu donemde iilkede Arap milliyetcileri énem kazanmaya baglamistir.*"!

Faysal
Kraliyet ailesi icindeki iktidar miicadelesi cercevesinde Arap milliyetgilerinin
destegini almak ve Kennedy yonetiminin verecegi Amerikan yardimini garantilemek
icin 10 maddelik bir program aciklamistir. Bu programda Kur’an ve siinnete dayanan
temel kanun cercevesinde bir Danigsma Kurulu ve yerel meclislerin kurulacagini;
Islam hukuku cercevesinde ifade ozgiirliigiiniin saglanacagimni; yargi bagimsizliginin
korunacagint ve Adalet Bakanligi’'nmin kurulacagimi; refah devleti temelinde
diizenlemeler yapilacagini; parasiz egitim ve saglik hizmetleri verilecegini; Kralligin
ekonomik gelisiminin temel sorun olarak degerlendirildigini aciklamistir. Temsili
nitelikli siyasal mekanizmalar hayata gecirilmediyse de refah devleti temelinde
onemli adimlar atilmistir.’® ic ve dis dinamiklere ragmen kiz ¢ocuklarmin okula
gonderilmesi siirecinde ulemadan sert tepkiler gelmis, bu kararin toplumdaki diger
reform isteklerini de cesaretlendirecegini savunan ulemaya karsilik, 1limli reformcular
egitimli kadinlarla evlenmek istediklerini soylemis ve kadinlarin egitim gorebilmesine
destek vermistir. I¢ ve dis faktorler sonucunda kizlarm okula gonderilmesi karari agir

303
basmustir.

Ulkede maddi durumu iyi olan aileler 1950’lerden baslayarak 1970’lerin
sonlarina kadar kiz cocuklarmi egitim i¢in yurtdisina gondermistir. Bu donemde
Avrupa, ABD ve kimi Arap iilkelerinde egitim goren kiz cocuklart arasinda tiniversite
mezunlar1 da vardir. Geleneksel ve dini baskilarin arttigi 1980’lerde ise, ¢ocuklara
Suudi Arabistan’da egitim verilmesi egilimi artmistir. Suudi Arabistan’daki egitim
sisteminin de gelistigi bu donemde hiikiimet kiz ¢ocuklarina yanlarinda ailelerinden
bir yetiskin bulunmadig siirece yurtdisinda egitim gormelerine engel olmustur.’** Bu
muhafazakar yaklagim Iran Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla dini degerlere daha

fazla sahip ¢ikildig1 bir doneme denk gelmektedir. 1980’ler Kralligin mesruiyetini
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pekistirdigi donemdir. Bu donemde Sii devrimine tepki olarak dini etki
giiclendirilmistir. E1 Suud ailesinin mesruiyetini sorgulayan ve islam’m 6nemli dini
merkezlerine Suudi Kralligi’'nin ev sahiplii yapmasima karsi ¢ikan iran’a karsilik
kitle iletisim araclarinda Vahabi inamisina iliskin propaganda artirilmistir. islam ve
Hac Bakanliklart kurulurken dini inanig gii¢lendirilmeye gallsllnnstlr.3 % Ahlak
polisinin giicii artirilmig, ifade Ozgiirliigii daha da kisitlanmis, Ozellikle calisma

konusunda kadinlara yonelik kisitlamalar gii(;lendirilmistir.306

Glinlimiizde kiz Ogrenciler genellikle Suudi Arabistan’da egitim
gormektedir. Ancak iilkenin yedi biiyiik iiniversitesinden ii¢iine kiz 6grenci kabul
edilmemektedir. Kiz 6grencilerin, jeoloji, petrol ve ingaat miihendisligi ve hukuk
alanlarinda egitim gormeleri yasaktnr.307 Kiz ogrenciler erkek 6grencilerle birlikte
egitim goremedikleri gibi, erkek oOgretmenlerden de ders alamamaktadir. Belirli
uzmanlik konularinda ihtiya¢ olursa, kizlar ancak kapali devre televizyon yayim
tizerinden erkek Ogretmenlerden ders dinleyebilmektedir.308 Universiteli  kiz
ogrenciler kiitiiphaneden haftada ancak yarim giin yararlanabilmekte, diger tiim

zamanlarda kiitiiphane erkek o6grencileri kabul etmektedir.””’

Suudi Arabistan’da sekiiler nitelikli okullarda da din dersleri agirliktadir.
Ornegin ilkokulda fizik, matematik dersleri sekizer saat olmasina ragmen, din bilgisi
dersi dokuz saattir. Lise iiclincii smifta haftada 12 saat din bilgisi dersi
verilmektedir.”'” Toplam 136 bin iiniversite dgrencisinin bulundugu iilkede ilahiyat

311

egitimi alan iiniversitelilerin sayis1 44 bindir.”'' Uluslararas1 Calisma Orgiitii (ILO),

Suudi Arabistan’in hem kiz, hem de erkek cocuklarinin iyi yetismeleri ve meslek
edinmelerini saglayacak egitim sisteminden uzak olduguna dikkat (;ekmektedir.312
1992 yilinda tiniversiteden mezun olan kiz ¢ocuklarinin erkeklere oram yiizde 55’tir.
Suudi Arabistan Planlama Bakanligi’nin verilerine gore, edebiyat mezunlarinin yiizde
64’1, egitim ve ekonomi mezunlarinin yiizde 66°s1, hemsirelik gibi paramedikal

boliim mezunlarinin yiizde 70’1, tip fakiiltesi mezunlarinin yiizde 47’si kadindir.*"
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1970’lerin sonu, 1980’lerin basi iiniversiteden mezun olan kadinlarin is
yasamina girmek icin hazir olduklar1 bir donemdir. Devlet bir taraftan is edinmek
isteyen kadinlara ¢oziim ararken bir taraftan da kadinin 6zel alandan kamusal alana
cikigt anlamina gelecek bu duruma muhalefet eden ulemaya cevap arayisina
girmistir. Devlet ve ulema arasindaki giic dengesinin kurulabilmesi i¢in de kadinlara
is yasamma katilsalar dahi erkekler ile mutlak ayr1 alanlarda ¢alisma zorunlulugu
getirilmigtir. Kadinlarin yurtdisina egitime yalniz gonderilmeleri, is amaciyla da olsa
yalniz seyahat etmeleri yasaklanmis, kurduklar islerin yasal takibini ancak aileden bir
erkegin yapmasi zorunlulugu getirilmistir. Bu yasaklar aslinda Arap kadinlarinin 15

4 Kadmlarm

asirdir  sahip olduklart haklarin ellerinden alinmasi demektir.”!
kamuoyunda yarattiklara tartismaya ragmen 1990 yilinda Suudi kadinlarn iilkedeki is
giicliniin ancak yiizde 7’sini olusturdugu goriilmektedir. Egitimli bir milyon kadinin
igsiz oldugu bilinmektedir. Calisgan kadinlar da erkekler ile aynmi isi yapmalaria

ragmen daha diisiik iicret almaktadir.®"

Uciincii Diinya iilkelerinden izlenen “gelisme” politikalar1, zenginligin esitsiz
paylasimi ve fakirlesmenin artmasina yol acarken kadinlarin da ekonomik
konumlarinin zarar gérmesine neden olmaktadir. Kirsal kesimde kadinlarin tirettikleri
el sanatlar1 ya da endiistriyel iiriinler, ithalatin artmasi ya da iiretimin fabrikalagsmasi
sonucunda 6nemini yitirmektedir. Kadinlarin ekonomik 6zgiirliikleri biterken, erkek

316 Syudi Arabistan’da

egemenligi dolayisiyla da ataerkil sistemin baskis1 artmaktadir.
da 1970’lerden bu yana petrol zenginligine dayali ekonomik gelisme ve diinya ile
entegrasyonun artmasi beklenen gelismeyi saglayamamistir. Kadinlarin is yagamina
istedigi kadar aktif katilamamalarinin 6nemli nedenlerinden biri, iilkedeki mevcut
igsizlik sorunudur. Bolgedeki genel ekonomik sorunlar bir baska faktordiir.
Endiistrilesme acig1 ve iilke ekonomisinin petrole dayali olmasi nedeniyle kadinlar

317 Suudi Arabistan’da kadinlara daha

icin yeterli is olanaklar1 yaratilamamaktadir.
fazla egitim ve is diinyasina katilma hakki verilmeye calisilsa da, devletin bu
politikasi, Vahabizm, Siinni ya da Sii Islam inanci, asiretler ya da Arap ideolojisi gibi
geleneksel giicler tarafindan etkisiz hale getirilmistir.318 1990’larda dogum

kontroliiniin yasak oldugu iilkede niifus patlamasi yasanmaktadir. Binlerce issiz
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tiniversite mezunu giderek daha fazla manevi degerler sarilmakta, Islam’in dar

yorumlarinda huzur aramaktadir.*"

Suudi Arabistan’da kamu hizmetinde iist diizey gorevlerde kadinlara yer
verilmemektedir. Biiyiikelgilik, bakanlik, yargichik yapan ya da meclis iiyesi kadin
bulunmamaktadir.**® Kamu sektoriinde esit calisma kosullarina sahip olamayan Suudi
kadinlarin tercihi kendi islerini kurmaktir. 1980’lerde iilkedeki kisisel servetin yiizde
40’min kadinlarda bulundugu bilinmektedir. 1990’larda ise, 15 bin 6zel tesebbiisiin
kadinlar tarafindan acildigi bilinmektedir. Kadinlara yonelik is yeri agmak, kuafor
salonu isletmek en yaygin kadin girisimleridir. Kadinlarin yogun faaliyet gosterdigi
alanlardan biri de vakiflardir. Fakirlere yardim amaciyla kurulan vakiflarda kadinlar
ihtiyac1 olan aileleri tespit etmekte ve yardimlar1 dagitmaktadir. Vakiflar, sosyal
devletin olmadig iilkede bakacak kimsesi olmayan yalniz kadinlara da barinak ve
yemek yardimi saglamaktadur.3 ! Halen cesitli hiikiimet gorevlerinde 15 bin kadin
caligmaktadir. Kadinlar is geregi bir erkekle iletisim kurmak zorunda kalirsa ya
mektup yazmak ya da telefon etmek zorundadir. Yiizyiize goriisme ayip kabul
edilmektedir. Sonugta kadinlar erkekler ile yiizyiize gelmeden istedikleri isi yapmakta

bzgiirdiir.322

Seriat kurallar1 ya da Suudi kanun ve nizamnamelerinde kadin ve erkegin
sahip oldugu parayr istedigi sekilde kullanma hakki bulunmaktadir. Kadin sahip
oldugu parayla kocasmna sormadan istedigi harcamayr yapabilmektedir. Onalt
yasindan itibaren kadinlarin erkekler ile esit finansal ozgiirliigii vardir. Ancak bir
kadinin herhangi bir yatinm yapacagl zaman biirokratik izinleri tayin ettigi bir
erkegin yiiriitmesi gerekmektedir. Kadinlarin resmi dairelere girmelerini yasaklayan
bir yasa bulunmamasina ragmen, kadinlarin kisisel miiracaatlar1 ayip kabul
edilmektedir. Erkekler hem kadin, hem de erkek malzemeleri satan bir diikkkan agma
iznine sahipken kadinlarin her tiirli isletmeciligi yapmaya izinleri yoktur. Kadinlar
sadece kadinlara yonelik isletme kurabilmektedir. Bir kadinin her tiirlii sirketin
yonetim kurulu iiyesi olmasina izin vardir. Ancak iiyesi bulundugu yonetim kurulu
toplantilarina katilamamaktadir. Bu toplantilarda yine bir vekil araciligiyla temsil

edilmektedir. Kadinlarin is nedeniyle yalniz seyahat etmeleri de yasaktir. Ya aileden

319 Doumato, a.g.m, s.577

320 yamani, Some Observations On Women ... 5.268

321 Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., 5.106-107
322 Mtango, a.g.m, s.58
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birini ya da bu seyahat nedeniyle tuttuklar1 ikinci bir kadim1 yanlarinda gétiirmeleri

gerekmektedir. Iyi ahlakl1 bir kadinin toplum 6niinde yalniz goriinmesi aylptur.323

Ulkenin besinci bes yillik kalkinma planinda (1990-1995) da hiikiimetin kendi
igini kurmak isteyen kadinlara mali kaynak saglamasina, kamu sektoriinde kadinlara
daha fazla is olanag saglanmasina, ilkogretimde kadm Ogretmenlerin erkek
cocuklarina da 6gretmenlik yapabilecegine, Kadin Ticaret Odalar1 kurulmasina karar

Verilmistir.324

2000’1 yillardan itibaren de kadinlar internet’® iizerinden is yapmaya
baslamiglardir. Internet iizerinden turizm sirketi ve parti organizasyonlar1 yapan iki
kadin sirketi dikkat (;ekmektedir.3 %% Internet, Kral Abdullah’in kadimlarin toplumsal
statiilerinin tartismaya agilmasi, hapishanedeki muhaliflerin serbest birakilmasi gibi

liberal politikalarina benzer Snemli bir adim olarak kabul edilmektedir.*”’

Suudi Arabistan’da kadinlar ag¢isindan yasanan son olumlu gelismeler timit
vericidir. Bu gelismelerden biri, i yasamina giderek daha fazla kadinin katilmaya
baslamasidir. 1995°te iilkedeki zenginligin yiizde 40’ma kadinlarin sahip oldugu
goriilmektedir. Riyad Ticaret Odasi verileri kadin girisimcilerin sayisinda bes kat artig

oldugunu gostermektedir.’*®

5.B YASAL DUZENLEMELER

Ortadogu’da Miisliiman Araplarin  ortak kimligi ¢ temel {izerinde
sekillenmektedir: Islam, Araphik ve Asiret ya da bolgesel farkliliklara dayali
geleneksel faktorler. Kimlik olusumunda bu Ogeler genellikle uyum iginde
islemeyebilmekte ancak, iilkeden iilkeye, toplumdan topluma, rejimden rejime
farklilik goriilmektedir. Suudi Arabistan’da ulusal kimligin olusmasinda Vahabizm en

onemli yapistiric1 6ge olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’1 anayasa olarak kabul eden

323 Yamani, Some Observations On Women ..., 5.276-277

324 Altorki, a.gm, $.235

325 Suudi Arabistan internet kullanimina Ocak 1999’da baslamistir. Ajans France Press’ten aktaran, Joshua
Teilelbaum, Dueling For Da’wa:State vs. Society On The Saudi Internet, Middle East Journal, 2002 Vol. .56 i-2,
$.222

326 Pharaon, a.g.m, s.359

327 Pharaon, a.g.m, 8.360

328 Mtango, a.g.m, s.66



tilkede vatandas yetistirilmesi prensibi de iyi Miisliiman yetistirilmesi ilkesine

dayandirilmaktadir. Kaldi ki, Miisliiman olmayan biri vatandas da olamamaktadir.*?

Suudi Arabistan’da evlilik ve bosanma konularinda erkekten yana tavir
sergilenmektedir. Seriat kurallarina gore kadin kendi evlilik sozlesmesine imza
atamamakta, onun yerine babasi yetkili kabul edilmektedir. Suudi bir kadm ancak
ailesinden ve devletten izin almasi halinde Suudi olmayan bir erkekle
evlenebilmektedir. Bu sartlarda da cocuklara Suudi Arabistan vatandaghig
verilmemektedir. Suudi bir kadinin Miisliiman olmayan bir erkekle evlenmesine de
izin  verilmemektedir. Ancak erkekler Miisliman olmayan bir kadinla
evlenebilmektedir. Esitsizlik erkegin hicbir kosul aranmaksizin isterse dort kadinla
evlenebilmesine izin veren Kur’an yorumunda da vardir. Oysa Hz. Muhammed
erkeklere ancak esleri arasinda maddi ve manevi olarak tam adalet saglayabilmeleri
halinde dort kadinla evlenebilmelerine onay vermektedir. Islam inanci aksi halde
cokeslilige izin vermemektedir. Esitsizligin bir ornegi de bosanma davalarinda
yasanmaktadir. Erkek isterse karisina ii¢ kez, “Seni bosuyorum” diyerek bosanmis
kabul edilmektedir. Kadin ise, kocasini bosayabilmek i¢in toplumsal zihniyet
acisindan tutarli gerekceler ileri siirmek zorundadir.™® Kadin kocasmin yeni bir es
almasi halinde bosanma davas1 acabilmektedir. Hanbeli fikhina gére bosanma halinde
kadin sadece ¢ocuklar1 i¢in nafaka alabilmektedir. Cocuklarin velayeti ise, kizlarda
dokuz, erkeklerde yedi yasina kadar annede kalabilmektedir. Bu yaslardan sonra
cocuklar babaya, baba yoksa baba soyundan bir yetigkin erkege teslim
edilmektedir.”*' Suudi Arabistan’da vatandashk babadan cocuga gecmektedir. Annesi
Suudi  olmasina ragmen, babast Suudi olmayan birine vatandaghk

verilmeyebilmektedir.**>

Suudi Arabistan’da iki kadimin sahitligi bir erkegin sahitligine es kabul
edilmektedir. Bunun gerekcesi, bir kadinin unutmasi halinde diger kadinin gérdiigiinii

hatirlayacagina olan inangtnr.3 3 Kadnlar erkeklere gbre mirasin da yarisindan

329 Joseph Nevo, “Religion And National Identity In Saudi Arabia”, Middle Eastern Studies, 1998, ISSN:0026-
3206, No.03957547, 5.35

330 Mtango, a.g.m, .62
31 Yamani, Some Observations On Women ..., s.275
332 Altorki, a.g.m, s.224
333 Mtango, a.g.m, 5.65



faydalanabilmektedir. Kadinlarin kocalarindan dayak yemelerine ise, hiikiimet

mahrem oldugu gerekgesiyle karisilamayacag goriisiindedir.**

18 iiyesi atama yoluyla goreve gelen Ulema Konseyi ve hiikiimet kadinlara
temel haklar verilmesinin Seriat kurallar1 geregi miimkiin olmadigin1 savunmaktadir.
Seyahat, esit egitim ve is edinme olanaklar1 kadinlara Seriat kurallar1 gerekce
gosterilerek yasaklanmaktadir. Itaatsiz bir kadin1 babasi ya da kocasinin dévmesi caiz

kabul edilmektedir.**’

Suudi  Arabistan’da kadinin  sosyo-ekonomik konumunda degisim
yasanmasina karst cikanlar, sOylemlerini dini ya da milliyet¢i gerekcelere
dayandirmaktadir. Dini gerekg¢e, kadinin Allah tarafindan erkege gore daha giicsiiz
yaratildig1 ve asli gorevinin annelik oldugu seklindedir. Milliyet¢i bakis acisi ise,
Bati'nin feminizmi Ugiincii Diinya iilkelerini kontrol altina alabilmek icin bir
kolonizasyon sistemi olarak kullanildigimi ileri siirmektedir. Toplumda kadinin
cocuklarin yetistirilmesi gibi en temel ailevi gorevlerini ikinci plana itmesi halinde

toplumsal asinma yaganmasindan endise edilmektedir.**®

Ulkedeki mevcut politik ortamda kadin haklar1 devlet ile ulema arasindaki giic
miicadelesinin arasina sikismis durumdadir. Devlet, kadinlara zorunlu hicap
uygulayarak, otomobil kullanma yasagi, egitim ve meslek seciminde kisitlamalar

getirerek, Islam’a ne kadar bagl kaldigin1 gtistermektedilr.3 37

5.B.a iktidar Miicadelesi Arasinda Kadinlar

Islam tarihinde devlet ve din arasindaki iliski iki bicimde ortaya ¢tkmaktadir.
Hz. Muhammed ve dort Halife doneminde devletin tiim kaynaklarinin Islam’in
yayilmasi icin kullanilmasi, ikinci asama ise, devletin korunmasi amaciyla Islam’n
kullanilmas1. Batili anlamda siyasal katilmanin olmadigi Suudi Arabistan’da, Kraliyet
ailesinin mesruiyeti dine dayanmaktadir. Suudi toplumunun ulusal kimliginin

yaratilmasi i¢in de din kullanilmaktadir.>®

334 Altorki, a.g.m, s.231

335 Mtango, a.g.m, s5.52

336 Pharaon, a.g.m, s.358

37 Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., 5.95
338 Nevo, a.g.m, s. 34
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1744 yilinda Muhammed Ibn Abdul Vahhab Nacd kentinde “Vahabizm” olarak
adlandirilan dgretisini yaymaya baglamistir. Muhammed Ibn Abdul Vahhab’in Dariya
Emir’'i Muhammed Ibn Suud tarafindan koruma altina alinmasiyla Arap
yartmadasinda hem Suudi Kralli§i’nin kurulmasina giden siire¢ baslamis hem de
Vahabizmin yayilmasi hizlanmistir. Ibn Suud, Vahabizm aracilifiyla asiretler iistii
siyasal bir yapilanmaya gitmistir. Islamin dort okulundan Hanbeli okulunun
savunucusu olan Muhammed Ibn Abdul Vahhab, din ve devletin ayrilamaz sekilde i¢
ice gectigini savunmustur. Vahabizm, devlet korumasi olmadan dinin tehlikeye
diisecegini, din 6gesi olmadan da devletin zalim bir organizasyona doniisecegini iddia

etmistir.339

1932 yilinda kurulan iiciincii Suudi Devleti, bugiin mesruiyetini hala etnik
kokenden degil, dinden almaktadir®*® Suud hanedanhgmin Bedevi asiretler
izerindeki mesruiyeti de dini degerlere bagli bulunmaktadir. Bir ideoloji ya da siyasal
sistemin degil, bir ailenin hanedanlifina dayali rejimin  mesruiyet ihtiyaci
yadirganmamalidir. Sonugta 250 yillik bir birlikteligin ardindan Suud ailesi ile
Vahabizm birbirini besleyen, destekleyen 6geler haline gelmistir. Birinin ortadan

kalkmas1 digerinin de mesruiyetini yok edecektir.*"!

Higbir zaman somiirge yonetimi
altina girmeyen Suudi Arabistan’in krali olarak ibn Suud, diger Arap yoneticileri ile
kiyaslandiginda saglam bir mesruiyet temeline sahiptir ki, bu sayede 2. Diinya
Savasi’nin agir kosullarinda, tabii Britanya’nin ve ABD’nin de yardimiyla, varligini
koruyabilmistir.*** ikinci Diinya Savasi sonrasi Suudi Arabistan’in petrol araciligiyla
ciddi Olciide zenginlik sagladigi, diinya ekonomisine eklemlendigi ve ABD’nin

destegini sagladigi yillar olmustur.

Bir biitiin olarak bakildiginda Kralligin kurulusundan itibaren yonetime
mesruiyet saglayan ve sistemin ana cercevesini ¢izen Vahabi Islam, Suudi
Arabistan’in bugiin geldigi noktada degisimin Oniindeki en biiyiik engel haline
gelmistir. Cogulculuga ne diisiince ne de uygulama diizeyinde acik olmayan

Vahabiligin kadinlarin taleplerini karsilamasi gﬁgtﬁr.343 Suudi Arabistanli kadinlarin

339 Nevo, a.g.m, s, 36

30 Nevo, a.g.m,s, 38

341 Nevo, a.g.m, s, 40

32 Ghassan Salame’den aktaran Fulya Atacan, “Teokratik Monarsi...”, 5.225
343 Fulya Atacan, “Teokratik Monarsi...” $.255
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ise kendilerine dayatilan toplumsal yapiyr Vahabizm degil, Monarsi baglaminda

sorgulamasi dikkate degerdir.

Ulkedeki Suudi Krallign karsiti Islamci muhalefet de kadm haklar
konusunda hicbir endise tasimamaktadir. 1993 yilinda “Mesru Haklart Savunma
Komitesi”ni kuran Islamci muhalefet, seriat temelinde saygin din alimlerinden
olugsmustur. Toplumsal mesruiyet saglamasina ragmen Yiiksek Ulema Konseyi
tarafindan yasa dis1 ilan edilen Komite faaliyetlerini Londra’da siirgiinde
siirdiirmekte, internet {lizerinden sesini duyurmaya (;ahsmaktadlr.344 Komite ifade
ozgiirliigiinii savunmakta, zengin ailelerin yolsuzluklarina dikkat ¢ekmekte, cogu
Asyali yabanci iscilere yapilan kotii muameleyi kinamaktadir. Ancak Komitenin
programinda kadinlara iliskin herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Islamci
muhalefetin de kadinlarnn toplumsal yasama katilma konusunda disladig
gbrulmektedir.3 > Komite kurucu iiyelerinden Abdullah ibn Siileyman el-Masari’nin
oglu Muhammed el-Masari islam karsiti ilkeleri yaymak ve Miisliimanlar1 egemenlik
altina almada bir ara¢ olarak kullanilmakla sugladigi Birlesmis Milletler'e Suudi
Arabistan’m  iiyeligini elestirmektedir. Komite®*®, benzer elestirilerle Suudi
Arabistan’t Islam ve Araplara sirtim donen bir yonetim olarak gosterme
gayretindedir. El-Masari, Evrensel insan Haklar1 Bildirgesi’ni kadin ve erkek arasinda

esitligi savundugu icin Islam karsit1 olarak degerlendirmektedir. st

“Radikal” olarak adlandirilan ve temelde geng ilahiyat¢ilara dayanan farkli
Islamc1 gruplar mevcut rejimin devrilerek ulema onderliginde yeni bir Islami devletin

kurulmasim savunmaktadir.**®

Suudi kadin entelektiiellerin ister modernist, ister Islamci olsun
elestirilerinde birlestikleri nokta, yukarida da bahsettigimiz gibi, monarsik sistemdir.
Ataerkil yapinin toplumsal kontrol mekanizmasi olarak sistemin devami amaciyla
empoze edildigini diisiinen kadinlar bir noktada, Islam Devrimi oncesindeki Iranli

kadinlara benzemektedir. Esitsiz gelir dagilimi, yoksulluk ve Bati hegomanyasinin

*** Mamoun Fandy, Saudi Arabia And The Politics Of Dissent, St. Martin’s Press, New York, 1993, 5.118-121
35 Yamani, Some Observations On Women ... 5.268

346 Komite 1996’da boliinmiistiir. Saad el-Fakih liderliginde ayrilan grup Arabistan’da islami Reform Hareketi’ni
kurmustur. Islami Reform Hareketi, Kraliyet ailesinin yonetim bicimini ve ulemayi elestirmekte, Islam
Devleti’nde se¢im, temsil, ifade ve orgiitlenme 6zgiirliigii tizerinde durmaktadir. Ancak her ikisi de siirgiinde
bulunan bu gruplar Suudi Arabistan’daki insanlarla dogrudan iligkilerini kaybetmistir. Fandy, a.g.e, s.159-175

**7 Fandy, a.g.e, 5.127-140
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lilkeyi esir aldigim diisiinen kadinlarin, koktendinci Islami muhalefet ile siki

igbirligine girme olasilig1 da bulunmaktadir.

Kadinlarin teokratik yapidan kaynaklanan sinirlamalart biraz olsun esnetme
cabalarma karsilik, bu yapiy1r daha da sertlestirecek radikallerin hakimiyeti, sadece
Monarsi’yi sarsma hatta devirme olasiligim1 icermemektedir. Kadinlarin bu kiigiik
ozgiirlik alanim1 da daha fazla kisitlama olasihigi tasimaktadir. Ulkede Vahabizm
araciligiyla mesrulastiritlan Monarsi’nin devami halinde de kadin sorununa kalict
¢6ziim olusturulmasi sans1 goriinmemektedir. I¢ ve dis faktorlerden etkilenen liberal-
radikal miicadelesi kadinlara yonelik haklarin saglanmasinda zaman icinde gelgit

yasamasi olasiligin1 tagimaktadir.

5.C KADIN HAREKETI
Agustos 1990’da Irak’in Kuveyt’i isgali Suudi Arabistanli kadinlar icin de

yeni bir donemin habercisi olmustur. George Bush yonetiminin Ortadogu’ya
miidahalesine daha demokratik bir goriintii kazandirmak igin bolgedeki iilkelerin
siyasal yapilarim farkli gruplarin katilimina agmasini istedigi, Suudi Arabistan’da
bazi muhaliflerin Irak ile catismaya girilmesini sorgulamasi Kral Fahd’1 zorlu bir
siirece sokmustur. Aslinda sistemin kendisine degil uygulanan politikalara yonelik bu
elestiri, Bat1 tarzi bir demokrasi talebinde bulunmamustir. Ancak Kral Fahd, Irak
tehdidi sona erdiginde iilkenin siyasal yapisinda reform sozii vermistir.**’ Toplumdaki
reform ihtiyacina en ¢abuk tepki Islami degerlerin yam sira, yerel aliskanliklar ve
agiret geleneklerinin baskisi altindaki kadinlardan gelmistir.*>® 1990a kadar otomobil
kullanmalar1 yasal bir engel bulunmamasina ragmen ayip kabul edilen kadinlar
protesto gosterisi diizenlemistir. Kasim 1990’da iist diizey gelir grubundan elli kadar
kadin, otomobil kullanmalarim1 hosgdrmeyen toplumsal baskiy1 protesto amaciyla
toplu olarak otomobil kullanmistir. Suudi Arabistan tarihindeki bu ilk ve son kadin
eyleminde go6zaltina alinan, birka¢ saatligine hapse giren kadinlar islerinden
uzaklastirilmig, bir yilligima yurtdisina ¢ikma yasagina carptirilmistir. Eylemin

ardindan kadinlarin otomobil kullanmalarini yasaklayan yasa c;11<ar11mlst1r.351 Kimi

349 Peter W. Wilson, Douglas F. Graham, Saudi Arabia, The Coming Storm, M.E. Sharpe Inc.,New York, 1994,
$.62-63
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din adamlan eyleme katilan kadinlarin baslar kesilmek yoluyla idam edilmelerini

istemistir.35 2

Yaklasik bir yil sonra kadinlar gorevlerine iade edilmis, ¢alisamadiklart
siire i¢indeki maddi kayiplar1 nedeniyle tazminat almiglardir. Hiikiimet gorevlerinde
calisanlarin islerine geri donebilmeleri ise, daha ge¢ bir zamanda olmustur.>
Otomobil kullanma yasagina gerekce olarak da kadinlarin &rtiinme zorunlulugu
gosterilmektedir. Otomobil kullanirken kadinlarin  kismen oOrtiilerini  agmalari

gerekecegi, bu durumun da kotiiliigii tahrik edecegi iddia edilmektedir.”*

Suudi Arabistan’da artik itaatkar es, fedakar anne, yetenekli ev kadini rol
modeline karsilik, daha fazla esitlik arayisi, e8itime bagh gelisme ve kariyer
beklentileri yiikselmektedir.355 Egitim ve is yasamindaki gelismeler ile kiiltiirler arasi
etkilesim sonucunda yeni nesil gen¢ kadinlar karsi karsiya kaldiklar1 sosyal baskiyi
giderek daha fazla sorgular hale gelmistir. Ancak kadinlar kendilerini ¢evreleyen
seriat kosullarinin sonucunda s6z konusu baskinin yine dini referans gostererek
ortadan kalkabilecegine inanmaktadir. Kadinlar daha fazla esitlik icin mesruiyet
ararken Islam’1 referans gostermekte, boylece daha fazla toplumsal destek elde etmeyi

ama(;lamaktadnr.3 26

Kald1 ki, iilkedeki tiim reform arayislari yine dini sOylem iginde
siirdiiriilmektedir. Ornegin Korfez Savasi’nin ardindan reform amaciyla Kral Fahd’a

37 jle islamci muhalefet ortak bir dilekce sunmustur. Bu dilek¢e seriat

liberaller
kurallarinin sistemin temeli oldugunu pesinen kabul etmistir. Dilek¢ede imzasi
bulunan liberaller, vatandaglar arasinda esitlik, basin 6zgiirligii gibi konulara vurgu
yaparken bu haklarin da seriat esaslarina uygun olarak yerine getirilmesini talep
etmistir. Liberaller kadin haklarina vurgu yapacaklar1 noktada da kadinin anne ve es

. .. . . . . 358
olarak gorevlerini eksiksiz yerine getirmesi sartin1 aramaktadir.

Hem Islamc1 hem de liberal reform yanlilarmin girisimleri iizerine Krallik

1992 yilinda Danigsma Meclisi’ni (Meclis-el Sura) kurmustur. Kral tarafindan atanan

359

61 kisilik meclise hi¢ kadin alinmamistir.”™ 1992 yilinda hazirlanan Temel Y 6netim

352 Mtango, a.g.m, 5.60

353 Altorki, a.gm, 5.232

354 Mtango, a.g.m, 5.60

355 Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., 5.92

3% Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., s.91

357 Suudi Arabistan’da Liberaller mevcut sistemin dziine bagh ve bu sistem temelinde reform dnerenlerdir.
358 Doumato, a.g.m, 5.573
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Kanunu ile Suudi Arabistan Kralligi’'nin yonetim biciminin monarsi, dininin Islam,
anayasasinin Kur’an ve siinnet, dilinin Arapca oldugu bir kez daha belirtilmistir.
Suudi kralliginin mutlakiyeti vurgulanmistir. Dolayisiyla sisteme yOnelik olasi
elestiri, Islam’a yonelik bir elestiri olarak kabul edilmektedir. Oysa iilkede pek cok
kanun dogrudan Kur’a dayali degildir, Kur’an yorumu temel almmaktadir.*® Temel
Yonetim Kanunu'nun 26. maddesi insan haklarinin da seriat kurallar1 gercevesinde
ele alindigim1 vurgulamaktadir. Bu madde iilke tarihinde devlet karsisinda ilk kez
vatandaslik ve insan haklar1 kavraminin kullanilmasi acisindan onemlidir. Suudi
Arabistan yasalarina kadinlar acisindan bakilacak olursa, herhangi bir ipucu bulmak
zordur. Zira, iilkenin Temel YoOnetim Yasasi’'nda dahi kadinlardan soz
edilmemektedir. Temel Yonetim Yasas: iilke tarihinde ilk kez bireysel haklara vurgu

yapmasi acisindan onemlidir.

Reform siireci bugiin kadinlar agisindan geldigi noktada sorunlar tasimaya
devam etmektedir. Islamci muhalefet ve ulemanin baskisi, devletin kadinlara
sagladigi haklarn siirekli ince ayar yapmak suretiyle gozden gecirmesiyle
sonuclanmaktadir. 1990’larda daha fazla kadin kamusal hayata katilirken, yasaklar da
genisletilmistir. Ornegin, 1998’de yayinlanan bir kararname kadinlarin tek baslarma
taksiye binmelerini yasaklamigtir. Kadinlar ancak yanlarinda baska bir kadin ya da

ailelerinden bir erkek bulunursa taksiye binebilmektedir. 362

Yeni nesil kadinlar arasinda dini modernist bir anlayisla oldugu kadar radikal
bir tavirla referans gostermek gerektigini savunan kadinlar da vardir. Sayica oldukca
az olan modernistler otoritenin dini empoze etmesini sorgulamakta, seriat kurallarinin
uygulanma bicimini elestirmektedir. Bir diger elestiri ise, yine dini otoritenin kendi
sOyleminden iiretilmektedir. Hicap kurallarina ve toplumsal cinsiyet ayrimina olumlu
yaklasan bu kesim Islam ogretisi i¢inde daha fazla ozgiirliik arayisindadir. Kisacasi,

gelenek ve modernitenin etkisinde iki ayr yaklasim ortaya glkmaktadlr.363

Ulkenin Batili degerlere agilmasina karsi ¢ikan ve yolsuzlukla miicadeleyi
amaclayan Islamci1 kadin hareketi gelenege siki sikiya baglhdir. Bu harekete katilan

kadinlar siyah renkli ¢arsafla ortiinmekte, basortiilerini evlerinde dahi agmamaktadir.

360 Mtango, a.g.m, 5.49

361 Mtango, a.g.m, s.52

362 Doumato, a.g.m, s.577

363 Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., 5.9/
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Carsaf altina giyilen renkli giysiler, makyaj da bu kadinlar tarafindan seytan isi kabul
edilmektedir. Uydu yayini, miizik ve dans da seytan aleti olarak goriilmektedir. Oy
vermek, otomobil kullanmak ya da erkekler ile esit egitim ve ¢alisma kosullara
sahip olmak da bu kadinlarin ilgi alanina girmemektedir. Dini toplantilarda biraraya

gelen kadinlar belirledikleri konular1 bazen haftalarca tartismaktadir. 364

Suudi toplumunda kadinlarin geleneksel rol modelleri degisse de, Islami rol
modeli agirhigini korumaya devam etmektedir. Islamin 6nemli rol modelleri ise, Hz.
Muhammedin esleri Hz. Ayse ve Hz. Hatice’dir. Siyasal kimligine vurgu yapilan Hz.
Ayse pek cok Miisliiman iilkede oldugu gibi, Suudi Arabistan’da da feministlerin
sembolil haline gelmistir. Tiiccar kimligiyle 6ne ¢ikan peygamberin ilk karis1 Hz.
Hatice de para ve giic esitligi anlaminda 6nemli bir rol modeldir.**> Suudi kadinlar bu

rol modellere uygun kadin tipleriyle 6zdeslesmektedir.

Suudi kadinlar kiiltiirel ve cografi acidan farkli oldugu gerekgesiyle Batili
feminizm anlayis1 ile aralarina mesafe koymakta, kendi anlayislarinin yeni ve farklh
bir giindem olusturdugunu ileri stirmektedir. Islamci kadinlar, Kur’an, hadisler ve
Islami doktrinlerin ahlaki c¢atis1 altinda kadin haklarmin ileri gotiiriilebilecegi
goriisiindedir. Ornegin hicap ya da Suudi Arabistanli kadinlar igin siyah carsaf,
baskinin degil, dayamisma ve birligin semboliidiir.’*® islamc1 kadinlar agisindan
toplumsal cinsiyet esitsizligine yonelik tepki, aldiklar1 egitime ragmen, i yasamindan
dislanmalar1 nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Misirli feministlerden etkilenen islamcilar
dini degerlere bagh olduklarim1 vurgulayarak, diizenledikleri toplantilarda genis
katilim saglamaktadirlar. Zaman zaman yiizlerce kadinin biraraya geldigi
toplantilarda hi¢ erkek olmamasina ragmen carsaflar ¢ikarilmamaktadir. Liberal bakis
acisindan kendilerini bu sekilde ayiran Islamcilar oy verme hakki taninmasi ya da
erkeklerle birlikte calisma gibi taleplerde bulunmamaktadir. Aslinda politik
programlart da heniiz agiklanms degildir. Islamci kadinlarm onde gelen liderleri
arasinda bankacilik sektoriiniin  kadinlara agik boliimlerinde calisanlar ya da

{iniversite hocalar1 bulunmaktadir.*®’

364 Yamani, Some Observations On Women ..., s.278-279
365 Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., 5.99

3% Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., 5.100
37 Yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., 5.70]
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Suudi Arabistan’da sivil toplum kurulusu anlaminda bagimsiz kadin orgiitleri
bulunmamaktadir. Bu tiir gruplar devletin kadinlar iizerindeki denetimini tehdit ettigi
gerekcesiyle hos karsilanmamaktadir. Sivil toplum oOrgiitlerinin ancak Kraliyet
ailesinden kadinlar tarafindan kurulmasina izin verilmektedir. Kraliyet mensuplarinin

3% Ulkenin ilk ve tek sivil

kurduklar1 kadin orgiitleri ise, yardim amach vakiflardir.
toplum kurulusu Ulusal insan Haklari Orgiitii 2004 yilinda kurulmustur. Suudi
Arabistan’in uluslararasi insan haklar orgiitleriyle isbirligi yapmasini saglamakla

gorevlendirilen kurulug 10’u kadin 41 tiyeden olusmaktadir. 369

ABD’de 11 Eyliill 2001°de yasanan saldirilara Suudi asilli vatandaslarin
katilmas1 Birinci Korfez Savasi’ndan sonra oldugu gibi, iilkede yeni bir reform siireci
baslatmistir. Washington’un baskisiyla reform arayislarimin hizlandigr bu dénemde
kadin haklar1 de giindemdeki yerini almistir. Ulkedeki reform caligmalar kapsaminda
yine 2004 yilinda iki kadin Gazeteciler Cemiyeti YoOnetim Kurulu iiyeligine
secilmistir. Bu kadinlar El Riyad gazetesi kadin boliimii bagkan1 Neval El Rasid ve
ayn1 gazetenin muhabirlerinden Nahid Besata’tir. Suudi Arabistan’da ikisi Ingilizce
yayimlanan 10’dan fazla gazetenin tamami devlete aittir.”’® Reform arayist kadm
isgilicii sorununa da ¢oziim aramaktadir. Kadinlarin is potansiyelini degerlendirmek
amaciyla Cidde sehir merkezinden yaklagik 10 kilometre uzaklikta bir sanayi sehri
kurulmasina da karar verilmistir. 2004 yilinda yapimina karar verilen sanayi sehrinde
80’den fazla fabrika ve egitim merkezinin bulunmasi, yaklagik 10 bin kadinin
istihdam edilmesi kararlastirilmigtir. 200 milyon dolara mal olmasi beklenen sanayi
sehrinin yarist devlet miilkiyetinde olacaktir. Projenin diger ortaklar1 ise, Cinli ve
Malezyali sirketlerdir. Sanayi sehrinde yine kadinlarin tiiketimine sunulmak iizere
giysi, parfiim, kagit iiriinleri gibi mallar iiretilecektir.’”' Reform siirecine ulemanin
tepkisi de gecikmemistir. Ocak 2004’te Cidde’de diizenlenen ekonomi konferansinda
kadinlar ve erkeklerin perde ile ikiye ayrilan bir salonda katilmalari, bu toplantida
Suudi bir iskadim1 Lubna Olayan’in agilis konusmasi yapmasi tepki toplamistir.
Toplant1 sirasinda kadinlarin erkekler boliimiine girip ¢ikmalari, kimilerinin yiizlerini

acmasi lizerine iilkenin 6nde gelen dini otoritesi Miiftii Seyh Abdiilaziz bin Abdullah

368 Pharaon, a.g.m, s.363

369 «First independent human rights organization in Saudi Arabia”,
http://www.saudiembassy.net/2004News/Press/PressDetail.asp?c Year=2004&cIndex=193, 8.6.2006

370 «Suudi Arabistan’da Bir ilk”, Anadolu Ajansi, 08.06.2004

37! «Suudi Arabistan’da Sadece Kadmlarin Calisacagn Ve Mesleki Egitim Alacagi Sanayi Sehri Kuruluyor”,
Anadolu Ajansi, 12.06.2004

106



el-seyh, gelismelerin utang verici oldugunu iddia etmistir. Miiftii, bu davranmislarla

kotiiliigiin kapilarinin agildigin ileri siirmiistiir. 372

Son yillarda kadinlar internet tizerinden yogun etkilesim igine girme sansi da
bulmusglardir. Resmi olmayan kaynaklar iilkedeki internet kullanicilarinin iicte
ikisinin kadin oldugunu gostermektedir. Evlerinden internete giren kadinlar®” sosyal
konular, aile iligkileri ya da Islam iizerine tartismaktadir.””* Birbirlerinin yiizlerini
gormeseler de kendilerini giderek, “grup” olarak adlandirmaya baslamislardir.*”
Kadinlarin enformasyon alanindaki etkinlikleri de dikkate degerdir. Medyada c¢ok
sayida kadin faaliyet gostermektedir. Kadin gazeteciler kadin sorunlarina iligkin
ekonomik ve politik yazilar yazmaktadir. Son on yilda kadin magazin dergilerinin
sayisinda da artis yasanmistir. Aile ve moda agirlikli pazarlama dergileri ciddi
makalelere de yer vermektedir. Kadin meselelerine yonelik ilginin artmasina ragmen
ilkede kadinlarin 6nemli bir gii¢ haline doniistiiklerini soylemek giictiir. Bu kadin
gruplar icin simdilik Oncelikli sorun toplumsal, sosyal degisimdir. Pek cok kadin
Arap diinyasinin gercek sorununun politik ve ekonomik oldugu goriistindedir.
Bolgesel demokratiklesme sorunu ve Israil ile yasanan sorunlar atlatilmadan kadin

sorununa sira gelmeyecegi goriisii hakimdir.*”®

5.C.1 Suudi Kadin Yazarlar

Toplumsal degisime ihtiya¢ oldugunu savunan kadinlarin seslerini
duyurabildikleri alan yazarliktir. Suudi Arabistan’da 1960’lardan itibaren gazetelerde
kadin yazarlara rastlanmaktadir. Daha once genellikle erkeklerin kadin konulan
tizerine kadin takma adlarnyla kose yazilarn yazmasina tanik olunmustur. Kadinlarin
gazetelerde kose yazmalarini, hikaye, siir ve roman gibi edebiyat iiriinleri vermeye

baslamalari takip etmistir.””’

[k kez bir kadin yazar Samira Khashog’un roman1 1958’de, Thuraya Gabel
isimli bir kadinin yazdig ilk siir kitab1 da 1963’te yayimlanmistir. 1970’lerden bu
yana kadin yazarlarin toplumsal mesruiyeti de artmistir. Bu mesruiyet aslinda Arap

diinyasinda kadin yazarlarin varolmasindan yaklagsik elli y1l sonra Suudi Arabistan’da

372 “Top Saudi Cleric Slams evil unveiled women”, Reuters, 20.01.2004

373 Internet iilkede daha cok eglence ve gencler arasinda flort amaciyla kullanilmaktadir. Pharaon, a.g.m, s.365
374 Pharaon, a.g.m, s.365

375 Pharaon, a.g.m, s, 363

376 Pharaon, a.g.m, s. 364

377 Arebi, a.g.e, s.30
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saglanabilmistir. Bu mesruiyet hala Suudi edebiyat tarihi kitaplarina da
yanstmamistir. Edebiyat tarihi kitaplan ya kadin yazarlar1 gormezlikten gelmekte ya
da birkac sayfada bahsedip gecistirmektedir. 1960’lardan bu yana ii¢ yilizden fazla
kadinin diizenli ya da diizensiz olarak yayimlanmig eseri oldugu bilinmektedir.
1990’larda otuzu diizenli olmak iizere en az elli kadinin ¢esitli gazete ve dergilerde

makale, hikaye ya da siir yazdig gérulmektedir.378

[k kadin yazarlar, iilkenin yurtdisinda egitim firsat1 bulan, diinya edebiyatina
ailelerinin kiitiiphanelerinden ulasabilen iist gelir grubundaki kadinlar arasindan
ctkmistir. Ulkedeki petrol zenginliginin arttigi 1970’lerden bu yana da orta gelir
diizeyinden kadinlar yazarlik yapmaya baglamistir.””  Kadin yazarlarin bugiin
mesruiyet kazanmalarinda ait olduklar1 aileler, ekonomik ve toplumsal smif ve
aldiklar1 egitim 6nemli yer tutmaktadir. Kadin yazarlar ayrica toplumun Kkiiltiirel
normlari, toplumsal cinsiyet ayrimu temellerine, belirli kisitlamalar ile ters
diismedikleri oranda edebiyat diinyasinda kabul gbrmektedir.380 Bireyin degil de aile
kurumunun merkez alindigi toplumda kadinlar yazarlarken da aile serefini goz
oniinde bulundurmak zorundadir. Kadin yazarlarin sectikleri konular, temalar, bakis

acilart dolayisiyla genel anlamda otosansiire ugramaktadlr.3 81

Suudi Arabistan’da 6zellikle taninmamis yazarlar i¢in kitap yayim ve
dagitimi kimi biirokratik zorluklar tasidig: icin, gazete yazarligr yaygindir. Haftalik,
aylik dergiler de diisiiniilecek olursa, yazarlar makale ve kisa hikayeleriyle genis bir
okuyucu kitlesine ulagabilmektedir. Bu noktada da rekabet artmakta, yazarhk
yetenekleri on plana ¢ikmaktadir. 2 Ancak bu kadimlar yasamlarin1 yine de

yazarliktan kazanamamakta, 6gretmenlik ya da serbest meslekle ugrasmaktadur.383

Onde gelen kadin yazarlardan Fevziye Ebu-Halid, tarihsel semboller ve
alegorik anlatim yontemleri kullanmaktadir. Ebu-Halid hem iilkesi hem uluslararasi
kamuoyunda en taninmis Suudi kadin yazarlardan biridir. Ebu Halid, hikaye ve
siirlerinde kadin erkek esitligi, ulusal kimlik, Miisliiman ve Bati diinyas: arasindaki

iliskiler gibi konular iizerinde durmaktadir. Alegorik yaklagimlarinda 6rnegin zorunlu

378 Arebi, a.g.e,s.31
379 Arebi, a.g.e, s.38
380Arebi, a.g.e, s.32
31 Arebi, a.g.e, s.39-40
382 Arebi, a.g.e, s.47
383 Arebi, a.g.e, s.34
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hicap ya da asiret iliskileri konusunda yazarken, Hz. Hiiseyin’in nasil sehit oldugunu
anlatmaktadir. Eserlerinde sevismek, kadin viicudu gibi sozciikleri de Ozgiirce
kullanmaktadir. Ebu-Halid bu 6zellikleri nedeniyle muhafazakarlarin yogun tepkisiyle
karsilasmaktadir.”®* Ebu-Halid, Arap topraklarimin, Arap zenginliginin ve Araplarin
kaderinin neden isgalcilerin elinde oldugunu, bunca zenginlige ragmen Araplarin

neden fakirlestiklerini sorgulamaktadnr.385

Rukiye Ash-Shabib ise yine alegorik yoOntemlerle kadin sorununu
tartigmaktadir. Ornegin, Ash-Shabib “Temyiz” adli eserinde yargilanmakta olan bir
kadinin hikayesini anlatmaktadir. Adi soruldugunda, “siipheli” cevabimi veren kadin
aslinda Suudi Arabistan’daki 0zgiirliik arayisindaki tiim kadinlar1 temsil etmektedir.
“Stipheli’nin ger¢cek sugunun da ne oldugu bilinmemektedir. Kadin Seriat
Mahkemesinde yargi¢larin elinde bulunan zili ve gozliikleri almaya calismasi iizerine
demir bir kafese konulmustur. Romanda zil siyasi otoriteyi, gozliikler ise, ahlak
polisini temsil etmektedir. Kafese konulmasinin ardindan kendi miicadelesine devam
eden siipheli, kendisinden beklendigi gibi mahcuplagmamis, yargicin gézlerinin icine

dik dik bakmaya devam etmistir.**®

Rajaa Alim de oyunlarinda bireyin Ozgiirlesmesini tartisgan bir tiyatro
yazaridir. Alim yapitlarinda degisken sembollerden yararlanmaktadir. Ornegin balik
bazen eserlerinde yasami, farkli baglamlarda da oliimii temsil edebilmektedir. Alim’in
1985 yilinda Ispanyo-Arap Enstitiisii tarafindan yayinlanan oyununda kisilerin adlar
yoktur, sayilarn vardir. “Sirtindan Vurulanlar” adli eserinde yazar 6lii olduklarimi fark
etmeyen insanlar1 anlatmaktadir. Karakterlerden biri, “bu odada 6liim kokusu var”
derken yazar aslinda hayalet bir topluma gonderme yapmaktadir. Alim, zaman zaman
toplumdaki erkekler kadar kadmlari da rahatsiz etmektedir. Ornegin Cidde
Universitesi’'nden bir kiz 6grenci, Alim’i insanlar1 aptal olmakla sucladigi icin

elestirmektedir.387

Serife As-Samlan ve Hayriye As-Saggaf, konularin1 gercek yasam Oykiilerinden
alan kisa Oykii yazarlaridir. Politik mesaj verme kaygisi tasimayan As-Samlan,

siradan insanlarin Oykiilerini anlatmakta, sistem agisindan da tehlike olarak

384
385
386

Arebi, a.g.e, 5.56-68
Arebi, a.g.e, s.76
Arebi, a.g.e, 5.89-94
387 Arebi, a.g.e, s.110-113
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algilanmamaktadir. Hayriye As-Saggaf da, edebiyatin toplum ile biitiinlesebilmesi
icin kiiltiirel degerlere saygili olmasi gerektigi diisiincesindedir. Ancak her iki yazar
da bireylerin toplumsal degerler adina kurban edilmelerine kars1 ¢tkmaktadir. Ornegin
Hayriye As-Saggaf, goriicii usulii evliliklerin hem kadin hem de erkegin yasamini ne

kadar kotii etkiledigini ele alan “Yansima” adli bir hikaye yazmlstlr.388

Najwa Hasim ise, kadinin duygu ve diisiincelerini ele alan hiiziinlii ic
yolculuklar1 anlatmaktadir. Hasim’in hikayelerinde de kadinlar yine oliime ya da
delirmeye mahkum toplumsal kurbanlardir. Evlilik, bosanma, c¢okeslilik gibi
konularda agmaza giren kadinlar bazen kocalari, bazen babalar1 bazen de bir baska

kadinin kurbanlar1 haline dbniismektedir.3 89

Ancak Najwa, kadinin erkeklere iligskin
sorununu genellemekten kaginmakta, 6zellikle belirli bir karakter yapisindaki erkegin
sorumlulugunu vurgulamaktadir. Najwa’nin hikayelerinde erkekler kadina iliskin
sorunlarda yine ¢Oziimiin bir parcas1 haline doniismektedir. Yazar sonugta, sistemi

sorgulamaktad1r.3 %0

Suudi Arabistan’in en ¢ok okunan ii¢ kadin makale yazar1 da, Juhayer Al-
Musa’ed, Fatna Sakir ve Suheyla el-Abidin’dir. Yazarlar, farkli ideolojik bakis
acilariyla toplumsal sorunlan ele almaktadir. Gelenek, Bati’yla iliskiler, din, kadin-
erkek iliskileri gibi farkli konulara bakis acilari bu ii¢ yazarin birbirinden farkl
ideolojilerini de yansitmaktadir. Resmi makamlara hatta Krala bile cagrida bulunan
Al-Musa’ed genglerin yasadig sorunlar, kadin-erkek esitsizligi gibi konularda ¢6ziim
arayisindadir. Okuyucunun sesi olarak sorunlart dile getiren yazara ¢ok sayida okur
mektubu gelmekte, resmi makamlar da okur mektuplar {izerinden dile getirilen
sorunlara cevap yazmaktadir. Ancak yazar ¢Oziim arayisinda politik meseleleri,
acmaz olarak giindeme getirmekten kaginmakta, ornegin kadin erkek arasindaki
sorunlart kisilik farkliliklar1 ya da yanlis anlagilmalar gibi olagan sorunlar olarak ele
almaktadir. Sistemi sorgulamak, yapisal degisim talep etmek gibi kaygilar
tastmamaktadir.”®! Juhayer, Arap kadmlarinin Bati tarzi bir ozgiirliik arayisina

girmelerinin hata olacagmi, Islami kurallar geregi bir erkegin iizerine diisen gorevleri

388 Arebi, a.g.e, 5.124-141

389 Arebi, a.g.e, 5.152-154
390 Arebi, a.g.e, s.157-158
31 Arebi, a.g.e, 5.184-194
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yerine getirmesi halinde kadinlarin beklentilerinin karsilanacagin1 iddia etmektedir.
392

Fatna Sakir de, kadinlarin yasadiklar1 sorunlarin aslinda erkeklerin sorunlari ile
ayn oldugunu savunmaktadir. Sosyal ve yapisal kosullar nedeniyle her iki cins de
benzer sorunlar yasamaktadir. Fatna Sakir, kadin esitligi ya da oOzgiirligi
kavramlarinin da Batili diisiince sisteminden geldigini savunmakta, toplumun Islami

diisiince yapisindan uzaklagmamasi gerektigini savunmaktadir.**?

Suheyla el-Abidin sistem ile en uyumlu kadim yazardir. El-Abidin i¢in islam
inamigina baglilik toplumsal cinsiyet ayrimi vs gibi konulardan onde gelmektedir.
Yazar Batimin Islam icin en biiyiik tehdit oldugunu savunurken Bati taklitgiligi ile
miicadele edilmesi gerektigi goriisiindedir. Yazar Islami degerlerle birlikte kiiltiir ve

toplumsal yasam bigimine de siki sikiya sahip ¢ikmaktadir. ***

Son dénemde tartismaya konu olan 24 yasindaki dis hekimi Rajaa el-Sanei
de, yaymlanan romani ile muhafazakarlarin tepkisine yol agmistir. Kadin yazar dort
kafadar kiz arkadasin toplumsal yagsama katilmak i¢in erkek kiligina girmelerini konu
edinmektedir. Kizlardan ikisi erkek kiligina girmekte ve hep beraber Riyad
sokaklarinda gezintiye g¢ikmaktadirlar. Muhafazakarlarin tepkisine ragmen Kiiltiir
Bakam1 Ayad Madani bu uygulamanin geng¢ kizlar arasinda ¢ok yaygin olduguna
dikkat cekmektedir. Nisan 2006’da piyasaya cikan “Banat el-Riyadh” (Riyad’in

Kizlar1) adl kitabin satis1 devam etmektedir.*”

Suudi Arabistan’da Edebiyat Profesorii Meryem Baghdadi ve Fevziye Ebu-
Halid disinda baska kadin edebiyat elestirmeni bulunmamaktadir. Bu alan da genel
olarak erkek egemenligindedir. Bir kadin yazarin yapitlarina iliskin elestiriler ise,
yazarin yast ve ait oldugu sosyal statii ile yakindan iliskili hale gelmektedir. Ornegin
bir erkek edebiyat elestirmeni, eserlerini ¢ok begense de gen¢ bir kadin yazar
hakkinda 6vgii dolu yazilar yazmaktan kacinmaktadir. Bu durumun arkasinda
elestirmenin kadin yazara kisisel ilgi duyduguna dair kani olusabilecegi endisesi

bulunmaktadir. Baz1 elestirmenler boylesi bir yanhs anlasilmayi ortadan kaldirmak

392 Arebi, a.g.e, 5.203-204

33 Arebi, a.g.e, 5.205-221

394 Arebi, a.g.e, 5.234-245

35 Heba Salih, “Saudi Novel Breaks Taboo”, http://news.bbc.co.uk/go/pr/fr/-/2/hi/middle_east/4938524.stm,
14.06.2006
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icin elestirilerinde kadin yazarlara karsi, “kizim, evladim” gibi ifadeler kullanmay1
tercih etmektedir. Erkek diinyast edebiyat alanini kontrol altinda tutmak istedigi icin
kadinlarin eserlerini tamamiyla gozardi etme riskini de alamamaktadir. Ancak uzun
siire yazmaya ara vermis bir kadin yazarin basarisiz oldugu i¢in yazmay1 biraktig

yoniindeki yayinlara sik rastlanmaktadir.**®

Suudi Arabistan’da bir donem “kadin edebiyatr” kavrami ortaya atilmistir.
Kadinlarin yazdiklarim1 gazetelerin kadin sayfalarinda yaymlama ya da kitapevlerinin
kadin yazarlar standina hapsetme egilimi ortaya ¢ikmistir. Bu duruma gerekce olarak
da kadinlarin duygusal, kisisel ve biyografik calismalarla simirli kaldigir iddiasi
kullanilmistir. Toplumsal cinsiyet ayrimciliginin diisiinsel alanda da karsilarina
cikmas1 iizerine kadin yazarlar kadin konusu olarak algilanabilecek yazilardan
kacinmak, daha genel anlamda politik konular iizerine yazma zorunluluguyla karst
karsiya kalmistir. Sonugta bugiin gazetelerin hala kadin sayfalari vardir. Ancak,
kadinlarin yazilan gazete sayfalarinda, iceriklerine gore konumlandirilmaktadir. Bu
noktada edebiyat Suudi toplumunda kadin erkegin bir arada bulunabildigi tek alan

olma o6zelligi tagimaktadur.*®’

Suudi kadin yazarlar eserlerinde toplumsal kurban olmak kavrami iizerine
calisirken bu durumun erkekler i¢in de gecerli oldugunu vurgulamaktadir. Yani Suudi
toplumunda sadece kadinlar degil, erkekler de kurban konumunda olabilmektedir. Bu
bakis agis1 kadin ve erkek arasinda da bir ¢esit esitlik saglamaktadir. Bu noktada Arap
kadinlar1 i¢in Bati tarz1 bir esitlik fazla anlam tasimamakta, Batili anlamda bir
feminizm anlayis1 da fazla deger ifade etmemektedir. Kadin icin erkek yasam
bicimine 6zenmek, gipta etmek de s6z konusu degildir. Kadin yazarlar kadin ve erkek
arasindaki iligkinin, ataerkil yapinin bir iiriinii oldugunu, ataerkil yapimin da hem
kadin, hem de erkegi kontrol altinda tutabilmek igin siyasi otorite tarafindan
kullanilan teknik bir metod oldugunu savunmaktadir. Saddeka Arebi’ye gore, ataerkil
sistem aslinda erkeklerin erkekleri, kadinlar iizerinden kontrol etmeleri i¢cin devlet ve
dini otorite tarafindan kullanilan bir yontemdir. Toplumun yarisin1 olusturan
kadinlarin kontroliinii erkeklere vermek, aslinda siyasi otoritenin yiikiinii de

8

azaltmaktadir.* Dolayisiyla Suudi kadin yazarlar, hem iilkelerinin hem de

3% Arebi, a.g.e, 5.248-253

7 Arebi, a.g.e, 5.253-256
38 Arebi, a.g.e, 5.271-273
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uluslararas1 sistemin mevcut siyasi otorite araciligiyla kendilerine uyguladigi baski

politikalarindan kurtulmak i¢in miicadele etmektedir.””’

Is ve egitim alamindaki gelismeler, Suudi kadin yazarlar Suudi toplumunun
kadina bakisma meydan okumaya devam edecektir.’” Suudi kadimlarim biiyiik
cogunlugu ister muhafazakar, ister modernist olsun toplumsal cinsiyet ayriminin

sinirlarini zorlamaktadir.**!

Mesruiyetini salt dinden alan Suudi Arabistan’da toplumsal cinsiyet sorunu
olduk¢a karmasik bir ¢coziimii gerektirmektedir. Suud ailesi ile Vahabizmin birbirini
destekleyen, besleyen oOgeler haline doniigmiis olmasi sisteme Vahabizm
gerekcelendirilerek verilen odiinleri geri doniilmesi giic bir noktaya getirmistir.
Aslinda Suudi Kralligi giiciinii bu geriye doniilmesi giic gerekgelendirmeden
almaktadir. Suudi toplumunda Vahabi inaniginin esnetilmesi, toplumsal yapinin
zayiflayacagl endisesine yol agmaktadir. Mevcut toplumsal yap: ise is giivenligi ve
sosyal korunmanin olmadig: iilkede kadinlar i¢in en giivenli siginak olan ataerkil
yapimin devamimi saglamaktadir. Sonuc¢ olarak Suudi kadinlarin mevcut sistemin
yikilmas1 halinde yerine nasil bir sistem uygulanacagini gérmeden harekete
gecmelerini beklemek yersizdir. Bu noktada sisteme yonelik sikintilarin nedeninin
toplumsal yapiya mesruiyet saglayan Vahabizmde degil, Monarsi’de aranmas1 dogal

kabul edilmelidir.

[ran’da ise toplumsal yapida dinin yerinin yeniden belirlenmesine
calisilmaktadir. Boylece bireysel ozgiirliikler 6niindeki engellerde dini gerekgelerin
ortadan kaldirilmasi ya da esnetilmesi, belki de dinin tek amacinin insanlar
ozgiirlestirmek ve mutlu etmek oldugunu benimseyen anlayisa gegmeyi miimkiin
kilacaktir. Bunun basarilmasi halinde toplumun gergek sorunlariyla yiizlesmesi ve bu

sorunlara ¢dziim aranmasinin Onil agilabilecektir.

39 Arebi, a.g.e, s.294
400 pharaon, a.g.m, s.365
4O yamani, Redefinig Patriarchy And Gender..., s.//4
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6.IKi ULKE KARSILASTIRMASI

[ranl1 ve Suudi Arabistanli kadinlar arasinda kadmin oncelikli roliinii annelik
olarak tanimlayan ataerkil yapi hakimdir. Her ne kadar yasalarinda kadin sozciigiine
yer vermese de giiclii aile, soy baglariyla kadinin denetimini erkege veren Suudi
Arabistan’da kadinin 6ncelikli gorevi ¢ocuk yetistirmektir. Kadinin kamusal alana
katilmasimin ardindan ¢ocuklarin yetistirilmesi gibi en temel ailevi gorevlerini ikinci
plana itmesi halinde toplumsal asinma yasanacag ileri siiriilen Suudi Arabistan’a
benzer sekilde iran anayasasi kadimin annelik kimligine, ailenin kutsalligina vurgu
yapmaktadir. Hem Iran hem de Suudi Arabistan’da aile yasantis1 acisindan siyasi
otoritenin erkekten yana oldugu goriilmektedir. Her iki iilkede de vatandaslik babadan
cocuga gecmektedir. Bosanma, cocuklarin velayeti, miras, nafaka gibi konularda
Islam hukuku temelinde erkegin cikarlar1 gozetilmektedir. Her iki iilkede de kadinlar
erkekler ile esit vatandaslik haklarina sahip degillerdir. Tiim bu engellere Islam dini
gerekce gosterilmektedir. Ancak hatirlanacag gibi, Batili kadinlar da erkekler ile esit
vatandaslik haklar i¢in 20. yiizyilin baginda miicadele vermistir. Ancak bu miicadele

Bati’da dine dayandirilarak yapilmamistir.

Yukanda, Leyla Ahmed’in arastirmasina dayanarak, Ortadogu’da erkek
egemen toplumun 10 3000-3500 yillarinda ilk kentlerin Mezopotamya gevresinde
kurulmaya baslamasiyla ortaya c¢iktifi anlatilmistir. Bu donemde, kentler arasi
savaslar yasanmirken, daha Once toplumlarin niifus artisinda kilit rol oynayan
kadinlarin, savasci erkekler karsisinda degerlerini koruyamadigi vurgulanmis, kentsel
yasamin toplumsal siniflarin da ortaya ¢cikmasina yol actigr belirtilmistir. Toplumsal
siniflarin  varhigin siirdiirebilmesi icin de erkek egemen toplumun, miras yoluyla
giiclenmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Hatirlanacagi gibi bu donemde bekaret
bilyiik 6nem kazanirken, kadinin cinselligi ve iireme kapasitesi énce babasi, sonra da
kocasmin sorumluluguna verilmistir. 1.0 1752 tarihli Hamurabi Yasalari, soylu bir
erkegin, istedigi zaman karisin1 hi¢bir tazminat 6édemeden bosamasina izin verdigini
gostermektedir. Ancak aym yasalar kadina bosanma hakki tamimamaktadir. Bugiin
[ran ve Suudi Arabistan gibi medeni kanun cercevesinde erkegi kadindan daha
avantajli konuma getiren ve bu tutuma Islam inancim gerekce gosteren tiim Ortadogu
ilkelerinde aym zihniyetin devam ettigi goriilmektedir. Bu uygulamalarin 6ziinii
Islam dininde degil, Ortadogu Kkiiltiiriinde, siyasi ve ekonomik yapisinda aramak

gerekmektedir. Islam dininin Arap toplumunun kiiltiirel ve sosyal yasantisinda radikal
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degisiklikler getirmeden, varolan yapiin yumusatilarak devam etmesini sagladig

unutulmamalidir.

Glintimiizde giderek daha fazla egitim olanagindan faydalanmaya baslayan
Suudi Arabistanli ve Iranli kadinlar kamusal alana katilmada ciddi engellerle
kargilasmaktadir. Kadinlar1 veterinerlik, jeoloji, tabii bilimler, politika enstitiileri,
muhasebe, ticari yOnetim, madencilik ve miihendilik gibi alanlardan dislayan
[ran’daki toplumsal cinsiyet ayrimi Suudi Arabistanli kadinlarin da yine jeoloji, petrol
ve ingaat mithendisligi ve hukuk alanlarinda egitim almalarim yasaklamaktadir. Her
iki tilkenin gayri safi milli hasilasinda en biiyiik pay1 olusturan petrol ve dogalgaza
dayali sanayi erkek egemen bir sektor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Endiistri ve
sanayi kollarmin gesitlilik gdsteremedigi bu iki iilkede de is giiciiniin agirlikli bolimii
bu alanlarda faaliyet gostermektedir. Evin geciminden birinci derecede erkegi
sorumlu tutan iran ve Suudi Arabistan’da iilkenin mevcut is olanaklar1 da oncelikle
erkeklere sunulmaktadir. Issizlik sorunu yasanan her iki iilkede de bir anlamda
kadinlar1 evde oturtmak, issizlik sorununa ¢oziim olarak algilanmaktadir. Kadinlara
erkekler ile esit is olanaklari, calisma kosullar1 saglayamayan iktidarlar, temel
sorumlulugu erkeklerin iizerine yiiklerken, miras hakkindan da erkegin daha fazla
fayda elde etmesine g6z yummaktadir. Bu uygulama da Islam’a dayandirilarak,
tartismanin Onii kesilmektedir. Oysa Ortadogulu kadinlar giiniimiizde kadinlarin
ailenin gecindirilmesinde daha fazla sorumluluk iistlendiklerini, ekonomik kosullarin
kadinlari ekonomik yasama katilmaya mecbur biraktigim, dolayisiyla Islam
hukukunun miras konusunda c¢aga uygun olarak yeniden yorumlanmasini

istemektedir.

Kamusal alanin cinsiyet farkliliklarina gore diizenlenmesi de iki iilke agisindan
benzerlikler gostermektedir. Hem iran hem de Suudi Arabistan’da kar1 koca ya da
akraba olmayan bir erkekle kadinin birlikte bulunmalar1 yasaktir. Ahlak polisi her iki
toplumda da denetimlerde bulunmaktadir. iran’da oldugu gibi, Suudi Arabistan’da da
kadinlar toplu tasima araglarina arkadan binip inmekte, erkekler aracin 6n kisminda
oturmaktadir. Ancak bu ayrim Suudi Arabistan’da daha da ileriye gotiiriilmiis,
kadinlarin is geregi dahi olsa, erkeklerle biraraya gelmeleri engellenmistir. Avukatlari
ile dahi ancak telefonla goriisebilen Suudi Arabistanli kadinlara karsilik, Iran’da
meclis kiirsiisiinden erkek egemen toplumu elestiren kadin milletvekillerine,

cumhurbaskan1 yardimcis1 kadinlara rastlanmaktadir.  Suudi Arabistan’daki bu
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yaklagimin ardinda ise, bu topluma 6zgii gelenek ve adetler kadar mevcut siyasal
sisteme mesruiyet saglayan Islam’in Vahabi yorumu bulunmaktadir. Suudi
Arabistan’da kadinlarin dislanmasinda 6nemli olan “ayip” kavraminin toplumsal
yasamin hemen hemen her alaninda ortaya cikardigi engeller, Iran toplumunda bu

denli yogun hissedilmemektedir.

Bir bagka deyisle kadina kamusal alanda sinirlamalar getiren uygulamalar
baslangigta din ile iliskilendirilse de, Oyle biiylik farkliliklar gostermektedir ki,
konunun sadece dinle ilgisi bulunmadif1 goriilmektedir. Ornegin Iran’da kadinlarin
Islam Devrimi’nin hemen ardindan evlerine kapatilmalar1 6nceleri dini gerekcelere
dayandirilmis, ancak sonra savas kosullart geregi kadinlarin kamusal alana yeniden
katilimlar1 desteklenmistir. Bu kisitlamanin gercekten dini engellere dayanmasi
halinde, savas kosullar olsa bile, kolaylikla kaldirilamayacagi ortadadir. Kisaca, Iran
ve Suudi Arabistan’da her iki iilkenin dini niteliklerinden kaynaklaniyormus ve bu
yiizden de benzerlik gosteriyormus gibi goriinen uygulamalarinin ihtiyaclara goére
degistirilebildigi anlasilmaktadir. Bu keyfi uygulamalarin din degil, totaliter sistemler

dolayistyla etkinlik gosterdigi goriilmektedir.

Iki iilke kadimlari arasindaki temel farklar ise, benzerliklerden cok daha
fazladir. Bu farklar genel olarak iki iilkenin tarihsel siirecleri ve bu siireclerde

kadinlarin nasil yer aldig ile ilgilidir.

Farkli agiretleri Vahabi inanciyla bir arada tutmay1 basaran Suud ailesi ABD
ve Ingiltere ile tarih boyunca yakin isbirligi icinde olmustur. Giiclii bir siyasi yapinin
olmadigi, askeri yetenekleri bulunmayan Suudi Arabistan uluslararasi sistem ile yakin
igbirligini tercih etmistir. Mesruiyetini ve ideolojik temellerini dine dayandiran, halk
iradesi dolayisiyla da halk destegine dayanmayan Suudi Arabistan siyasi yapisi kolay
coziilebilir bir iilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Parlamenter sistemin olmadigi
Suudi Arabistan’da bilindigi gibi, Kur’an anayasa kabul edilmektedir. 1992 yilinda
kabul edilen Temel Yonetim yasasinda ilk kez bireysel haklara vurgu yapilmis, ancak,
Batili anlamda demokrasi ve vatandaglik kavramlarindan uzak durulmustur. 40 yil
aradan sonra 2005 yilinda yapilan belediye se¢imlerinde ise, kadinlara oy verme
hakki taninmamistir. Yaris1 atama yoluyla géreve gelen belediye meclislerinin diger

yarisini belirlemek iizere yapilan secimleri de Islami muhalefete yakin adaylar
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kazanmistir.*** Ulkedeki radikal islamcilar monarsinin yikilmasini yerine yeni bir din

devleti kurulmasini istemektedir.

Pers Imparatorlugu’na kadar uzanan 2500 yillik devlet gelenegine sahip
[ran’da ise, monarsi yonetiminden ulus devlet anlayisina gecilmesi miimkiin
olmustur. 1906’daki ilk Anayasa Devrimi ile iktidarin tek elde toplanmasina karsi,
parlamenter sisteme gecme ve Batili iilkelerin ekonomik ve politik imtiyazlarina son
verilmesini isteyen Iran halki, 1979 devrimiyle bu yolda biiyiik bir adim atmustir. iran
Islam Cumbhuriyeti, mesruiyetini Suudi Arabistan’da oldugu gibi, dinde arasa da,
parlamenter sistemin varligi bireysel hak ve ozgiirliikklerin belirli bir noktaya kadar
taminmasi anlamina gelmektedir. Iran’da Islam Cumhuriyeti’nin kuruldugu tarihten bu
yana, sistem mesruiyetini erkekler kadar kadinlarin da oylarina bagvurarak saglama
yoluna gitmistir. Iran’da parlamenter sistem her ne kadar dini yapiyla miicadele
halinde olsa da, hem kadin hem de erkeklerin vatandaslik haklarini kabul etmekte,
giiciinii halk iradesine dayandirma cabasmna girmektedir. Bugiin Iran’da reform
yanlilar1 da, muhafazakarlar da mevcut sistemin iyilestirilmesini tartigmaktadir.

Mevcut sorunlara sistemin i¢inden ¢dziim aranmaktadir.

Devrim oncesinde ekonomik ve politik bagimsizlik i¢in Bati’ya, Monarsi’ye
baskaldiran Iranlilar aslinda kendi ulusal kimliklerini yeniden tamimlamistir. Siiligi,
kendi halinde bir inan¢ olmaktan ¢ikaran Humeynizm, emperyal gii¢lere ve iilkenin
ist sinifina meydan okuyan siyasi bir ideolojiye doniigsmiistiir. 1906’da ve 1979°da
Batih iilkelerin ekonomik ve politik imtiyazlarina son verilmesi amaciyla yiiriitiilen
kitle eylemleri kadinlara kamusal alanda varolabilme sansi getirmistir. Ulusal
kaygilara dayanan bu eylemler kadin hareketinin yine ulusal kaygilarla birlestigi ve
giderek giiclendigi Misir ve Filistin orneklerine benzemektedir. Humeynizm, halk
ayaklanmasi sirasinda kadinlarin da deste8ine ihtiyac duymus, bu noktada kadinin
kamusal alana katilmasini1 bagtan kabul etmistir. Devrim’in hemen ardindan baslayan
[ran-Irak savasi ise, kadmlarin toplumsal hayattaki yerlerini kesin bir sekilde
almalarina yardim etmistir. Devrim sonrasinda kadini eve kapatan iktidar, savas
sirasinda kadinlarin camilerde goniillii olarak ahgilik, terzilik, eczacilik gibi gorevler
istlenmelerine izin vermistir. Daha once kadinlarin erkek hastalara bakmasi ya da

erkek oOgrencilere ders vermesini reddeden zihniyet savas sirasinda degismis,

402 Kim Ghattas, “Conservatives Win Saudi Poll”, http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle east/4477315.stm,
04.07.2006

117



hemsirelik, 6gretmenlik, sekreterlik ya da kamu hizmetleri i¢in kadin emegine ihtiyag

artmistir. Yani sistem bu uygulamalarda dini gerekce gostermekten vazgecmistir.

Bugiin Suudi muhalefetinin gelir dagilimindaki esitsizligin yan sira elestirdigi
en temel konulardan biri Batili iilkelere imtiyazlar taninmasidir. Ancak Siiligi modern
bir baskaldir1 ideolojisine doniistiren Humeynizm benzeri siyasi bir hareketin Suudi
topraklarindan ¢ikip ¢ikmayacagim kestirmek giictiir. Ancak Iran’daki gibi ulusal
bagimsizlik hareketi ile baslayip, ulusal kimlik yaratilmasi siirecinde, kadmlarin
toplumsal hayata esit katilimimi saglayacak savas kosullar1 Suudi Arabistan’da
yasanmamistir. Mevcut siireglerdeki farklilik her iki iilkedeki kadinlarin bugiin

geldikleri noktada birbirlerinden biiyiik farklilik gostermelerine neden olmaktadir.

Ortadogu’daki tiim kadin hareketleri Misir’da, Filistin’de ve Iran’da oldugu
gibi ulusal kaygilardan hareketle yola ¢cikmistir. Ornegin Filistinli kadinlar evlerinden
cikip toplumsal bir kimlik edindikten sonra Filistin davasinda etkin rol
oynayabileceklerini savunmuslardir. Bugiin Suudi Arabistanli kadinlar bolgesel
demokratiklesme, Bati egemenligi gibi sorunlar atlatilmadan kadin sorununa sira
gelmeyecegi goriisiindedir. Suudi kadin yazarlarin sdylemlerinde kadin haklart degil,
ulusal kimlik, Miisliiman-Bat1 diinyas1 arasindaki iligkiler, goriicii usulii evliligin hem
kadin hem de erkege verdigi zararlar, Islam’a baglilik, toplumsal duyarsizlik gibi
konular hakimdir. Ancak Suudi kadinlar hala Vahabizmin Monarsi’yi destekleyerek
kendi dini niteliginden kaynaklanan smirlamalari topluma empoze etmesini
sorgulamamaktadir. Oysa, Ortadogulu kadinlar toplumsal cinsiyet esitliginin
saglanmast icin sistemin kendilerine dayattigt dini inan¢ bigimini 20. yiizyilin
basindan beri sorgulamaktadir. Misirli feministlerden Sarawi, dini uygulamalarin
biitiiniine karsi ¢ikmasa bile, Islam’in ¢aga uygun olarak yeniden yorumlanmasi
gerektigine dikkat ¢ekmistir. Iranli kadinlar da 1990’11 yillarda yiiriirliikteki yasalarin
gozden gecirilmesi, yeni bir fikih yorumunun yapilmasi amaciyla hukuksal
tartismalara katilmaya baslamigdir. Iranli sekiilerist kadilar da Islam dininin sistem
tarafindan zorunlu olarak dayatilmasimi elestirmekte, kimi feministlerin Islami
referanslarla 6zgiirlik aramasinin Iran Devrimi’ni mesrulastirmaktan baska ise
yaramayaca@ini savunmaktadir. Kimi sekiileristler Ortadogulu kadin hareketinin

Islami arayislar1 nedeniyle kimlik bunalimima diistiigii goriisiindedir.
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7. SONUC

Her ne kadar, Batili feminist yaklasimlarin Hiristiyan kapitalist kiiltiir ve
Batih diisiince etrafinda olusmasi Islam diinyasinda yasayan kadinlarin bu diisiinceye
yaklasmasim engellese de, tiim Ortadogulu kadimlar gibi, iranli ve Suudi Arabistanl
kadinlar da Batili feministler gibi, temel miicadeleyi ataerkil sisteme karsi
vermektedir. Kamusal alanda istedigi mesafeyi katetmeyi basaran, vatandagslik
haklarim elde eden Batili kadinlar hala birinci decerede onemli rollerini annelik
lizerine kuran ataerkil zihniyete kars1 basar1 elde edebilmis degildir. Iran ve Suudi
Arabistan 6rnekleri de Islami nitelikleri dolayisiyla birbirine benzer goriinse de, bu

benzerlik aslinda ataerkil sistemden kaynaklanmaktadir.

Islam’in farkli mezheplerine dayali, farkli siyasi ve ekonomik siireclere ve
geleneklere sahip iki iilkede yasanan sorunlar sadece kadin sorunu olarak
algilanmamalidir. Iran ve Suudi Arabistanli kadinlarm sorununu Batili kadinlardan
ayiran, siyasi rejimlerinin sosyal adalet, politik demokratiklesme, sekiilarizasyon ve
hukuk devleti olma gibi kriterler uzantisinda modernlesmeye ne mesafede durduguyla

ilgilidir.

Din, genel olarak ileri siiriildiigii gibi Ortadogulu kadinlarin ezilmisliklerinde
temel 0ge degil, ekonomik, kiiltiirel, tarihsel, ideolojik yap1 gibi toplumsal cinsiyet
ayrimina yol acan faktorlerden biridir. Hatirlanacak olursa, Misirli, Filistinli
feministler de zaten ulusal degerlere, dini uygulamalara karsi ¢ikmamistir. Mevcut

sistemin Islam iizerinden denetim politikalari iiretmesi temel sorun olmustur.

Sonugta, teokratik devletlerin toplumsal cinsiyet ayrimciligina dini gerekce
gostermeleri ne kadar anlamsiz kaliyorsa, Ortadogulu kadinlarin genel olarak din
izerinden yola cikarak, toplumsal cinsiyet ayrimciliginin sona erdirilmesi i¢in Kur’an

gibi Islami kaynaklarin yeniden yorumlanmasi da ¢oziim olusturmayacaktir.

Iran’da da, Misir’da da, Suudi Arabistan’da da genis kitlelerin esitsiz gelir
dagilim1 nedeniyle sosyo-ekonomik sorunlarimin arttigi donemlerde dine daha fazla
sarlldigr goriilmektedir. Suudi Arabistan’da bugiin igsizlik ve toplumsal baski
karsisinda ¢oziimii Islam’in dar yorumlarinda arayanlara karsiik, Misir’da da

ekonomik gerekgelerle diisiik iicret karsiligi ¢calismak zorunda olan kadinlar, kamusal
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alanda rahat olabilmek igin yine Islami bir sembole, basortiisiine basvurulmaktadir.
[ran Islam Devrimi’ni hazirlayan kosullarda da yine ekonomik agmazlar sonucunda

halkin Islam’a sarildig1 gériilmektedir.

20. yiizyilin baglarindan itibaren kadinlarin toplumdaki oncelikli roliiniin
annelik oldugu tezine kars1 ¢ikan Batili feministler ile, iran ve Suudi Arabistanli
kadinlar gibi tim Ortadogulu kadinlarin ortak sorunlari bulunmaktadir. Batili
kadinlarin yiizy1l basinda oy verme, mal sahibi olma, miras edinme, esit egitim ve is
imkanlarindan yararlanma gibi temel vatandaglik haklar1 bugiin Ortadogulu kadinlar
icin sorun olmaya devam etmektedir. ikinci Dalga Feminizmin esitlik saglanmas igin
annelik eksenine oturtulan biyolojik farkliliklarin gerekce olmaktan cikarilmasi,
kadinin ebeveynlik sorumlulugunun yani sira, is yasaminda da Onemli roller

tistlenebileceginin kabul edilmesi gerektigi tezi Ortadogulu kadinlar icin de gecerlidir.

Batili kimi sosyal bilimciler erkekleri kadinlardan daha istiin tutan ataerkil
zihniyetin arkasinda merkezi devletin giiclenmesi siirecinde oldugu gibi bugiin hala
cesitli glic gruplarinin oldugunu vurgulamaktadir. Aslinda bu yaklasim, sistemin
kadinlar1 erkekler iizerinden denetlendigini diisiinen Suudi Arabistanli kadinlarin
yaklagimi ile bire bir oOrtiigmektedir. Ataerkil ideolojinin yayginlagtirilmasinda en
Onemli araclardan birinin siyasi otorite oldugunu daha Once vurgulamistik.
Postmodern bir diisiintir olarak kabul edilen Michel Foucault da, iktidarin bireyi
beseri bilimler araciligiyla denetleme ve disiplin altina alma ¢abasinda oldugunu
savunmaktadir. Foucault’ya gore, beseri bilimler araciligiyla olusturulan normlar aile,
okul, mahkeme, kisla, isyeri gibi kurumlarda kendi normallik standartlarim
tanimlamakta ve bu standardi bireye hayat tarzi olarak sunmaktadir.*” Uciincii Dalga
feminizmin giindemde oldugu gecen 30 yilda Batili kadinlarin kapitalist sistem ile
daha fazla entegre olduklarini, is yasamina katildiklar 6lciide toplumsal hayatta da
yerlerini aldiklarimi belirtmistik. Ancak bu entegrasyonun ev yasaminda ya da daha
genis anlamiyla toplumsal cinsiyet ayrimcili@i alanlarinda koklii degisimleri
getirmedigini de bir kez daha vurgulamakta yarar bulunmaktadir. Mary Evans’in
dedigi gibi, Batili kadinlar hala erkekler tarafindan yapilandirilan kapitalist bilgi
sistemi ve sosyal diinya tarafindan yoénlendirilmektedir.*** Batili kadinlarin da

Ortadogulu kadinlar gibi bugiin hala siyasi karar alma siirecinde erkeklere gore

403 Savran, a.g.e, s.252

404 Evans, a.g.e, s.106
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olduk¢a zayif konumda olduklar1 goriilmektedir. Ataerkil ideoloji, siyasi otoritenin de

eril oldugunu savunmaktadir. Disilik gii¢siizliik olarak kabul edilmektedir.

Batih iilkelerde de iran ve Suudi Arabistan drneklerinde de toplumun ortak
cikarlarinin korunmasi gerekgesiyle yasalar ve politikalar iireten siyasi otoritelerin
toplumun tiim iiyelerinin mutlulugunu saglayamadigi goriilmektedir. Devletlere etki
etme giicline sahip kimi c¢ikar gruplarinin yasalarin toplumsal cinsiyet ayrimi, sinif,
ik ve etnik koken farklilifina gére kimi gruplar avantajli kimi gruplann da
dezavantajli konuma getirdigi ortadadir. Suudi Arabistan’da kadin yazarlarin
megruiyetlerinin bagli bulunduklar1 soy baglaminda saglanmasi bu duruma basit bir

ornek teskil etmektedir.

Laura Kramer, insanlarin icinde yasadiklar topluma uyum saglayabilmek igin
mevcut toplumsal kurallara goniillii olarak boyun egdiklerine dikkat cekmektedir.*?®
Insanlarm inan¢ ve deneyimlerinden olusan kiiltiir ve toplumsal yapi belirleyici
olmaktadir. Suudi Arabistanli kadinlarin aksi yonde herhangi bir yasa bulunmasa
dahi, pek ¢cok konuda kendilerine “ayip” olacagi gerekcesiyle engel koymalar da
aslinda bu duruma giizel bir Ornektir. Suudi Arabistan’daki toplumsal Kkiiltiir,

toplumsal cinsiyet algilamasinda 6nemli role sahiptir.

Etnosentrik feminizme tepki olarak ortaya cikan Uciincii Dalga feminizmim
perspektifinden bakildiginda hatirlanacagi gibi, kadinlarin ataerkil sistem kadar
toplumsal simiflar, 1tk ve etnik kokene gore de ayrimcilikla karst karsiya kaldig
vurgulanmaktadir. Suudi Arabistan Olceginde bakilirsa, 1950’lerden baslayarak,
1970’lerin sonuna kadar iilkede maddi durumu iyi olan ailelerin kiz ¢ocuklarim
egitim icin yurtdisma gonderdikleri goriilmektedir. Iran’da da 1930’larda erkek
cocuklarinin yurtdisina egitim icin devlet tarafindan gonderilmesine karsilik, maddi
durumu giicli olan ailelerin kiz cocuklarm1 kendi imkanlari ile yurtdisina
gonderdikleri goriilmektedir. Simif kokeni, kiz ¢ocuklari i¢in toplumsal cinsiyet
ayrimciligina karst koruma kalkani haline doniismiistiir. Iran Islam Devrimi’nden
sonra da hiikiimete destek verenlerin ¢ocuklarinin belirli kotalar araciligiyla daha iyi
egitim veren okullarda okuma ayricaligi taminmustir. Egitimde firsat esitsizliginde
oldugu gibi, iilke i¢indeki toplumsal cinsiyet ayrimciligi aslinda farkli simiftan kiz ve

erkek cocuklari i¢in farkl etkide bulunmustur.
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Hatirlanacagi gibi, Serpil Sancar, kapitalistlesme ve onun zihinsel uzantisi
olan modernlesme siireclerinin diizenleme stratejisine gereksinim duydugunu
belirtmektedir. Sancar, bu diizenleme pratiklerinin kurucu 6zneleri piyasa/sermaye,
devlet/siyasal iktidar oldugu kadar cinsiyet kimliklerini, c¢ocuk yetistirme
politikalarinin, nihayet cinselligi denetleme pratiklerinin kurucu Oznesi olarak da

ailenin Onemli islev gordiigiinii vurgulamaktadnr.406

Yani Batili kadinlar iginde
yasadiklar1 sistem geregi aile baglaminda ataerkil yapidan kolay kurtulacak gibi

goriinmemektedir.

Batili feministler, genel olarak Ortadogulu kadinlarin konumunu incelemede
Islam dininden hareket etmekte, kendi sorunlarinda oldugu gibi, kiiltiirel, siyasal ve
ekonomik sistemleri inceleme gayretine girmemektedir. Batili olmayan “tteki”
kadinlarin yasadigi sorunlara Batili etik degerlerle bakan, bu degerler Slceginde
sonuglara varamayan Batili kadinlar elestiri konusu olmaktadir. Ornegin, Miisliiman
kadinlarin  bagortiisii  takmalarinin  sadece Islami  baskimin sonucu olarak
degerlendirilmesi Ortadogu’da feminizm anlayis1 ile kopriilerin atilmasia yol
acmaktadir. Ancak Ortadogu’da basortiisiiniin zaman zaman bir protesto araci olarak
kullanildigr da goriilmektedir. Sonugta farkli kiiltiirlerin farkli kadin sorunlar1 var
deyip gecmenin evrensel bir medeniyet olusturulmasina katki saglamayacag agiktir.
Ortadogulu kadinlarin Batili feministlerin 20. yiizyilin basindan beri tartistiklart
sorunlar1, sOylemleri gozardi etmeleri de kendilerine daha kolay bir kurtulusg

saglamayacaktir.

Sonug olarak toplumsal cinsiyet ayrimciligi sorunu evrenseldir. Batili feminizm
anlayis1 etnosentrizmden uzak durmasi halinde Ortadogulu kadinlarin sorunlarina da
151k tutmaktadir. Ataerkil sisteme karsi, toplumsal refahin artmasi, sosyal adalet,
politik demokratiklesme, sekiilarizasyon ve hukuk devleti olma yoluyla kisacasi
modernlesme yoluyla énemli kazanimlar elde eden Batili kadinlarin tecriibesi, Iranli
ve Suudi Arabistanli kadinlar kadar tiim Ortadogulu kadinlara 6rnek teskil etmektedir.
Ancak kapitalist sistemin 1g1nlanma yoluyla Ortadogu iilkelerine birebir uygulanmasi
nasil miimkiin degilse, Batil1 feminist tartismanin da Ortadogu’ya kesin recete olarak
sunulamayacagi agiktir. Iran halki reformculari, muhafazakarlariyla nasil kendine

0zgli arayisini  siirdiiriiyorsa, kendi modernlesme pratigini de yaratmaktadir.

405 Kramer, a.g.e, 5.6-26
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Ortadogulu kadinlarin Bati’nin entellektiiel tartismalarim1 reddetmek yerine bu
tartismalardan yararlanmalari, yasadiklar1 ayrimcilikla miicadelede daha cabuk yol

almalarin1 miimkiin kilacaktir.

406
Sancar, a.g.m, s.5
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