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GUNUMUZ BILIiM FELSEFESIi BAGLAMINDA iSLAM BiLiM
TARTISMALARI

SYED MUHAMMAD NAQUIB AL-ATTAS ORNEGI

Siracettin ASLAN
Haziran, 2014

Bu c¢alismada, giiniimiiz bilim felsefesi baglaminda Isldm diinyasinda meydana
gelen Islami bilim tartismalar;, umumi anlamda cagdas bilginin Islamilestirilmesi
bakimindan ele alinmustir. Islami bilimin insa edilebilirligi baglaminda ¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi meselesi, 20. yy. ikinci yarisindan sonra al-Attas tarafindan ilk defa
ortaya atilmis ve gittik¢e yogunlugunu daha ¢ok hissettirerek giiniimiize kadar cevval bir
sekilde gelmistir. Cagdas bilginin Islamilestirilmesi ekseninde Islam bilim
tartismalarinin, ana hatlartyla iic 6nemli vechesinden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan
birincisi, Islam diinyas1 bagta olmak iizere insanligin i¢inde bulundugu siyasi, iktisadyi,
cevresel, toplumsal ve zihinsel sorunlardan arindirmanin yan sira aslindan uzaklastirilan
bilginin aslina doniistiiriilmesiyle ilgili arayislar icerir. Ikincisi, bu sorun ve arayislarin
ilmi bir diizlemde tahlilinin yapilmasina imkan sunulmasi bakimindan esasen Islam
diinyasinin, kadim ilmi gelenegiyle kopar(t)ilmis olan baglarmin yeninden tesis edilmesi
anlayisiyla iliskilidir. Uciinciisii ise calismamizin da ana iskeletini olusturan modern
bilim kuraminin ilk iki sorunsalinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan énemli bir etken
olarak kabul edildiginde, bu akima kars1 yeni bir bakis ag¢is1 ve alternatif bir bilimsel
algmin gelistirilmesi ile ilgili tartigmalar1 ihtiva eder. Bu son ifadeyle ¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi baglaminda tesis edilecek Islami bilim, modern mekanik bilime bir
tepki olmakla birlikte modern bilimin tasarladigi bilimsel zihniyete alternatif bir bilim
modelinin ortaya ¢ikarilmasina mukabil gelir. Bu tartismalar 1s1ginda ¢alismamiz, al-
Attas’in bilim felsefesinin bir analizini ve tartismasini yaparak onun modern bilime
iligkin elestirileri iizerine yogunlasacaktir. Bu bakis acistyla calismamiz, al-Attas’in

giiniimiizde Islam bilim geleneginin tekrardan nasil canlandirilabilecegine iliskin tezlerini



irdelemeye calisacaktir. Bdylece bu ¢alisma, Islam diinyasinda akademik diizeyde yogun
bir sekilde tartisilan islamilestirme projesinden hareketle girisilen akademik bir ¢abanin

hasilatidir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas bilginin Islamilestirilmesi, IslAmi bilim, modern bilim,

diinyagoriisii, epistemoloji, al-Attas, Seyyid Muhammed Nakib.



ABSTRACT

ISLAMIC SCIENCE DISCUSSIONS IN THE CONTEXT OF PRESENT
SCIENCE OF PHILOSOPHY

SYED MUHAMMAD NAQUIB AL-ATTAS IN CONTEXT

Siracettin ASLAN
June, 2014
This study is an attempt to contextualize Islamic science discussions in the Muslim world
in the context of contemporary philosophy of science with regard to the grand project of
Islamization of presentday knowledge. This grand project was first initiated by Professor
al-Attas in the context of the possibility to (re)-construct Islamic science after the second
half of the 20th century. Since then many other Muslim thinkers entered into the debate
and thus this idea has been intensively discussed up to present-day increasingly taking a
major place among the contemporary discussions in philosophical circles. In a common
framework it is possible to mention three aspects of the contemporary science debate on
the axis of Islamization of contemporary knowledge. First of them is liberating humanity
but especially the Muslim community from contemporary political, economic,
environmental, social and mental problems which infect their worldview. In addition to
this, the first aspect includes a search to return knowledge to its original state. The second
aspect includes the re-establishment of the ties which are detached from ancient tradition
of science in the Muslim world in terms of preparing the ground for analyzing the issues
in order to find solutions for these problems. The third one is the fact that as
contemporary scientific approach is taken to be responsible for leading the first two
issues, which make up the main body of our study, then the Islamic science debate must
develop a new alternative perspective and a new scientific paradigm replacing the
presentday conception of science. With this last statement we claim that the new
conception of science to be established in the context of Islamization of contemporary
knowledge as a reaction to modern scientific perspective is supposed to introduce an
alternative mentality of science to the modern scientific paradigm. In the light of these

discussions our study will attempt to discuss and provide an analysis of Professor al-
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Attas’ philosophy of science and the critique he leveled against the modern conception of
science. From this perspective we shall try to see how he defends the possibility of
establishing the roots of Islamic scientific tradition once again in our times. Thus this
study is an overall result of the grand Islamization project which is now dominating the

scholarly discussions in the Muslim world.

Keywords: Islamization of contemporary knowledge, Islamic science, modern science,
worldview, epistemology, al-Attas, Seyyid Muhammed Nakib.

Vi



KISALTMALAR

A.UD.T.C.F : Ankara Universitesi Dil, Tarih, Cografya Fakiiltesi

Age
Agm
Bkz
Bs

C
Cev
Ed
Hzl
U
ISTAC
Krs
No

Trans

Vol

: Ad1 gecen eser

: Ad1 gegen makale

: Bakiniz

: Basim

: Cilt

: Ceviren

: Editor

: Hazirlayan

: The International Isldmic University
. International Institute of Islamic Thought and Civilization
: Karsilastiriniz

: Numara

: Say1

: Translated

: Volume

vii



ONSOZz

Bu ¢alismanin neticelenmesinde, birgok hocamin ve dostlarimin katkisiyla
olmustur. Bu c¢alismanin konusunun ve vasat seyrinin belirlemesinde, yazim
stirecindeki tesvik, rehberlik ve katkilarindan dolayr vakar ve ilmi durusunu her
zaman hayirla yad edecegim kiymetli danismanim Prof. Dr. Alparslan ACIKGENC’e
béhed tesekkiir ederim. Bu c¢alismanin yazim siirecince, ikinci meskenim olarak
gordiigiim ve siirekli olarak istifade ettigim ISAM kiitiiphanesinin kiymetli
yonetimine ve ¢alisanlarina; olgunlasmasinda katkilari bulunan basta ortagim Ars.
Gor. Emin SALIHI, dostum Dr. M. Fatih KILIC, Ars. Gér. Kamuran GOKDAG,
Ars. Gor. Musa AZAK, Ars. Gor. Mirpeng AKSIT’e ve diger arkadaslarima da
tesekkiir etmek bir kul vazifesidir. Son olarak tez savunmam esnasinda kendilerinden
aldigim geri bilidirimlerden dolay1 Prof. Dr. M. Sait OZERVARLI ve ayni zamanda
derslerini zevkle takip ettigim hocam Prof. Dr. Caner TASLAMAN’a tesekkiir

etmeyi bir borg bilirim.

viii



ICINDEKILER

Sayfa No.

OZ ... Iii
ABSTRACT ettt sttt et e reeare e \Y
KISALTMALAR .ottt VII
ONSOZ.....cooe b viii
ICINDEKILER .......cootiiiiiiiiii s ix
L] 1 23 1PN 1
1. AL-ATTAS’IN BILIM FELSEFESI ...........cccoooooiiiiiiiieeccceeee e 13
1.1.  Bilim Kavraminimn Mahiyeti Ve ISIeVE ......cccociviiiiiiicececccceee e 13
1.2.  Bilimlerin Siniflandirtlmast ........ccoooeiieiiiiiiiic e 16
1.2.1. DiINT IHMIET ....vvviieeeee e, 18
1.2.2. Tabiat BilimIeri.........cooiiiiiiiic e 21
1.3.  Al-Attas’in Bilim Felsefesinin Ana Unsurlart .........ccoccoovvevviienieenvenieseennnnn, 21
1.3.1. Bilginin Mahiyeti........c.cooveiiiiiiiiciecc e 22
1.3.2. Bilginin ANGTOMIST .......coviiuiiiiiiiiieeeieiee et 24
1.3.2.1. Gulvenilit DUYUIAr .......ccoooiiiiiiiie e 25
1.3.2.2. AKI-T SEHM .ciiiiiiiic et 26
1.3.2.3.  SBZOI it 28
1.3.2.4.  Sadik Haber.....cceoiiiiiii i 30
1.3.3. Bilgi TUIIETT.c.ociviiiiiiiciccc e 30
1.3.4. Insanm Mahiyetine Dair HGKUMIET ...........cccoevviiirereriiicceeeeceeie e 32
1.3.5. Egitimin Degeri ve Hedefine Dair Hikimler.............cccoovviiiniiiiiiennn, 35

2. AL-ATTAS’IN DUSUNCE SiSTEMi ACISINDAN MODERN BiLiM VE

ELESTIRIST ..ottt 41
2.1.  Modern Bilimin Tarihsel Arka Veghesi.......cccccovviiiiiiiiiiiiincecie e 42
2.1.1. Modern Bilimin Dogusu ve Geligimi........ccervuiiiiiriiiiiiie e 48

iX



2.2. Modern Bilim Nazariyesinin SOrunlari........ccccccvevieeiiiienniieiniee s 53

2.2.1. Modern Bilimin BileSenleri..........ccoviriiiiiiiiiiiiesieeee e 95
2.2.2. NESNEHIK SOTUNU ...oeiiiiiiiie ettt r e s e e s ebrer e 59
2.2. 3. SEKULATIZIMN. ..ottt et e e et e e e e e e e e e e e eeeeeaees 64

2.2.4. Tabiatc1 Nazariye A¢isindan Agkin Bilimlerin Temellendirilmesi Sorunu... 67

3.AL-ATTAS VE iSLAMI BiLiMiN iNSA EDIiLEBILIiRLiGi
BAGLAMINDA CAGDAS BIiLGININ iISLAMILESTIRILMESI MESELESI 74

3.1.  Cagdas Bilginin Islamilestirilmesinin MUhtevast ...........ccoeevevrvevrervererrrnnnnn, 77
3.1.1. islémﬂik ve Islamilestirme Kavramlarinin Mahiyeti .........c.ccocovevevrrcnnen. 79
3.1.2. ISIAm DUNyagOTisll . ...eeveiveeirieiiiiesiiee e 83
3.1.3. Dilin ISIAMIlESHIIIMEST....cvcuieeieeecee e 86
3.1.4. Cagdas Bilginin Islamilestirilmesi Hususunda Temel Kavramlar............. 89

3.2.  Cagdas Bilginin Islamilestirilmesinde Dahili Sorunlar...............cccccrvevevnnene. 9

3.3.  Bilginin Batililag(tiril)maktan Arindirtlmast..........ccceeveveeieienininenieieeen, 97

3.4, ISIAMT UNIVerSite PrOJEST..vivivriveriirceeiireiiiscisisseies e 100

B SONUGC ...ttt ettt e s e ste e te st e e be e teaneesaeesbeeneeaneeneeans 106

KAYNAKCGA ..ottt ettt sttt be b 111

L0 Z.€] 005\ 1 1570 116



GIRIS

Islam diinyasinda, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi konusunda yapilan Islam
bilim tartismalarinin kavramsal diizeyde kadim bir ge¢misi yoktur. Ancak, klasik
donem IslAm medeniyetinde tesekkiil olunan bilgi ve bilim gelenegi esas alindiginda,
kadim bir tarihsel ilmi arka planinin oldugu da muhakkaktir. Umumi anlamda,
calismamiza konu oldugu sekliyle bu tartismalarin ii¢c 6nemli vechesinden s6z etmek
miimkiindiir. Bunlardan birincisi, islam diinyasinin i¢inde bulundugu siyasi, iktisadi,
toplumsal ve itikadi sorunlardan armma hususunda yeni arayislari igerir. Ikincisi, bu
sorunlarm ilmi incelenmesinin yapilmasina imkdn sunulmasi bakimindan Islam
diinyasmin, kadim ilmi gelenegiyle kopar(t)ilmis olan baglarinin yeninden tesis
edilmesi anlayis: ile ilgilidir. Ugiinciisii ise ¢alismamizin da iskeletini olusturan
modern bilimsel tefekkiir bigiminin ilk iki sorunun ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlayan 6nemli bir etken olarak kabul edildiginde, bu akima karsi yeni bir bakis
acisinin gelistirilmesi ve alternatif bir bilim geleneginin insa edilmesine iliskin

tartismalar ihtiva eder.

Islam bilim tartismalarinin temel sorunsalini, ¢alismamiza konu oldugu
sekliyle muasir bilimin insa ettigi epistemolojik ve ontolojik nazariyenin yani sira
bilimsel yontem olusturmaktadir. Bu nedenle, modern bilimsel diisiincenin
epistemolojik ve ontolojik nazariyesi ile yonteminin yeninden tahkik ve tahlil
edilmesine epistemolojik imkén saglayacak bir bilgi gelenegi ve buna bagli olarak bir
bilim geleneginin yeninden insa edilmesinin miimkiinligli tartisiimasini
gerektirmektedir. Bu bakimdan modern bilim nazariyesinin epistemolojik ve
metodolojik baglamimin anlasilir bir sekilde degerlendirmeye konu olabilmesi i¢in
modern bilimsel nazariyenin tesekkiilii oncesinden, uygarliklar nezdinde, bilimsel
bilginin tarihi gelisim siireci, algist ve mahiyeti hakkinda kisaca bilgi vermek,
giiniimiiz  bilimsel diislincesinin kapsam alaninin anlagilmasinda ve kadim

gelenekteki bilimsel algiyla mukayese edilmesi agisindan imkan saglayacaktir.

Bu ¢ergevede ilk olarak irdelenmesi gereken uygarlik, bilinen tarih agisindan

Mezopotamya uygarhigidir. Mezopotamya uygarliginda kuramsal c¢ercevede ifade
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edilmeyen bilimsel bilgiye yaklasim, daha ¢ok pratik yarar saglamaya doniiktiir. Bu
amagcla tesekkiil olunan bilimsel alginin epistemolojik temelinde, umumi anlamda
deneysel ve mitolojik unsurlarin muvazeneligi yer alir.! Mezopotamya uygarligiyla
dogrudan dirsek temasi gergeklestiren Misir’daki bilimsel algimnin anlasilmasi
noktasinda referans kaynaklarini, Rhind Papiriisii® basta olmak iizere devasa
piramitler, dikili taglar, Nil nehri dolaylarindaki setler ve tapinaklar olusturur. Bu
yapilarin insa edilmesi konusunda Misirlilarin bilgisi, Mezopotamyalilarinki gibi,
cogunlukla nazari olmaktan ziyade pratik fizik, kimya, geometri ve matematik gibi
disiplinlerin bilgisine dayandig1 sdylenebilir® Bu bakimdan Antik Misir’da
geligtirilen bilimsel bilginin temel amaci, olgu toplama ve pratik ihtiyaglarin
karsilanmasina doniiktiir. Misirhilarin, umumi olarak nazari bilgiye yonelisleri
olmadig1 igin onlarin bilgi ve yetenekleri de, tabii olarak deneye dayali ve teknik
bilgi diizeyinde kalmistir. Ancak, burada her ne kadar bilimsel alginin, deneye dayali
ve teknik diizeyde kaldigini ifade etsek de, tiim kadim uygarliklarin ortak 6zelligi bu

alginin mutlak anlamda mitolojik unsurlardan soyutlastirilamamis olmasidir.

Ote yandan Hindistan ve Cin uygarliklarma gelindiginde, bu iki uygarliktaki
bilimsel idrakin mahiyeti, metafizik ve olgusal alanlarin birlikteligi iizerinden
okunabilir. Cin medeniyetinde bilimsel alginin tesekkiiliinde Konfiigyiis, Mo

Tse/Tzu ve Lao Tse/Tzu dgretilerinin® islevsel katkisi vardir. Her ii¢ dgretide, sosyal

! Bilimsel tefekkiiriin besigi olarak kabul edilen Mezopotamya’daki bilimsel algmin, modern bilimsel
diisincedene farkli bir bicimde ve Mezopotamyalilarin kendilerine 6zgii bir tarzda sekillendirildigi
soylenebilir. Bu bilimsel tefekkiir bicimi, modern bilime gére pek degeri olmayan sihir ve kéhinlik
gibi uygulanmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Jean Bottéro, Mesopotamia: Writings, Reasoning and
the God, trans. Zainab Bahrani and M Arc Van De Mieroop (Chicago: The University of Chicago
Press, 1992), 39; bu gergevede, her ne kadar modern donemde, sihir ve kahinlik gibi metafizik
olgularla yiiklii alanlarin bilimsel gelismelere kostek olarak kabul edilse de, bu alanlarin, bilimsel ve
teknik bilginin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir katkisi oldugu sdylenebilir.
2 Sozii edilen Rhind Papiriisii, 1.0. 1650 yillarinda Antik Misir’da yazildig belirlenmis olup cebir,
geometri, trigonometri ve dort islem gibi konular hakkinda bilgiler igerir. Ayrica Rhind Papiriisiiniin,
Antik Misir matematiginin temelini olugturdugu kabul edilmektedir. Bkz. Erik Hornung, Misirbilime
Giris, cev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul, Kabalc1 Yayievi, 2004), 146.
% Ornegin Misirhlar, siirtinme kuvvetinin fiziksel teorisini bilmiyor olsalar da, siirtiinme kuvvetinin
hareketin zemin lizerinde azaltici bir etkisinin oldugunu fehm etmekteydiler. Ciinkii yapimin insa
edilmesinde bu bilgilerin 6nemli bir etkisi vardir. Aym sekilde kaldirag, makara ve palanga
sistemlerinin kuramsal ¢er¢evesini bilmeseler de, insa edilen devasa piramit ve yapilara bakildiginda
biyiik agirliklart kaldirma yollarimi tecriibi yollarla denedikleri asikardir. Kimya biliminin kuramsal
bilgisine vakif olmasalar da altin ve bronz gibi metalleri biliyorlar ve kullaniyorlardi. Firavun
mezarlarinda bu tiir metallerin bulunmus olmasi, bunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Ayrica
denilebilir ki Misirlilarin mumyalama uygulamalari, onlarin insan anatomisi bilgisine sahip oluklarina
isaret eder. Bkz. Mehmet Dogan, Bilim ve Teknoloji Tarihi, (Ankara: An1 Yayncilik, 2010), 38-39.
4 Bu ii¢ 6greti igin ayrmtih bilgi igin bkz. Fung Yu-Lan, A History of Chinese Philosophy, (New
York: The Free Press, 1966), 38—103.
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hayata iligkin ideal bir hayat tarzi ve sosyal diizenin korunup siirdiiriilmesi ile
kainatta iliskin olarak da metafiziksel bakis tarzlari, olusturucu ve esas belirleyicidir.
Bu baglamda Cin uygarliginin bilimsel idrakinde, kainat, insan ve Tanr1 arasinda
iliskili terkibi bir yapinin mevcut oldugu sodylenebilir. Cin uygarhi§inin cografi
sinirlartyla ve bilimsel algi zihniyetiyle etkin bir etkilesim halinde olan Hindistan
uygarliginda ise metafiziksel ve olgusal unsurlarin birlikte ele alindigi diisiince
zeminini, Brahma ve Buda ogretileri® olusturur. Her iki 6greti ekseninde gelisen
bilimsel algi, metafiziksel 6gretilerle i¢ ice gelisen bir rahip felsefesi dolayiminda

sekillenmistir.°

Buraya kadar ele alinan dort uygarlikta, giiniimiizde ele alindigr sekliyle
bilimsel bir gelenegin varliga geldigini sdylemek giictiir. Bununla birlikte yukarida
sozii edilen dort uygarlikla dogrudan ve dolayli yollarla iletisime gecen Antik Yunan
medeniyetine gelindiginde, burada, bilimsel bilginin tesekkiilii, ¢esitli sathalardan
gecerek meydana gelmistir. Bu safhalar arasindan Sokrat 6ncesi donemde,’” 1.0.

6.yiizyillda Miletos filozoflariyla beraber Grek Kkiiltlirlinde daha once hasil olan

® Brahmanist kozmolojik dgretide, tanrisal ile varliksal alan bir biitiiniin parcalar: olarak kabul edilir.
Bu baglamda olusturulan evren algisina gore gercekte var olan, yalnizca birliktir. Var olan gergekligin
bilgisine ulasabilmenin yolu ise, bireyin i¢ckin diinyasindaki agkin olanin bilinmesinden geger. Bkz.
Esin Kahya, Hint’te Bilim, (Ankara: Nobel Yaynlari, 1999), 15-28; Budha &gretisinin temelinde ise
“Dort Yiice Gergek” (Bunlar; i- yasam acidir; ii- acilarm kaynagim doyumsuz istek ve arzular
olusturmaktadir; iii- tutkulardan arman kisi kurtulusa erer ve 6liim-dogum dongiistiniin disinda kalir;
iiii- bu kurtulusa giden yol sekiz basamaktan olusur; dogru inanmak, dogru diistinmek, dogru
konusmak, dogru davranmak, dogru yasamak, dogru yonelmek, dogru kavramak ve dogru erismek)
diye ifade edilen unsurlara dayali olarak evren, bir yokluk olarak kabul edilir. Yokluk tizerinde insa
edilen varligin, kendisinde kalict bir bilginin varligi s6z konusu degildir. Canli ve cansiz tim
varliklart meydana getiren sey, “dharma” adi verilen kiigiik kiicliik cansiz parcaciklardir. Bu
dharmalar, siirekli ve kalic1 bir sey olmayip, sonradan olusan ve yok olan seylerdir. Bu anlamda, kalic1
bir varligin bilgisinden s6z edilemez. Ancak dharmalarin varolusu ve yok olusu, bir yasa gore
olmaktadir. Degismeyen bu yasaya gore varolus ve yok olus, etki tepki kanununa bagli olarak
gerceklesmektedir. Bkz. H. J. Storig, ilkcag Felsefesi: Hint, Cin ve Yunan, ¢ev. Omer Cemal
Giingéren (Istanbul: Yol Yayinlari, 2000), 68-74.

6 Sanskrit edebiyatini inceleyen ve bir bakima Hint uygarliginin bilim tarihini kaleme alan Birtini (1.S.
973-1048), onlarin bilimsel algilar1 hakkinda sunlar1 séyler: “Ben onlarin astronomi ve matematige
dair eserlerini ancak incili istiridyelerle eksi hurmalarin karigimina yahut bir arada duran pahali
kristaller ile c¢akil taglarina benzetebilirim. Kesinlikle bilimsel akil yiiriitme metotlarina
basvurmadiklarini i¢in, her iki cins sey de onlarin nazarinda egittir. ”’bkz. Stephen F. Mason, Bilimler
Tarihi, ¢ev. Umur Daybelge (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 80.

" Bu doénemde, Grekgede, modern anlamda ele alindig1 sekliyle “bilim” kelimesini karsilayacak
dogrudan bir kelimenin varligindan s6z edilemezse de, “bilimsel” olarak nitelendirilebilecek
faaliyetler “Felsefe”, “Episteme”, “Theoria” ve “Peri Physeos Historia” (tabiat ile ilgili arastirmalar)
gibi farkli kelimelerle ifade edilmekteydi. Bkz. Safak Ural, Bilim Tarihi, (Istanbul: Kirkambar
Yayinlari, 1998), 63.

3



mitolojik ve paganist gelenegin ¢izmis oldugu diinyagdriisiiniin® sarsilmis ve yerini
kainati nazari olarak anlayip miistakil aklin kendi yetileriyle kurmaya calistig1 ve
arkhe/prima materia/logosa dayanmak isteyen bir evren tasarimi olusmaya basladigi
sOylenebilir. Bu donemin filozoflari, burada epistemenin esasini olusturan logosu ile
insanin  evrene iliskin yegane anlam yetisini farazi disiincelerden ve
miiphemliklerden arindirma gayretinde bulunarak kainattaki nazari anlamaya imkan
verecek kainatin olusturucu ilkelerini tespit etmeye calismiglardir. Ancak, kainat
lizerine vyiiriitiilen bu tarz ¢alismalar, Sokrates donemiyle birlikte® beseri alana dogru
bir egilim gostermistir. Nitekim Sofistlerle beraber tabiat felsefesine tepki dogmus,
insanla ilgili sorunlara dogru bir temayiil ortaya ¢ikmistir. Bu donemde, insan
yasaminin mahiyeti ve gayesi lizerine biitiinsel diisiinceler gelistirilmeye caligilmustir.
Gelistirilen bilgisel nazariyeler, ahlaksal ve toplumsal merkezli olup ve bunlarin
1s18inda Tanri, mantik, devlet ve bilgi gibi konular arastirilmaya baglanmistir. Yani
bu donemde, ahlak ve siyaset felsefeye dahil edilerek pratik bireyin kendisine, mikro
kozmosa, onun mabhiyeti, diinyadaki konumuna ve diger bireylerle olan sosyal

iligkilerine yonelik epistemik ¢aligmalar yapilmistir.

Her li¢ donemdeki Antik Yunan mirasini devralan sistematik donemde ise,
Platon ve Aristoteles’le beraber Sokrat donemi filozoflarinin beseri kuramlari ile
Sokrates Oncesi donem filozoflarina ait olan varlik kuramlarinm terkibi yapilmaya
calisilmigtir. Bu sekilde, kainat ile toplumsal olanin birbirinden kayitsiz alanlar
olmadig1; aksine birbiriyle ilintili alanlar oldugu belirlenmistir. Bu ddnemde,
varolusa, insana, ahlaka, topluma, evrene iligkin tekil ve tiimel meseleler, akil ve
deney esas alinarak sistematik bir sekilde arastirilip irdelenmeye calisilmistir. Bu
biitiinciil yaklasimlardan dolayidir ki, Antik Yunan’da, koklerini Sokrates’te de
bulabilecegimiz sistematik diisiiniisiin baslaticilari, genel felsefe tarihi ¢caligmalarinda

Platon ve Aristoteles olarak kabul edilir.

8 Diinyagoriisii kavramu, birlesik olarak yazilmis ve bundan sonraki yerler de aym sekilde yazilacaktir.
Bunun sebebi ise diinyagoriigii kavrami, sosyolojik ve antropolojik anlamlarinda ziyade epistemolojik
bir ¢erceve dahilinde ele almig olmamizdan kaynaklanmaktadir. Diinyagdriisii kavraminin
epistemolojik anlamda kullanimi igin bkz. Alparslan Ag¢ikgeng, “Bilim Epistemolojsine Yeni Bir
Yaklasim”, bilimname, s. 2, (2003): 55.

® Gunnar Skirbek ve Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déoneme Felsefe Tarihi, cev. Emrullah
Akbas ve Sule Mutlu (Istanbul: Universite Kitabevi, Tarihsiz), 52—65.
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Platon, tabiat filozoflariin  goriinebilir, tecribbe edilebilir varlik
cergevesindeki arkhe temellendirmelerini ve Sokrates’in Sofistik bir ortamda bilginin
niteliksel bi¢imlerini ve mantiksal ilkelerini belirlenebilirlik ¢ercevesinde savunmus
oldugu bu siireci, tamamen farkli bir boyuta, daha yiikseklere, idealara tagimistir. Bu
demektir ki Platon, tecriibe edilemez, dokunulamaz idealar diinyasin1 merkeze almis
olmakla, tabiat filozoflarimin yitip giden ontolojik arastirma sahalarina ideal bir

10 Aristoteles ise Platon’un bilgilenme siirecinde

dayanak bulmaya calismistir.
merkeze aldig1 idealarin kismi bir tenkidini yaparak bilimin islevini ve esaslarini yer
kiirede arar. Bu bakimdan Aristoteles, bilimin esas islevini, bir seyin nedenini ortaya
koymak, o seyin mahiyetini ilk prensiplere baglayarak tanimlamak oldugunu soyler.
Ona gore bu islem yapildiginda bilimsel bilgiye ulasilmis olacaktir.! Bu sekilde
Aristoteles’in bilim nazariyesi, varliklarin ilk ilkeleri ve nedenleri {izerinde kurulu
oldugu sdylenilebilir. Bu baglamda, bir seyin var oldugunun bilgisine vakif olmak
demek, onun sadece cismani yapisini bilmek demek degil, onun varliksal nedenini
ontolojik diizlemdeki niteligini bilmek demektir. Bu yoOniiyle Aristoteles’in,
epistemolojik tartismalarin vechesini gok kubbeden yer kiireye indirmeye dogru
calistigim1 ifade etmek miimkiindiir. Boylece bilginin kuramsal cercevede ifade
edilmesi konusunda Aristoteles ile onemli bir zirve yakalayan Antik Yunan
uygarlig1, dnceki uygarliklardan ¢ok farkli bir sekilde bilgiyi isleyerek kendilerine
0zgii bir form icerisinde bilgi gelenegini insa etmistir. Bu bilgi gelenegi, genellikle

pratik yararlar saglamaktan ziyade teorik anlamalar etrafindan sekillenmistir.

Cesitli asamalardan gecerek sistemlesen Antik Yunan bilimini miras alan
Roma uygarliginda bilimsel bilgiyi sekillendiren talebe bakildiginda, burada, bilginin
pratik veghesi daha ¢ok anlam ve karsilik bulmustur. Bu bakimdan Roma déneminde
kainat tlizerinden yiiriitilen ontolojik arastirmalar ve deneysel uygulamalar, nazari
degil, pratik yarar saglama dolayiminda meydana gelmistir. Roma imparatorlugunun,
I.S. 313 yilinda Hiristiyanliga resmen izin vermesi, imparator Constantinus’un
337’de Hiristiyanlig1 kabul etmesi ve 391 yilinda devletin resmi dini olarak ilan

etmesiyle birlikte Roma’da, diisiis egiliminde olan bilimsel bilginin seyri 6nemli

10 platon, “Theaitetos”, Platon Toplu Diyaloglar 2, gev. Macit Gokberk (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1986); ayrica bkz. Platon, “Devlet”, Platon Toplu Diyaloglari-1, ¢ev. Hiiseyin Demirhan (Ankara:
Eos Yayinevi, Kasim 2007): 613-643.

11 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, Kasim 1996), 291-292.

5



olciide etkilenmistir. Nitekim Imparatorlugun Hiristiyanligi resmi din olarak ilan
etmesinden sonra, yogun teolojik yonelimlerle sekillenen kilise kurumu ve kurumu
bi¢cimlendiren kilise teologlari, bilime ve kainatin sorusturulmasinda diismanlik,
kuskuculuk, degiskenlik ve/ya da kayitsizlik gostermislerdir.’? Bu sekilde
Hiristiyanligin etkin oldugu bu ortamda, kainatta iligkin gelistirilen bilgiler, kilise
ogretisine dayandirildigi dlglide degerli sayilirdi. Hulasa Kilise teolojisi, yagsamin her

tarafinda oldugu gibi bilim iizerine de sultasini kurmustu.

Felsefi diisiince ve buna bagl olarak bilimsel bilginin diisiis stirecine girdigi
bir dénemde, IslAm medeniyeti ortaya ¢ikar. Yukarida anlatilan uygarliklardaki
felsefi diisiincenin ve bilimsel bilginin kavsak noktasmi olusturan Islam
medeniyetinde, bilimsel bilginin kapsam alani oldukca genis bir sekilde tezahiir
etmistir. Islim medeniyetinde, bilimsel bilginin devasa bir sekilde gelismesinin
elbette ki birgok nedeni olacaktir. Bu nedenlerden biri, islamiyet’in dogusunun heniiz
birinci asrinda, fetihlerle genisleyen Islim cografyas: ve bu genislemeyle birlikte
fethedilen yerlerdeki akademilerle saglanan iletisimin sonucunda Antik Yunan basta
olmak iizere ulasilan bircok uygarligin eserlerinin tevariis edilmesidir. Bdylece Islam
ilim geleneginin olusumu, hem Kur’an ve hadislerin akla, tefekkiir ve arastirmaya
bliylik onem atfetmesinden dolayr hem de Miisliiman ilim adamlarinin ayet ve

hadisler 1s1¢inda, ilmi bilginin her milletten almabilecegi’® gergegini goz ardi

2 James E. McClellan 11l and Harold Dorn, Science and Techonology in World History: An
Introduction, (Maryland: The Johns Hopkins Eniversity Press, 2006), 94; Antik Yunan mirasini
devralan Roma’daki bilimsel bilginin mahiyetiyle iliskili olarak Islim alimlerinden Mesadi nin (1.S.
896-956) aktarimlari, yasadigi donemi referans aldigimizda 6nem arz etmektedir. Ona gére, Roma’da
bilim adamlar1, kisa bir siireligine tabiat bilimleri iizerinde teoriler gelistirdiler. Bu dénemde
(Roma’nin erken doneminde) bu bilimlerin mahiyeti, doga bilimi, —beden, zihin ve ruh-, aritmetik,
geometri, yildiz bilimi (astroloji) ve astronomi alaniyla ilgiliydi. Roma’da, Hiristiyanlik kabul edilene
dek bu bilimler kismen ragbet gérmeye ve gelismeye devam etmisti. Ancak Roma’nin Hiristiyanligi
benimsemesiyle birlikte felsefeyi (anlama dayali teorik bilgiyi) hatirlatan tim unsurlar ortadan
kaldirilmisti. Roma, Helen ve Helenistik donemden kalma Antik Yunan’in felsefi sistemleri, agik ve
secik bir sekilde asil mahiyetinden uzaklagtirarak yozlastirdi. Bkz. Dimitri Gutas, Greek Thought,
Arabic Culture, (Canada: Routledge, 1998), 89; nitakim Bizans Imparatoru 1. Justinianus’un 529
yilinda Platon’un kurmus oldugu Akademia ve diger bircok okulu kapatmig olmasi devletin bilime
kars1 ne kadar bitaraf oldugunun bir kaniti olarak goriilebilir. Bkz. James E. McClellan 111 and Harold
Dorn, Science and Techonology in World History: An Introduction, (Maryland: The Johns Hopkins
University Press, 2006), 99.

13 By cercevede Islam filozoflarindan Kindi’nin (6. 837) yaklasimi takdire sayandir. Kindi, Islam
felsefe geleneginin tevariis ettigi felsefe mirasiyla ilgili olarak kendilerinden 6ncekilere; hatta onlarin
da 6ncesinde bu mirasin olusmasina katki saglayan filozoflara tesekkiir bor¢lu oldugunu séyler.
Ciinkii Kindi’ye gore higbir sahis ya da toplum, felsefeyi biitiiniiyle kusatamaz. Bkz. Kindi, Felsefi
Risaleler, gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 140-141. Bu yaklagim, felsefe-bilim
geleneginin Bati’nin kendisinden menkul olduguna iliskin Yunan Mucizesi kavramsallagtirmasiyla
ortaya ¢ikan anlayisa gore hakkaniyetli olmasi1 bakimindan son derece ¢arpicidir.
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etmeyerek kadim uygarliklarin felsefesi ve olgulara dayali bilimlerine
basvurmalartyla ortaya ¢ikmistir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, Miisliiman ilim
adamlar1, bu basvuru siirecinde tevaris ettikleri eserleri, hazir fikir ve bilim paketleri
olarak ele almayip tevhid Ggretisinin potasinda diisiinsel analizlere tabii tutarak
serhler ve tenkitler getirmislerdir. Yapilan bu serhler ve tenkitler, bir bilgi gelenegi
tizerinde yapilmistir. Bu bilgi gelenegi ise, kaynagmi tevhid diisiincesinin temel
ilkelerinden almistir. Daha 6z bir ifadeyle Misliman ilim adamlari, kadim ve
cagdasi olan uygarliklarin bilimsel ¢aligmalarini tevariis etmeden 6nce tevhid ogretisi
tizerinde bir bilgi ve buna bagh olarak ilim gelenegi insa ederek ilmi faaliyetlerini
yiiriitmiislerdir. Ote yandan bilimsel bilginin biitiin bir insanligin miras1 oldugu
diisincesinden hareketle bu doniistirme ve gelistirme siirecinde, dini vecibelerin
yerine getirilmesi, sosyal, kiiltiirel, siyasi ve iktisadi ihtiyaclarin saglanmasi gibi
beklentiler de onemli bir yer tutmustur. Bu bakimda klasik dénem Islam
medeniyetinde goriilen tefsir, kelam ve fikih gibi dini ilimlerin yani sira felsefe,
mantik, astronomi, fizik, kimya, biyoloji ve tip gibi akla dayali bilimleri, teknik ve

mithendislik dallar1 6nemli alanlar olarak telakki etmistir.

Ancak, bilimsel bilginin tarihi gelisim siirecine bakildiginda, bilim, hi¢bir
uygarlikta kalic1 olarak varlik gdstermistir. Dolayisiyla Islaim medeniyetinde tesekkiil
olunan bilim de, bir bakima daimi olarak diisiiniilemezdi. Bu nedenden ve dahasi
birgok sebepten dolayr Islim medeniyetinde olgulara dayali olarak gelisen bilimsel
birikim, daha sonra, Endiiliis, Balkanlar, Sicilya iizerinden ve bazi seyyahlarin
vasitastyla ve hacl seferleriyle Bat1 uygarligina aktarildig: goriiliir. Bati’ya aktarilan
ve biitlin bir insanligin ortak mirasi olan bu bilimsel birikim, burada, oncekilerden
cok farkli bir sekilde islenmeye baslanilir. Bu isleyis, bugiin ele aldigimiz sekliyle,
gecmisle biitlin baglarin1 koparan ve deneye dayali olarak yeni bir bilgi kiimesinin
tesekkiil siirecini meydana getiren Avrupa Ronesans’inin olusumuna imkan
saglamistir. Nitekim giinlimiiz bilim idraki, Ronesans hareketiyle birlikte cografi
olarak Avrupa’da temelleri atilan, bu isleyisin Francis Bacon (I.S. 1561-1626) ile
laboratuvar ortamina indirgenen ve Descartes (1.S. 1591-1650) ile birlikte felsefi

arka plani tesis edilen modern bilim olarak adlandirilmaktadir.

Modern bilimsel diisiincenin ilk tesekkiil evrelerinde, kilise kurumunun

tekelindeki metafizik/askin perspektiflerle sarmalanmis bilgi algisina karsi ciddi bir
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miicadele s6z konusudur. Dahast modern bilim, bir bakima Hiristiyanlik elestirisi ve
miicadelesinin neticesinde hasil olmustur. Oyleki bu miicadele, aklin kiliseye karsi
zaferiyle nihayete ermistir. Kilise ise aklin ve deneyin savlari karsisinda bitaraf ya da
kayitsiz kalmayip, kendisini de zamanla bu savlarin dogurdugu gelismelere adapte
etmeye baslamistir. Bu baglamda Kilise miiessesesi, diinyayi/bilimsel gelismeleri
kendine uyarlamaktan ziyade bilimsel gelismelere bagli olarak sabitelerini degistirip
kendisini ihtida ettirmistir. Kilise’nin bilimsel gelismelere karsi bu tutumu,

calismamiz agisindan sorunlu bir yaklasim olarak goriilmektedir.

Hulasa, ¢esitli safthalardan gegerek tesekkiil olunan modern bilim, arastirma
alanlarini olgular diinyasiyla sinirlandirarak kadim uygarliklarin bilgiyi idrak ettikleri
tarzlarindan ¢ok farkli bir formatla ele almistir. Ayni sekilde modern bilim,
kadimden gelen insan ve evrene iliskin askin durusun da bilimselligini tartigmaya
acmis ve bununla birlikte bu bakis agisini diglayip, askin unsurlari, bilimden tecrit
etme gayretine girismistir. Bu baglamda olgusal alemi askin unsurlardan arindirma
gayretinde olan ve olgular aleminde mekanik bir isleyisi 6ngéren modern bilim
anlayisina gore bilim, teknolojiye yol agmalidir ve teknoloji de insanlarin arzularinin
tatminine cevap vermelidir. Ancak, burada tatmin edilmesi gereken insanin manevi
duygulart degil, onun bedenine iliskin arzularidir. Bu bakimdan modern bilim
algisinda insan, biyolojik bir varlik mertebesine indirgenmis olmaktadir. Bu acgidan
modern bilim, nitelige kars1 niceligin egemenligini savunarak insanin ulvi degerlerle
olan baglarini, hiimanist, diialist ve pozitivist 6gretiler ¢cergevesinde koparmay1 gaye
edinmektedir. Modern bilim, bu gayesini gerceklestirmek i¢in bilginin kaynagi

olarak akil, sekiiler akil ile felsefi-mantiksal deneyciligi esas almaktadir.

Modern bilim, s6zii edilen bilgi kaynaklarindan edindigi bilgi kiimesi
tizerinde tesekkiil ettigi bilimsel alginin yeganeligini ve nesnelligini ileri
stirmektedir. Ancak, bilimsel diisiincenin meydana geldigi toplumun ve bilimsel
nazariyelerin onciisii olarak goriilen bilim insanlarinin diinyagdriisiinden bagimsiz
olamayacag fikri esas alindiginda, sozii edilen bilimin nesnellik iddiast sorunlu bir
hale gelmektedir. Aslinda modern bilimin ileri siirdiigii bilime iliskin bu nesnellik
iddiasimin arkasinda, meslegini kazang/kar amacli icrd eden bezirganlik anlayiginin

yer aldig1 sdylenebilir.



Bu ¢er¢cevede modern bilim, faydaya dayali maddi yonden evreni tahrip
etmekle birlikte evrenin salt mekanik yapisina odaklanarak epistemolojik tahriplerin
yan1 sira manevi agidan da toplumsal alanda dini degerlerin zayiflamasinin ve
yozlastirilmasinin miisebbibi olarak goériilmelidir. Clinkii modern bilim, olgu-deger
iliskisini agkin ve ahlaki wunsurlardan tecrit ederek/arindirarak  olguyu
laboratuvar/deney ortamina indirgemesi neticesinde, insanlikta manevi-zihni
sorunsallarin ortaya ¢ikmasina fikri zemin hazirlamistir. Oyle ki, modern bilimin
evrene karsi olan bu zihni ve tahripkar tutumu karsisinda, bugiin bilingli biitiin bir
insanlik vaveylan etmektedir. Bununla birlikte bilimin efendisi olarak kendisini
goren modern bilimsel anlayis (Bati uygarlhigi), bilim ve teknolojiyi siyasal
iktidarlarin nesnesi, ideolojik aygiti haline getirerek onun bir tahakkiim giicii olarak
islev gérmesine imkan saglayarak {igiincii diinya iilkelerinin yeralt1 ve disti

kaynaklarinin somiiriilmesine cevaz vermektedir.

Burada kisaca ele aldigimiz modern bilimin kendinden menkul bildigi
mekanik bilimsel gelismelerin meydana getirdigi sorunlardan en ¢ok etkilenen ve
bunlarla en ¢ok sekillenen toplum, kuskusuz Islim toplumudur. Bu baglamda
yaklasik iki asirdir, Islami yasayan diisiiniisiin temel sorunlari arasinda, modern bilim
ve uygarliginin hasilatlar1 ya da dayatmalari olan mekanik bilimsel metodolojinin
mutlak otorite sorunu olusturmaktadir. Bu mutlak otorite, bilimsel diisinme ve
parametrelerin digindaki varsayimlart dogma/hurafe ya da bilim dis1 olarak
gormektedir. Bu anlayis iizerinde tanimlanan bilimsellik sorunu, Islam diisiin ve
bilim diinyasina kendi bilim gelenegiyle aralarinda kimi yerlerde telafisi zor
hasarlara yol ac¢ti, kimi yerlerde ise gelenekle zihni kesmekeslerin, safsatalarin ve
catismalarin Oniinii agmistir. Bununla birlikte bilimsel sorunsalligin niivesi olan bu
gelismeler, Islam toplumunda bilimsel yabancilasmay: da beraberinde getirmistir. Bu
bilimsel yabancilasmadan kast ettigimiz sey, toplum ya da uygarliklarin kadim
geleneklerinden  gelen  bilimsel = metodolojilerinden  uzaklasarak  kadim
geleneklerinden olmayan, fakat bagka toplum ve uygarliklara ait olan bilimsel
gelenegin ve metodolojinin akademik ve toplumsal diisiin diizeyinde igsellestirilmesi

ve egitim-6gretim kurumlarinda miifredat diizeyinde uygulanmasidir.

Bu ¢alisma da, genelde biitiin bir insanlikta 6zelde ise Islam toplumunda, bu

sorunsallarin meydana getirdigi fenomen alem ile numen alem arasindaki



kutuplasmanin ve toplumsal sahada varolan zihinsel tahribatlarin yani sira siyasi,
iktisadi ve itikadi sorunlarin bir miisebbibi olarak modern bilimsel anlayisin
oldugunu tartisitimaktadir. Bu sorunsallarin izale edilmesi i¢in Isldam diinyasinda,
1970’lerde, kimi akademisyenler ve akademik birimler tarafindan ¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi meselesi ortaya atilmistir. Cagdas bilginin Islamilestirilmesi
konusunda yapilan calismalarin kavramsal diizeyde ifade edilisi, bu calisma da,
farkliliklariyla birlikte ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda Islam/i bilim

seklinde tasarlanmistir.

Bu minvalde Islam bilimi teriminin ortaya cikismin ana nedeni, Islam
medeniyetinde bilgi ve bilgi algisini tekrardan ortaya ¢ikararak ve modern bilimsel
diisiincenin meydana getirdigi sorunlar1 tahkik, tahlil ve tenkit ederek ¢oziimler
liretmeye, bilimsel alandaki geri kalmighig1 ortadan kaldirmaya ve Islim’in diinyaya
yeninden egemen olmasina hizmet edecek bir vasita saglamaktir. Bu sekilde Islam
bilimiyle diinya bilimler hiyerarsisinde yeni bir giic cephesini ve giic dengelerini
yeniden olusturmayr amac¢ edinen Isldimi dalgayr temsil etmektedir. Bu terim
araciligiyla, “kendi bilgi gelenegimiz”, buna bagl olarak “kendi bilimimiz”, “kendi
teknolojimiz” ve “kendi felsefemiz” gibi alanlarda bir 06zgiinliige kavusmay1
hedeflenmektedir. Bu bakimdan Islam bilim terimi, ortaya atildig1 giinden bugiine,
bircok vakif ve arastirmaci tarafindan desteklemekle birlikte tiniversiteler ve

akademik kurumlar biinyesinde toplantilarin yapila geldigi de goriilmektedir.*

Islam bilim tartismalar1 icerisinde bu akademik cevreler arasinda yaptigi
caligmalarla en 6nde gelen isimlerden biri, ayn1 zamanda ¢aligmamizin ana iskeletini
olugturan Seyyid Muhammed Nakib al-Attas’tir. Esasen al-Attas tarafindan ortaya
atilan ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi projesi, bilginin Batili mahiyetten

® Bu bakimdan Al-Attas’in, Isldmi bilimin insa

arindirilmasi islemiyle iliskilidir.
edilebilirligi konusunda onerdigi iki onemli yaklasimindan soz edilebilir. Birincisi,
cagdas bilginin Islamilestirilmesi mevzusudur. Burada islamilestirmenin esasinda,
bilginin Batililastirilmaktan kurtarilmasi, arindirilmasi g¢abasi s6z konusudur. Bu
bakimdan el-Attas, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi ekseninde Islamilestirilmeyi,

“insamin ilk once sihir-biiyii tesirinden, mitolojik ve animistik (ruhani) olarak

4 Mustafa Armagan, Islim Bilim Tartismalari, ed. Mustafa Armagan (istanbul; insan Yayinlar
1990), 21.
15 Alparslan Agikgeng, Islamic Science Towards A Definition, (Kuala Lumpur: ISTAC, 1996), 1-3.
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algilanan tanri inamiglarindan, ulusal/kabilevi kiiltiir geleneginin tesirinden, daha
sonra da laik felsefenin, dilin ve aklin iizerindeki sekiiler tahakkiimden azad edilmesi
seklinde tamimlamaktadir.”® Burada insanm, asil halaskar edilmesi gereken
maddi/bedensel yonii degil, ruhsal yonidiir. Ciinkii insansal davranislara suur veren
6z ve insan1 Allah’in halifesi yapan cevher, esasen ruhtur. Bu bakimdan Islamilesme,
insan1 Allah’a abd (kul) etmek icin beseri tiim diizenlerin ¢arpik sekiiler
felsefelerinden alikoyup onun asil hiirriyetine kavusturulmasi siirecidir. Boylece bu
hiir olma sifatiyla insan, biitlin bilingli ve anlamli fillerin mutlak olarak kendisine

atfedildigi hakiki bir insan/halife olur.

Ikincisinde ise modern/Bat1 bilimin tahakkiimcii yapisi ve epistemolojik
tahripleri/ilmi dejenerasyonu karsisinda tesis edilecek Islam biliminin metodolojik
koklerinin, klasik donemde Islam medeniyetindeki bilgi ve bilim havzasinda anlam
bulmas1 gerekmektedir. Bu ¢ergevede Islam bilimi denildiginde, Islam kiiltiir ve
medeniyet havzasi igerisinde tesekkiill olunan ve giiniimiize kadar gelistirilen

psikolojik ve bilissel bilimleri de i¢ine alan ilimlerin tamami kastedilmektedir.

Islam bilgi geleneginin tekrardan tesis edilip tevhid diisiincesi geregince,
Islami diinya goriisiinii biitiin insanliga aktarmak i¢in islAm medeniyetinin altin ¢ag
ve gerileme donemleri nitelikli bir sekilde tarih disipliniyle sorusturup sosyolojik
olarak da tahlil edilmelidir. Bu sorusturulma yiiriitiiliirken, oncelikle Kur’an ve
Siinnette dayanan bir diinya goriisiiniin ahlaki parametreler ekseninde toplumsal
diizlemde tesis edilmesi de gerekir.}” Bununla birlikte klasik dénemde meydana
getirilen ilm1 disiplinlerin ana unsurlar1 ve bilimsel ruhun teshis ve tetkik edilmelidir.
Bu tetkik ve teshisin yan1 sira Islam medeniyetinin, siyasi, iktisadi ve sosyo-kiiltiirel
dahili ve harici biitiin unsurlar1 (tevariis siirecini) géz 6niinde bulundurarak gerileme
ya da ¢okiis nedenlerinin arastirilmasi gerekir. Bu arastirmalarin nihayetinde erisilen
veriye gore, giiniimiiz cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda yeni bir Islami
bilimsel anlayisin tesis edilmesine imkéan saglanmalidir.

Bu ¢ergevede calismamiz, giiniimiiz bilim felsefesi baglaminda Islam bilim

tartismalarini yiiriitiirken, al-Attas’in bilim felsefesi, modern bilim elestirisi ve islami

bilimin insa edilebilirligi baglammda cagdas bilginin Islamilestirilmesi meselesini

16 Syed Muhammad Naquib al-Attas, Islam and Seciilarizm, (Kuala Lumpur: ISTAC, 1993), 44.
17 Fazlur Rahman, Islam&Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition, (Chicago: The
University Chicago Press, 1982), 5-7.
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c¢ikis noktasi yapacaktir. Bu ¢ikis noktasindan hareketle calismamiz giris, li¢ boliim
ve sonu¢ kismindan olusur. Birinci boliim, ¢alismamizin merkezinde yer alan el-
Attas’in bilim felsefesine ayrilmistir. Burada, al-Attas’in bilim felsefesinde mihenk
tas1 hiikkmiinde olan insan, Islam, bilginin ve bilimin ne’ligi ve araglar ile egitime
iliskin diisiinceleri iizerine yogunlasacaktir. ikinci béliimde, modern bilimi meydana
getiren tarihsel dinamikler islenerek onun bilesenleri, sekiilarizm ile baglantisi, bilgi
kaynaklar ve kiillilik iddias1 elestirel bir bakisla islenmeye calisilacaktir. Ayrica bu
boliimde, modern bilimsel diisiincede, basta kainat olmak lizere siyasi ve ictimail
alanlarda askin bilimlerin temellendirilmesi sorunu iizerine de durulacaktir.
Calismamizin esas tartismasini olusturan iigiincii boliimii ise Islami bilimin yeninden
insa edilebilirligi baglaminda c¢agdas bilginin Islamilestirilmesi konusunda al-
Attas’in katkisi ve projeleri tartisilacaktir. Sonug boliimiinde ise yapilan arastirmaya

iliskin genel bir degerlendirme yapilacak ve oneriler sunulacaktir.
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1. AL-ATTAS’IN BiLiM FELSEFESI

Al-Attas’in bilim felsefesi, beser aklinin irettigi bilgilerin metafizik alanla
iliskilendirilmesiyle dogrudan ilgilidir. Bu bakimdan onun bilim felsefesi, aym
zamanda farz-i kifaye bilimlerin farz-i ayn ilimlerin denetiminde yiiriitiilmesine
iliskin epistemolojik ve ontolojik arayislarin biitiintinii ihtiva eder. Al-Attas, insanin
bilgilenme arayislarini epistemolojik ve ontolojik diizlemde tahlil ederken, modern
bilimin bilgi kaynag olarak ileri siirdiigii akil, sekiiler akil ile mantiksal ve felsefi
deneyciligin aksine, giivenilir duyulari, akl-i selim, sezgi ve dogru haberi esas alir.
Al-Attas’in insicamli bir sekilde ele aldigi bu bilgi yetileri, onun bilim felsefesinin
epistemik iskeletini olusturur. Bu bilgi yetilerinden hareketle olusan bilgi kiimesi ve
buna bagli olarak meydana gelen bilim, bilim cemaatinin ve toplumunun
diinyagoriisinden  bagimsiz  degildir. Bilginin ve bilimin  olusumunun
diinyagoriisiinden bagimsiz olmamasi, ayni zamanda insanin mahiyetinin ne
olduguna iligkin incelemeyi gerektirir. Burada al-Attas’in bilim felsefesine konu
oldugu sekliyle insan, maddi ve manevi vechelerden olusan {iglincii bir 6z olarak ele
almir. Bu iki 6zden miitesekkil insanin maddi ve manevi gelisimi ve vahdeti ise
dogrudan egitim sayesinde miimkiin olabilir. Bu baglamiyla egitim, edeb ve te’dib
kavramlariyla dogrudan iligkili olup insanin maddi ve manevi gelisiminin tevhidi
epistemoloji dogrultusunda sekillenmesini saglar. Bu g¢ercevede al-Attas’in bilim
felsefesinin tematik muhtevasini olusturan insan, hem bilginin, hem bilimin ve hem
de egitimin Oznesi olarak kabul edilir. Bu baglamdan hareketle al-Attas’in bilim
felsefesini, giiniimiiz bilim felsefesi baglaminda Islami bilimin insa edilebilirligi ile

iligkili olarak asagidaki basliklar ve bilesenler halinde islemek miimkiindiir.

1.1.  Bilim Kavraminin Mabhiyeti ve Islevi

Al-Attas’in bilim kavramina iliskin diisiincelerini, ana hatlariyla Islam
diisiince gelenegi icerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Islim diisiince gelenegi
dahilinde bilim kavrami ele alindiginda, ilim kavramini bir biitiin olarak
karsilamamakla birlikte umumiyetle onun yerine kullanildigi goriilmektedir. Ancak

al-Attas’in bilim felsefesinde ilim kavrami, bilim kavraminin mahiyeti ve islevine
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iliskin onun fikirlerini igermekle birlikte bilimden daha genis bir muhtevay1
yansitmaktadir. Bu kullanilis sekliyle bilim kavrami, al-Attas’in bilim felsefesinde,
ilim kavramiyla baglantili olarak sehadet ve gayb aleminden miitesekkil biitlin bilgi
kiimlerini kusatan stimullii bir ¢erceveye sahiptir. Bu muhtevaya sahip olan ilim
kavrami, medeniyetler kavsaginda yer alan Islom medeniyetine 6zgii'® bir kavram
olmakla birlikte onun mahiyeti de, Islam medeniyetindeki bilimsel ruhun niteligini

gostermektedir.

Klasik donem Islam medeniyetinde ele alindig1 sekliyle ilim kavrami, “bilim”
ve “bilgi” anlamlarini ihtiva etmekle birlikte fiil olarak da “bilmek” anlamina gelen
kapsamli bir terimdir. Klasik sozliiklerde bu bilme, “bir seyi ger¢ek yoniiyle
kavramak, gercekle oOrtiisen kesin inang, bir nesnenin seklinin zihinde olusmast,
nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmas, tiimel ve tikellerin
kavranmasini saglayan bir sifat” gibi degisik sekillerde tarif edilmistir. Bu tariflerle
birlikte ilim kavraminin, ilimler tarihi boyunca “belli bir alana ait sistemli bilgi
birikimini ifade eden disiplin” anlaminda da kullanila geldigi goriilmektedir.!® Bu
son ifadeye yakin bir tanim da, Alparslan Ag¢ikgen¢ yapmaktadir. Agikgeng, ilim
kavraminin, bilim kavramini tam karsilamadigimi ifade ederek sistemli bir bilgi
birikimi olarak bilimi; “gayet net bir sekilde tanimlanmis bir konu etrafinda, ilmi
olarak gelistirilmis herhangi bir ydntemle yapilan arastirmalar sonucu bir
nazariyeler birikimi neticesinde olusan ve adlandirilan diizenli bilgi kiimesi”
seklinde tanimlamaktadir.?® Agikgeng’in bu tanimlamasima gére bir bilgi tiiriiniin
bilim olarak kabul edilebilmesi igin, belirli bir konu, yontem, nazari ve bilgi birikimi
olmak tizere dort temel unsur gerekmektedir. Bu gereklilikle birlikte Agikgeng’in
bilim tanimlamasindan dikkat edilmesi gereken bir diger husus, bilimsel siirece dahil
olan konunun degismesiyle birlikte farkli bir yontemle elde edilen nazariyeler
sonunucunda meydana gelen bilgi birikiminde de bir farklilk s6z konusu

olabilecegidir. Bu demektir ki bilim, bu dort unsura bagli olarak gorecelik arz eder.

18Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, cev. Lami Géngodren (istanbul: Ufuk Kitap, 2004), 12; burada
Rosenthal; ilim kavraminin, Islim medeniyetinin kendine 6zgii olan kavramlarmin bas tact olmakla
birlikte islam medeniyetinde, bu kavram kadar biitiin yonleriyle belirleyici olmus baska bir kavram
olmadigin aktarmaktadir.

19 flhan Kutluer, “ilim”, islam Ansiklopedisi, c. 22, (istanbul: TDVY ): 113.

2 Alparslan Agikgeng, Kavram ve Siire¢c Olarak Bilginin islimilestirilmesi, (istanbul: Nesil Basim
Yaym, 1998), 45; ayrica bkz. Alparslan Agikgeng, islim Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, 2. bs.
(fstanbul: Isam Yayinlari, 2013), 27.
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Al-Attas’in bilim kavramina iliskin aktarimlari, klasik sozliikklerde tanimlanan
ilim kavraminin mahiyetini ve Ag¢ikgen¢’in bilim kavramina iliskin yaptigi tanimin
muhtevasini icermektedir. Burada al-Attas, esasen Islim diisiincesinin temel
kaynaklarina dayanarak bilim kavrami {izerine tahkik ve tahlillerde bulunarak kendi
diisiincelerini aktarmaktadir. Al-Attas, bu tahkik ve tahlil sonucunda bilimin agik bir
taniminin yapilmasi gerektigini savunmaktadir. Bu bakimdan al-Attas, Miisliiman
mantik¢ilarin yolundan giderek bu tanimin “resm” ve ‘“hadd” olmak {izere iki
baglaminin olmasi gerektigine isaret etmektedir. Al-Attas’in ele aldig1 sekliyle
“resm” kavrami, olgularin mahiyetine iliskin agiklamalara karsilik gelirken “hadd”
kavrami ise olgularin ayiric1 6zelliklerini ortaya koymaktadir. Bu gercevede bilime
iligkin olarak yapilan her iki tarif, ontolojik diizlemde yapilan epistemolojik bir
tariftir. Ancak bilginin temelde olusumu ise esasen resm kavramiyla iliskilidir.?*
Boylece al-Attas, “resm” tanimindan hareketle bilim kavraminin; Kur’an-i kerim,
siinnet, vahiy, seriat, bilgelik, iman, ilm-i ledn, hikmet, fikih, marifet/Tanr1
bilgisinin yani sira tefekkiir ve terbiye bilgisi gibi genis anlam ve alanlari ihtiva
ettigini aktarir.?? Bilimi ihtiva eden ve sekillendiren bu kavramlarin tamami, ayni
zamanda Islam ilim diisiince geleneginde, birbiriyle i¢ ice girmis Islami kavramlar
yumagmi temsil eder. Ornegin bu kavramlar yumagi arasinda hikmet kavrami,
Kur’an’da “ilim” ve “fikth” anlamlarinda kullanilir. Bu anlamlarda kullanilan
hikmet kavrami, ilim anlamiyla vahiy ve siinneti isaret ederken fikih anlamiyla da

vahyolunmus kaynaklar 1s1¢inda akli tasavvurlara karsilik gelir.?®

Ote yandan al-Attas, “resm” ve “hadd” kavrami ile “tefsir” ve “te’vil”
kavramlar1 arasinda bir tesbihte bulunarak bilimin etkinligini ve onun islevi
hakkindaki fikirlerini paylasir. Ona gore bilim etkinligi, esasen sehadet alemindeki
olgularin epistemolojik ve ontolojik diizlemde tefsir yontemine Oncelik verilerek
te’vil yoluyla bunlarin tanimlanmasidir. Baska bir ifadeyle sehadet aleminde
yiiriitiilecek bilimsel arastirmalar, aragtirmaya konu olan olgularin agik ve secik
anlamlarmin tefsir edilmesi onceliklidir. Bu sekilde yapilan tefsirin mahiyeti ise,

aragtirmaya konu olan olgularin varliksal sistemdeki konumlarinin belirlenmesiyle

ZLAl-Attas, The Concept of Education in Islam: A Framework for an Islamic Philosophy of
Education, (Kuala Lumpur: ISTAC, 1991), 2.

22Al-Attas, Islam and Secularism (Kuala Lumpur: ISTAC, 1993), 143; Al-Attas, The Concept of
Education in Islam, 21; Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, Aims and Objectivies of
Islamic Education, ed. al-Attas (Jeddah: King Abdulaziz University, 1979): 29-30.

2 Alparslan Agikgeng, Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin islamilestirilmesi, 96.
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iligkilidir. Bu iligki belirlendikten sonra al-Attas, te’vil vasitasiyla aragtirmaya konu
olan olgularin esas anlamlarini zihinsel bir siirecle diistiniilmesine imkén sunma
bakimindan askin olan ile iliskilendirir.?* Bu gergevede ele alinan bilim, yiice bir
kudretin varliginin ontolojik bir gereklilik olarak tesis etmek ve ilmi bir dogrulama
icin epistemolojik olarak da yeterli bir zemin saglamahdir.”® Bu zaviyeden
bakildiginda bilim, bilinenden bilinmeyene dogru bir yontembilimle (methodology)
hareket ederse bilim olur.?® Bu nedenle bilimin mahiyeti, salt maddi nedenlerle
Olgiilemeyen askin/metafiziksel bir karaktere sahip oldugu sOylenebilir. Burada
hareketle bilimin islevi ise, bilim ve epistemolojinin, bilgi ile degerlerin ve fizik ile
metafizigin  bitiinciil  birliginin  esaslari1  belirleme hususunda dogrudan

epistemolojik vasitalar sunmastyla ilgili oldugu ifade edilebilir.

1.2. Bilimlerin Smiflandirilmasi

Al-Attas’in bilimleri siniflandirmasi, esasen disiplinlerin konularinin ve
bunlarin ele alig yontemlerinin, gayelerinin ve kaynaklarinin metafizik alanla
iliskisinin belirlenmesi bakimindan soyuttan somuta dogru siralanarak epistemolojik
ve ontolojik temellendirilmeler tizerine kuruludur. Bu baglamda ele alinan al-
Attas’m bilimler siniflandirmasiyla ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi hususunda
tiniversite diizeyinde tertip edilecek egitim ve Ogretim miifredatlarinin yeninden
diizenlenmesi amaglanmaktadir. Bu bakimdan al-Attas’in bilimler siniflandirmasinda
nihal hedefi, Bati uygarligmin bilgi {zerindeki tahakkiimcii ve asimilasyoncu
tutumunun, bilhassa da sekiiler bilimsel diisiinmenin Islim  toplumunun

yiiksekdgretim kurumlarindaki etkisini ve etkinligini bertaraf etmektir. Egitim ve

24 Al-Attas, I1slam and The Philosophy of Science (Kuala Lumpur: ISTAC, 1989), 31-34.

2Sirajul Husain, “Islamic Science: The Making of a Formal Intellectual Discipline”, The American
Journal of Islamic Social Sciences, vol. 10, no. 3, (1994): 306.

% Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future (London: Mansell Publishing
Limited, 1985), xxi; Ote yandan bilim kavrami, ruhsal, akilsal, deneysel, duyusal, duygusal, dinsel,
kiiltiirel, sanatsal, toplumsal vs. alanlarin da dahil oldugu Isldmi bir hayat sisteminin biitiin yonlerini
kapsamaktadir. Bu yonleriyle bilim kavrami, Allah’in insan ve insanin Allah hakkindaki bilgisinden
sosyal ve fen bilimlerine kadar genis bir spektruma/tayfa mukabil gelmektedir. Bkz. Seyyed Hossein
Nasr, “Reflection on Methodology in the Islam Sciences”, Hamdard Islamicus, vol. IlI, no. 3,
(1980), 4; bu ifadeleri krs. Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi (islim Baglaminda Bilgiden,
Bilimden Sistem Felsefesine), 4. bs. (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 13,18; Bu bakimdan islam
bilim diisiincesinde belli yontemler dahilinde tesekkiil olunan tefsir, kelam ve fikih gibi dini ilimlerin
yan sira felsefe, mantik, astronomi, fizik, kimya, biyoloji ve tip gibi akla dayali tabiat ilimlerinin
onemli alanlar olarak telakki edilmis olmasi, bu spektrumun bir gostergesidir. Dolayisiyla bilim
denilince, sekiiler bilim algisina paralel olarak sadece tabiat bilimlerinin ortaya ¢ikardig: bilgi kiimesi
olarak anlasilmasi nakis kalmaktadir.
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Ogretim temelinde gelistirilen al-Attas’in bilimler siniflandirilmasindaki bilimlerin
derecelendirilmesi ise metafizik alandaki pay almislikla iliskilendirilmektedir. Bagka
bir ifadeyle al-Attas’in bilimler hiyerarsisinin hem epistemolojik hem de ontolojik
baglaminda her ilmi disiplinin degeri, dogrudan veya dolayli yollarla insanin
Tanri’nin bilgisine goére ve O’nun halifesi gibi davranmasi noktasindaki insan

diisiincesinin gelisimine katkisi oranindadir.

Al-Attas, tiniversite diizeyinde uygulanacak ders miifredat taslagini ve bunun
nazari temelini olusturmak i¢in insanin tabiatinin fiziki ve manevi yOniinden
hareketle bilimleri siniflandirir. Al-Attas’in bilimler siniflandirilmasinda esas alinan
insan tabiatinin fiziki yonii tabiat/pozitif bilimlerine tekabiil ederken ruhani/manevi
yonii ise dini ilimlere karsilik gelir. Bu cer¢evede al-Attas’in bilimler
siniflandirmasinda, dini ilimler ve tabiat bilimleri olmak tizere iki varlik alanini
(gayb, sehadet veya askin alan, olgular alani) kapsayan umumi ilimler soz

konusudur.

Bu smiflandirmada tabiat bilimleri, farz-i kifaye iken dini ilimler ise farz-i
ayn hiikmiindedir. Burada, al-Attas, farz-1 kifaye bilimlerin 6grenilmesinden Once
farz-i ayn ilimlerinin 6grenilmesinden taraftir. Ciinkii farz-i ayn ilimler, insanin
davranis ve bilgilenmelerine asli kimlik ve buna bagli olarak Islamilik kazandiran
ilmi bir gerceveyi karsilamaktadir. Al-Attas’in, Islim bilim geleneginin énemli bir
unsuru olarak gordiigli “edep” kavrami bu agidan onun bilim felsefesini de
sekillendiren 6nemli bir ahlaki yapi olarak karsimizda g¢ikmaktadir. Bu anlamda
edebi tutum (bilim ahlaki) olarak farz-i1 ayn ilimler, esasen varligin ve varolusun
amaglart lizerine yogunlasirken farz-1 kifdye bilimler de, toplumun maddi
ihtiyaglarinin kargilanmasiyla ilgilenmektedir. Bu bakimdan farz-i ayn ilimler, farz-1
kifaye bilimleri kontrol etmekle birlikte, ayni zamanda onlara rehberlik
yapmamaktadir.?” Bu demektir ki yiiksekdgrenim diizeyinde farz-i kifiye bilimlerde
uzmanlagsmak isteyenler, farz-i ayn ilimlerin rehberliginden hareket etmekle

miikelleftir. Bu umumi smiflandirmay1 bdylece verdikten sonra al-Attas’in agisindan

2ZIAl-Attas, Islam and Secularism, 143-148;Al-Attas’mn bilimler siniflandirilmasinda, mantik ilmi,
dogrudan dahil edilmis degildir. Bunun sebebi ise al-Attas’in mantik ilmini her iki siniflandirmadaki
biitiin ilimlerin vasitasi olarak ele almasindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Al-Attas, mantik ilmini,
diger ilimlere ve bilgilenme siireglerine iliskin kanitlar gelistirmek, tartisma ydntemlerini belirlemek,
yanlislarin ortaya ¢ikarmak igin nazariyeler gelistirmek, kiyas, ispat gibi dogruyu bulmak igin ileri
stirilen s6z sOyleme disiplinine mukabil olarak ele almaktadir. Bkz. Al-Attas, Islam and The
Philosophy of Science, 14.
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bu ilimlerin ayrintili tasnifinin, konularinin ve yontemlerinin nasil belirlendigine

gecebiliriz.

1.2.1.Dinf Tlimler

Al-Attas, insan tabiatinin manevi yoniinden hareket ederek ele aldigi dini
ilimleri (Religious Sciences); Kur’an-1 Kerim, Siinnet, Seriat, Kelam, Islam
Metafizigi ve Arap Dil Bilimi olmak iizere alt1 baslik altinda ele alir. Al-Attas’in (1-)
Kur’an-1 Kerim ilmiyle isaret ettigi konular, Kur’an’t Kerimin kiradti ve
hermeneutigi (tefsir ve te’vil)?® hakkindadir. Kur’an’1 kerimin kiradt: iizerine fazla
yogunlagmayan al-Attas, daha ¢ok Kur’an hermeneutigi tizerine odaklanir. Ona gore
Kur’an hermeneutiginin bir bileseni olarak tefsir, Kur’an ayetlerini anlamak ve
yorumlamak igin dogrudan kullanilan yontemi karsilar. Te’vil ise, Kur’an-i
Kerim’deki muhkem ayetlerin anlamlarindan hareketle miisabih ayetlerin kdktenci
ve simgesel izahatlarmni sunar.?® Bu meyanda aralarinda dogrudan bir iliski bulunan
tefsir ve te’vil, hususen Kur’an ayetleri hakkinda olmalarinin yani sira umumi olarak
da biitiin arastirma alanlarinda yiiriitilen ilmi faaliyetlerin esaslarin1 belirler. Bu
bakimdan herhangi biri olmaksizin, digerinin saglikli bir sekilde islev gérmesi ya da
islem yapmasi soz konusu olamaz. Bununla birlikte te’vil, kendisine uygun sartlar
hazirlayan tefsirin genisletilmis bir sekli olarak da ele almnabilir.** Ornegin tabiat
aragtirmalarma iligkin olarak bu iki yontem, evrendeki olgusal nesnelerin bir tiir
tefsiri yaptiktan sonra te’vil yoluyla olgularin simgesel izahatini yapmaya imkan

saglayabilir.

Al-Attas’in Kur’an-1 kerimin uygulama alani olarak da ele aldig1 (2) siinnet
ilmi; Hz. peygamberin hayati ve hadislerinin yani sira hadis ilminin metodolojisi
basta olmak iizere Hz. Adem’den son peygambere kadar gelen biitiin peygamberlerin
hayatlarini ve onlarm ilahi davetlerinin tarihsel siirecinin islenmesi konularini ihtiva

eder. Ayrica al-Attas, tarihsel siire¢ igerisinde giivenilir ravilerin aktardiklari

BAl-Attas, The Concept of Education in Islam, 42; Wan Mohd Nor Wan Daud, The Educational
Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas: An Exposition of The Original
Concept of Islamization, (Kuala Lumpur: ISTAC, 1998), 247.
ZAl-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 30-31; ayrica bkz.Al-Attas, The Concept of
Education in islam, 4-5.
30 <Ad1 Setia, “Al-Attas’ Philosophy of Science: An Extended Outline”, Islam & Science, vol. 1, no.
2, (2003): 196.
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rivayetleri de siinnet ilminin dahilinde ele alir.3! Al-Attas, siinnet ilminden sonra
ticiincii (3) siraya seriat ilmini dini ilimler smiflandirmasina dahil eder. Al-Attas,
seriat ilmi biinyesinde ele alinmas1 gereken konulari; fikih ve fikih usulii, Islam’m
ilkeleri ve amel boyutu (islam, iman ve ihsan) seklinde tertipler. Bu sekilde tertip
edilen seriat ilmi, diger ilimler arasinda miimtaz bir yere sahiptir. Bunun sebebi ise
seriat ilminin bireysel ve toplumsal hayatta iliskin uygulamalarin yani sira dogru

bilgi, 6l¢ii ve adaletin tezahiirii olarak goriilmesinden kaynaklanir.®?

Al-Attas, seriat ilmini kisaca tahlil ettikten sona kelam ilmine yonelir. Al-
Attas’in (4) kelam ilmiyle isaret ettigi konular arasinda Allah’in mahiyeti, sifatlari,
isimleri ve fiillerinin (tevhidin) mahiyeti yer alir.*® Bu gergevede tasnife konu edilen
kelam ilminin, varolusun zihinsel kavrayisi ve mahiyetinin yalin haliyle tam olarak
bilinmeyeceginden dolay1 sezgisel kavrayisin ontolojik sahasi gibi alanlarla da

iliskilendirilmesi onun islem alan1 dahilindedir.>*

Ote yandan al-Attas’m bilim felsefesinin adeta ana iskeletini olusturan (5)
Islam metafizigi (tasavvuf) ilminde ise psikoloji, kozmoloji, ontoloji ve varlik
hiyerarsisini anlatan kozmolojik doktrinlerin de dahil oldugu Islam felsefesinin temel
konular1 yer alir.® Bu baglamda al-Attas, Islim metafizigiyle kelamcilardan
hukemaya kadar, ozellikle de sufilerin dahil oldugu ekollerin fikirlerinin ve
nazariyelerinin bir terkibini yapmaya calistig1 gériiliir. Bu terkiple viicut bulan islam
metafizigi, al-Attas’in bilimler tasnifinin en 6nemli basamagini ve hatta esasini
olusturdugu soylenebilir. Buna ilaveten tasavvuf diisiincesinin yogun bir sekilde
hissedildigi Islim metafizigi, al-Attas’in bilimler siniflandirmasinda diger bilimler
arasndan en yiice bilim olarak ele almir. Al-Attas’ i bilimler sisteminde IslAm
metafizigini bu denli dnemli olmasimin sebebi, Is]im metafiziginin diger bilimlerin
kavsak noktasimnin olusturuyor olmasindan kaynaklanir. Bu islevsel etkinlik
bakimdan Islam metafizigi icin akil ile tecriibeyi askin alanla iliskilendirme gorevi

hasil olmaktadir. Bu anlamda al-Attas, bilim felsefesi de dahil hi¢bir felsefl 6gretinin

SLAl-Attas, The Concept of Education in Islam, 42; ayrica krs. Wan Daud, The Educational
Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas, 248.

32\Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas,
248-249; krs. Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 42.

3Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 42.

3Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas,
249.

BAl-Attas, The Concept of Education in Islam, 42; ayrica krs. Wan Daud, The Educational
Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas, 249-250.
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metafizikten bagimsiz olarak sekillendirilemeyecegini hararetle savunur.3® Bu
baglamda ele alman Isldim metafizigi, insanin seyler hakkinda ulasabilecegi kadar
ulasacagi bilgi miktaridir ve onun gayesi ise biitiin varliklarin en uzak sebeplerini

bilmeyi saglamaktir.

Al-Attas’in dini ilimler siniflandirilmasinda ele alinan son bilim, (6) dil
bilimleri hakkindadir. Dil bilimleri; Arapga gramer, liigat-bilim ve edebiyat gibi
alanlar1 ihtiva eder. Bu alanlar arasinda al-Attas, bilhassa Arap dilinin kokenini,
kapsamini  ve (¢agdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda) Islamiligini
vurgulamaktadir.®” Bu baglamda al-Attas, Hz. Peygamber’e niibiivvet gorevi
verilmesiyle birlikte Arap dilinin Islamlastigini savunmaktadir. Ciinkii gelen
vahiy/Arap dili, Kur’an ile sekillenerek bir¢ok kelimeye yeni anlamlar yiiklenmis ve
inananlarm zihinlerinde IslAmi diinyagériisiiniin olusumuna yol agmistir. Bu sekilde
Islamlasan Arap dilinin, hakikati objektif olarak ifade etme 6zelligine sahip olduguna
iligkin iki gerekg¢esi bulunmaktadir. Birincisi, Arapcanin kok ve kelime sisteminin
toplumsal gelenekler de dahil yapay uygulamalari kabul etmemesinden
kaynaklanmaktadir. Ikincisi ise Kur’an’da gecen ve Hz. peygamber tarafindan
uygulamaya konulan temel kavram ve terimlerin semantik baglamlarina objektif bir
teminat saglamasindan ileri gelmektedir.®® Al-Attas’a gore Arap dilinin bu

muhtevasi, onun bir bilim dili olmasini saglamistir.

%Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas,
38-39;Al-Attas’in metafizigi iliskin serd ettigi goriisler ile Aristoteles ve Farabi’nin metafizik
hakkindaki goriigleri arasinda ¢ok 6nemli benzerlikler vardir. Nitekim Aristoteles, bilim deyince
birinci derecede teorik bilimleri anlamig ve teorik bilimlerden en yiice olani, ilk felsefe seklinde de
ifade ettigi metafizik olarak belirlemistir. Burada ilk felsefe olarak belirlenen metafizik, biitiin varlik
sahalarinin tastyicist olan ilkeler ve cevherler hakkindadir. Bu baglamda metafizik, varlik olmak
bakiminda varligr ve ona 6zii geregi ilisen nitelikleri arastiran bir bilim olarak goriilmistir. Bkz.
Ayhan Bigak, Tarih Bilimi (Istanbul: Cantay Kitabevi, 1999), 32-36; Ayni1 sekilde Farabi, bilimler
tasnifinde en 6nemli degeri, ontolojik ve epistemolojik ¢er¢evede metafizik disiplinine vermektedir.
Burada tiimel ilimler arasina dahil edilen metafizik (ilk felsefe, hikmet) ilmi, onun ilkelerinin kesin ve
arastirma metodolojisi her seyin biitiin yonlerini kapsadigim diisiiniilmektedir. Bkz. Farabi, ihsau’l-
ulim, ¢cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Vadi Yayinlari, 1990), 90; Bu ilmin ilk konusu, “mutlak varlik”
ve genellikle ona esit olan sey, yani “bir’olup “varligi varlik olmak bakimindan”incelemektir.
Bkz.Miibahat Tiirker Kiiyel “Farabi'de Fizik Otesinin Onemi ve Mensei”, A. U. D. T. C. F. Dergisi,
c. XX, s. 12, (1962): 58.

S7Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 42.

3Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas,
250;Al-Attas, ilimleri 6grenmek ve bunlar1 disipline etmek igin dilin 6nemli bir ara¢ oldugunu
vurgulayarak dogru bilginin dgrenilmesi ve aktarilmasi konusunda bagta Arap dili olmak {izere diger
Islami dillerin ve farkli dillerin dgrenilmesi gerektigini aktarmaktadir. Bkz. Wan Muhammed Nor,
“An Outline of The Educational Philosophy and Methodology of al-Attas”, ¢ev. Yasin Ceylan, islami
Arastirmalar Dergisi, c. 7, s. 1, (Kis, 1993-1994): 65.
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1.2.2. Tabiat Bilimleri

Al-Attas, rasyonel, zihinsel ve felsefi bilimler olarak da ele aldigi tabiat
bilimlerini; beseri, tabiat, deneysel ve teknolojik olmak tizere dort baslik altinda ele
almaktadir. Bunlar arasinda al-Attas, beseri bilimleri de (i) islami diinya goriisiinden
hareketle mukayeseli din; (ii) Bat1 kiiltiirii ve uygarligy; (iii) dil bilimleri (islami
diller -gramer, liigat-bilim ve edebiyati-) ve (vi) Islam tarihi seklinde tasnif
etmektedir. Al-Attas, (i) Bati kiiltiirii ve uygarligi biinyesinde o6zellikle Islam
medeniyeti ile kars1 karsiya gelen kiiltiirleri, dinleri ve uygarliklarla ilgili konularin
islenmesi gerektigini isaret ederken (vi) islam tarihi ile de Islam diisiincesi, kiiltiirii,
uygarhigy; Islam’da bilimlerin gelisimi; Islami bilim felsefesi; diinya tarihi olarak
[slam’a atifta bulunmaktadir.3°Al-Attas, tabiat bilimleri tasnifinin ana hatlarina
iliskin diisiincelerini, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi mevzusunda niteliksel agidan
paylasmaktadir. Ancak al-Attas’in ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi konusundaki
diisiinceleri, son boliimde ayrintili bir sekilde tartisilacagindan dolayr burada tekrar

olmamasi i¢in ayrica ele alinmayacaktir.
1.3.  Al-Attas’in Bilim Felsefesinin Ana Unsurlari

Al-Attas’in bilim felsefesi, vahiy gelenegi {izerine kurulu ve tasavvuf
diisiincesine gore tasarlanmig metafiziksel bir yap1 icerisinde viicut bulmaktadir. Bu
yapi, insan aklmin ve ruhunun te’dib edilmesini gaye edinen Islam diinyagoriisii
baglamindan bilimsel hakikatin sistematik bir g¢ercevesini sunmaktadir. Bilimsel
hakikatin sistematik cergevesini, Islam dinin ve diinyagoriisiiniin temel esaslar1 olan
Kur’an ve Hadis olusturmaktadir. Bu iki temel kaynak ile birlikte al-Attas’ i bilim
felsefesinin epistemolojik temelinde akil, saglikli duyular ve sezginin yani sira iki
temel bilgi kaynagiyla iliskili olarak sadik haber bulunmaktadir. Bu dort bilgi
kaynagi, al-Attas’in bilim felsefesinde birbiriyle uyumlu olmakla birlikte insan
benliginden hareketle evrendeki kozmik hukuka dikkat cekerek esasen bilginin
Allah’tan geldigine isaret etmektedir. Bu husus, Islim bilgi geleneginin énemli bir
ilkesi olarak ifade edilen ve Kur’an’da, Miilk Suresi’nin 26. Ayetinde zikredilen
“bilgi (el-‘ilm) Allah katindadir” (innema’l-‘ilmu ‘ indallah) kaidesi ile tam bir uyum
arz etmektedir. Buradan hareketle al-Attas’in bilim felsefesinin ana unsurlarini

asagidaki basliklar halinde ele almak miimkiindiir.

3Al-Attas, The Concept of Education in islam, 42-43; Wan Daud, The Educational Philosophy
and Practice of Syed Muhammad Naquib Al-Attas, 254-255.
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1.3.1. Bilginin Mahiyeti

Al-Attas’in bilim felsefesinde, bilginin mahiyetinin anlasilmasina imkan
veren esas unsur, askin ve olgusal alanlardan edinilen bilginin birliginin énemli bir
islevi vardir. Al-Attas, bilginin birliginden hareketle ve varligin varolus diizeyleri de
esas alinarak dogru bilginin miimkiin oldugu ve bu bilgi tiiriiniin tim insani
faziletlere epistemolojik arka plan olusturmasi gerektigi bakiminda bir inang
meselesi olarak gormektedir. Bu zaviyeden bakildigindan al-Attas’in bilginin
mahiyetini temellendirmede ontolojik ve epistemolojik nazariyesi, her zaman dikey
dogrultuda anlamlandiriimaktadir.®® Bu sekilde anlamlandirilan askin ve olgusal
hakikat, tabiattaki sembolizmle iliskilendirilmekle birlikte tevhid 6gretisinin 6nemli
kavramlarindan olan iman, ihsan ve Islam olmaksizin tasdik ve tasavvur edilmesi

onemli bir eksiklik olarak da goriilmektedir.

Askin hakikat baglaminda bilginin mahiyeti, hem anlamin ruha ulasmasi hem
de ruhun anlama ulasmasiyla iliskilidir.** Bu anlamda bilgi, ruhsal bir nitelik tasr.
Bilginin ruhsal bir nitelik tagimasinin temelinde, bilginin insandaki mekéni1 olan akil
(intellect), nefs (soul/self), kalp (heart) ve ruh (spirit) vardir. Bilginin ruhsal bir
nitelik olarak anlagilmasina imkan saglayan bu dort yeti arasinda akil, bedeni idare

gorevi ile hareket ettiginde nefse; sezgisel bir i¢ aydinlanmay1 sagladiginda kalbe;

40Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of the
FundamentalElements of the Worldiew of Islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995), 11-12; al-Attas’in
kéinat {izerinden yiiriitiilen arastirmalarin dikey baglamla iliskilendirilmesi konusunda goriisii, Ibn
Sina ve Siihreverdi gibi klasik dénem Islam alimlerinin ve cagdas doénem alimlerinden Seyyid
Hiiseyin Nasr’in goriisleri arasinda onemli benzerlik sozkonusudur. Ornegin Israki felsefeyi
sistemlestiren Siithreverdi’ye gore olgularin bilgisi ile tevhidi bilgi arasinda muazzam bir birliktelik
vardir. Ona gore nesnelerin bilgisini bilmek demek, Allah’in diinya bilgisini bilmek demektir. Bkz.
Siihreverdi, israk Felsefesi, cev. Tahir Ulug (Istanbul, iz Yaymncilik, 2009), 105; Ayn sekilde iki
bilgi diizlemine iliskin olarak bn Sina, olgular diinyasindaki nesnelerin bilgisini sistemlestirilirken,
onlarin kutsal kaynag: ile iliskilendirilmesi gerektigini ifade eder. Aksi durumda, sistemlestirilen
bilginin 6nemli bir tarafi noksan kalmig olur. Bkz. Osman Bakar, Gelenek ve Bilim, ¢ev. Ercliment
Asil (fstanbul: Gelenek Yaycilik, 2003), 54; bu baglamda Ibn-i Sina’da fiziksel varliklarin bilgisi,
ancak onlarin sebeplerinin bilinmesiyle elde edilebilir. Bu sebepler fizik alemdeki maddi, stri
(goriiniige ait/gergek ve hakiki olmayan), gaye ve fail sebeplerden metafizik anlamda varlik veren ve
ozii yetkinlestiren fail ve gaye sebebe uzanir. Varlik veren bu sebepler, fizik dlemde kalarak
aciklanmaz. Bunun i¢in mutlaka faal akildan Tanr1’ya uzanan metafizik anlamdaki sebepler giindeme
gelmelidir. Dolayistyla fiziki varliklara iliskin bilgi, metafizik ilkeler lizerinden agiklanir. Boylece
tabiattaki nesnelere iliskin bilgi, onlarin ilahi ilkleriyle ilintili olarak agiklanmis olur. Bu konuyla ilgili
olarak bkz. Robert Wisnovsky, ibn-i Sina Metafizigi, cev. ibrahim Halil Uger (istanbul, Klasik
Yayinlari, 2011), 309-331.

4LAl-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 14.
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miicerred kavramlar yumagiyla alakadar oldugunda ise ruha tekabiil eder.*? Bu son
merhale ile bilgi, ruhta anlam bulur. Burada anlam ile ifade edilen mananin, bir seyin
Kur’ani kavramlar yumagi baglaminda diger seylerle olan iliskisinin asikar bir

sekilde uygun yerinin zihinde/ruhta tecessiim edilmesidir®®

Gergeklik baglaminda bilginin mahiyeti ise zihnin disinda veya nesnel olarak
varolan olgusal alem ile ilintilidir.** Esasen hem askin hem de gerceklik baglaminda
bilginin mahiyetinin belirlenmesi, bilmeye konu olan seyin varolus sebebini ve
miisebbibini bilmekle dogrudan baglantilidir.*® Bu bakimdan bir seyi bilmek demek,
bilmeye konu olan seyin anlamimin ruhta hasil olmasi anlamina gelir. Ruhta hasil
olunan bu bilgi, nesnenin ontolojik hiyerarsi i¢erisinde uygun yerinin bilinmesi, onun
varolugsal diizeylerinin ve nedeninin agkin alanla irtibatlandirilmast onun tabiati
geregidir. Burada ifade edilen varolugsal diizeylerden kasit; ontolojik, epistemolojik

ve psikolojik alanlar1 da igeren ¢esitli olgusal diizeylerdir.

Al-Attas’in bilgi felsefesinde, gerg¢ekte varolanlarin varolugsal diizeylerini
ontolojik diizlemde bes kategoride toplamak miimkiindiir. Birincisi, dig diinya gibi
nesnel diizeyde varolus (reality/haqiqi) diizeyidir. Ikincisi, riiyalari, hayalleri ve
kuruntular1 da igine alan duyular yetisi ve duyu tecriibesiyle ile belirlenen duyumlar
(sensible/hiss?) varolusu diizeyidir. Ugiinciisii, duyusal yetilere konu olmayan, ancak
duyumlar varolusuna ait olgularin hayalde (imaginary/khayali) varolmasi diizeyidir,
yani hayali varolustur. Dordiincii, zihinsel (intellectual/’aqll) varolus diizeyidir.
Sonuncusu ise ilk dort diizeyde s6zii edilen diizeylerin hi¢birinde varolmayan, ancak
belli formatlar dahilinde baska olgulara benzeyen bir nesne seklinde varolan
benzesim (analogous/sibhi) varolus diizeydir. Benzesim varolus diizeyi, aym
zamanda ruhun ¢ikarimsal ve diislinsel alanina mukabil olarak da tanimlanabilir.
Ayni sekilde her bes diizeydeki gercekliklerin varolussal diizeylerinin birinden farkli
olmasindan dolayi, bunlarin algilanmasi da bireyden bireye farklilik gosterdigini
ifade etmek miimkiindiir. Ote yandan al-Attas, biitiin bu varolus diizeylerin disinda

kutsal (transcendental/holy) varolus diizeyi gibi farkli bir varolus tiirliniin daha

42Al-Attas, The Meaning and Experience of Happiness in Islam, (Kuala Lumpur: ISTAC, 1993),
92.

“Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 14-16; Al-Attas, The Concept of Education
in Islam, 17-19.

4 Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 15.

“SAl-Attas, Islam and Secularism, 97; Al-Attas, The Concept of Education in islam, 17; ayrica krs.
Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 14.
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oldugunu ifade eder. Bu varolus tiirii, olgusal nesnelerin biitiin gercekligini idrak
edebilen peygamberler ve ilimde derinlesen ferasetli insanlarin yasanti hallerindeki
akil istii ve askin bir diizeyi karsilar.*® Kutsal varolus diizeyinde bir seyi bilme ve
idrak etme, o seyin fiziksel gercekliginin Otesinden, yani tecriibeden daha yiiksek bir
caba ve asamadir. Bu asamaya ulasmak i¢in ilimde derinlesmeyi gerektirmekle
birlikte derinlesen ilmin agkin baglam ile iligkilendirilmesi ya da askin baglamdan

feyz, ilham veya vahyi bilgi destegi alinmalidir.

1.3.2. Bilginin Anatomisi

Al-Attas’in bilgi anatomisi, modern bilgi kuramlarinin kaynaklar1 ve
yontemleri bakimindan rasyonel ve deneysel tecriibelerinin yani sira realizm,
idealizm ve faydacilik gibi yaklagimlarin 6nemli bir boliimiinii kapsamaktadir.
Ancak genis bir muhtevaya sahip olan al-Attas’in bilgi anatomisi; sofistvari bir eda
ile biitlin seylerin yegane Olgiisiiniin insan oldugunu savunan ahlaki ve epistemolojik
rolativizmin, siipheciligin ve agnostisizmin yani sira modern ve post-modern bilimin
dogusuna katki saglayan sekiilarizmin bilgi algisin1 icermemektedir. Ciinkii al-
Attas’in bilgi anatomisinin muhtevasinin esasin1 ve degerini, metafizik alanla olan
etkilesimi ve bu etkilesimin nihai sonuglar1 belirlemektedir.*’ Bu baglamda al-Attas,
bilgiye erisimin saglanabilmesi i¢in rasyonel ve deneysel uygulamalarin yani sira
deneye ve akli ilkelere dayali ¢ikarimlardan hareketle tiimdengelim ve tiimevarim
gibi yontemlere basvurmaktadir.®® Bu anlamda al-Attas’in bilim felsefesinin
epistemolojik araglar1 arasinda, epistemolojik yaklasimin baglamina gore giivenilir
duyular (gozleme ve algilama), akl-i selim, otoriteye dayanan dogru haber ve sezgi
vasitalart yer almaktadir. Al-Attas’in bilginin anatomisinde etkin olan ara¢ ve
yontemlere bakildiginda, onun bilgi kuraminda tek bir bilgi kaynagi ve yontem sz

konusu olmayip birden ¢ok bilgi kaynagi ve yontem bulunmaktadir. Simdi,

#Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 16-17; Wan Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim
Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”, 53; Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of
Islam, 16; Bu varolus tiirlerinden hareketle Osman Bakar, Islam bilgi(ilim) metodolojisinin esasen
insanin bilgi edinme yetilerinin melekelerinin hiyerarsisi ile kainatin hiyerarsisi arasindaki iligkiyle ve
bu iliskiyi yoneten prensiplerle ilgilendigini ifade etmektedir. Bu iliskileri yoneten temel prensip,
tevhidi ilkelerdir. Tevhidi ilkeler geregi, bilginin biitiin varolussal diizeylerinin bir takim mertebeleri
vardir. Bu mertebelerin ilmi diizeyde anlasilmas: ve idrak edilmesi, ancakkendini Allah’a adayan
insanlarin hikmet ve marifet ile miimkiin olabilir. Bkz. Osman Bakar, Gelenek ve Bilim, gev.
Erciiment Asil (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 30.

47Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 14.

“Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 3.

24



caligmamiza konu oldugu sekliyle al-Attas’in bilgi kuraminda etkin olan bu bilgi

kaynaklarini irdelemeye ¢alisalim.

1.3.2.1. Giivenilir Duyular

Al-Attas’in bilgi anatomisinde giivenilir duyular; sehadet alemindeki tikel
bilgilerin kavranmast ve bunlarin islevlerinin arastirmaciya kazandirilmasi
konusunda dokunma, gérme, koku alma, tat alma ve isitme yetilerinden
miitesekkildir. Bu bes dis duyu yetisinin tabiatta iliskin gézlem ve deneyimle elde
ettigi tikel bilgiler, insanin bilgilenme siirecinin baslangi¢ noktasinin teskil
etmektedir. Daha sonra dis duyularin sagladigi bu tikel bilgiler, dig duyularla ahenk
icerisinde olan i¢ algi yetileri araciligiyla donistiiriilmektedir. Burada i¢ algi
yetilerinin esas islevi, olgusal diinyadaki tikellerin ger¢ekligini degil, bes dis
duyunun ortaya c¢ikardigr digsal gercekliklerin, suretlerin mana itibariyle tasavvur
edilmesine imkan saglamaktir.*® Bu baglamda dis duyular, tikellerin dissal/bigimsel
ozelliklerini konu edinirken i¢ duyular ise dis duyularin bicim verdigi tikellere anlam
vererek idrak edilmesiyle ilgilenmektedir. Bu ¢ergevede i¢ ve dis duyular ayiriminda
tamamen Ibn Sina’c1 yaklasimi gagristiran al-Attas, bir bilgi kaynagi olarak dis duyu

ve i¢ algi yetileri arasindan daha cok i¢ alg1 yetileri tizerinde durmaktadir.

Al-Attas, dis duyulara konu olan imgeleri ve bu imgelerin anlamlarini ig
diinyamizda algilayan, imgeler arasindaki baglantiy1 birbiriyle iliskilendiren ya da
ayristiran ve bu durumlardan diislince iireten i¢ algi yetilerini; sag/ortak duyu (the
common  senses/el-miisterek), tasavvur/hayal  yetisi  (the representative

faculty/hayaliye), degerlendirme yetisi (the estimative faculty/vehmiyye), hafiza

“SAl-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 9-10; ayrica bkz ve krs. Al-Attas, Prolegomena to
the Metaphysics of Islam, 149-151;insan bilgisinin baslangic noktasini, i¢ ve dis duyular olmak
iizere duyusal algilar olusturmaktadir. Burada duyusal algilar, insanin algi yetisinin sadece bir
pargasini karsilamaktadirlar. Insan zihninin idrak yetisinin, benlik/zihinsel biling ve hayal olmak {izere
iki 6nemli yetisi vardir. Burada benlik yetisi, i¢ ve dis duyusal algilar1 bir biling seviyesine ¢ikarir.
Insanin tasavvur yetisi olarak hayal ise, daha 6nce insan zihninde yer edinilen duyusal ve duygusal
algilarin canlandirir. Hayal yetisi vasitasiyla canlandirilan bu yetiler {izerine diisiinme ediminin
gergeklestirilmesi i¢in akla intikal ettirilir. Bu bakimdan akil, aklin bir alt yetisi olan hayal vasitasiyla
saglanan biitlin alg1 yetilerinin diisliniildiigii yetidir. Akil, kendisine intikal edilen veriler {izerinde
diislinme isleminin bir hiikim verebilmesi ise aklin iist yetisi olan “irade” sayesinde miimkiin
olabilmektedir. Bkz. Agikgeng, Kavram ve Siire¢c Olarak Bilginin islamilestirilmesi,158;
Agikgeng’in insanin bilgi anatomisine iliskin bu yaklasimindaki gaye, Islami cergevede bir bilgi
kuramui gelistirmektir. Onun bu kurami, al-Attas’in bilgi kaynaklar1 olarak kabul ettigi araglarla
onemli benzerlikleri sdzkonusudur. Al-Attas ile Ag¢ikgenc’in bilgi anatomilerindeki ortak ozellik,
algisal yetiler ile zihinsel mekanizmanin birliktelik faaliyeti nihayetinde bir bilgi tiiriiniin varlik
bulmasidir.
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yetisi (the faculty of memory and recollection/bellek) ve hayal giicli (the
imagination) seklinde isimlendirir. Bu i¢ alg1 yetileri arasindan ortak duyunun islevi,
dis duyulardan gelen bilgileri bir araya getirmektir. Daha sonra ortak duyunun bir
araya getirmedigi bilgiler, hayal yetisi vasitasiyla bir araya getirilir ve bundan
sonraki bilgilenme siirecinde de ortak duyudan hayal yetisi gorevi devr almaktadir.
Hayal yetisinin ortak duyudan ve Otesinden devr aldigi seyler ilizerinden hiikiim
verme ve c¢ikarim yapma islemi ic¢in degerlendirme yetisine (vehmmiye)
aktarmaktadir. Ancak bu hiikiim verme ve c¢ikarim yapma islemi, akilsal ayrigsma
olmaksizin ve bellegin yardimina bagvurmadan hayale dayali ve i¢glidiiseldir. Daha
sonra hafiza/bellek yetisi, degerlendirme yetisi lizerinde ¢alismak i¢in degerlendirme
yetisinin tirettigi formlar1 ve kavramlar1 koruma altina almakta ve gerektiginde tekrar
canlandirmaya ¢alisir. Son yeti olan hayal giicli ise miifekkire ve miitehayyile olmak
tizerek iki gorevi bulunmaktadir. Miitehayyile, insanin sanatsal ve teknik
tiriinlerinden mes’ul olan i¢ algisal hayal giiciinii temsil ederken miifekkire ise
insanin  biitlin akilsal etkinliklerinde sorumlu olan akilsal hayal giiciini

karsilamaktadir.>°

1.3.2.2. Akl-i Selim

Al-Attas’in bilim felsefesinde, insandaki en biiyiik hiiccet olan aklmn® iki
baglami vardir. Bunlar; niceleyici (kantitatif) ve niteleyici akildir. Niceleyici akil,
bitkisel ve hayvansal akil ile iligkili iken niteleyici akildan kastedilen sey ise aklin
zihni faaliyetini olusturan ve orgiitleyen siirectir. Al-Attas’in akil deyince de, esasen
vurgu yaptigr niteleyici akildir. Bu meyanda al-Attas’mm bilim felsefesinde
(niteleyici) akilsalliktan s6z edildiginde, insanin her hangi bir konu ya da bir sey
hakkinda bilgilenme siirecinin sistematik bir sekilde tefsir edilmesi sonucunda
meydana gelen verilerin isimlendirilmesi veya anlasilacagi sekilde sadece ifade
edilmesi degildir. Ayni sekilde bu kavramla, aklin vakalarinin, donelerinin ve bunlari
bir araya getiren bagintilarinin, denklemlerinin soyutlanmasi veyahut akil giicii ile

evrenin kesf ve idrak edilmesi de degildir. Ancak, al-Attas’in bilim felsefesinde akil,

S0Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 151-154; krs. Osman Bakar, Classification of
Knowledge in Islam: A Study in IslamicPhilosophies of Science, (Cambridge: The Islamic
TextsSociety, 1998), 51-62.
51 Bkz. En’am Siiresi: 74-82.
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biitiin bu anlatilanlarla rabitali olmakla birlikte esasen kalp> de miindemig® ruhsal bir
0z olarak tanimlanir. Bu minvalde kalp, al-Attas’in bilgi anatomisinde, insanin biitiin
bilme melekelerinin odak merkezini olusturdugu sdylenebilir.>® Baska bir ifadeyle
insanin manevi bilissel organina tekabiil eden®*ve aklin makami olarak kabul edilen
kalp, bir miisahede yetisi olarak diisiiniilmekte ve bu miisahede neticesinde varilan
bilgi ise marifet® olarak kavramsallastirilip igsellestirilmesinde aktif islev goriir. Al-
Attas’a gore bir anlama yetisi islevini yerine getiren kalp, bilgiye kars1 duygusal bir
iletisim ve iliskisi s6z konusu oldugundan dolay1 6znellik algisinin merkezini teskil
eder. Bu anlamda oOznelligin tecriibesi, duygulara dayanir. Duyulara dayanan
nesnelligin merkezini ise akildir. Al-Attas, 6znellik ve nesnellik algisinin birlikte
calismasina iligkin olarak da vahiyi esas alir. Ciinkii vahiy, kalbin duygularla ve aklin

duyularla birlikte uyum igerisinde ¢alismasina imkan saglar.>®

Al-Attas’in bilgi anatomisinin 6nemli bir bileseni olan akil, duyulara konu
olan olgularin mantiksal sistem®’ dahilinde yorumlanip bunlarin zihinsel aktiviteler
icin kullanilabilir duruma getiren insansal bir yetidir. Bununla birlikte akil, olgular
arasindaki miinasebetleri soyutlayip sehadet alemini anlagilir ve anlamli hale
getirecek sekilde kanun ¢ikarici olarak da anlamlandirilmasi yetisidir. Aklin bu iki
islevinin temelinde ise, daha oncede ifade edildigi gibi zihnin, sezginin ve insani
kavrayisin manevi mekani olarak bilinen ve manevi cevher seklinde de isimlendirilen
kalp vardir.%® Bu anlamda akil, duyusal unsurlarla sinirlandirilmayacag gibi 6znenin

kendi farkindaligim1 fark etmesi ve sehadet alemi ve buradaki tiimellerin yani sira

S2Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 174; Al-Attas, Islam and The
Philosophy of Science, 10; Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 14.

S3Al-Attas, Islam and Secularism, 35.

S4Al-Attas, The Meaning and Experience of Happiness in Islam, 22.

%Burada al-Attas, marifet bilgisi ile manevi ve rasyonel bilginin terkibine isaret etmektedir. Bu terkibi
saglayan akil ise, insana dogruyu bulmasina yardimc1 olan ve ayni zamanda insan1 yanlistan alikoyan
manevi bir cevherdir. Ayrica aklin bu islevselligi, insan1 askin olan ile iligkilendirerek tanimlamakta
ve kisi, “ben” dendiginde isaret edilen bir hakikat olarak anlasilmasina imkan saglar. Bkz. Al-Attas,
Islam and The Philosophy of Science, 14.

%Acikgeng, “Tefsir Usuliinde Biitiinlik Sorunu (Uygulamali Bir Calisma Denemesi)”, Islami
Arastirmalar Dergisi, c. 3, s. 3, (1989): 99.

S"Mantik; deliller, diyalektik yontemler, siniflama ve teoriler gelistirme, yanlislari ortaya ¢ikarma,
kiyas yapma ve dogruyu aramada zihinsel hallerin genel durumunu belirlemede s6z sdyleme sanati
olarak islev alani belirlenebilir. Bkz. Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 14; Burada
mantik kavrami, Arapga bir kavram olup Latince de Logic kavramina karsilik gelmektedir. Mantik,
semantik yapisi i¢inde akil tarafindan kavranilan bir seyin anlagilabilir karakteri olan ma’kiil’ler
vasitasiyla elde edilen bilgi vasitasidir. Bu bakimdan ratio, Latincede intentio anlamina gelen ma’kiil
ile es anlami olarak anlagilabilir. Bkz. Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 175.
S8Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 20.
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degerlerin ve rasyonel gergekliklerin/dogrularin dogrudan kavrayisla da
sinirlandirilamaz.®® Akil, bu kavrayislar1 icermekle birlikte fiziksel ve askin alani
arasinda bir koprii vazifesini gérmektedir. Burada aklin, askin alana iliskin bilgiye
erismesi i¢in vahyin golgesinden hareket etmesi ve tefekkiir etmesi gerekmektedir.
Al-Attas, sehadet ve gayb alemlerinin birlikteligi izerine kendini konumlandiran akil
tiriinii, felsefede ele alinan sekliyle akil ve akilciliktan ayirt etmek icin akl-1 selim

seklinde kavramsallastirmaktadir.

1.3.2.3. Sezgi

Al-Attas’in bilim felsefesi agisindan sezgi yetisinin mahiyeti ve iglevi, dini
hakikatlerin, Allah’in ger¢ekliginin ve varolusunun, kainattaki nesnelerin gercek
6zlerine iligkin gergekliklerin dogrudan ve dolayli bir sekilde anlasilmasi mevzusuyla
iligkilidir. Dini hakikatlerin, Allah’m ve varligin varolus ve gercekliginin
anlasilmasi, sezgisel kesif (miikdsefe) yoluyla bagintiidir.’® Bu baginti, aym
zamanda sehadet Aalemiyle gayb &lemi arasindaki ontolojik hiyerarsinin ve
epistemolojik iliskisinin esaslarimi da ihtiva eder. Her iki aleme iligkin esaslar ise,
akil ve deneyin bir konu ya da bir nesne hakkinda uyumlu bir biitiinliik olusturmadan
once ilgili konunun ya da nesnenin i¢e dogus ve hedefe varma hususundaki sezgisel
miikasefe ile ilgilidir. Bu baglamda bir bilgi yetisi olarak sezgisel kesf, agskin ve
olgusal gerceklik baglaminda ruhun anlama ulagmasi ya da ruhta anlamin meydana
gelmesi seklinde ele almak da miimkiindiir. Ruhun anlama ulasmasi, kanitlar
sayesinde miimkiin olurken ruhta anlamin olusmasi ise anlamin ruhta kendiliginde
dogmastyla alakalidir.®*Bu bakimdan bir sey hakkindaki anlamin ruhta kendiliginden
hasil olmasi, dogrudan o seyin varliginin varolugunu sezmekle miimkiindiir olur. Al-
Attas ag¢isindan bu tarz bir varolus, en st diizeydeki sezgiye tekabiil eden varolusun

sezgisine karsilik gelir. Bu baglamiyla varolus sezgisi, insanin bizzat varolusunun

SAl-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 10.

0 Ayrmtih bilgi igin bkz. Al-Attas, The Intutition of Existence: A FundamentalBasis of Islamic
Metaphysics (Kuala Lumpur; ISTAC, 1990), 1-46;Burada al-Attas’in talebelerinden ‘Adi Setia, al-
Attas’in bir bilgi melekesi olarak sezgiye yaklasiminin temelinde Ibn’iil Arabi’den etkisinin olduguna
isaret etmektedir. Nitekim Ibn’iil Arabi, mutlak yaratilisin ontolojik kokeninin anlasilmasi konusunda
dogrudan sezgisel tecriibeyi onermektedir. Bkz.*Ad1 Setia, agm, 177-178.

IAl-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 16; anlamin ruhta olusmasiyla ilgili olarak
Alparslan Agikgeng’in sezgiye getirdigi tanmimlamayi kapsamaktadir. Ona gore sezgi, bilgiye
erisiminde etkin rol oynayan basamaklarin geride birakilarak aniden sonuca ulasan zihinsel bir bilgi
yetisidir. Bkz.Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 161.
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idrak etmesi sonucunda kendi varolugsal sebebinin fehm etmesine yardimci olan bir

yetidir.

Al-Attas’in bilgi anatomisi agisinda varolusun sezgisel miikasefe vasitasiyla
ruhta anlamimin meydana gelmesi konusunda igsel bir kavrayisin olusmasi, 6zel bir
caba ve ilahi inisiyatif/lituf gereklidir. Bu bakimdan ihlas ile kendini Allah’a
adayanlar; dini degerleri ve dogrular1 kendi hayatlarinda igsellestirip
eylemlestirenler; kainattaki Allah’in  birligi ve biitlinliiglinii zihinsel yetiler
vasitastyla kavrayip ve bunun iizerinde derin tefekkiir edenler; ancak Allah’in
dilemesiyle sozii edilen sezgisel bilgiye sahip olabilirler.®? Sezginin bir bilgi vasati
olarak -Peygamberler ve veli insanlarin da dahil- kullanabilmesi igin akli yetilerin,
duyusal tecriibelerin ve i¢ benliklerin egitilmesi, terbiye edilip gelistirilmesi gerekir.
Daha sonra kisisel aklin ve tecriibenin, tutarli ve biitlinliiklii olarak anlam veremedigi
soru veya sorunlar hakkinda sezgisel kesf bilgi sunabilir. Bununla al-Attas, ayn
zamanda akli ve tecriibi yontemlerinin insani eristirebilecegi sezgi mertebelerinin
smirliligina da dikkat c¢ekerek sezgisel bilginin biitiinsellik sorununa vurgu yapar.
Ona gore biitiinsel sezgisel bilgiye erisimde, Allah tarafindan bir tiir ilham ile
Peygamberler ve Veliler kullar niifuz edebilirler. Fakat bu erisim de, salt akli ve
duyularin gelistirilmesi yoluyla degil, yukarida ifade edildigi gibi daha ¢ok manevi
ve ameli baglamda i¢ diinyalarin1 egitme, disipline etme ve gelistirmeyle iliskilidir.%®
Bu baglamda sezgi melekesi; akil ve tecriibeyi tutarli bir bicimde bir araya getirerek

onlarin {iriinlerini bir biitiinliik i¢cinde terkibini yapar. Boylece sezgi melekesi, akil ve

2Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 11.

83Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 11-12; krs. Al-Attas, “Science and Islam”, Al-
Nahdah: Muslim News and Views, vol. 7, no. 1, (1987): 5; ayrica bkz. al-Attas, Islam and The
Philosophy of Science, 11-12; Al-Attas, sezgisel melekenin kapsam ve mahiyetini belirledikten sonra
onun sekk ve siiphe ile karigtirlmamast gerektigine dikkat g¢ekmektedir. Bu bakimdan Al-Attas,
“dogrusu zan, hakikat karsisinda higbir sey ifade etmez”(Yunus Siiresi:36) ayetinden hareketle Islam
bilim geleneginde sekk (zan) ve siiphenin herhangi bir degerinin olmadigimi aktarmaktadir. Bkz. Al-
Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, xvi-xvii; bu anlatimla birlikte al-Attas,
bilgilenme konusunda siliphenin epistemolojik bir ara¢ olarak kullanilmasiin sekiiler rasyonalistlere
ait oldugunu aktarir. Daha sonra al-Attas, dogru bilginin erisiminde bir epistemolojik ara¢ olarak
stiphenin kabul edilmesinin bir muamma hali olarak goriir. Dogru bilgiye ulasma konusunda al-Attas,
siipheye degil, hidayete yer vermektedir. Ote yandan al-Attas’a gore siiphe, insamn tercihiyle ilgili
olarak iki zit arasinda kalmaktir. Bu iki zit durumun tercihi ise kalp yapar. Kalp, birini yok saymadan
Otekine daha ¢ok temayiil gosterirse zan ortaya ¢ikar. Ancak Kalbin iki tercihten birini reddetmesi,
onun hakikatinden siiphe etmesi anlamina da gelmez. Bkz.Al-Attas, Islam and The Philosophy of
Science, 8; al-Attas’in siiphenin epistemolojik bir ara¢ olarak kabul edilemeyecegi konusundaki
goriisleri, Islam bilim gelenegi ile aynilik arz etmektedir. Nitekim Franz Rosenthal’in de belirttigi
gibi, Islam bilim geleneginde bilgisel bir vasita olarak zan ve siiphe ¢ogunlukla tecrit edilmistir. BKz.
Rosenthal, age, 330.
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tecriibe yetisi olmaksizin aracisiz zihinde hasil olan seyin anlamina ulasma imkanini

saglar.

1.3.2.4. Sadik Haber

Al-Attas’in ileri slirdiigii bilginin anatomisi konusunda, son bilgi kaynagi
olarak sadik haberi ele alinmaktadir. Ona gore sadik haberin, iki vechesi vardir;
toplumca mutabik kalinan bir sahis (alim, bilgin) ya da bir toplulugun dilinden
aktarilan bilgi ile Hz. Peygamber’in Siinneti ve Kur’an-i Kerim. Birinci kaynaktan
gelen haberler, deneysel ve tecriibl yontemlerle sorgulanabilir ve elestirilebilirken
ikinci kaynaktan gelen haberler ise deneyin konusu yapilmaksizin dogrudan bir kabul
ve tasdik soz konusudur. Ancak birinci kaynaktan gelen bilgilerin gegerliligi, bir
sahis ya da bir toplum tarafindan ileri siiriilen haberin kendi i¢inde tutarli, kesintisiz

ve zincirleme olarak bir iliski sunmasiyla orantilidir.%*

Al-Attas’in sadik haberin en giivenilir bilgi kaynagi olarak kabul ettigi Hz.
Peygamber’in Siinneti ve Kur’an-i Kerim, bize hakikati iletmekle birlikte ayni
zamanda hakikati meydana getirirler. Bunun sebebi ise iki bilgi kaynagi, bilgiyi aklin
ve tecriibenin siradan diizeyine indirgemeden zihinsel ve manevi bilmenin yani sira
askin tecriibenin daha ulvi seviyeleriyle iligkili olan dogru haberin kaynagini temsil
etmesinden kaynaklanir.®® Bu baglamdan sadik haber, salt akla ve tecriibeye
dayanilarak, mantik yiiriitiilerek, tahminlerde bulunarak elde edilmez. Bu bilgi tiirline
erisim, ancak mutlak varliga iliskin yapilan kulluk yoluyla elde edilen deneyime

dayanir.

1.3.3. Bilgi Tiirleri

Bilgi konularinin bir sinir1 olmadigindan dolay1 insanin bilgi arayisinin da bir
sinir1 yoktur. Bilgi arayisinin bir siir1 olmamasi, hakiki bilgiye erismenin belirli bir
baslangicit ve sonu olan bir zaman ve mekan diliminde gerceklesecegi konusu da

megchuldiir. Hakiki bilgiye iliskin bu meghul vaziyet, bilgiyi anlamsiz yaptig1 da ifade

84Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 222-223; ayrica bkz. Muhammed
Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1: 54. ayrica bkz. Reviewedby M.
Zeki Kirmani, “The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhamad Naquib al-Attas: An
Exploration of the Original Concept of Islamic by Wan Mohd. Nor Wan Daud”, Journal Islamic
Science, v. 15, No. 1-2, (June-December 1999):183; Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science,
13.

8SAl-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, xxii; Al-Attas, Islam and The
Philosophy of Science, 9; Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel
Hatlar1”, 55.
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edilebilir. Ancak, hakikat nazarinda bilgiyi anlamsiz kilan sey, al-Attas’a gore
tecriibi bilgi arayisidir. Bu bakimdan al-Attas’in epistemolojik kuraminda, tecriibi
bilginin aksine bilmeye konu olan seylerin bir simnir1 vardir. Bu kavrayisla dogru
bilginin pesinden gitmek, sonu olmayan bir arastirma degildir. Ciinkii her dogru
bilginin bir sir1 vardir ki, bu da hikmettir. Burada hikmet, ayn1 zamanda her

nesnedeki dogru bilginin siirlarin belirleyen seydir.®

Al-Attas, nesnelerdeki dogru bilginin sinirlarini belirleme bakimindan ve bir
takim Kur’an-i Kerim ayetlerinden®’ hareketle bilginin ii¢ tiiriinden bahseder. Bunlar,
tiimdengelim veya tiimevarim yoluyla meydana gelen (1) ilme’l-yakin; gozlem ya da
dogrudan miisahede yoluyla erisilen (2) ayne’l-yakin ve sadece tecriibl yasanti
yoluyla meydana gelen (3) hakka’l yakin bilgi tirleridir. Bu bilgi tiirlerinin
kavramsal kokeninden yer alan yakin kavramiyla ifade edilmek istenen sey, sahih
vahyin tanimladig1 sekliyle Allah’in bilgisine (marifet); bu bilgi vasitasiyla insanin
kendi mabhiyetine iliskin dogru bilgiye sahip olmasmin yani sira ontolojik
hiyerarsideki uygun yerini bilmesi ve kavramasina; bu bilme ve kavrayisa uygun

davranis sergilemesine imkan saglamaktir.®

Al-Attas’in sinirlarin1 ve mahiyetlerini belirledigi her {i¢ bilgi tiiriiniin esas
kaynagini, daha iist kategoride ele alinan ilahi ve beseri bilgi olusturmaktadir. ilahi
bilgi, Allah tarafindan insana bahsedilen bilgi tiiriinii olustururken; beseri bilgi ise
deney ve gozleme dayali rasyonel arastirma yontemleri sonucunda meydana gelen
bilgidir. Al-Attas’in marifet diye de isimlendirdigi ilahi bilginin; vahiy, ilham ve ruhi
kesf (manevi sezgi) gibi manevi bilgi kaynaklari®® vardir. Manevi bilgi kaynaklari
bakimindan marifet bilgisi, Allah bilgisinin niifuzunu i¢erdiginden dolay1 en yiiksek

bilgi tiiridiir. Deney ve gozlemle elde edilen beseri bilgi ise mantiksal ¢ikarimlara ve

85Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 31; al-Attas, giiniimiizde yaygin olarak ele alinan
bilgi tiiriiniin hakiki bilgiye tekabiil etmedigini ifade eder. Ona gore Bati’nin tekelinde bulunan bilgi
tirti, hakiki bilgi degil, tecriibi bilgidir. Bu bakimdan Bati biliminin varlik sebebi olan felsefi,
natiiralist ve sekiiler tiirden her tiirlii rasyonalizm, hakiki bilgiye cevap verememektedir. Bkz. Al-
Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, xvi.
67 Tekasiir Suresi, 102/5, 7; Hakka Suresi, 69/51.
88Al-Attas, The Meaning and Experience of Happiness in Islam, 19-20.
89 Al-Attas, bagka bir galismasinda ilahi bilgi kaynag: olarak da ele aldigi manevi bilgi kaynaklari
arasina, dogrudan Kur’an-i Kerim, seriat, hikmet, ilmi lediinni ve siinnet ilimlerine yer vermektedir.
Bkz. Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 136-142; ayrica bkz. “Religion,
Knowledge and Education”, 32; Ilahi bilgi, duyular ve duygular vasitastyla insamin ulastig1 algisal
verilerin zihinde diisiinsel bir ¢ergevede isleterek insanda irade ve ciiz’i ihtiyarin tahakkuk etmesini
saglayan agkin bir bilgidir. Bkz.Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 161-178.
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timdengelime dayali olarak pragmatik degerdeki nesneleri konu eder. Her iki bilgi
tirli arasinda bir mukayese edilecekse ilahi bilgi, insani bilmenin nihai eregini
olusturdugundan beseri bilginin esas1 ve temelini olusturur. Aymi sekilde beseri
bilginin sarf-i nazarinin degeri, ilahi bilginin penceresinde bakildig1 siirece
kiymetlidir. Aksi takdirde beseri bilgi, arastirmaciyr sonsuz ve amagsiz arayislar
labirentine sokar. Bu bakimdan daha yiiksek bir hakikat olan ilahi bilgide,
arastirmact i¢in smir varken; beseri bilgide ise herhangi bir sinir s6z konusu
degildir.”® Ote yandan ilahi bilgi, ruhun gidasi islevini gordiigiinden farz-i ayn
hiikkmiinde iken beseri bilgi, diinyevi yasamdaki pratik ihtiyaglarin karsilanmasindan
etkin oldugundan farz-i kifiyedir.”? Bu ¢ercevede ilahi bilgi, tasdikati konu
edindiginden evrensel/tlimel olarak kabul edilirken beseri bilgi, tasavvurlarla iligkili

oldugundan da 6zneldir/tikeldir.

1.3.4. Insanin Mahiyetine Dair Hiikiimler

Gilinlimiiz bilim felsefesi baglaminda insan1 tanimlama gayreti icerisinde olan
psikoloji, sosyoloji, biyoloji ve antropoloji gibi disiplinler; insani, genellikle aklin ve
benligin incelenmesi ekseninde hayvan tiirliniin gelismis bir bigimi olarak ele
almaktadir. Insana iliskin bu bakis acismin diisiinsel kokleri, Darwin’in tiirlerin
kokeni ile ilgili insanin tarihsel biyolojik siirecini igeren biyolojik ‘Evrim Teorisi’ne
dayanmaktadir. Darwinizmden diisiinsel destek alan s6zii edilen disiplinler, insan
aklin1 ve tecriibesini metafizik dlemden koparilmasini ve onlar1 sehadet alemiyle
simirlandirarak sekiiler bilimsel ¢alismalara(!) konu etmektedirler.”? Insana iliskin bu
bakis agisinin tenkidini yapan al-Attas, buna karsit olarak ruh ve bedenden meydana
gelen insanin ruhi melekesini 6n planda tutarak onun metafizik alemle olmasi
gereken baglamina dikkat ¢ekmektedir. Ona goére insanin ruhi tarafinin bir asli, bir

kokeni vardir ki; insanin, nihai olarak bu asla ve kdkene geri donmesi zorunludur.”

Al-Attas’in bilim felsefesinde, ruh ve bedenden miitesekkil insanin ¢ifte bir
mabhiyette sahip oldugu 6nemle vurgulanmaktadir. Burada insan, ruh ve bedenin

bilesiminden meydana gelen cifte bir tabiatin yani sira ti¢lincii bir 6z olarak kabul

0 Al-Attas,“Religion, Knowledge and Education”, 29-32; Al-Attas, Islam and Secularism, 83-86.
L Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, 32; Al-Attas, Islam and Secularism, 87.
2Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 6-7.

3Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, xxiii.
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edilmektedir. Bu bakimdan insanin tabiatinin miistakil olarak beden veya ruh

4 Insan tabiatim

seklinde tanmimlanmasi, bir eksiklik olarak goriilmektedir.’
sekillendiren her iki unsurun, muhtevalar1 farkli olmakla birlikte islev alanlar1 da
birbirinden farklidir. Al-Attas’a gore insanin tabiatinin sekillendiren bir unsur olarak
ruh, bedenden bagimsiz manevi ve soyut bir 0zdiir. Bu manevi ve soyut 0z,
insanoglunun zihinsel idea ve imgelere iliskin yorumlama igleminde etkin bir sekilde
istirak ederek insan bedenini anlamlandiran ve bedende varolani bilinglendiren ve bu
varolana kavrayis becerisini kazandiran bir niteliktir.”> Bu anlamda insan ruhu,
mekanda varlik bulur, ancak salt mekanla smirlandirilamaz. Oyle ki ruh, pasif bir
konumda degil, zihinsel kavrayis ve hayal giicii sayesinde cevval bir mahiyeti s6z
konusudur. Bu ¢er¢evede insan ruhu, degerlendirme ve hayal yetileriyle dig duyusal
algt merkezlerinden gelen verileri cins ve tiirlere ayirarak onlarin tikel ve genel
ilkelerini maddi arazlarindan epistemolojik bir siiregle varliksal diizlemde soyutlama
islemi gergeklestirir.”® Bununla birlikte kavranabilir olgularin merkezini olusturan
insan ruhu; ruh, akil, nefs ve kalb gibi yetilerini de kendinde barindirir. Bu yetilerle
iligkili olarak insan ruhu, diisiinme ve kavrama ile ilgili oldugunda “akil”; bedeni
idare ettiginde “nefs”; sezgisel bilgilenme ile ugrastiginda “kalb” ve askin/soyut

3

alemlerle ugrastiginda “ruh” admi alir.”’ Bu bakimdan da insanin mahiyetini
belirleyen bilesenlerin arasinda yer alan tinsel, ruhsal, akilsal ve kalbi yetilerden
dolay1 insan, ¢ok y&nlii bir varliktir. Insanin bu yapisindan dolayi onun gergekligi ve
dogrulugu, hem maddi hem de manevi alami kusatir.®Insanin maddi ve manevi
alanlar1 kusatan bir varlik olarak anlasilmasi, onun olgusal ve askin alanlarinin
birlikteligi lizerine okumalar yapmasini gerektirir. Bu okuma bi¢imi, ayn1 zamanda

bilginin birligi hakkinda insanin mefkireler gelistirmesine epistemolojik ve ontolojik

imkan saglar.

Ote yandan al-Attas’in insan ruhunun temel bilesenleri arasina dahil ettigi

aklin; aktif akil ve idrak olmak {izere onun iki niteliginden s6z edilebilir. Burada

"Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 132;Attas’in insana getirdigi
tanimlama, Platon’un ruh (daimon) tanimlamasina benzemektedir. Platon’a gore ruh, boliinemeyen ve
boliinebilen tozlerin karigimindan ibaret olan {iglincii bir tozdiir. Bkz. Eflatun, Timaios, ¢ev. Erol
Giiney ve Litfi Ay (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1943), 31 (35-a).

SAl-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 171.

8Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 156-158.

"Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 145-148.

8Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 24.
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insansal davraniglarin ilkelerini belirleyen aktif akil, pratik akla tekabiil etmekle
birlikte idrak yetisinin teorik yoniiniin tekil hareketlerini yonlendirmektedir. Bu iki
insansal nitelik, fiziksel nesneleri idare etmekle birlikte aklin tasarimsal yetisine
bagli olarak insansal becerilerin ve sanatlarin ortaya c¢ikmasma yardimei
olmaktadir.”® Bununla birlikte insanin, diger canlilardan esasen farkli kilan her iki
akil yetisine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu iki akil yetisi
sayesinde insan, tiimelleri kavramayabilmekte ve tiimellerin anlamlarini formiile
edebilmekte ve bunlar hakkinda hiikiim verme, aralarindaki benzerlik ve farkliliklar

belirleyebilmektedir.®

Ayni sekilde insan ruhunun tabiatinda, nefs-i natika ve hayvani nefs olmak
tizere iki akl-eden yeti vardir. Burada nefs-i natika yetisi sayesinde insan,
transandantal/agkin bir yone sahip olmakla birlikte metafiziksel anlamda varolusunu
gerceklestirebilme imkanini da kendinde barindirir. Bu zaviyeden bakildiginda insan,
nefs-i natika yetisi vasitastyla kendini ve Rabbini bilebilir. insanin kendini ve buna
bagli olarak Rabbini bilebilmesi demek, kendisinin varolugsal nedenselliginin
farkindaligin1 tefekkiir etmesi ve daha sonra eristigi sonuglar1 igsellestirme ve
eylemlestirmesi ile iliskilidir.®! Bu minvaldeki bilme edimiyle insan, Allah’m yer
kiiredeki halifesi oldugunu fehm eder ve ciizi iradesine bagl olarak bir sorumlulukla
karsilasir. Bu sorumluluk, Allah’a ‘abd olma’ bilincinden hareketle ferdi ve
toplumsal birlikteligin tesekkiilii hususunda adaletin askin boyutuyla istiraki

gerektirir.8? insan tabiatin1 sekillendiren bir diger yeti olan hayvani nefs ise insanin

SAl-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 155.

80Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 14-15; akla iliskin bu anlatimlarla birlikte al-Attas,
akil teriminin(deveyi) “baglama” veya “alikoyma” anlamlarina geldigine dikkat ¢ekmektedir. Al-
Attas, ayrica aklin kalp, ruh ve nefs terimleriyle de anlagilan ayni gergekligi karsiladigini
aktarmaktadir. Bu anlamlar1 ihtiva eden akil, insani yanligtan alikoyan ve onu dogruya sevk eden
manevi bir cevherdir. Buradan hareketle al-Attas, akil denildiginde, insan taniminin esasinin
belirleyen ve kisi “ben” dendiginde atifta bulunan bir gergeklik anlasilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bkz.Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 14.

8LAl-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 132-136; ayrica bkz. Muhammed
Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”, 41-44; ayrica insanin
mahiyetine iligkin bkz. Ibrahim A. Ragab, “Islamic Perspective on Theory Building in The Social
Sciences”, The American Journal of Islamic Social Sciences, vol. 10, no. 1, (1993): 14.parcada
ifade edilen Natikkavrami, aklin giicii ve yetisi anlamina karsilik gelmektedir. Natik kavraminin
felsefi literatiirde bir karsilig1 arandiginda, Grekgede “logos”a ve Latincede “ratio”kavramina karsilik
gelmektedir. Al-Attas’mm bilgi sisteminde ele alindigi sekliyle natik kavrami, dastinilirleri
siniflandirma, ayristirma ve hikkmetme mukabilinde kullanilmaktadir. Bkz. Al-Attas, Prolegomena to
the Metaphysics of Islam, 174-175.

82Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 145-146;Ayni sekilde bu sorumluluk, insanin
sehadet ve gayb alemine iliskin ilmi sorusturmalarinin, modern bilim diisiincesinde etkin yer alan
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beden iizerindeki ve Dbedenin insan iizerindeki cismani beklentilerinin
kargilanmasiyla ilgilidir. Bu beklentilerin kargilanmasi, nefs-i natika yetisinin
gblgesinde yapilmalidir. Ciinkii nefs-i natika, hayvani nefs ve buna bagli olarak

bedeni idare ve yonlendirme mekanizmasina sahiptir.®
1.3.5. Egitimin Degeri ve Hedefine Dair Hiikiimler

Al-Attas’in egitim felsefesinin esasen hedefi, insanin kendi farkindaliginin
farkinda olmasi ve bu farkindaligin askin alan ile iliskilendirerek kendi yaratilis
gayesini ve fitratinin gergceklesmesini saglamaktir. Bununla birlikte egitimin degeri
ve hedefine dair hiikiimler denildiginde, insanin ruhsal ve manevi yetilerinin yani
sira fiziksel yetilerinin de gelistirilmesi anlasilmalidir. Al-Attas, kisisel gelisimin bu
sekilde saglanabilirliginin “kendini bilen rabbini bilir’®* kutsi hadisine basvuruyu
esas almaktadir. Bu anlayisla al-Attas’in onerdigi islami egitim modeliyle, insan
nefsinin ve ruhunun Allah ile asilanmasin1 amaglamaktadir. Bu ¢ergevede al-Attas’a
gore Islami egitim; dinsel, ahlaksal, insansal olan biitiin bilesimlerin gelisiminin
askin alanla iligkilendirilmesi konusunda bir temel teskil etmektedir. Bu baglamda al-
Attas’in egitim felsefesindeki bilginin ve egitim pratiklerinin temel amaci, insanm
Olim sonrasina hazirlamaktir. Bu zaviyeden bakildiginda bilgi pesinde kosanin
gayesi, ahiret yurdunda saadeti yakalamaktir. Bu ¢ercevede Islami egitimin
uygulayicist olan muallim ise sadece bilgi aktaricis1 degil ayni zamanda bireyin

manevi gelisimine katki saglayan bir miirebbi olarak gortilmektedir.

Al-Attas’in egitimin degeri ve hedefine iliskin diislincelerinin temelinde,
yukarida da isaret edildigi gibi te’dib ve buna bagli olarak edeb kavramsallastirmalari
yer almaktadir.®® Al-Attas, te’dib kavramimin giiniimiizde kullanildigi anlamiyla

egitim teriminin bilesenleri arasinda olan talim (gretim) ve terbiye® kavramlarindan

askin olani inkar ve kainattaki mekanik tasavvurun aksine, Allah’a ‘abd olma’ bilinciyle yapilmasini
ongormektedir. Bkz. Al-Attas, Islam and Secularism, 69-70.

8Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 134; ayrica bkz. “al-Attas’m
Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”, 41-44,

8Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 145-148-; ayrica bkz ve krs. Wan
Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”, 42.

8 Al-Attas, Islam and Secularism, 69.

8 Al-Attas’in egitimin degeri ve hedefine iliskin ifade edecegimiz biitiin goriislerinin temelinde, Hz.
Peygamberin “rabbim beni egitti (eddebe) ve benim egitimimi (te’dib) en milkemmel sekilde yapt1”
hadisindeki anlam ve ilkelerin olusturucu bir etkisi vardir. Bkz. Al-Attas, “Religion, Knowledge and
Education”, 1.

8 Al-Attas, giiniimiiz Islim diinyasinda kullanilan anlamiyla ve asli itibariyle de Islam egitim
diisiincesindeki egitim kavramim karsilamayan terbiye kavraminin, modernist diisiincede olan bazi
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farkl1 bir nazar ile islemektedir. Ona gore terbiye kavramu ile Ingilizcedeki “egitmek”
ve egitim” anlamlarina gelen Latince kokenli “educare” ve education” kavramlari
arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Educare ve Education kavramlari,
sirastyla “meydan getirmek”, “bil kuvve varolustan ya da gelismemis olan seyden
ortaya c¢ikma” anlamlarinda kullanilmaktadir. Burada “meydana getirme” ve
“gelistirme” terimleri, maddi veya fiziki olan seylere tekabiil etmektedir. Al-Attas,
Islam diisiince gelenegine bagh kalarak terbiye kavramiin kullaniminin salt maddi
veya fiziki alan iliskili olmadigimi aktarmaktadir. Islami literatiirii esas alan al-
Attas’a gore “gaza” veya “gazv” kokiinden tiireyen ve “desteklemek”, “bliylitmek”
ve “beslemek” anlamlarina gelen terbiye kavrami, insanin da dahil oldugu semantik
alanlar icerisinde madenleri, bitkileri ve hayvanlar1 kapsamaktadir. Bu baglamda
terbiye kavrami, akll unsuru icermediginden dolayi insanin tabiatta iligkin kendi
konumunu ve davranigini belirlemeyi karsilamamaktadir. Buradan hareketle al-Attas,
terbiye kavraminm IslAim egitim sistemindeki egitim kavramimi mana ve islev
itibariyle karsilamadigini ifade etmektedir.8” Al-Attas, terbiye kavramina iliskin ileri
siirdiigii bu cerceveden hareketle, Islam diisiincesi baglamindan egitim kavramini
karsilayan en makul kavramin te’dib oldugunu vurgulamaktadir. Al-Attas’in genel
felsefesi ile de bir uyum iginde olan te’dib kavrami®®, kevni diizendeki nesnelerin ve
vakalarin uygun yerlerinin insana idrak edilmesi ve bu idrak ile birlikte yiice bir
kudretin kozmik diizendeki islevinin bilinmesi ve igsellestirilmesini ihtiva

etmektedir.8°

Al-Attas’in egitim sisteminin temelini olusturan bir diger kavram ise edeb
kavramidir. Al-Attas’in te’dib kavramiyla birebir iligkili olarak ele aldigi edeb
kavrami, insanin maddi ve manevi biitliin yonlerini kusatmaktadir. Bu muhtevasiyla
edeb kavrami, al-Attas’in egitim sisteminin kendine miinhasir, en sarth ve kokli
kavramlar1 arasinda yer almaktadir. Bu kavramin mahiyetini ve islevini, hikmet

penceresinden insanin esya ile olan miinasebetleri iizerine dogrudan bir tesir alam

diigtiniirlerin ortaya ¢ikardigi bir kavram oldugu iddiasindadir. Bkz. Al-Attas, The Concept of
Education in Islam, 29-30.

87Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 188-191.

8 Wan Muhammed Nor Wan Daud, “Al-Attas’Concept of Ta’dib As True and Comprehesive
Education in Islam”, Teoman Durali’ya Armagan: Bir Bilim-Felsefe Cagricisi, haz. Cengiz
Cakmak (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2008): 182.

8Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 27; Al-Attas, Islam, Secularism and the
Philosophy of the Future, 182.

36



mevcuttur. Bu tesir alan1 bakimdan edebin, tabiattan askin alana ve bireyden
toplumsal sahaya kadar biitiin ilm1 disiplinlerin dahil oldugu siimalii bir muhtevasi
vardir. Bu genis ilm1 disiplinler yelpazesinden ¢ikarilacak sonuca gore edeb, bilgi ile
varligin hiyerarsik bir diizen icerisinde olup insanin bu hiyerarsik yapiyla olan iligkisi
ve ilgisinin fiziksel, zihinsel, ruhsal yetenek ve bil-kuvve ile dogru orantili oldugunu
bilmek ve idrak etmesinde ilk basamak gérevi goriir.*® Bu bilme ve idrak tiiriiniin,
ayni zamanda evrendeki kozmik nizamin varolusunun epistemolojik ve ontolojik
diizlemdeki tahkik ve tahlilinin biitiinciil bir yaklagiminin esas alinarak gayb

alemiyle iligkili agkin zeminde temellendirilmesi gerektirir.

Al-Attas, evrendeki kozmik nizdmin/hukukun edeb ile iliskisinin tezahiiriinii
adalet terimi agiklar. Burada adalet terimi, evrenin kozmik nizam bakimindan tiim
varolanlarin kendi sistemleri i¢inde yerli yerinde ve dengede olmasina; bu denge ve
diizeni saglayan unsurlarin askin bir baglammin olduguna atifir.®! Bu bakimdan
adalet mefhumu, Isldm ilim geleneginde oldugu gibi edeb baglantili olarak ilm ile
kaim ve ilm ile kavidir.®? Boylece edeb, delili hikmet olan adaletin, ontolojik birligin

evrende asikar bir sekilde gerceklestigi lizerine okuma yapma nazaridir.

Ote yandan edeb, insanin gerek fen gerekse sosyal ilimlerle iliskili olarak
miisahhas ve miicerred alanlar {izerindeki aragtirmalari konusunda, onun zihinsel
aktiviteleri ve ruhsal kavrayislari i¢in uygun nitelikler hazirlayan bir disiplindir. Bu
nitelikler arasinda en 6nemli olan sey, edebin, pratik aklin disipline edilmesini
saglamasidir. Bu disipline ile birlikte insan; fiziki, akli, ruhi kapasite ve potansiyeline
gore kendisinin kozmik nizamdaki makdl yerini bilme ve onu i¢sellestirme imkanini

bulur.®3Ayni sekilde edeb disiplini, bilginin ve varligin mertebe ve derecelerine gore

Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 26-27; burada edeb kavramiyla asil anlatilmak
istenen sey, insandaki cevherin mana itibariyle anlasilmasidir. Insandaki bu cevher, kendini bilmeyle
iligkili olarak Allah’a giden minvalde bir rabitadir. Bununla insan, kendini konumu idrak etmesini
saglar. Bu idrakin gerceklesmesi ise tasdik, gergek saygi, sevgi ve algak goniilliikle baglantilidir. Bkz.
Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, 7.

%Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 20-21;Al-Attas, “Religion, Knowledge and
Education”, 35-36.

92Al-Attas, Islam and Secularism, 78; Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, 2.
%Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 182; Al-Attas, The Concept of
Education in Islam, 22; al-Attas’in edeb kavramina iliskin bu yaklagimini, Islam bilgi gelenegi
acisindan Franz Rosenthal’de vurgulamaktadir. Rosenthal’a gore edeb, insan1 mutluluga eristirme ve
hayat tarzinin bigimi bakiminda beseri bir hikmet olarak Islam bilgi geleneginde tanimlanmistir.
Ancak, burada soz edilen mutluluk, bedenin fiziki ve bedeni zevklerde doyuma ulasmasi degil,
manevi zevk yakalamakla iliskilidir. Bu meyanda edeb, natik kavramiyla esdeger oldugu ifade edilir.
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hiyerarsik olarak tanzim edildigi hakikatinin bilinmesi ve igsellestirilmesini &nerir.%

Bu zaviyeden bakildiginda edeb, ontolojik ve epistemolojik kuramlarin tesekkiiliinde
islevsel etkinligi olan bilimsel aklin/ruhun ab-i hayati ve gidasi hiikkmiindedir. Yani
edeb, insanin davranigsal tutumlarini ve bilgisel arastirmalarini anlamlandiran bir

nitelige sahiptir.

Yukarida soziinii ettigimiz edebe iligkin nazariyenin tesisi ve uygulamasi ise
al-Attas’a gore Islami egitim sistemi ve miifredatinin esaslarin1 olusturmaktadir.
Burada Islam1 egitimin konusu ve nihai hedefi, edeb sahibi bireyler yetistirmeyi esas
alarak edebin insanin biitiin benliginde tecesslimiinii saglamaktadir. Bu agidan
I[slam’da egitim, esasen ruha edebin verilmesi veya ruhun te’dib edilmesine
yoneliktir. Bu baglamda edeb, bir ziyafette davet edilenin nasil davranilmasi
gerektigini gosteren kaideler toplamina®® isarettir. Bu kaidelerle birlikte al-Attas,
egitimin esas hedefinin iyi bir yurttas ya da iyi bir is¢i yetistirmek olmadigini, ancak
1yi bir insan yetistirmek oldugunu savunmaktadir. Ciinkii ferdin ihyasi, ayn1 zamanda
toplumun ihyas1 manasma gelmektedir.® Bu baglamda egitimin nihai hedefi,
insaniistii bir varlik yaratmak degil, edeb sahibi iistiin insan profilini ortaya
cikarmaktir. Edebin esas alinmadigi bir egitim sistemi, sekiiler egitim sisteminin
mukabilidir ve insaniistii bir varligin ortaya c¢ikarilmasina hizmet etmektedir. Bu
bakimdan bir toplumun egitim sisteminde edebin yoklugu ise, beraberinde toplumun
dinsel, diisiinsel ve sosyal alanlarinda bir diizensizlik meydana gelmesinin nazariye
diizeyinde ka¢inilmaz kilmaktadir. Edebin kaybina bagl olarak meydana gelen bu
diizensizlik, bilginin karmasik ve sorunlu hale gelmesine yol agmaktadir. Edebin
kayb1 ve bunun dogal bir sonucu olan bilgi kesmekesligine bagli olarak siyasal

diizlemde, sahte liderlerin®’ ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Bu baglamda

Bu bakimdan edepten yoksun insan, ayn1 zamanda natiktan (akildan) yoksun kisi anlamina geldigi
Islam bilgi geleneginde, kabul edilmistir. Bkz. Rosenthal, age, 310.

%Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 27.

%SAl-Attas, The Concept of Education in Islam, 23-24; Al-Attas, Islam and Secularism, 149-152;
Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, 35-36.

%Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 25;al-Attas, Islam and Secularism, 150; ayrica bkz.
“Religion, Knowledge and Education”, 32-33; Attas’in talebesi Wan Muhammed Nor, ¢agdas Islam
diisiincesinde, Islami egitimin amacinin iyi vatandas degil, iyi insan yetistirmek oldugunu ilk sdyleyen
diisliniiriin al-Attas oldugunu sdyler. Burada iyi insan, edebli ve ruhu ted’ib edilen insandir. Attas,
tarihte boyle bir sahsiyete Ornek olarak Hz. peygamberi verir. Al-Attas, iyi bir insan tarzinin
cagrigtirilmasi i¢in Kuala Lumpur’daki Uluslararas islam Diisiincesi ve Uygarligi (ISTAC) armasinin
ortasina “Muhammed”ismini naksettirmistir. Bkz. Muhammed Nor,“al-Attas’in Egitim Felsefesi ve
Metodolojisinin Genel Hatlar1”, 56-57.

9Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 34-35.
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al-Attas’m egitim sisteminde, uygulamasi adalet olan edeb denilince; zihin ve ruh
icin gerekli uygun nitelikler hazirlanarak bilimsel aragtirmalarin askin olanla
disipline edilmesi; hikmet penceresinden bir diiriistliik manzarasi sunarak dogru ve
uygun seylerin taninmasi ve benimsenmesi anlasilmalidir. Bu iki baglamdan
hareketle edeb, bilim insanini1 yanlis anlamalarindan ve eylemlerinden uzaklastirarak
mutlak dogru olanin yaninda yer almasini saglar.® Oyleyse edeb, amel-i salihdir,

yani dogru eylemdir ve onun toplumsal yansimasi ise adil diizendir.*®

Bu bolimii sonlandirirken al-Attas’in bilim felsefesinin, bilgiden bilime,
fizikten metafizige, 6zneden nesneye, insandan egitime kadar genis ilmi bir
yelpazeyi ihtiva ettigine sahit olduk. Bu genis yelpazenin mihenk noktasini, dogru
bilginin mahiyeti ve nasil erisilebilecegine iliskin bilimsel ¢abalar olusturmustur.
Burada dogru bilgi tizerinden al-Attas’in bu denli yogunlasilmasinin nedeni, esasen
giiniimiizde mevcut olan bilgi ve bilimin sekiiler idrakinden kaynaklanir. Muasir
bilgi ve bilim idraki, dualist faraziyelerle sekillenen sekiiler bakis tarzini
yansittigindan dolay1 dogru bilgiyi temsil etmez. Buradan hareketle al-Attas’in dogru
bilginin askin alanla iliskili olmas1 gerektigi sarf-i nazariyla bakildiginda, giiniimiiz
cagdag/sekiiler bilimsel tefekkiiriin ileri siirdiigli salt deney ve akla dayali dogru (!)
bilginin muhtevasinin yetersiz oldugu goriilecektir. Bu baglamda ele almaya
calistigimiz al-Attas’in bilim felsefesinin mahiyetine iliskin bu bdliim, ayn1 zamanda
onun “modern bilim Ve elestirisi” ile “Islami bilimin insa edilebilirligi baglaminda
cagdas bilginin Islamilestirilmesi meselesi” boliimlerinde ileri siirdiigii tezlere de

epistemolojik bir arka plan olusturmay1 amaglamistir.

%BAl-Attas, The Concept of Education in Islam, 26-27.
BAl-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 16-17.
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2. AL-ATTAS’IN DUSUNCE SISTEMI ACISINDAN MODERN BILiM VE
ELESTIRISI

Al-Attas’m ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi konusunda ileri siirdiigii
goriiglerin 6nemli bir veghesini, modern bilimsel tefekkiiriin ve onunla baglantili
olarak ¢agdas bilgi ve bilimin mahiyeti olusturur. Burada modern bilim, Avrupa’da,
tarihsel koken baglamindan 1500°’den ve 1750’lere kadar meydana gelen bilimsel
gelismelerin bir sonucu olup® 19. yiizyilin ikinci yarisina ve hatta 20. Yiizyila kadar
devam eden bilimsel diisiinceye karsilik gelir. Cagdas bilim ise umumi olarak 19.
yiizyilin sonlarinda yine Avrupa’da meydana gelen ve gilinlimiize kadar devam eden

bilimsel tefekkiir ve gelismelere tekabiil’®

eder. Modern ve ¢agdas bilim
kavramsallastirmalari, her ne kadar zamansal olarak farkli donemlere tekabiil etse de,
giiniimiizde birebir ayrigtirllmis oldugunu ifade etmek giictiir. Bu nedenle
giiniimiizde Bat1 uygarligindan meydana gelen bilimsel bilgi ve algi tahlil ve tenkit
edilirken, umumi anlamda modern ve c¢agdas bilim ayristirilmast tiizerinden

yapilmaktan ziyade modern bilim ve onun iizerinden ¢agdas bilimin de esas alindig

sOvylenebilir. Bu cercevede calisma boyunca cagdas bilim ve bilimsel algiya iliskin
Yy Gere cali§ yu cagdas gLy $

10 Bu dénemler arasinda meydana gelip varlik bulan modern bilimin tarihsel arka veghinde,
Aristoteles fikirleri ve klasik dénem Islam bilim adamlarinin ¢alismalar1 Snemli yer tutar. Bu tarihsel
arka vecheyle birlikte modern bilim, ileri sayfalarda da deginilecegi iizere, somut olarak Kopernik ve
Galileo ile birlikte ortaya ¢ikmis olmakla birlikte onun kilometre taslarimi Kepler’in gezegenlerin
dolasimu ile kesifleri, Galielo’nun, Kopernik’ten aldig1 bilimsel mirasla Aristotelegi diinyagoriisiinii
cliriiterek bilim dili olarak matematiksel ifadelere iliskin vurgusu, Descartes’in diinyanin
mekanik/dogal olarak tanimlanmasi hususundaki fikirleri ve Newton’un fizik ile ilgili tespitleri
olusturmustur. Bu bakimdan Kepler’den, Darwin’e, Einstein’a kadar Bat1 uygarliginda meydana gelen
bilimsel gelismelerin adlandirilmasina modern bilim denilir. Bkz. Nidhal Guessoum, Islam’s
Quantum Question: Reconciling Muslim Tradition and Modern Science, (London: 1.B. Tauris,
2011), 74-76; Bu baglamda anlam bulan modernlik kavrami ise Avrupa diisiin merkezli kiiresel
sisteme tekabiil ederken Islam diinyasi basta olmak iizere Avrupali olmaya toplumlarin da, bu kiiresel
sistemin digina itilmesi, onlarin marjinallestirilmesi ve nihayetinde buralarin fiilen isgal ve
somiirmeye cevaz veren aklmn anlamalarmi karsilik gelir. Bkz. Ibrahim Kalin, islim ve Bat,
)istanbul: isam Yayinlar1, Mart 2008), 109.

101 Kasim Kiiciikalp ve Ahmet Cevizci, Bat1 Diisiincesi -Felsefi Temeller-, (Istanbul: isam Yayinlari,
Aralik 2010), 163-164; “Cagdas” donem kavramsallastirilmasini, kimi diisiiniirler, 1650’lerden
giinlimiize kadar gelen donemi ihtiva ettigini aktarmaktadirlar. Bu zaman dilimi, ayn1 zamanda ¢agdas
Bat1 medeniyetinin tarihsel siirecinin gelisimini gdstermektedir. Bu meyanda ele alinan ¢agdas donem
kavramsallastirmasi, modern donem kavramini karsiladigi sdylenebilir. Bkz. S. Teoman Durali,
Cagdas Kiiresel Medeniyet: Anlami/Gelisimi/Konumu —Cagdas Kiiresellestirilen ingiliz-Yahudi
Medeniyeti-, (Istanbul: Dergih Yaymlari, 2000), 65; Modern bilim kuramina, giiniimiiz bilim
diigiincesini de dahil ederek igleyen bir ¢aligma i¢in bkz. Toby E. Huff, The Rise of Early Modern
Science; Islam, China and the Modern, (New York: Campridge University Press, 2003), 8-11.
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dogrudan atiflar olmakla birlikte anlam biitiinliigiiniin saglanmasi agisindan umumi
olarak “giiniimiiz” veya “giiniimiizde” modern/Bat1 bilimi seklinde ifadeler de
kullanilmistir. Bu bakimdan ¢alismamizin “A/-Attas in Diistince Sistemi Acisindan
Modern Bilim ve Elestirisi” bashig1 altindan islenen konular, ayn1 zamanda al-

Attas’in ¢cagdas bilime iligskin goriislerini de ihtiva ettigini ifade etmek miimkiindiir.

Al-Attas’in modern bilim ve ondan tlireyen ¢agdas bilime iligkin elestirel
diisiinceleri, epistemolojiden ontolojiye; insandan kainatta; sehadet aleminden miteal
aleme kadar genis kapsamli bir muhtevaya sahiptir. Al-Attas, ¢agdas bilimin bu
alanlara iligkin ileri siirdiigii nazariyelerin ciddi sorunlarinin bulunduguna isaret eder.
Ona gore ¢agdas bilim, bilgiyi, olmas1 gerektigi asli muhtevasindan koparip sekiiler
diizlemde isleyerek sorunlu bir hale getirmistir. Bilgiye iliskin bu sorunlu yaklagim,
basta Islam bilgi ve bilim gelenegi olmak iizere kokleri kadimde olan diger bilgi
geleneklerini de, bilimsellik arz etmedigi diisiincesinden hareketle dogmatik olarak
gormiistiir. Bu c¢ergevede c¢agdas bilim, modern donem Bati uygarliginin
epistemolojik tefekkiir diinyasindaki sekiiler faydaci yaklasimlardan beslenerek
insani yetilerin sagladigi bilgi kaynaklariyla kendini simirlandirmistir. Bu
sinirlandirma, beraberinde kéinatin mekanik yapisi esas alinarak gelistirilen evren
tasavvurunun ve hiimanizmaya dayali sekiiler bireyselcilik fikrinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Burada hem kainat hem de insana iliskin gelistirilen
tasavvurlarda, metafizik alana yer verilmedigi, bu noktada metafiziksel olanin tecrit
edilmesi s6z konusudur. Al-Attas’in disiince sistemi agisinda modern bilimin bu
muhtevasi, epistemolojik ve ontolojik hiyerarsik diizlemde tenkide deger bir konu
olarak goriiliir. Bu baglamda al-Attas, modern bilimin tarihsel arka vechesini
olusturan etkenlerden, onun epistemolojik nazariyesinin sorunlu muhtevasindan,
sekiiler tefekkiir ile iliskisi ve tabiat¢i nazariye agisindan askin bilimlerin
temellendirilmesi sorununa kadar genis bir yelpazede ele alir. Bu gergevede al-
Attas’in modern bilim elestirisini, umumi anlamda asagidaki basliklar halinde tasnif

edip ele almak miimkiindjir.

2.1.  Modern Bilimin Tarihsel Arka Vechesi

Modern bilimin tarihsel arka vechesini olusturan birgok saik olmakla birlikte
esasen bu noktada Hristiyan diinyagoriisii ekseninde doniistiiriilen kadim bilimsel

bilgininin olusturucu bir islevi/etkisi vardir. Bu etki ekseninde modern bilim,
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Avrupa’da, Hiristiyan diinyagoriisiine dayali olarak Helenistik Roma medeniyetinin
bilimsel idrakini ve Islam bilim gelenegini kendi baglamsal sartlariyla
sekillendirilmesi sonucunda meydana gelen bilimsel gelismelerin toplamini ihtiva
eder.1%? Al-Attas, bu terkiple tesekkiil olunan modern bilimin tarihsel arka vechesini
tahlil ederken, bilhassa Hiristiyan ilahiyatinin tarihi donemeclerde ge¢irmis oldugu
degisim ve doniisiimlerin sorgulanmasini baslangi¢ noktasi olarak secer. Al-Attas’in
bu baslangic noktasin1 esas almasinin sebebi, Hiristiyan ilahiyatinin tarihsel
baglaminin anlagilmadan modern bilimsel diisiincenin ve 6zellikle onun mekanik-
sekiiler yoniinlin anlasilamayacak olmasidir. Bu anlagilmamaya kapi aralamak igin
al-Attas, Hiristiyan ilahiyatinin tarihsel gelisim siireci ve esaslar1 basta olmak iizere
Islam medeniyetinde tesekkiil olunan -cogunlukla olgulara dayali- bilimlerin Bat1’ya
aktarimiyla meydana gelen modern bilimsel gelismelerin tarihselliginin inkisafina
girisir.

Hiristiyan ilahiyatinin tarihi gelisim siireci tahlil edildiginde, basta Aziz
Paul/Pavlus tarafindan Hiristiyan itikadinin temelleri atilmis ve daha sonrasinda
Galata, Iznik ve Kadikdy Konsilleri tarafindan da ii¢ kez gdzden gegirilerek
Hiristiyan itikadina yapilan ilavelerle bu ilahiyatin sekillendirildigi goriiliir.
Hiristiyan ilahiyatina yapilan bu ilaveler arasinda, Yunan ve Roma felsefeleri basta
olmak iizere diger uygarliklardan tevariis edilen fikirlerin ithali de s6z konusudur.
Ornegin Hiristiyan ilahiyatinda, “kanuni hiikiim/seriat” ilkeleri olmadigindan dolay1
bu durum, Roma’nin pozitif hukukuyla 1slah edilmeye caligilmistir. Bu minvalde
tesis edilen Hiristiyan ilahiyati, diinyagoriisii, metafizigi, kozmolojisi, felsefesi,
bilimi ve sanati, ithal edilen fikirler ekseninde terkibi bir bilgi yapisi iizerine
kurulmus ve anlam bulmustur.’® Basgka bir ifadeyle Hiristiyan ilahiyatlarinca,

Hiristiyan ilahiyatina, Hiristiyanligin esas ilkeleri korunmadan Antik Yunan’in

102A¢1kgeng, Islim Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, 130; Burada, modern bilimin Hiristiyan
diinyagorisii etrafinda sekillendigiyle ilgili gortslere cesitli elestiriler yapilmaktadir. Bu elestirileri
yapanlardan biri de, René Guenon’dur. Guenon’a goére modern diisiincenin terkibi Hiristiyan
diistincesini karsiladigi konusunda ileri siriilen fikirlerin, saglikli bilgisel bir zemini yoktur. Bu
anlamda modern diisiince, Hiristiyan diisiincesine karsidir. Bu karsitlhiga ragmen Hiristiyanlik, bazi
konularda modern diisiincenin dogusuna ve gelisimine zemin hazirlamistir. Buna gore Hiristiyan
Ogretisinin modern bilim veya Bati uygarlig1 lizerindeki islevsel etkinligi, ortagagdan sonra yok
olmaya baslanmustir. Bkz. René Guénon, Modern Diinyanin Bunahmi, ¢ev. Mahmut Kamik (istanbul:
Hece Yayinlari, 2005), 147-148.

103 Al-Attas, Islam and Secularism, 28-29; Bu bilgi idrakini esas alan ve buna bagh hikmeti yiicelten
ortacag kilise zihniyeti, bilginin dini ve diinyevi degerine birlikte inanmay1 gerektiren bir alg ile
hareket etmemistir. Bkz. Rosenthal, age, 360.
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epistemolojik ve felsefi miraslarinin yani sira ahlak, egitim ve estetiginin
esaslarini’®®; Yahudi toplumunun dini diisiincesinin bir takim unsurlarini;}%® Latin,
Germen, Kelt ve Nordik kavimlerinin de ulusal ruhu ve kiiltiirel geleneklerinin dahil
edilmesi hususunda bir tavir sergilenmistir.}®® Hiristiyan ilahiyatcilarmin dinsel
normatiflerin geciskenligiyle ilgili olan bu tutumlari, bdylece dinsel algidaki
epistemolojik 6ziimseme ve cehaleti beraberinde getirmis olmakla birlikte sonraki
donemlerde de metafiziksel diisiinceden arindirilmis sekiiler okumalarin yapilmasina
zemin hazirlamistir. Nitekim bu okuma bi¢imi, modern sekiiler bilimsel ¢alismalarin
tarihsel arka vechesini olusturmakla birlikte gelisimine de, bir bakima mesruiyet
kazandirmigtir. Oyle ki Hiristiyan ilahiyatinin hakikat arayismm belirleyen esas

saikini, bundan boyle modern bilimsel gelismelerin muhtevasi belirler olmustur.

Boylece Hiristiyanlar, kendi dini sabitlerinden tavizler verip bagka
uygarliklardan fikirler tevariis ederek kendi ilahiyatlarini insa etmeye ¢aligmiglardir.
Bu insa siirecinin, gilinlimiize kadar devam ede geldigi de goriilmektedir.
Hiristiyanligin, bu insa siirecinde dinsel algidaki degismeyen sabitelerinin
zedelenmesi ve hatta ortadan kaldirilmasina iliskin ¢abasi onun bir kiiltiir dini haline
doniistiiriilmesine neden olmustur.!®” Bu baglamda, dénemin bilimsel idraki
baglaminda degisim ve doniisiimii ongdren Protestanlar basta olmak iizere bir¢ok
Hiristiyan ilahiyat¢1 ve nazariyeci, Hiristiyanlik gretisinin neo-modernist diisiince
akimlariyla ittifak kurulmasi gerektigini beyan etmiglerdir. Bu ger¢evede bir¢ok
Hiristiyan —Katolik ve Protestanlar dahil- miitefekkir, modern bilimsel ilerleme ve
gelismelere muvazi dairede mantiksal akil yiiriitmelerle, modern bilimin insani
tanimladig1 ve hayata verdigi mana cergevesinde birebir aynisinit (prototipini)
verebilir diisiincesiyle Incillerin tekrardan yorumlanmast, kilisenin konumu ve islevi

konusunda degisikliklerin yapilmas1 gerektigini hararetle savunmuslardir. Bu

104 Bu esaslarla birlikte Antik Yunan uygarliginda hasil olan aklin ve hayal giiciiniin de, modern

bilimin tegekkiiliinde islevsel rol oynamustir. Bkz. Leslie Lipson, Uygarhgin Ahlaki Bunalimlar
[Manevi Bir Erime mi? Yoksa flerleme mi?], cev. Jale Cam Yesiltas (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yaynlari, 2003), 67.

195 Yahudi toplumunun, Rénesans ve Aydmlanma gagindan giiniimiize kadar devam eden Bati
uygarliginin insas1 ve mefkiresinin tesekkiiliinde 6nemli katkilar1 olmustur. Bu konuyla ilgili olarak
Teoman Durali, Yahudi ve ingiliz toplumunun deger ve anlayislar1 dolaymminda terkibi bir yapi
icerisinde Avrupa’da tesekkiil olunan ve giinlimiize kadar varligini en etkin bir sekilde siirdiiren Bati
uygarhigini, ¢agdas Ingiliz-Yahudi medeniyeti diye kavramsallastirmaktadir. Bu hususla ilgili ayrintil
bilgi igin bkz. S. Teoman Durali, age.

106 Al-Attas, Islam and Secularism, 134; Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 19-20.

107 Al-Attas, Islam and Secularism, 29; krs. Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, (istanbul: iz
Yayincilik, 2007), 19-20.
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yaklasim, zamanla, neredeyse biitlin Hiristiyan ilahiyat¢ilar1 tarafindan kabul
gérmeye baslamistir. Oyle ki, gelenegin savunucusu olanlar, tenkit edilerek irtidat ile
suclanir konuma diismiislerdir. Hiristiyanlarin kendi iginde gecirmis oldugu bu
catigma siirecinde tesis edilen kilise sOylemi ise, artik Hiristiyanligin
sekiilerlestirilmis sekli olarak varlik bulmus ve bu varolus lizerinde yeni bir
diinyagoriisiiniin mukabili olmustur. Bu yeni diinyagoriisiine gére modern bilimsel
gelismelerin dayandig1 sekiiler diisiincelerin, Incil ile celisen herhangi bir tarafi
yoktur. Aksine bu gelismelerin kaynagi, bizatihi Incil olarak kabul edilmistir.}%®
Daha 6z bir ifadeyle Hiristiyanlik mefkaresindeki bu degisim ve doniisiimle birlikte
Hiristiyan ilahiyat1 hellenize!® edilerek sekiilerlestirilmistir. Bdylece Huristiyan
ilahiyat¢ilarinin ekseriyeti, gelenek ve deger konusunda degisemeyen sabiteleri
kalmamis ve her degisim ve doniisiime bagli yeni bir diisiinsel tavir almislardir,
almaktalar. Ornegin Aydmlanma 6ncesinde Hiristiyan diisiincesinde akil, ilahiyatin
golgesinde islevselligini devam ettirirken Aydinlanma ile birlikte ilahiyatin

muhtevasinin tahlili aklin eline verilmistir.

Oyle ki giiniimiizde birgok Hiristiyan ilahiyatci ve aydin, artik modern
sekiiler diisiinceyi Oylesine benimsemislerdir ki insanligin diisiince tarihini evrimci
nazariyenin bir pargasi; Marksizm’in tarihsel materyalist mefkiiresine bagli kalarak
toplumsal ve siyasal degismenin kaginilmazligini vurgulayip buna mukabil olarak
degisim oldugunu savunmaktadirlar. Bunlara gére insan ve tarih nasil bir gelisme
gosteriyorsa, dini savlar ve buna dayali olarak din inancinin da degismesi ve
gelismesi zorunluluk gostermelidir.}'® Bu diisiinme bigimi, bir bakima insan aklinin
ve dilinin metafizik ve dini unsurlarin kontroliinden arindirilip serbest birakilmasini

savunan ve ayni zamanda ilahi/agkin olana karsi isyan i¢inde olan Hiimanizmanin

108 Al-Attas, Islam and Secularism, 2-4.

199 Hiristiyan teolojisinin hellenize edilmesi demek, Hiristiyanlik &gretisinin ilk metinleri ve teslis
inanciin ilkelerini Antik Yunan felsefesi baglaminda temellendirilmesi demektir. Hiristiyanliga
iliskin gelistirilen bu disiinme bigimine, her ne kadar degisim ve doniisiim tezinin savunan basta
Protestanlar olmak iizere bir takim Katolikler destek vermis olsalar da, St. Thomas Aquinas gibi
Katolik teologlar, Hiristiyan dinin esaslarimin siirekliligine ve degismezligine dikkat c¢ekerek
rahatsizliklarim ifade etmislerdir. Ancak Hiristiyan diinyasinda, bu degisim ve doniisiime kars1 direng
gosterilmigse de, c¢ok azinlikta kalmistir. Bu azmligin ve sorunun sebebi ise Hiristiyanlik
mefkiresindeki Tanri tasavvurudur. Hiristiyanhigin diigiince tarihini bakildiginda, bu Tann
tasavvuruna bagli olarak perspektif agisindan dini diisiinceye aykir1 olan bilimlere iligkin siirekli bir
temayiil (bilhassa Aydinlanma sonrasinda) gostermistir. Bkz. Al-Attas, Islam and Secularism, 5-13.
110 Al-Attas, Islam and Secularism, 4-5.
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"1 sloganma karsilik

“insanmin ilahlastirilmast ve Tanri’min da insanlastiriimasi
gelir. Bu ¢ercevede Hiristiyan ilahiyati, agkin hakikatin seviyesine ¢ikarilacagi yerde
hakikati onun degisken niceliklerine indirgemeye c¢alisilmistir. Bu konuyla ilgili
olarak Eric Lionel Mascall, Hiristiyanlik ilahiyatinin modern bilimin bagrindan
meydana gelen degisim ve donilisimlere yenik diistriildigi hususunda; “diinyay:
Hiristiyanliga ihtida ettirilmesi gerekirken Hiristivanhigi diinyaya ihtida ettirdik *?
diyerek kaygilarini paylagir. Hiristiyan ilahiyat¢ilarinin degisen zaman ve mekana
bagli olarak meydana gelen bu tutumlari, dinsel epistemolojiye iliskin epistemik
cehaletin bir yansimasidir. Bu dyle epistemik bir cehalettir ki, glinlimiiz Hiristiyan
toplumu, -Tanri’ya o kadar yabancilasmislardir ki- Tanr1 kavrami yerine baska bir

kavram bulma arayis1 icerisine girmislerdir.!*®

Bu bakimdan Hiristiyan
metfkilresindeki Tanr1 tasavvuru, erken donemlerdeki diyalektik siire¢ baglamindan
tesekkiil olunan askin merkezli iken daha sonrasinda agkin-diinya endeksli olmaya
baslamis ve giiniimiizde ise diinya merkezli bir vaziyete doniismiistiir. Oysaki Tanri,

114

al-Attas’in ifade ettigi gibi~", zaman ve mekan gore degisim gosteren bir mit ya da

imge olmayip gergekligin bizatihi kendisidir.

Al-Attas’in Hristiyanligin tarihsel siire¢ igerisinde gegirmis oldugu degisim
ve doniisiimlere dikkat ¢ekmesinin sebebi, bu degisim ve doniisiimlerin modern
bilimin tesekkiiliinde etkin rol almasindan kaynaklanir. Bu anlamda al-Attas’in
gayesi, modern bilimin tarihsel siire¢ icerisindeki tesekkiiliinii, baslangigta modern
bilime karsit bir sdylem gelistiren Kilise’nin, zamanla sdylemini nasil degistirdigine
isaret etmektir. Ayn1 zamanda al-Attas’in bu tutumu, modern bilimin tarihsel arka
vechesinin en etkin cevvaliyetinin Hiristiyan ilahiyatinin ve buna bagh

ilahiyat¢ilarinin olduguna iliskin bir ¢cabayi ihtiva ettigi sdylenebilir.

Ote yandan al-Attas, kadim uygarliklardan devsirilen bilimsel mirasin
Hiristiyan diinyagoriisii etrafinda sekillendirilerek meydana gelen modern bilimin
tesekkiilinde, Islim medeniyetinin egitim kurumlarinin ve Miisliiman bilim
adamlarinin katkisinin da oldugunu tartisir. Klasik dénem Islam medeniyetinde tesis

edilen bilimsel miras, Kurtuba ve Sevilla’daki (Isbiliye) egitim merkezleri vasitasiyla

111 Al-Attas, Islam and Secularism, 136; Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 24.
112 Al-Attas, Islam and Secularism, 5; krs. Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 23.
113 Al-Attas, Islam and Secularism, 12-13.

114 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 3.
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Bat1 uygarligimma aktarilmis ve Bati’nin hayat tarzin1 ve dilini etkilemis olmakla
birlikte sosyal ve kiiltiirel alanlarda devrim hiikmiinde olabilecek degisim ve
donilistimlerin ortaya ¢ikmasinin da bir miisebbibidir. Al-Attas’a gore Bati
diinyasinda meydana bu degisim ve doniisiimlerin basinda, modern bilimin de
dogusunu hazirlayan Rénesans hareketi gelir.!'® Ronesans ile birlikte viicut bulan
modern bilimin cevvaliyet bulmasinda, Islam medeniyetinde tesekkiil olunan akli ve
bilimsel ruhun Bati’ya aktarilarak asilanmasinin énemli katkilart olmustur. Ancak,
bu akilc1 ve bilimsel ruh, dogrudan degil, Bat1 uygarlifinin diisiince havzasinda
yeniden tanimlanarak ve yeni bir kaliba biiriindiiriilerek alinmistir.!'® Farkli bir
ifadeyle Batililar; Endiiliis, Sicilya ve Balkanlarin yani sira hach seferlerinin ve
Batil1 seyyahlarin vasitasiyla Islim medeniyetindeki bilimsel ¢alismalar1 Avrupa’ya
intikal ederek bunlar iizerinde bilimsel arastirmalarda bulunmuslardir. Bu bilimsel
arastirmalar, IslAm diinyagoriisiinii bir kenara birakip ve sadece olgulara dayali
bilimler iizerine yogunlasarak Miisliimanlarin gelistirdikleri bilimsel yontemlere
basvurmuslardir. Yani Batililar, bu tevariis siirecinde Is1dm medeniyetinin tesis ettigi
olgulara dayali bilimi alirlarken bu medeniyetin kiiltiir ve deger yargilarim
otelemislerdir. Bu baglamda 9. ve 10. asirlarda, Bati’ya intikal edip Latinceye
terclime edilen bir takim Miisliimanlarin bilimsel ¢alismalarini su sekilde siralamak
miimkiindiir;'*” matematik alaninda Ebu Abdullah Muhammed b. Musa el-Harezmi
(6.835) ve Benli Musa Kardesler (Muhammed, Ahmed ve Hasan), astronomi
alaninda Ebu’l-Abbas Muhammed b. Kesir el-Fergani, Ebu Ma’ser Ca’fer b.
Muhammed b. Omer el-Belhi (6. 886) ve yine Ebu Abdullah Muhammed b. Musa el-
Harezmi, kimya ve fizik alaninda Cébir b. Hayyan ve Ebu Ali el-Hasan (el-Huseyn)
Ibnii’l Heysem (Batililarca Alhazen) (8. 1029), tip alaninda ise Muhammed b.
Zekeriya er-Razi (6.923), Ebu Ali Ibn Sinad ve Ebu’l-Kadsim Halef b. Abbas ez-

Zehravi. Islam bilim diinyasinda Bati’ya aktarilan bu bilim cemaatinin bilimsel

115 Al-Attas, Islam and Secularism, 101-102.

116 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 20; Alfred Weber, islim medeniyetinde ortaya
¢ikan olgulara iliskin bilimsel ¢aligmalarin Bati diisiincesinin gelisimine islevsel bir katkisini bir
mukayese aktarir. Ona gore Antik Yunan uygarliginda kuramsal bilginin gelismesinde, diger
uygarliklarin etkisi ne derecede ise Ortagag Islam diinyasinda gelisen ilmi birikimin de Bati
diistincesinin gelisimi tizerindeki etkisi de o derece onemlidir. Bkz. Alfred Weber, Felsefe Tarihi,
¢ev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yaynlari, 1998), 3.

117 Abdurrahman Bedevi, Bat1 Diisiincesinin Olusumunda islim’in Rolii, ¢ev. Muharrem Tan, 2.bs.
(fstanbul: 1z Yaymcilik, 2010), 19-24.
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calismalari, 6nemli bir etken olarak modern bilimin dogusu ve gelisimine cevvaliyet

kazandirmistir.

2.1.1. Modern Bilimin Dogusu ve Gelisimi

Modern bilimin dogusuna ve gelisimine taniklik eden, onun tarihsel arka
vechesini olusturan etkenler gibi birgok saik bulunmaktadir. Bu saiklerin bir kismini,
modern bilimin tarihsel arka vechesini tahlil ederken al-Attas’in atiflar1 baglaminda
tarihsel diizlemde islemeye calistik. Calismamizin bu basliginda ise modern bilimin
dogusuna ve gelisimine katki saglayan bir takim Batili diisiiniir ve akimlar nezdinden
mesele irdelenmeye c¢alisilacaktir. Bu bakimdan modern biliminin dogusunu,
gelisimini hazirlayan ve modern tefekkiirii sekillendiren (dahili) unsurlarin basinda,
Ronesans akimi ve Aydinlanma cagmin diisiinme ilkeleri gelir. Rdnesans ve
Aydinlanma c¢aginin diigiinsel mitini belirleyen bilimsel ¢alismalar arasinda ise,
calismaya konu oldugu sekliyle Nicolaus Kopernik (1473-1543), Francis Bacon
(1561-1626), Johannes Kepler (1571-1630), Galileo Galilei (1564—-1642), René
Descartes!®® (1596-1650) ve Isaac Newton (1643-1727) gibi bilim insanlarinin
calismalar1 vardir. Bu c¢alismalar 1s1ginda tesekkiil olunan modern bilim, ayni
zamanda Avrupa’da cografi kesiflerle birlikte meydana gelen sosyal, ekonomik ve
bilimsel gelismelerin sonucunda ortaya ¢ikan ve 19. ylizyilin ikinci yarisina kadar
devam eden arastirma ve diisinme bigimine karsilik!'® gelir. Bu arastirma ve
diisiinme bi¢imi, esasen evren ve topluma iligkin aragtirmalarinda agskin unsurlarin
tecrit edilerek salt insani yetilerin golgesinden akilc1 ve deneysel bir muhtevayi
barindirir. Burada her iki alana iliskin elde edilen hakikat bilgisinin degerini ise,

sekiiler yaklasimlar baglamindan hiimanizmaya dayali 6znel aklin ¢ergevesi belirler.

118 Al-Attas, Islam and Secularism, 7.

119 Kiiciikalp ve Cevizci, Bat1 Diisiincesi -Felsefi Temeller-, 109; René Guénon, giiniimiizde yaygin
olarak kabul edilen modern bilimin dogusunu hazirlayan bu sathalarin, ayn1 zamanda onun ¢okiisiine
zemin hazirladigini diigliniir. Bu anlamda Ronesans ve reform hareketleri, modern bilimin yiikselisi
degil, bir bakima ¢okiisiiniin emareleridir. Burada Ronesans hareketi, bilim ve sanat alaninda; reform
hareketi ise, dinsel alanda mutlak anlamda geleneksel ruhla biitiin baglarin1 kopararak varlik
gostermislerdir. Bu nedenle Ronesans ve reform hareketleri, modern bilimin dogusuna ve gelisimine
calismis olmakla birlikte onun ¢okiisiiniin de esaslarini vermislerdir. Ciinkii Ronesans ve reform
hareketlerinin ileri siirdiikleri bilimsel yaklagimlar1 baglamindan dinden ayrik ya da din dis1 bir bilim
geleneginin tesis edilmesi demek, bilginin kapsam alaninin daraltilarak deneye dayali ve analitik
olarak incelenmesi ile teorik anlamalardan ziyade pratik kaygilarin &ncelik verildigi anlamina gelir.
Bu durum ise nihayetinde bir buhran getirmektedir. Bkz. Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 47-
48.
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Yukarida ifade edildigi {izere modern bilimin dogus ve gelisimine taniklik
eden ve cevvaliyet kazandiran bir bilim cemaatinin varligi s6z konusudur. Bu bilim
cemaati, modern bilimin dogusuna hazirlik bakimindan kilometre taslarin1 dosemekle
birlikte Ronesans ve Aydinlanma g¢agmin ilerleme ve gelisme mitinin de temelini
atmiglardir. Bu anlamda modern bilimin dogusuna ve gelismesine islevsel katkisi
olan Ronesans ve Aydinlanma c¢aginda siirdiiriilen bilimsel atilimlar, kendiliginden
meydana gelmis degildir, bunun arkasinda bilim cemaatinin tefekkiir bi¢imi vardir.
Bu anlatimlarla birlikte modern bilimin dogusu ve gelisimi konusunda siirdiiriilen
cabalarin, kilise ilahiyatiyla girdigi epistemolojik bir ¢atigma siireci de malimdur.
Modern bilimin kilise ile girdigi catismact siirecin baslangici, somut olarak
Kopernik'e kadar ve hatta daha oncesine de gétiiriilebilir. Bu baslangi¢ noktasi,
Kopernik’in fizik evren modeli ile kilisenin kutsal metinlere dayanarak ileri stirdiigii
diinya tasavvuruyla ilgilidir. Evrene iliskin bu iki farkli diistinme bigimi, beraberinde
karsilikli bir ¢atigma siirecini getirmistir. Bilimsel diistinmenin kilise karsisindaki
miicadelesi, Kopernik devrimi ile onemli bir basar1 yakalayarak yoluna devam
etmistir. Boylece Kopernik devrimi ile birlikte fizik ve astronomi bilimi alaninda
onemli gelismeler yasanmis ve kilisenin, insanin evrendeki konumuna iligskin bakis
acisinin aksine insanin evrendeki kozmik biitiinliigiiniin ve dneminin yitirilmesine
bilgisel bir zemin hazirlanmistir.}?® Daha sonra Kopernik ve modern dénemin gegis
kavsaginda yer alan Galileo ile birlikte deneysel yonteme bagli olarak fizik ve
matematik alaninda &nemli basarilar elde edilmistir.'?* Galileo, modern bilimsel
diisiinceye konu olan evrensel yasa ve kainattaki illiyet fikrini ileri siirerek bilginin
esas islevini temellendirme hususunda niceliksel yontemlere bagvurur. Bu basvuru,
evrende meydana gelen hadiselerin deneye konu olanlarin1 6lgmek; deneye konu
olmayanlarim ise olciilebilenlere indirgeyerek aciklamay1 gerektirir.'??2 Boylece
deney konu olan hadiselerden elde edilen sonuglar, artik tiimel/kiilli olmakla birlikte

evrendeki mekanik birligi de temsil eder olmustur.

Modern bilimin dogusu ve gelisimine katki saglayan Ronesans hareketi, tam
da Kopernik ile Galileo arasindaki donemde ortaya ¢ikar ve bu dénemin diisiinme

bicimine karsilik gelir. Yeniden dogus anlamina gelen ve 15-16. ylizyilin ortagag ve

120 Al-Attas, Islam and Secularism, 35-36.

121 Kiigiikalp ve Cevizci, age, 120.

122 Hilmi Ziya Ulken, Bilim Felsefesi, 3. bs. (Istanbul: Ulken Yayinlar1, 2007), 13.
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reformist doneme tekabiil eden Ronesans hareketi, bir yandan kilise ilahiyatinin
diistinsel aklinin sarsildigina bir isareti olmakla birlikte bir yandan da modern
bilimsel diislincenin dogusunu ve gelisimine cevvaliyet kazandirmistir. Baglangicta
kilise tefekkiir bi¢imine bir tepki olarak ortaya ¢ikan Ronesans hareketi, kilise ile
girdigi epistemolojik ¢atigma sonucunda, tedrici olarak deneysel ve salt akli
diisiinmenin kiliseye/dini diislinceye karst siire gelen bir zaferle sonuglanmistir.
Ronesans hareketinin baglaticilari, bu zaferin en belirgin sebeplerini, kilise
ilahiyatinin deneysel testlere ve elestirel sinamalara konu olmayan dogmatik bir
goriinlimiiniin olmastyla iligkilendirmislerdir. Buna bagli olarak modern bilimin
algisinda, kilise 6gretisi lizerinden biitiin dini 6gretilerin dogmatik oldugu ve dogru
bilgiye giden yolarin da deneysel ve salt akli yontemlerde oldugu diisiincesi hakim
olmustur.!?® Ronesans ile birlikte modern bilimin esas varsayimlar arasinda,
kainattaki isleyisin anlasilmasi bakimindan onun akli yetilere bagh ve tarafsiz bir
sekilde ele alinmasi i¢in matematiksel formiilasyonlardan, tiimdengelimsel
rasyonaliteden ve geleneksel goriislerden bagimsiz olarak dogrulanabilirligi ve
sistematik siipheci tavirlar yer almistir.!?® Bu tavirlardan bilgisel destek alan
Ronesans hareketi, agkin olana karsi isyan bayragini dalgalandirip insan ve insani

yetilerin  yiiceltilmesi'?®

lizerine yogunlasarak modern bilimin dogusunu ve
gelisimini hizlandirmakla birlikte onun bilgisel araglarin1 ve muhtevasinin mahiyetini

de belirlemistir.

Ronesans zihniyetinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve iki yiizyil (17—

19 yy) boyunca Bati’y1r tesiri altina alan Aydinlanma donemi ise, sekiiler ve

123 [smail R. Fartki, Tevhid, ¢ev. Dilaver Yardim ve Latif Boyaci (istanbul: insan Yayinlari, 2006),
51-52; baska bir ifadeyle modern bilim, ortagaglarda kilisesinin bilimsel gelismelere karsi takindigi
tavir ve bu karsi tavra karsi cikanlara yapmis oldugu acimasiz siddetlere karsi bir ayaklanma
sonucunda negviinema bulmustur. Bu bakimdan modern bilim, ortacaglarda Hiristiyan Ogretisi
nezdinde metafizik alana iligkin bilginin inkarina c¢alistig1 gibi giiniimiizde de, olabildigince kutsal
olanin tecridine ¢alismaktadir. Bkz. M. Ali Kettani, “Science and Techonology in Islam: The
Underlying Value System”, Science, Values and Environment in islam and the West, ed. Ziauddin
Serdar (London: Manchester University Press, 1984): 66-67.

124 Toby E. Huff, age, 106; ayrica bkz. Ozay, age, 31-32.

125 Seyyed Hossein Nasr, “islam and Enviromental Crisis”, Journal of islimic Research, vol. 4, no.
3, (July 1990): 163; burada Roénesans’m insani yetilerin yiiceltilmesine iliskin cabalari, ilhan
Kutluer’in ifade ettigi gibi, antik pagan kiiltiirlerinde hasil olan insan merkezli (antroposantrik) bir
yorumlamay1 merkeze alan toplumun yeninden insa etme gayretinin bir mukabili olarak goriilmelidir.
Bkz. ilhan Kutluer, “islam ve Bilim Tartismalarinda Temel Yaklasimlar”, Bilgi, Bilim ve islam I-11,
hzl. Ahmet Tabakoglu, Sadik Celenk (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005): 151.
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materyalist aklin'?® hiikiim siirdiigii ve ayn1 zamanda gecmis/gelenek ile olan
kopusu/catismay1 ifade eden'?” bir ¢aga tekabiil eder. Bu sekiiler ¢agda bilim
cemaati, Ronesans’tan miras aldiklar1 insan hayatinin diislinsel baglamina iliskin
fikirleri daha ileri bir safhaya tasimislar ve insani maddi diinya ile hapsederek
deneysel bir diizlemde tahlil etmislerdir. Bu bakimdan Aydinlanma ¢aginin en temel
fikir ve zikir arayisi, sekiiler epistemoloji ve varliksal anlayis dogrultusunda “ideal
insan” ve “ideal toplum” ingas1 tlizerinedir. Bu ideal insan ve toplum insasi
konusunda al-Attas, Ronesans ile Aydinlanma ¢agi arasinda dogrudan bir iliskiye
isaret ederek Ronesans’i, Bati uygarliginin yeniden dogdugu bir c¢ag ile
kavramsallastirirken Aydinlanma ¢agini ise Bat1 uygarliginin riiste erme, resit olma
cagina mukabil geldigini vurgular.!®® Boylece Ronesans hareketinde fikri destek alan
Aydinlanma ¢aginda, olusturulan ilerleme mitinden'?® hareketle bilimsel bilgi
1s18indan  kainatin teknolojik ara¢ ve gereclerle kontroliiniin saglanmasima ve
deneysel Olglitlere bagli rasyonel bir diinyagoriisiiniin ingasina ¢alisilmistir. Bu
diinyagoriisii, salt akli esaslar {izerinden kilise kurumunun merkezi savlarini bosa
cikarma gayretine giriserek -diinden bugiine- 6zelde Bat1 uygarliginda, genelde ise
biitlin bir insanlikta inan¢ kaybinin ortaya ¢ikmasinin miisebbibi olmustur. Bu inang
kayb1 da, ayn1 zamanda beraberinde bireysel dini pratiklerin erozyona ugramasini

getirmistir, %

Ote yandan aydinlanma déneminin etkin diisiiniirlerinden ve aym zamanda
Galileo’nun bilimsel birikimini miras alan Newton, bu miras1 Kopernik’in fizik ve
astronomi hakkindaki fikirleriyle bulusturmaya c¢alisarak modern bilimin gelisimine
katkida bulunmustur. Bu baglamda Newton, seleflerinden miras aldig1 fizik,
astronomi ve matematik bilimlerini daha da gelistirerek bunlara bilimsellik
kazandirmaya girismis ve evrene iliskin nazariyeler gelistirmistir. Newton’un evrene
iliskin gelistirdigi nazariyeye gore evrenin, Tanri tarafindan yaratilmis olmasiyla

birlikte matematik ve fizik kurallarinin etkin oldugu mekanik bir isleyisi vardir. Buna

126 Ozay, age, 28-29.

127 Ozay, age, 94.

128 Al-Attas, Islam and Secularism, 37.

129 By baglamda Aydinlanma fikri, bu ilerleme mitinden hareketle siyasal, toplumsal ve felsefi biitiin
vegheleriyle evrenin fethedilerek insanin tahakkiimii altina alinmasini ve insani da, Tanri’yla olan
irtibatin1 kesmeyi gaye edinir. Aydinlanma fikrinin bu konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet
Ozay, age, 94.

130 pippa Norris and Ronald Inglehart, Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide,
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 7

51



gbre Tanri’nin yarattig1 evren ile evreni idare eden mekanik yasalar’3! arasinda bir
celismezlik yoktur. Ayrica Newton, olgulara dayali nazariyesi geregince toplumsal
alandaki degisim ve doniisiimlerin miisebbibinin bilim ve bilgi ile agiklanmasi
kosulu 6nemli bir etken olarak goriir. Bu bakimdan gerek evren, gerekse toplumsal
alana iliskin arastirmalarin niteliksel baglamini, olgusal bilgi tiirleri belirler. Ornegin
evrendeki kozmik diizenin tasavvur edilip temellendirilmesinde, ahlaki, ilahi veya
teleolojik gerekceler gegerli degil; kiitle, ivme ve kuvvet gibi fizigin konusu olan
unsurlarm belirleyiciligi s6z konusudur.'® Fizigin konusu olan kiitle, ivme ve
harekete iligkin Newton’un bu goriisleri, ayn1 zamanda onun ii¢ hareket yasasini
ihtiva etmekle birlikte modern bilimsel diisiinceye zorunluluk fikrinin yerlesmesine
de kapr aralamistir. Newton’un ii¢ hareket yasasina bagli olarak ileri silirdiigi
mekanik nazariyeden elde edilen olgusal bilginin, fizik biliminin yani sira sosyoloji
ve psikoloji gibi insan bilimlerinin anlagilmasi ve anlamlandirilmasi bakimindan
belirleyici bir islevi vardir. Ornegin bu islevin fizik bilimine yansimasi, evrende
deneyin konusu olmayan mucizevi hadiselerin meydana gelemeyecegine bagl olarak

tesadiif ve tevafuka yer olamayacag seklindedir.**®

Bati’da modern bilimsel diisiinmenin gelismesine ve ilerlemesine zemin ve
katki hazirlayan bir diger etken ise 17. Yiizyilda Descartes tarafindan sistemlestirilen
Kartezyen felsefedir. Kartezyen felsefe, insan ve evren nezdinden ruh ile madde
arasinda epistemolojik ve ontolojik ayirimi esas alir. Bu ayirim, insan ve evrene
iliskin duialist sekiiler okumalarin yapilmasina imkan saglayarak evrenin
aragtirtlmasin1  ve insanmn hizmetine amade edilmesini gerektirir. Kartezyen

felsefenin insan ve evrene iligkin bu bakis agisi, modern bilimsel gelismelerin sekiiler

181 Mekanik evren tasavvurunun olusmasinda, Newton’un ii¢ hareket yasasinin Onemli bir

etkinliginden s6ze dilebilir. Bu bakimdan Newton’un ii¢ hareket yasasi (etki-tepki, dinamik-gii¢c ve
yer ¢ekimi kanunu), 17. yy. mekanik bilimsel alginin gelismesinde dnemli katkilari olmakla birlikte
onun Principia’s1 da, mekanik bilimsel aragtirmalarin 6nemli bir bagvuru eseri olmustur. Bu bilimsel
algiya bagli olarak Newton’un, mekanik bir diinya goriislinlin yayginlasmasina 6dnemli bir zemin
hazirladig1 soylenebilir. Oyle ki 18. yy’a gelindiginde, Newton’un mekanik bilim hakkindaki
goriigleri, modern bilimin kiilli normlar1 olarak kabul edilmeye baglamistir. Bkz. Bkz. Thomas S.
Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, Englarged Second Edition (Chicago: The University
of Chicago Press, 1970), 104-106.

132 Kiigiikalp ve Cevizci, age, 121-122.

133 (Jlken, age, 16-17; Aslinda, fizik ve fizik kanunlarindan hareketle mucizeyi dislayan Newton, dini
temayiilleri olan biridir. Bu temayiilleriyle birlikte onun dinsel algisinda evren, baslangigta, zaman ve
mekan bakimindan Tanri tarafindan saglam temeller {izerinde insa edilmis ve sonrasinda ise Tanrt’nin,
fizik kanunlarina ve evrene miidahalesi sézkonusu degildir. Bu bakimdan Newton’un, deistik bir
evren tasavvuruna sahip oldugu sdylenebilir. Bkz. Ulken, age, 17.

52



bir ¢izgide ilerlemesine epistemolojik bir vasita saglamistir.'3* Burada evrene iliskin
saglanan bu epistemolojik vasita, ayni zamanda mekanik evren tasavvurunda
hareketle evrenin higbir yerinde herhangi bir boslugun olmadigimi ileri siirerek
diializme kap1 aralamustir.®® Bu ¢er¢evede evrendeki olgular iizerinde yiiriitiilecek
bilgisel sorusturmalarin olabildigince, onlarin en yalin hale getirilerek bir sayimdan
gecirilmesi gerekir.'®® Descartes’in bu yaklasimlari, modern bilimsel tefekkiiriin
epistemolojik ve ontolojik esaslarini saglamakla birlikte giiniimiiz Bat1 biliminin
dialist felsefi temellerini de olusturmaktadir. Bu felsefi temeller, Kartezyen
felsefenin 6ngordiigii niceliksel esaslar ekseninde diialist diisiinme bigiminde anlama
biirlindiigi ve bu anlamla modern bilimin ve onun nihayetindeki ¢agdas bilimin

maddi yoniinii ihtiva ettigi sdylenebilir.

2.2. Modern Bilim Nazariyesinin Sorunlari

Modern bilim nazariyesinin; insan, tarih, toplum, hakikatin bilgisi, kainat ve
Tanr1 gibi bir¢ok alani ihtiva eden genis yelpazede arastirma sahalari bulunmaktadir.
Modern bilim, bu arastirma sahalarini umumi olarak tek bir yontemle incelemeye
calismaktadir. Ancak, tek bir yontemle incelemeye konu edilen arastirma sahalari,
ayni zamanda bir¢ok sorunu da beraberinde getirmektedir. Bu sorunlar arasinda al-
Attas’in iizerine yogunlastigi konular, esasen insan, kainat ve Tanri tasavvurundan
cikarilan hakikatin bilgisinden tesekkiil olunmaktadir. Bu konulara iliskin modern
bilimin ileri silirdiigii nazariyeler, olgusal nesneleri merkeze alan ve askin olam
oteleyen sekiiler diinyagoriisii havzasinda varlik bulmaktadir. Bu varolusun
temelinde ise, nesnelerin birbirinden bagimsiz bir sekilde meydana geldigini savunan
diialisttik felsefi diisiincenin esaslar1 yer almaktadir. Bu felsefi diisiince, olgusal
nesnelerin ezeli-ebedi bir bicimde madde i¢inde yer aldigini ileri siirmekle birlikte
bunlarin her zaman bir ilerleme, bir gelisme ya da bir evrimden gectigini
savunmaktadir. Bu bakis agisina gore kainat, askin unsurlardan beri olmakla birlikte

ezeli-ebedi bir sekilde ve kendinde i¢kin yasalara bagli olarak hareket eden mekanik

134 Al-Attas, Islam and Secularism, 36.

135 Alan Chalmers, Bilim Dedikleri, ¢ev. Hiisamettin Arslan, 1. bs. (Ankara: Vadi Yaymlari, 1990,),
158.

1% Descartes, Aklin Yonetimi icin Kurallar, ¢ev. Miintekim Okmen, 2. bs. (istanbul: Sosyal
Yaynlari, 1999), 73-74; Nitekim Descartes’in evrene iligkin bu bakig acisindan diisiinsel destek alan
birgok fizik¢i, evrenin salt goriinen pargaciklardan (corpuscles) ibaret oldugunu ileri siirmiisler ve
evrendeki olgularin bu pargaciklarla agiklanabilecegini savunmuslardir. Bkz. Kuhn, age, 41.
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bir sisteme tekabiil etmektedir.’*” Bu baglamda evrendeki nedenselligin agiklanmasi
da, ancak kainatin kendinden menkul olarak kabul edilen etkenlerin mekanik
varsayimlara indirgemekle miimkiin olmaktadir. Bu son ifadeyle, ayn1 zamanda
evrendeki nedenselligin agkinsal bir baglaminin olmadigina isaret edilmektedir. Ayni
sekilde evrendeki olgularin mahiyetinin anlagilmast da, mekanik unsurlarla

iligskilendirilerek maddi bir diizlemde miimkiinliigii sorusturulmaktadir.

Boylece modern bilim nazariyesi, olgularin mahiyetine iligkin tezlerini,
kainatta hasil olan vakialar1 ve bunlarin temel niteliklerini incelerken degisim ve
olusuma igaret etmek i¢in zaman ve mekan baglamindan hareketle hayat ve enerji
gibi kavramlarla!® siire¢ bakimindan temellendirmeye calisir. Al-Attas, bu
cergevede tesis edilen bilim nazariyesinin O6zcii bir diinyagoriisii ile dogrudan
iligkisinin olduguna dikkat c¢eker. Bu 6zcii diinyagoériisiine gore olgular, her seyden
bagimsiz olup varolusun temel 6ziinii kendi kendinde barindirir. Sehadet alemindeki
olgulara iligkin bu ifade bi¢imi, ayn1 zamanda onlar1 kendi i¢inde tanimlayan bir
diisiinceye karsilik gelir ve onlarin disinda kendilerini i¢leyen ve kaplayan herhangi
bir gergeklikten soz edilemeyecegini varsayar.’*® Bu bakimdan modern bilim, 6zcii
diinyagoriisii baglaminda fizigi daha yiliksek bir metafizik derecesine yiikseltmekte
olup “tefekkiirii” de, deger ve gelenekten kopartarak mekanik bilimsel diistinmeye
mahkiim eder.!® Béylece tefekkiirii olgusal nesnelere indirgeyen modern bilimin;
esasen kainat, insan ve Tanr’nin da dahil oldugu bir¢ok konu hakkinda ileri siirdiigii
nazariyelerin ve hakikatin bilgisi, evrensel nitelikli olmayip burada ideolojik bir
formatin bulundugu maltimu ildmdir. Bu ideolojik format, ayni zamanda modern
bilimin indirgemeci yaklagiminin vakialara ve olgulara iliskin bireyci ve ¢oziimleyici
bir baglamdan hasil oldugu anlamina gelir. Modern bilimin bireyci, ¢ézlimleyici ve

indirgemeci yapisindan kaynakli olarak onun epistemolojisi de, umumi anlamda

137 Al-Attas, “Science and Islam”: 4.

138 Al-Attas, varolusun sadece kavramsal diizeyde ele alinmasini yeterli gérmez. Ona gére varolus,
sadece zihinsel degil, ayn1 zamanda varolusun zihinden ayr1 gercek bir varli§1 da sézkonusudur. Bu
nedenle hayat, hayati diirtii ve enerji gibi kavramlarla varolusun anlatilmasi, varolusun bizatihi 6ziine
iliskin mahiyeti degil, sifatlarina ve oOzelliklerine karsilik gelir. Bkz. Al-Attas, Islam and the
Philosophy of Science, 21.

139 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 20-21.

140 Siraj Munir, “Islama nd The World of Science, Arabia: The Islamic World Review, no. 23,
(1983): 64; Bu gergevede Ismail R. Faruki, modern bilimin degerden bagimsiz oldugu konusundaki
izahatinin maddi esaslar iizerindeki indirgemeci tasarimma “Tanrisiz Bilim” yakistirmasini yapar.
Bkz. Ismail R. Al Farugqji, “The Causal and Telic Nature of The Universe”, MAAS Journal of islamic
Science, vol. 2, no. 2, (July-Dec. 1986): 20.

54



kabul goriilmiis tekno-merkezli ve faydaci bir muhtevayr barindirir. Bu muhtevanin
daha iyi temellendirilip betimlenmesi i¢in modern bilimin bilesenleri, muhtevasi ve
nesnellik sorunun yani sira onun sekiiler baglamimin teshir edilmesi gerekir. Bu
gerekliligi, al-Attas’in goriisleri baglaminda asagidaki alt basliklar halinde irdelemek

mimkindiir.

2.2.1. Modern Bilimin Bilesenleri

Modern bilim nazariyesinin bilesenleri arasinda; esasen Descartes’in
felsefesinden fikri destek alan hiimanizm, diializm ile mekanik evren tasavvurunun
yant sira ilerlemeci tarih anlayigi/diyalektik materyalizm, faydacilik ve sekiilarizm
gibi akimlar yer alir.!*! Al-Attas, bu akimlarm ruhunu ve mahiyetini belirleyen seyin
salt insani yetilerin ve bunlardan hareketle diialist gerceklik (reality), dogruluk (truth)
goriisiiniin gegerliligi ve sekiiler bir diinyagoriisii oldugunu vurgular. Ona goére bu
unsurlar, modern bilim nazariyelerinin insa edilmesinde, islevlerinin belirlenmesinde
ve yayilmasinda olusturucu rol oynar.'*? Bu ¢ercevede modern bilim nazariyesinde
diializm; ger¢ek ve hakiki bilgiyi kusatmis olmakla birlikte zihin-beden ikilemini,
anlama yetisi ile aklin birbirinden ayrilmasini — maddeye dayali anlama yetisinin
gecerliligine daha ¢ok 6nem verilmekte-, akilcilik ve deneyciligin yontemsel agidan
birbirinden ayristirlmasinda bilgisel etkinlik saglar.}*® Bu etkinlikle birlikte modern
bilimde, kendi kaderini kendisi tayin eden bireyin kutsandigi, disiplinler arasindaki
gecisin tek yonteme baglandigi akilci, deneyci bir idrak ve bilme tiirii vardir. Tek
yonteme bagli olarak insani yetileri merkeze alarak varliga gelen hiimanizma, tam da
bu bilme ve idrakin konusunu olusturmakla birlikte bunun mahiyetini belirleme

vasatint da kendinde bulur.

Bu baglamda Ronesans sonrasinda skolastik diislinceye bir tepki olarak
ortaya ¢ikan ve modern bilim nazariyesinin en dnemli bileseni olarak kabul edilen
hiimanizmanin esas sorunsalini; insan akli, benligi ve onun bu diinyadaki
konumunun mabhiyeti olusturur. Hiimanizmanin insan akli ve benliginin incelenmesi
konusunda benimsedigi yontem, onun sadece hayvansal yonlerini merkeze alan ve

ayni zamanda onu hayvan tiiriiniin gelismis bir tiirii olarak goren psikoloji, sosyoloji

141 Al-Attas, Islam and Secularism, 22-23; krs. Kiigiikalp ve Cevizci, age, 18-19.
142 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 22-23.
143 Muhammed Nor, “Al-Attas’m Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”: 66-67.
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ve antropoloji gibi cagdas bilimsel disiplinlerin yontemleriyle sinirhidir. Oyle ki bu
disiplinlerin insana iligkin gelistirdikleri yontemler, esasen insan aklini ve tecriibesini
duyusal diinya ile sinirlandirarak'** faydaciliga dayal bireycilik mefkiresinin ortaya
citkmasima bilgisel bir ortam/zemin hazirlamistir. Burada bireycilik mefkaresi,
bireyin deneyimine konu olmayan ilkelerin inkar1 ve olgulara iliskin biitiin arastirma
sahalarinin ilkelerinin insani yetilere indirgenmesiyle iligkili olarak ortaya ¢ikan bir
kaftandir. Seyyid Hiiseyin Nasr, ROnesans hareketinin Hiristiyan teolojisiyle girdigi
epistemolojik catisma sonucunda meydana gelen hiimanizmanin insana bigtigi bu
kaftani, prometeyen insana benzettir. Bu prometeyen insan, kendini Tanri’dan daha
ulvi bir konuma yerlestirerek kendisini bir bakima tanrilagtirmakta ve hatta daha ileri
giderek kendini ondan daha iistiin gérmeyi amaglar.’*® Prometeyen insanin bu
kendini istiin gorme ¢abasi, bir bakima insan/in/ligin ve evrenin askinsal merkezle
olan baglarmin kopartilmasina ve insanin yeryiiziinde mutlaklagtirmaya gayret
etmenin mukabilidir. Bdylece insan1 beser cihetiyle ele alan hiimanizmanin®®,
insanin salt fiziki diinya ile olan iletisim ve iliskisini esas alarak onun 6ziindeki feth
ve tahakkiim yonleri iizerinden yogunlasmasi -hatta bunu gaye edinmesi-, salt bir
varolus ve yok olus olarak degerlendirilmesine ve bu minvalde anlamlandirmasina
kap1 aralamaktadir. Hiimanizmanin varolus ve yok olus ikilisinin anlam muhtevasi
baglaminda anlasilmasinin diislinsel cevvaliyetini, Kartezyen felsefeden tiiremis ve

onda varlik bulmus diializmin diisiinsel mitlerinden almaktadir.

Modern bilim kuramin1 ¢epegevre saran diializm, nazari boyutunu
Descartes’in -06zne-nesne iligkisinden hareketle- Kartezyen felsefesinden almakla
birlikte kadim bir tarihsel ge¢mise de sahip oldugunu ifade etmekte yarar vardir.
Tarihsel baglamiyla diializm, Antik Yunanda hasil olan Sokrates oncesi “episteme-
doxa” ile Eflatun’daki “idealar-golgeler diinyasi”, Aristoteles’teki “madde-form”,

Skolastik donemdeki “bu diinya-6te diinya”, daha sonra déneme iliskin olarak da

144 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 7.

145 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Nasr, Knowledge and The Sacred, (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 1981), 160-188; Bununla birlikte Nasr, modern Bat1 diisiincesinde, Ronesasn ve Aydinlanma
donemi ile birlikte kadimden gelen insana iligkin bakisi acisinin tanrimin bir imajim yansittigindan
dolayt bu bakis acisinin alasagi edilerek Tanri, insanin imaji ve bilingsel bir tasarimi héline
getirildigini aktarir. Bu aktarim, aym1 zamanda hiimanizmin esaslarmi olusturur. Bu anlamda
hiimanizm, “Allah’in hékimiyeti”nin yerine “insanin hakimiyetini” ikame etme arayigina mukabil
gelir. Bu arayisa gore insan, hakikatin nihal belirleyicisi olmakla birlikte evrendeki en yiiksek degere
sahip bir varlik olarak tecessiim eder. Bkz. Nasr, Knowledge and The Sacred, 165; Nasr, Bir Kutsal
Bilim ihtiyaci, ¢ev. Sehabeddin Yalgin (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 64-65.

146 3. Teoman Durals, age, 89.

56



Kant’taki “numen-fenomen” ve pozitivist akimdaki “olgu-deger” iliskisine karsilik
geldigi ifade edilebilir.!*” Ancak modern bilim nazariyesini sekillendirdigi vechesiyle
diializm, Kartezyen felsefenin ruh ve madde arasindaki ayirima dayali ileri siiriilen
iliskiye dayanir.'®® Bu cercevede Kartezyen felsefenin iki ayr1 toz olarak ele aldig
ruh ve bedenin ayirimina iliskin nazariyesi, insanin cismani boyutunun onun zihinsel
etkinlikleri {izerinden etkili olmasina imkan saglamustir.}¥® Kartezyen felsefesinin
sagladigi bu imkanla diializm, kainat {izerine indirgemeci tabiatgt okumalarin
yapilmasina epistemik zemin hazirlayarak ruhsal olanin cismani olanin kontroliine
verilmesine yol agmistir. Bu durum, agkin olanin ya dislanmasina sebep olmus ya da
olgusal diizlemde islenmesine cevaz vermistir. Buna gore niteliksel olanin gecerliligi,

niceligin cevazina baglanmistir, indirgenmistir.

Al-Attas, niteliksel olanin nicelikselin boyundurugunun altina alinmasinin
modern bilimin en belirgin arastirma ruhunu karsiladigini sdyler. Bu arastirma
ruhunun epistemolojik temelinde ise, diialist felsefeye bagli olarak siiphe ve i¢
gerilim yer alir. Bu baglamda modern biliminin en temel kavramlar1 arasinda yer
alan ve metafizik bakis agilarindan arindirilmis bir mekan olarak “diinya”, “diinya
hayat1” ve “insan™ ile iliskili olan “degisme”, “gelisme” ve “ilerleme” diisiincesinin
temellendirilmesinin esasini, bu kusku ve i¢ gerilim olusturur. Burada i¢ gerilimden
kast edilen sey, insanin bilgilenme yolunda sinirsiz istek ve arzularmin ortaya
cikisini saglayan etkenlere isarettir. Ancak dikkat edilmesi gereken konu, kuskuya
bagl olarak arayisin sonlandirilamayist mevzusudur. Soyle ki, salt kuskuya dayali
arastirilan seye tam anlamiyla vukifiyet saglanamayacagindan, arastirmacinin da tam
anlamiyla tatmin edilmeyisi s6z konusudur. Al-Attas, bu durumu, tuzlu su ile
susuzlugunu gidermek isteyenin misaline benzeterek agiklar. Ona gore tuzlu suyu
icen insan, ayn1 islem devam ettikce asil gayesine ulagamayacak ve zamanla gayesini
unutacaktir.’® Bu bakimdan insan, tuzlu suyu igtikce nasil susuzlugunu
gideremiyorsa, ayni sekilde modern bilimin kusku ve i¢ gerilimlerden kaynakli
olarak arzuladigi bilgi arayis1 da bir netice vermeyecektir. Daha 6z bir ifadeyle
modern bilimin, dialist tefekkiiriin kuskucu ve igsel gerilimlerinden kaynakli bir

sekilde sonu olan bir bilgi kiimesini tesekkiil etmesi afakidir.

147 Kiigiikalp ve Cevizci, age, 144-145.

148 Al-Attas, Islam and Secularism, 36.

149 Bertrand Russell, Bilim ve Din, ¢ev. Hilmi Yavuz (Istanbul: Cem Yayevi, 1997), 86.
150 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education™: 21-22.
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Diializm, modern bilimin bilesenleri arasinda 6nemli bir konuma sahip —hatta
diger bilesenlerin diisiinsel temelini olusturur- olmakla birlikte modern bilimde
akilcilik, sekiiler akilcilik ile felsefi ve mantiksal deneyciligin ileri siirdiigli bilgi
saglayanlarinin lizerinde olusturucu bir etkiye sahiptir. Burada akilcilik, tecriibe
olmadan sadece akildan gelen bilgilere itibar ederken; sekiiler akilcilik, akli verileri
kabul etmekle birlikte esasen duyusal tecriibeyi esas alir. Sekiiler akilciligin esas

151 aderek

aldig1 duyusal tecriibe, sadik haberin ve sezgisel bilginin varligini inkar
vahyi ve dini bilginin dogrulugunu yok sayar. Bu bakimdan salt akli bilgilenme
merkezine alan akilcilik, dis duyularin algi ve deneyimlerine bagsvurmadan bilginin
tesekkiilii tizerine yogunlasirken; sekiiler akilcilik ise aklin duyularin tecriibesine
dayanmasint bir Olgiide kabullenmekle birlikte bunun otoritesini ve bilgi
kaynaklarindan biri olarak sezgiyi kabul etmeyen tabiat¢1 bilgi nazariyesinin insasina
calisir.’® Mantiksal ve felsefi deneycilik ise bilgisel arayisin erisebilecegi biitiin bir
bilgiyi, gozlemlenebilir olgulara ve bu olgulara iliskin mantiksal yaklasimlara, dilsel
¢oziimlemelere dayandirir.’> Bu gercevede akilcilik, sekiiler akilcilik ile mantiksal
ve felsefi deneyciligin ortak paydasi, kainattaki varliksal ve bilgisel nazariyelerin
manevi/sembolik/askin muhtevadan arindirilarak kainatin miistakil bir alan olarak

idrak edilmesine ve bu idrakin sonuglarmi aklin ve deneyciligin mantiksal

¢ikarimlarina dayandirilmasidir.

Modern bilim; akilcilik, sekiiler akileilik ile mantiksal ve felsefi deneyciligin
esaslart baglaminda ele aldig1 bilgi nazariyesini, olgular diinyasiyla sinirlandirarak
yegane gergeklik olarak ileri siirer. Olgular diinyasiyla sinirlandirilan bu bilgi,
olgular diinyasinda nesviinema bulan hadiselerin tabii diizenini ve onlarin arasindaki
iligkilerini agiklayabilme muhtevasina sahip oldugu iddiasindadir. Bu bakimdan

olgular diinyasinda yiiriitiilecek bilgisel arayisin gayesi ise, kainatin manevi

11 Al-Attas, akilcilik, sekiiler akilcilik ile felsefi ve mantiksal deneyciligin esasen sddik haberi ve
sezgisel bilgiyi dogrudan inkar etmedigi goriisiindedir. Ona gore bu bilgi saglayanlari, sidik haberi ile
sezgiyi akla ve deneye indirgeme ¢abasindadir. Fakat insani yetiler arasinda yer alan akil ve deneyin
diizeyleri bulundugu gercegi esas alindiginda, insan deneyiminin bilincinin {istiinde askin tecriibe,
zihni ve ruhsal bilgi diizeylerinin varoldugunun inkarindan da séz edilemez. Bu bakimdan modern
bilimin savunuculugunu yapan bir takim rasyonalist, sekiiler diisliniir ve psikolog; sezgiyi duyusal
gozleme ve zihne bagli mantiksal ¢ikarim veya idrék sigrayisindan hareketle gizli duyusal birikimlere
indirgeme gayretindedirler. Al-Attas, sezgiye iligkin boylesi bir bakis agisinin zandan 6te bagka bir
sey olmadigini soyler. Clinkii birden meydana gelen tam-algimin (apprehension) duyu deneyiminden
geldigi ile ilgili herhangi bir delil, kanit sozkonusu degildir. Bkz. Al-Attas, “Science and islam”: 4.

152 Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, xxi-xxii; Al-Attas, Islam and the
Philosophy of Science, 5-6.

153 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 5.
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anlamindan ve sembolik yorumundan ayristirilarak kainatin mensei ve hakikatinin
sekiiler diizlemde tabiatc1 ve salt akli terimlerle agiklamaktir.’>* Modern bilimin bu
muhtevasi, “Pldtoncu kiilliler yerine ciiz’ilerin ve tekillerin hakikatini, Platoncu
akilci yontem yerine Aristocu tecriibi metodunun gegerliligini ve mantiga dayali
giinliik hayat tecriibesine”’*®® dayandirilan epistemolojik bir varsayimi yansitir.
Modern bilim baglaminda bilginin Aristocu tecriibi ve mantiki yaklagimlara
indirgenmesi, beraberinde deneyciligin esaslarini olusturan gozlem ve tecriibenin
kainat ve toplumsal alana iligkin bilimsel arastirmalarda bir yargi¢c olarak kabul
edilmesi anlamina gelir. Modern bilimin deneyci ve salt akilci gelenek'®® igerisinde
konumlanmis olmasi, onun insani tecriilbeden gegcmeden kabul edilmeyen ve insana
bagimli kilmayan herhangi bir ilkenin varligini yok sayan antropomorfik bir sisteme
sahip olduguna isarettir. Bu bakimdan modern bilim; diialist diizlemde akilcilik,
sekiiler akilcilik ile mantiksal ve felsefi deneyciligin sagladigi varsayimlardan
hareketle evreni ve toplumu kontrol eden bir kapsamla kendini sinirlandirmis
olmakla onun manevi anlamda bireyin huzuru ve ruhun kurtulusu ile iliskili olmadigi

ayan beyandir.

2.2.2. Nesnellik Sorunu

Modern bilimin ileri siirdiigii bilimsel bilginin nesnellik sorununu, bilim tarihi
ve diinyagoriisii ile iliskili olmak iizere iki sekilde ele almak miimkiindiir. Bilim
tarihi acgisindan modern bilimin nesnellik tezleri incelendiginde, umumi anlamda
nisbi muvazaa arz ettigi goriilmektedir.’®” Bilimin 6znel bir vechesinin olduguna
iligkin goriisler, 6zelde Bat1 uygarliginin insa ettigi modern bilim genelde ise biitiin
diger uygarliklarin kendi bilimsel anlayislari/zihniyetleri baglaminda insa ettigi
bilimler icin gecerlidir. Bu konuda bilim tarihinden somut birka¢ 6rnek vermek,
modern bilimin nesnellik mevzusunun ve sorunun daha iyi anlagilmasina imkan

saglamakla birlikte bilimsel bilginin tarihi gelisim siirecine de 151k tutacaktir.

Bu cercevede Aristoteles’in cisimlerin diisme hiz1 ve fizik evren tasavvuruna
iligkin goriiglerini, bilinen tarih agisindan bir baslangi¢c noktasi olarak kabul edip

zamanla onun bu goriislerin nasil bir degisime ugradigina isaret edilebilir. Bu

154 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 3-6; krs. Al-Attas, “Science and islam”: 4.
155 Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, 218-219.

1%6 Al-Attas, Islam and Secularism, 37.

157 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 4.
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meyanda Aristoteles, cismin diisme hizi, agirhi§iyla muvazi oldugu goriisiinii ortaya
attiginda bu goriis, asirlarca bilimsel bir gerceklik olarak kabul edilmis ve kusaktan
kusaga aktarilmisti. Ancak ara donemlerde farkli goriisler ileri siiriilmiis olsa da
esasen Galileo, cisimlerin diisme hizinin agirliklariyla degil, normal sartlarda
cisimlerin ivmeleriyle muvazi olarak diistiiglinii gézlemis ve bunu teorik olarak da
aciklamist.’®® Bu demektir ki cisimlerin diisme hizina iliskin Aristoteles’ten siire
gelen bilimsel yaklasim, Galileo tarafindan yanlislanarak yerine baska bir bilimsel
yaklasim ge¢mis oldu. Aymi sekilde Aristoteles’ten’®® devam ede gelen yerkiirenin
duragan ve gok cisimlerinin hareket ettigine iliskin klasik gortislerin, Bati’da
Ptolemy olarak bilinen Batlamyus (I.S.85!-165!) tarafindan kismi degisiklikler
yapilmasiyla birlikte Kopernik’in fizik evren nazariyesinden yolan ¢ikan Galileo ile

yanlislanmasi da, bilimsel alanda 6nemli bir bilimsel degisimi gosterir.

Konuyla ilgili baska bir 6rnek de Newton’un, 1518in bir pargacik ve 1s1k
isinlarinin da ¢ok kiiciik parcacik sualart olduguna iliskin goézlemleri Ornek
verilebilir. Newton’da sonra gelen ve onun 11k kuramindan faydalanan Augustine
Jean Fresnel (1788-1827), 1s181n dalga benzeri bir olgu oldugunu ileri stirmiis ve 151k
1sinlarinin da bir eter i¢inde yayilan dalgalar olarak gozlemlemisti. Bu gbzlem, o
donem i¢in bilimsel bir yaklasim olarak kabul edilmisti. Ancak, daha sonrasinda
fotoelektrik ve siyah cisimlerin radyasyon 1sinlari dikkate alininca Fresnel’in 1sinla
ilgili gozlemlerinin yetersiz oldugunu Max Planck (1858-1947) ve Albert Einstein
(1879-1955) fark etmis ve bu yanlishik diizeltilmisti. Bu yeni yaklasima gore 1sik,
parcaciga benzer bir olgu olarak kabul edilmisti.'®* Bu son ifade, aym zamanda
bilimsel yaklasimlar arasinda tekrardan bir geri doniisii de miimkiin kilan bir gecisi
yansitir. Burada her bilimsel yaklasim, kendi zamanlar1 diliminde bilimsel bir
hakikatmis gibi bir kabul edilmesi mevzubahistir. Ancak, bilimsel alanda, umumi
olarak bilimsel gelismeler ilerledikge yeni olgulara dayali yeni bilgiler ortaya
cikmakta ve kismen de olsa eskisinin gegerliligini yitirmekte oldugu da bir hakikattir.

Fakat yine de mutlak anlamda, bilimsel bir hakikatin varlifindan s6z etmek giictiir.

1%8 Kuhn, age, 118-125; Galileo, buradaki agiklamasimi daha iyi temellendirmek igin matematiksel
olarak da formiile eder. Bu formiile goére bir yiikseklikten serbestge diisen cisimlerin diisme
zamanlarinin karesiyle orantili olarak alinan yolu kat ederek agirliklarindan bagimsiz sabit bir ivmeyle
hareket eder. Bkz. Chalmers, age, 131; krs. Russell, age, 21-24.

159 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 511-512.

180 Chalmers, age, 124-129; S. Teoman Durali, age, 91-93.

161 Kuhn, age, 12-13; ayrica bkz. Chalmers, age, 200.
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Bu ger¢evede giiniimiiz modern bilimin ortaya ¢ikardigi dogrularin, mutlak anlamda
bir dogruymus gibi dayatilmasi, bilim felsefesi ve bilim tarihi agisindan sorunlu bir
yaklasimdir. Ciinkii bilim denilen sey, Thomas Kuhn’nun (1922-1996) da ifade ettigi
162

gibi~*, adeta hukuktaki bir yasa gibi degisen sartlara bagli olarak daha 6zgiin ve yeni

bir bilgi kavrayigina ya da bilimsel yaklagima karsilik gelir.

Dolayistyla bilimsel bilgi denildiginde, “dogrulanmis bilgi degildir;

muhtemelen dogru olan bilgidir’¢3

seklinde anlasilmasi daha uygundur. Cilinkii ne
saf ve ne de tamamlanmis bir sey olarak bilim; belli bir yonteme dayalidir,
tarihseldir, nisbidir, i¢timaidir, baglamsaldir ve bazi 6n kabullere iligkin muhtevasi
vardir.'® Bu baglamda modern bilimin nesnelliginin elestirisini yapan Kuhn,
bilimsel bilginin tarihi gelisim siirecini ve bunun etkenlerini esas alarak dogrusal bir
sekilde temellendirmesi gerektiginden taraftir. Ona gore bilimsel bilginin gelisim
seyri; bilim oncesi, olagan bilim (normal science), bunalimlar, devrim, yeni olagan
bilim ve yeni bilimler seklinde ortaya ¢ikar.!®® Bu asamalar arasindaki gecislerin,
siire¢ acisindan degisken olmakla birlikte bir 6nceki asamadaki bilimsel yaklagimin
yikilmasiyla diger bir bilimsel yaklasima gegisi s6z konusu olur. Bu anlamda

bilimsel olanin mutlak bir veri olarak kabul edilebilirligi, zaman ve mekan

baglaminda bilimsel yaklagimlar arasindaki gecisler tizerinden okunmasini gerektirir.

162 Kuhn, age, 23.
163 Chalmers, age, 55.
164 Abdulkerim Surus, “Bilginin Islamilestirilmesi Miimkiin mii?”, islim ve Modernizm: Fazlur
Rahman Tecriibesi Sempozyumu, 22-23 Subat 1997, (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1997): 124-125.
185 Bu demektir ki bilim dncesinde, derli toplu bir bilgi kiimesi/gelenegi olmadigindan bilimden pek
so6z edilmez. Fakat Kuhn, olagan bilim geleneginin i¢inde varoldugu diisiiniilen bir bilimsel
yaklagimin, ayni zamanda olagan bilimi bilim olmayandan da ayiran 6zellik oldugunu soyler. Bkz.
Kuhn, age, 35-42; Kuhn, burada, biitiin bilim geleneklerinin hayatiyetinin daim olmadigini séyler. Bu
bakimdan olagan bilim de, daimi olarak varlik siirdiirmeyecek ve karsilastigi veya ¢ézemedigi bazi
sorunlar/basarisizliklar ortaya ¢ikacaktir. Bu sorunlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bunalimlar (crisis)
donemi baslar. Bu donemde, ileri siiriilen bilimsel bir tez hakkinda iki farkli bakis agis1 olup buna
bagli olarak da iki bakis agisinin temellendirdigi iddialar da farklilik arz eder. Bu sekilde meydana
gelen bunalim karsisinda, olagan bilim cemaati, kendi goriislerini bunalim O6ncesindeki bilimsel
yaklasim ekseninde kendilerince bulanik goériinen savlara karsilik savunmaya gegerler. Ancak bu
bilim cemaati, kendilerinin bilimsel yaklagimlar1 baglaminda ileri siirdiikleri tezleri eksik kaldigini
fark ettiklerinde devrim olgunlasmis anlamina gelir. Burada bilimsel yaklasimdaki eksikligi gidermek
demek, ayni zamanda bilimde devrim yapmak demektir. Boylece rakip olan bilimsel tezler, yeni
olagan bilimin etkin olmasina ve hayat bulmasina imkan saglar. Boylece yeni olagan bilimin
(extraordinary science) ileri siirdligii nazariye, onceki nazariyelerden umumi anlamda farklidir, ancak,
oncekilere gore biitiinilyle daha saglam temelleri oldugu konusunda da kesin bir netice sézkonusu
degildir. Ancak, bir nazariyenin saglamlig1 ve daha ileri diizeyde oldugu konusu, kiiltiirel yargilar ve
toplumsal beklentiler ¢ercevesinde ele alinabilir. Ayni sekilde bu bakis agisi, diger kiiltiirler i¢in de
gecerlidir. Bu bakimdan Kuhn, bilimsel arastirmanin nihai bir noktasinin olmadigim diisiiniir. Bkz.
Kuhn, age, 66-93;
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Bilimsel yaklagimlar arasinda gecisler yapilirken ve yeni bir bilim insa edilirken,
bilim cemaatinin zihniyet baglamindan diinyagoriisleri 6nemli bir etken olarak
gorilebilir.

Bilimsel yaklasimlar arasindaki gecisler, birbirinden etkilenerek beraberinde
bilim cemaatinin diinyagdriislerinin degisimini (gestalt) ve olusumunu da meydana
getirir. Bu degisim ve olusumun, idrakten bilimsel yaklagimlara dogru bir seyr-l
seferi s6z konusudur.*®® Bu anlamda 6zelde modern bilim, genelde ise biitiin bilimsel
bilgilerin, umumi olarak ortaya c¢iktig1 toplumun diisiinsel kiiltiiriinii ve deger
yargilarin1 beraberinde tagidigina iligkin genel bir kabul vardir. Bu bakimdan bilimi
sistematik olarak insa eden toplumun ve bilim cemaatinin diinyagoriisii ve deger
yargilarinin bilime dahil edilmesi, onun ayn1 zamanda beser aklindan tiireyen bir
ideolojik formatinin da oldugu anlamina gelir. Bu ideolojik format, diinya bilimler
tarihi igerisinde bilim iireten biitiin uygarliklarda var olmakla birlikte giiniimiiz

biliminin kusattig1 kadariyla higbir donem kusatmis degildir.

Bu kusatilmislikla ilgili olarak Glyn Ford (1950-...), “Rebirth of Islamic
Science” adli makalesinde, Bati uygarligmin ideolojik deger yargilarinin bilimsel
bilginin dokusuna nasil islenmis olduguna iliskin muhtevay1 Antik Yunanin Truva ati
ile bir tesbih yaparak 6nemli bir ¢er¢eveye dikkat ¢eker. Ona gore giiniimiiz ¢cagdas
bilimi ve teknolojisi, tipkt Yunanlhilarin Truva’ya soktugu Truva at1 gibi, her yere ve
her seye Bati degerlerini tasir ve niifuz etmesine yardimci olur.*®” Bu baglamda,
Amerikali Ilahiyat¢r Reinhold Niebhur’'un (1892-1971) da belirttigi gibi, Bati
uygarhiginin diinyagoriisii'®® baglaminda tesis edilen biitiin bilgilerin, ideolojik bir
muhtevast s6z konusudur ve olmasi gerekenden daha fazla bir sey olma iddiasini
tagir. Daha 6z bir ifadeyle modern bilim, belli bir diinyagoriisii acisindan kazanilmis
siirl bir bilgi idrakini temsil etmesi gerekirken nihai olarak mutlak anlamda nesnel
olma havasini kendinde gbriir.'®® Bu bakimdan modern bilim, tesis ettigi bilgiyi

hakikat seviyesine yiikseltmeye ¢alisacagi yerde, hakikati kendisinin insa ettigi bilgi

166 Kuhn, age, 111-112.

167 Glyn Ford, “Rebirth of islamic Science”, Science, Values and Environment in islim and The
West, ed. Ziauddin Serdar (London: Manchester University Press, 1984): 26.

18 Bu minvalde modern bilim; Hiristiyan, Yahudi, Helen ve Nordik inang disiplinlerinin ve
kavimlerin kabilevi gelenek ve orflerinin terkibi sonucunda tesekkiil olunan Bati uygarliginin
diinyagériisii havzasinda anlam kazanir. Bkz. Al-Attas, Islam and Secularism, 134;

169 Akt. Mehmet Aydin, “ilim-islam Miinasebeti”, Bilgi, Bilim ve islam I-11, ed. Ahmet Tabakoglu
ve Sadik Celenk (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005): 89.

62



seviyesine indirgemeye calisir.}’® Bdylece modern bilim, kadimden gelen insan ve
evrene iligkin muteal bakis acisinin bilimselligini tartismaya a¢mis olmakla
yetinmeyip bu bakis agisini diglayarak mateal unsurlari, bilimden tecrit etmeyi de
adeta vazife bilir. Bu anlatimlarla birlikte bilimin, bilhassa modern biliminin mutlak
anlamda tarafsiz ve nesnelliginden s6z etmek, ilmi anlamda sorunlu bir

yaklasimdir.}"

Bilimi tarihsel ve toplumsal bir miiessese olarak ele alan Paul Feyerabend
(1924-1994), bilimsel nesnellik iddiasinin tek bir yonteme indirgenmesini tenkit
ederek bunun bilim cemaatinin iktidarin1 yansittigina igaret eder. Feyerabend, bu
iktidar bi¢iminin bireylerin bilimsel diisiinme tarzlarini ve Ozgiirliklerini
simirlandirdigini diisiiniir.}’2 Bu simirlandirmaya nesnellik agisindan daha da anlasilir
kilmak i¢in Feyerabend, “Ozgiir Bir Toplumda Bilim” adl1 eserinde, modern bilim ve
Roma kilisesi diye ifade ettigi ortacag kilise kurumu arasinda bir mukayese yoluna
gider. Ona gore bugiin modern bilim olarak kabul edilen miiessese, bilimsel {iriin
olarak ifade edilen bilgiyi yegane nesnel bilgi diye ileri siirerken digerlerini ise
tamamen mitolojik, dogmatik ve hurafe diye lanse etmektedir. Bu agidan tek nesnel
gerceklik, modern bilimin ileri slirdiigii bilimsel ger¢eklik oldugundan modern
bilimin alanina girmeyen metafiziksel unsurlar, ahlaki ve manevi degerler gibi soyut
olan alanlarin bir anlam1 olmamaktadir. Feyerabend, modern bilimin bilimsel bilgiye
iligkin bu yaklasimina benzer bir yaklasim biciminin de kilise (ortacag) kurumunda
olduguna isaret etmektedir. Bu bakimdan ortacag kilise miiessesesi, kendisinin
ongordiigli kabullerin disindaki diger tiim bilimsel bilginin tecridini adeta vazife
bilmekteydi.'”® Bu demektir ki, diin kilise miiessesi, bilimsel diye ifade edilen
bilginin varligimi yok saydigi gibi, Ronesans ile birlikte meydana gelen ve mekanik
diinya goriisii dolayiminda sekillenen modern bilim de, giliniimiizde de oldugu gibi,

mutlakligi kendi tezlerinde gorerek metafiziksel ve mitedl olamin varligini yok

170 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 109.

171 Bilimsel bilginin bu vechesini kabul etmekle birlikte al-Attas, onun nesnelliginin miimkiin
olabilecegine de dikkat c¢eker. Al-Attas, bu goriisiini uygulamada temellendirmek igin dinler
arasindaki teolojik, inangsal ve ibadet boyutlarindaki farkliklara ragmen ahldki davramiglarinin
kiilliligine bagvurur. Buna 6rnek olarak da al-Attas, iilkesindeki (Malezya) ii¢ biiyiik dinin sosyal ve
ahlaki diizeylerdeki birlikteligini emsal olarak gosterir. Bkz. Muhammed Nor, “Al-Attas’in Egitim
Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”: 65.

172 paul Feyerabend, Against Method, Third Edition (London: Redwood Burn Limited Trowbridge &
Esher, 1980), 47; Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, cev. Ahmet Kardam, 2. bs. ( Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 1999), 131.

173 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 100.
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saymaya Ve tecridine calismayi bir vazife olarak gormektedir. Bu agidan giiniimiiz
bilim felsefesinin esaslarini olusturan modern bilim, gelistirdigi mekanik evren
tasavvuruna bagl olarak mutlak ve kiilli diizeyde bir epistemoloji ileri stirmenin yani

sira olmas1 gerekenin 6lgiitii olarak da kendini varsaymaktadir.

Al-Attas agisindan gerek bilim tarihi ve gerekse de diinyagoriisii baglaminda
modern bilimin tahlil edildiginden savlarinin nesnelliginin bilimsel olmadigin1 ifade
etmek miimkiindiir. Ancak al-Attas’in modern bilimin nesnellik iddiasina elestirisi,
bilimsel bilginin tarihi gelisimi baglamindan ele alinmaktan ziyade daha ¢ok
diinyagorisii diizleminde yapildigi goriiliir. Ona gore modern bilimin bilimsel
kavramlart yumaginda diisiinen bilim cemaati, kendilerinin insa ettigi bilimsel
bilginin nesnel normlar tagidigini ileri siirerek umum tarafindan tasdik edilmesinin
gerekliligini savunurlar. Oysaki nesnel normlar haline doniistiigli iddia edilen
bilimsel bilgiler, esasinda bilgiyi tecriibenin konusu olan alanlarla iliskilendirerek
duyumsanabilen nazariyelerin kabuliinii varsayan ve bilimselligi sistematik
yontemlerle kanitlama cabasinda olan gercekeilik (realizm), faydacilik ve
idealizmden miitesekkil bir muhtevayr yansitir.}’* Insani tecriibi yetilerin referans
alinarak meydana gelen bu muhteva, modern bilimin zaman ve mekéan baglaminda
olgular1 ve nesneleri yalin bir sekilde isleyerek nesnellige ulasma c¢abasi vardir.
Nesnelerin yalin haliyle arastirmaya konu edilmesi, bir bakima bilime iligkin sekiiler
bakis agisinin gelistirilmesine imkan saglanmigtir. Buradan hareketle modern bilimin

diisiinsel kavrayisinin bir bileseni olarak sekiilarizmin tahliline gegilebilir.

2.2.3. Sekiilarizm

Al-Attas’in modern bilime iliskin elestirel yaklagimlarinin 6nemli bir
boyutunu da, onun sekiilarizme iliskin bakis acist olusturur. Al-Attas’a gore
sekiilarizm, modern bilimin en belirgin ve en kusatict diisiinsel kavramlarinin
basinda yer almakla birlikte diger kavram ve kuramlara iligkin tefekkiiriin esasini1 da
belirler. Bu baglamda modern bilimi etraflica kusatan sekiilarizm, tarihsel siireg
agsisindan kavramsal baglammin Aristoteles’e kadar geri giden” kadim bir gegmisi
vardir. Sekiilarizmin bu kadim ge¢misi ile birlikte modern bilimde varlik bulmast,

Ronesans ve reform hareketlerinin dogurdugu materyalist ve tabiatc1 fikir

174 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 4. )
175 Al-Attas, The Meaning and Experience of Happiness in Islam, 9; Mehmet Ozay, age, 120-121.
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akimlarmin yani sira Kartezyen felsefenin dogusuna kadar geri goriilebilir. Bu fikir
akimlart1  dolayiminda  varolusunu  gergeklestiren  sekiilarizm; kuskuculuk,
bilinemezcilik ve 6znelcilik baglaminda modern bilimin dogusuna epistemolojik ve

ontolojik bir zemin'®

hazirlamistir. Bu g¢ergevede al-Attas, sekiilarizmin
epistemolojik ve ontolojik baglamina iliskin tahlilin daha iyi anlasilmasina imkan
saglamasi agisindan onun kavramsal muhtevasinin ve modern bilimsel tefekkiire

gecis siirecinin irdelenmesi lizerine yogunlasir.

Sekiilerlik, erken donemlerde, okuma ve yazma bilmeyenleri isaret etmede
kullanirdi. Okuma-yazma bilmeyen ve umumi olarak “laity” (meslekten/din adami
olmayanlar) diye adlandirilan bu insanlar, hukuk ve tip basta olmak iizere sanat ve
bilimsel gelismelerden bihaberdiler.!”” Ote yanda Latince “saeculum” (simdiki
zaman) kokiinden tlireyen sekiiler kavrami, hem zaman hem de mekan kapsami olan
cifte yone sahip olup zaman boyutuyla “simdi”’, mekan boyutuyla da “burada”
anlamlarini ihtiva eder. ‘Simdi’den kastedilen sey, “su giin, su anda”; ‘burada’ ile
kastedilen ise “bulundugumuz yer, diinyadir”. Kavramsal diizeyde bu anlamlar
ihtiva eden sekiilarizm, tarihsel siire¢ igerisinde Greko-Romen ve Musevi diisiince

gelenegi ile Bat1 Hiristiyanlarinin bulusma'’® deneyimi sonucunda meydana gelen

176 Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 14.

177 Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 20.

178 Al-Attas, Islam and Secularism, 25; Mehmet Ozay, age, 120; dte yandan al-Attas, sekiiler
kavraminin Islami literatiirde bir karsiliginin olmadigina da 6zellikle dikkat gekmektedir. Ona gore
Islam diinyagériisiinde, sekiilerlik diisiincesinin yeri yoktur. Ancak sekiiler kavranu, Islam
diigiincesinde bir kavram ile karsilagtirilirsa zorlama bir yorumla “diinya” (al-hayat el-diinya) kavrami
ile bir tesbih kurulabilir. Burada diinya kavrami, etimolojik olarak danad kokiinden tiiretilmis ve
“yakina getirilmis, yakinlastirilmis” olan sey anlamindadir. Bkz. Al-Attas, Prolegomena to the
Metaphysics of Islam, 21-23; sekiilarizmin kavramsal baglammnmn Islaimi cerceve ile olan iliskisi
konusunda daha ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Aydin, “Islim ve Sekiilerlesme”, Sekiilerlesme ve
Dini Canlanma Sempozyumu, 22-23 Ekim 2008 (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari,
2008): 104-110; ayrica suna dikkat etmek gerekir ki sekiiler ve laiklik kavramlari, toplumumuzca
cogunlukla ayni anlamlarda kullanila geldigi goriilmektedir. Oysaki bu kavramin, kapsam alanlari
muhtevalar1 agisindan birbirinden farklidir. Burada laiklik kavrami, ¢ogunlukla siyasi alandaki din ve
diinya islerinin birbirinden ayrilmasi anlaminda kullanilir. Dolayisiyla laiklik, dinin inkarini var
saymayip, sadece siyasetten uzaklagtirilmasini savunur. Yani siyasi iktidarin mesruiyeti, dine ve dini
unsurlara dayandirilmamasma baghdir. Oysaki sekiilarizm, Weber’in ifadesiyle, diinya ve
icindekilerinin dogaiistii giiclerden ve kutsaldan uzaklastirilmasi yoniinde ortaya c¢ikan egilimlerin
tamamini ihtiva eder. Bu bakimdan sekiilarizm, diinyanin sembolik anlamindan uzaklastirilmas: ve
toplumun rasyonellesmesini savunur. Dolayisiyla laiklik, dinsel olanmn siyaset sahnesinden
uzaklastirilmasiyla yetinirken sekiilarizm ise dinsel olanin, insanin dahil oldugu biitiin sahalardan
arindirma diisiincesindedir. Bkz. M. Ali Kirman, “Sekiilerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiiler
Fundamentalizmler”, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 4, (Kis 2008): 281-282; ayrica
laiklik ve sekiiler kavramlarinin etimolojik anlamlar1 ve muhtevalar1 konusunda genis bilgi igin bkz.
Mehmet Ali Kiligbay, “Laiklik ya da Bu Diinyay1 Yasayabilmek”, Cogito Dergisi, s. 1, (Yaz 1994):
13-19; krs. Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlar:i Baglaminda Din, Toplumsal
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diisiinsel kavrayisin bir hasilatidir. Burada Greko-Romen diisiince gelenegi, varolusu
mekansal olarak idrak ederken Musevi gelenegi ise varolusu zamansal olarak kabul
eder. Bu iki gelenegin Hiristiyan diinyagoriisii baglaminda sekillendirilerek hayat
bulan sekiilarizm, insan aklinin ve nutkunun dinsel ve metafiziksel denetimlerden
arinmasint  savunarak diisiinsel cevvaliyetini bu denetimlerin karsiti iizerine
baglamistir. Bu son ifade ile anlatilmak istenen sey, sekiilarizmin tefekkdirii dinsel ve
metafiziksel olandan ayristirip onun insanda tekamiil edilmesine iliskin modern
bilimin ileri slrdiigii varsayimlara karsilik geldigi ve bunlarin esaslarin
olusturdugudur.!”® Sekiilarizmin bu muhtevasi, ayn1 zamanda modern bilimin yegane
ugras alanin1 zaman ve mekan baglaminda sehadet alemiyle sinirlandirarak dinsel ve
metafiziksel alanla iliskili okumalarin Oniine set ¢ekilmesine imkan sunmustur. Bu
baglamda modern bilim, gelenek karsit1i bir sekilde konumlanarak diinya ve
icindekilerinin tanimlanmasinda ve degerlendirilmesinde Ol¢iit olarak sekiiler
okumalar1 temel almigtir. Bu temelden hareketle modern bilim, dini metinlere dayali
(kapali) diinyagoriislerinin temel cevvaliyetlerinin ve evrende kutsallik addedilen

sembollerinin yok sayilmasina iliskin yetkiyi kendinde bulmustur.

Bu yetkiyi modern bilime veren sekiilarizm, esasen kainattaki tilsimlarin
manevi sembollerin soyutlanmasinin yami sira dini degerlerin siyaset ve toplum
meseleleri iizerindeki yaptirimct islevinin diglanmasina hizmet eder. Baska bir
ifadeyle sekiilarizmin kainattaki kutsal sembollerin biiyiisiiniin bozulmasi, siyasetin

kutsalliktan arindirmasi*&

ve degerlerin kutsanmasiin son verilmesine iligskin
gayreti, ayn1 zamanda potansiyel olarak onun birinci derecedeki faaliyet alanidir.!8!
Bu bakimdan sekiilarizm, insan zihnindeki ve davramslarindaki biitiin ahlaki ve
diisiinsel degerlerin izafiligini savunan felsefi ve modern bilimsel siirece tekabiil
eder. Sekiilarizmin bu siirecle varmak istedigi hedef ise, biitlin kiiltiirel unsurlarin ve

deger sistemlerinin dini inanglarin baglamindan gorecelik haline doniistiiriilmesini

saglamak ve bunlarin nesnelligini sorunlu hale getirmektir.'®2 Bu anlamda

Degisme ve Islam Diinyas1”, islim Arastirmalar Dergisi, s. 13, (2005): 117-118; krs. Ozay, age,
113-119

179 Al-Attas, Islam and Secularism, 16-17; Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam,
22-23;

180 Sekiilarizmin siyasi iktidarla iligkisi baglaminda ayrintih bilgi igin bkz. Talal Asad, Formations of
the Secular: Christianity islim, Modernity, (Stanford: Stanford University, 2003),181-201.

181 Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 29;

182 Al-Attas, Islam and Secularism, 43; Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 25.
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sekiilarizm, insanin akli ve dili lizerine etki birakan dini ve metafiziksel unsurlardan
armdirarak®® ahlaki degerlerin ulviligini ve evrenselligini (askmligmi) kabul
etmeyip yok etme gayretindedir. Fazlur Rahman’in da dedigi gibi sekiilarizmin

184 olarak okunmalidir.

kutsala kars1 olan bu tutumu, ateisttik bir tavrin disa vurumu
Boylece ateisttik bir tefekkiir bi¢imi olarak sekiilarizm; modern bilim insaninin
idrakini, evren ve tanri tasavvurunu, diisiinsel maneviyatini, tefekkiiriinii, felsefesini,
fiziki hayatinin mahiyetini belirleyen esaslarin biitiinlinii kapsadigin1 ifade etmek
mimkiindiir. Bu son ifadeyle seckiilarizmin birey, toplum ve evren iizerindeki
metafizik ve dinsel etkinin tecrit edilmesi ¢abasinin temelinde, hiimanizmaya dayali
bir birey tasavvurunun gelistirmek oldugu anlasilabilir. Sekiilarizm, bu birey tarzini,
bir bakima kutsayarak kendi kendine hdkim olmasina ve evrende mekanik bir

isleyisin var oldugunu savunan tabiat¢ilarin tezlerini temellendirmelerinde

epistemolojik ve ontolojik bir baglam olusturmaya ¢alistig1 sdylenebilir.

2.2.4. Tabiat¢1 Nazariye Acisindan Askin Bilimlerin Temellendirilmesi Sorunu

Tabiat¢1 nazariye, modern bilimin evrene iliskin tasavvurunu belirlemesinde
etkin bir igleve sahiptir. Bu islevin, mekanik evren algisiyla dogrudan bir iligkisi s6z
konusudur. Bu mekanik evren algisi, tarihsel siire¢ bakimindan Antik Yunanin tabiat
filozoflarina kadar geri gitmekle birlikte modern bilimin evren tasavvurunda yer alis
ise terkibi bir yap1 igerisinde tesekkiil olunmustur. Bu terkibi yapidan hareketle al-
Attas, modern bilime konu oldugu sekliyle tabiat¢1 nazariyenin dogusunun ve tarihi
gelisim siirecinin arkasindaki esas unsurun evrimci nazariyenin oldugunu ifade eder.
Bu evrimci nazariye, kainattaki biitiin mevcudatin dis etkenlere bagli degil, kendi i¢
cevvaliyetiyle birbirinden geldigini ve varolan biitiin seylerin bir tekamiiliinii
varsayar. Yani varolan her sey, ezeli ve ebedi maddede bil-kuvve hélde olanin evrim
oldugu diisiincesinden ibarettir. Bu zaviyeden kainatta bakildiginda, kdinat, kendi

icinde mekanik olarak isleyen sonsuz bir sistem ve mekanik kanunlara gore

183 Al-Attas, Islam and Secularism, 17; Al-Attas, Prolegomena to the Metaphysics of Islam, 24-26.
184 Fazlur Rahman, Islam&Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition, 15; Fazlur
Rahman’a gore sekiilarizm, geleneksel baglardan ve dogmalardan uzaklagma/kurtulma yoniinde
caresizlikten alinmus bir 6nlemdir. Bkz. Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity on islam”, islamic
Studies (Pakistan: Journal of the Islamic Research Institute, 1966), vol. V, no. 2, (June 1966): 125;
Sekiilarizmin gelenek ve kutsala iligkin bu yaklasimlar1 baglaminda modern bilim, din ve metafizigi
dislayarak meydana gelen boslugu trajedilerle doldurmustur. Bu trajediler, “bireysel ve toplumsal
catismalar, biyolojik kalitim, biling disinin psikolojisi, korkunun yarattig1 yenilgi, evrenin s ile
karsilagan insan, insanin ezeli arayigt” gibi alanlari ihtiva eder. Bkz. Al-Attas, The Meaning and
Experience of Happiness in Islam, 15-16.
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evrimleserek varligimi devam ettiren olgusal bir alem olarak idrak edilir.’®® Bu
mekanik sistem, nesnelerin kendinden menkul ve gizil bir sey oldugunu ileri siirerek
evrenin yokluktan meydana geldigini'® ifade eden askin gerceveyi kabul etmez. Bu
baglamda evrimci nazariye, evrenin yokluktan var olmadigimi ifade eder ve bu
ifadeyi kendine ¢ikis noktasi yapar. Buna gore kainatta varolan her sey, kendisindeki
gizil olan potansiyel gligten dolay1 bir ilerleme saglayarak evrimlesmesi sonucunda
olgular sahasinda varlik bulmustur. Bu varolus, askinsal biitiin giiclerden bagimsiz ve
kendinde igckin kurallara gore evrimleserek isleyen ve gelisen bir sistem dahilinde
miimkiin olmustur. Evrene iligkin bu bakis agisinin esasen gayesi ise, evrenin manevi
ve sembolik anlamlarindan soyutlanip onun kdkeni ve evrendeki bilginin salt
mekanik unsurlara indirgenerek tabiatg1 temasa etkinliginin gdlgesinden akli
diizlemde tanmimlanmasidir.®’ Bu cercevede tabiatc1 nazariye, dogal anlamda olusa
konu olmayan degismez ve ezeli ilkeler alan1 olan metafizikte varolan her seyin
inkarmi 6ngoriir.® Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki tabiatc1 nazariye, indirgemeci
metodolojik bir siiregle kozmik nizamin/hukukun O6ziinlin kutsal dayanagindan

kopartilarak diinyevilestirmeye ¢alisir.

Al-Attas, kainattaki kozmik nizamin profanlastirilmasi hususunun kadim bir
tarithsel arka planinin oldugunu ifade ederek bunu erken donem Antik Yunana kadar
geri gotiiriir. Bu cercevede al-Attas, modern bilimin kainatta iliskin bakis agisinm
yansitan tabiat¢1 nazariyenin temelinde, Antik Yunanin ve Romalilarin evren
tasavvurlarindan tesekkiil olunmus terkibi bir baglamin oldugunu soyler. Bu
baglamda erken donem Olympos c¢aginda, Antik Yunan’daki evren okumalari,
metafiziksel giiglerle i¢c ice bir goriiniim arz ederken Sokrates Oncesi Miletos
Okuluyla birlikte evren Tlizerindeki metafiziksel unsurlar diglanmis ve evrenin

mabhiyetinin belirlenmesi arayis1 sonucunda evrenin artik “arkhe” prensibi tlizerinden

185 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 5-6.

186 Cemaleddin Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997),
16-19.

187 Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, xviii-xix; Al-Attas, “Science and
Islam”: 4.

18 Guénon, Modern Diinyamin Bunalimi, 76; tabiatci nazariyenin askin alanla ilgili en énemli
anlagsmazliklarindan biri, kéinatin biiylisii meseledir. Tabiat¢1 nazariye, kainattaki bu biiyiiniin
¢oziilmesi ve agkinsal unsurlardan arindirilmasi gerektigini hararetle savunur. Kainatin bityiistiniin ifsa
edilmesiyle ilgili olarak Max Weber, tabiat¢1 nazariyenin bundan kastinin, kainatta cevvaliyet veren
ruhun Tanr1 ya da askin unsurlarin olmadiginin ortaya ¢ikarmak oldugunu séyler. Eger kdinatin
Tanr1’dan soyutlagtirilsa insanin da metafizik giiglere bagimliligi sona erecektir. Bkz. Al-Attas, Islam
and Secularism, 18; Francis Robinson, “Islam’da Sekiilerlesme”, Sosyal Bilimler Enstitii Dergisi,
cev. Celaleddin Celik, s. 13, (2002): 344.
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aciklanmasi ve tahlil edilmesi s6z konusu olmustur. Boylece erken donem Antik
Yunan kozmolojisinde evreni idare eden, koruyan ve besleyen tanrisal giiglere yer
verilirken tabiat¢1 filozoflarla birlikte evrendeki tanrisal giiclerin alasagi edilerek
evrenin sembolik yorumu, kokeni ve gergegi etki-tepki mekanigine indirgemeye
calisan tabiat¢1 diinyagoriisi hdkim olmaya baglanmistir. Roma donemine
gelindiginde, Helenistikler lizerinden tevariis edilen evrene iliskin bu son bakis acist,
anlamaktan ziyade faydaya doniik yaklasimlarla gelisme gdstermistir. Bu anlamda
Roma doéneminde, deneysel yaklasimlarla evrendeki askin unsurlarin tecrit
edilmesine iliskin okuma bigimleri ¢ikarlara dayali olarak tesis edilen mekanik evren
tasavvuru cercevesinde daha da ilerleme kat etmistir.®®® Boylece modern bilimin
bagrinda yeseren ve onun evren tasavvurunu sekillendiren tabiat¢i nazariye, Antik
Yunanin tabiat¢1 filozoflarinin evrene iliskin sorusturma bi¢imini ve Roma’nin
faydaya dayali gelistirdikleri mekanik evren okumalarinin bir potada biitiinlestirme
cabasinin bir karsilif1 olarak meydana gelmistir. Terkibi bir yap1 icerisinde tesekkiil
olunan tabiat¢1 nazariyenin evren iizerinde yiiriittiigli epistemolojik ve ontolojik
arastirmalarda evren, gii¢-enerji, zaman-mekan, canli, hayat, hareket ve atom vs.
unsurlarla iliskili olarak ele alinmistir. Salt bu unsurlara indirgenerek ele alinan
evren, mekanik bir sekilde isleyen kapali bir sistem olarak kabul edilmistir. Bu
mekanik sistem, bir saat gibi ilk kez kurulmus, askin kudretin bir etkisinin ve
teleolojik bir muhtevasi olmaksizin islemeye devam eder. Bu mekanik isleyisin
nedenselligi ise, mekanik yasalara gore isleyen zaman ve mekan baglaminda

meydana gelen olaylar zinciriyle iligkilidir.

Al-Attas’a gore evrene iliskinin bu bakis agisinin ciddi sorunlar1 vardir.
Evren, kendi basina miistakil olarak sadece 6z ve varolus baglaminda bir hakikati
temsil edemez. Bu anlamda evrenin varolusunun kendinden menkul bir alan olarak
goren tabiat¢1 etkinliklerin saglayacagi nihai sonuglar, beraberinde evrene iliskin
hakikatten bir sapmay1 da getirir.!® Ciinkii evrendeki olgularin gercek anlamda
bilinebilmesi ve kendileri arasindaki iliskinin serdedilebilmesinin yolu, evrendeki
harmoniyi meydana getiren unsurlarin belli farklarinin, bu unsurlar arasindaki 6zsel

iliskilerin ve olduklar1 gibi &zelliklerinin bilinmesinden geger.!®™ Bu bakimdan

189 Al-Attas, Islam and Secularism, 33-34;
190 Al-Attas, The Concept of Education in islam, 17-18.
191 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 15.
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evrendeki nedenselligin sorusturulmasinin, neden ve etkilerden meydana gelen tek
bir dogrusal ¢izgi lizerinden yapilmasi bir eksikliktir. Ciinkii evrende meydana gelen
vakialarda, nedensellik zinciri baglaminda sonsuz bir nedenler yumagi vardir. Burada
tabiat¢1 nazariye; tek bir uzay-zaman noktasina odaklanarak bir, iki veya ii¢ dolaysiz
nedene isaret edebilir, ancak meydana gelen vakiaya iliskin olarak biitlin bir nedenler
yumaginin nasil olustugunu agiklayamaz. Ciinkii boyle bir nedensellik zincirinin
arastirilmasi, ancak metafiziksel alana aittir.'% Bu cercevede evrenin anlasilabilmesi
icin metafiziksel alanla baglantili olarak onun neden varoldugunun, neyi sembolize
ettiginin ve ne anlama geldiginin bilinmesi gerekir. Bu demektir ki evrenin,
kendinden ickin bir muhtevast oldugu kadar metafiziksel alanla da bir baglantisi
vardir. Bu nedenle evrenin bu iki vechesinden birini yok saymak, evrenin

mahiyetinin ve muhtevasinin anlagilmasini ¢ikmaza sokarak sorunlu hale getirir.

Duyulara ve tecriibelere konu olan biitiin seylerin sembolik bir baglaminin
oldugunu ifade eden al-Attas, evrenin mahiyetini anlasilir kilmak i¢in onun sembolik
muhtevasindan hareketle, evreni yol levhalarina benzeterek agiklar. Ona gore yol
levhalarindaki ifade ve semboller, varilmak istenen menzil agisindan seyyaha
rehberlik eder. Bu nedenle levhalardaki ifade ve semboller, kendinde i¢kin diizlemde
salt bir deger ifade etmeyip rehberlik sagladigi takdirde bir anlam tagir. Bu bakimdan
evrendeki semboller de, sembolize edilen seylerle/nesnelerle igsel ve karsilikli
referanslar1 minvalinde anlagilmalidir.®® Evrenin bu sembolik anlami, ayn1 zamanda
onun kozmik muhtevasinin ve kutsal olanla simgesel bir baglamimin olduguna
isarettir.’® Bu vechiyle evren, gbriinenin &tesinde goriinmeyenin gercekligini
gosteren sehadet alemini karsilar. Sehadet dlemi ise, insana askin olan manevi ve
metafizik olanin mesajini igermekle birlikte manevi bilginin ve bilimin vahdetinin
esaslarim1 da ihtiva eder. Burada evrenin manevi ve metafizik vechesi, var olan
olgularin bir st alemdeki ve daha iist konumdaki ontolojik statiiye sahip olan
seylerin semboliidiir (yagmurun vahyi, uzaym sonsuz boslugu ve Allah’in sonsuz

kudretini sembolize etmesi gibi).?% Bu sembolik muhtevasindan dolay1 evren, kutsal

192 Ismail R. al-Farugqi, “The Causal and Telic Nature of The Universe”: 16.

193 Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, Xix-xxvi.

194 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 3; Al-Attas, Islam, Secularism and the
Philosophy of the Future, xx-xxi;

195 Osman Bakar, Gelenek ve Bilim, 57; burada ifade edilen sembolizm, modern éncesi dénemlerde
ilmi disiplin olarak kabul edilirdi. Bu ilim, aym zamanda vahyin ve entelektiiel sezgiyi, bilimsel
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olandan miistakil bir alan degil, bilinen seylerden bilinmeyen unsurlara erismede veri

saglayan bir alandir.

Dolaysiyla evrene iligkin yiiriitiilen arastirmalarin salt nesneler, olgular ve
bunlarin arasindaki mekanik iliskiyle smirlandirilmasi, evren {izerine nakis bir
okuma big¢imi olup ve nihayetinde evrene iliskin eksik varsayimlarla sonuglanmasi
kacinilmazdir. Ciinkii evrende varolan her sey, al-Attas’in ifadesiyle, otelerde
bulunanlara erismede bir levha ya da levhalar hiikmiindedir. Oysaki tabiat¢1 nazariye,
levhanin {izerindeki isaret ve verilerin ayrintilariyla ilgilenip kozmolojik anlamda
rehberligini gbz ardi etmektedir. Yani tabiat¢ci nazariye, levha iizerinde bulunan
hedefi goz ardi ederek levhanin estetik ihtisami ve yapisindaki temel unsurlari
inceleme ve arastirmayla ilgilenmektedir. Bu bakimdan tabiat¢i nazariyenin evrene
iliskin bakis1 acisi, bir bakima evrenin mahiyetini teorik olarak anlamaktan ziyade

evrenden yarar devsirme c¢abasim giitmektedir.!%

Al-Attas’a gore tabiatgl
nazariyenin evren lizerinden salt faydaya doniik bu arastirma faaliyetleri, beraberinde
evrendeki degerler ve kutsalliga iliskin unsurlarin tecrit edilmesini getirmektedir.
Ayrica evrene iligkin bu yaklasim, evrenin sembolik anlaminin askin baglami
acisindan askin gayeden soyutlanarak evrenin salt laboratuvar ortaminda
sorgulanmas1 ve sorusturmasini gerektirmektedir. Evren iliskin bu yaklagim tiiriint
sorumsuz bir tavir olarak ele alan al-Attas, telafisi zor tahribatlarin meydana gelisinin
en 6nemli sebebinin evrenin incelenmesinde ve arastirilmasindaki kutsal ve manevi

gayenin esas/gdz dniinde bulundurulmamasindan kaynakl oldugunu aktarir.®’

Hiilasa tabiatc1 nazariye, hiimanist ve diialist mefkireye dayali evrenin biitiin
gizemli sirlarmi ifsa etmek ve bunlarin kontroliinii saglamayir vazife olarak
gormektedir. Bu vazife icra edilirken, sekiiler dlem tasavvurunun ileri siirdiigii
diinyevi savlar esas alinmaktadir. Boylece evrene iligkin arastirma ve ondan yarar
devsirme hususunda sekiiler goriisiin esas alinmasi, beraberinde evreni tahrip
edilmesini, sOmirilmesi ve evren iizerinde bir kontrol mekanizmasinin
olusturulmasint megrulastirmistir. Bu mesrulastirma, ayn1 zamanda evrenin sembolik

muhtevasindan  arindirilmasimi  gerektirmistir. Evrenin  sembolik anlamindan

nesnellige iliskin iki temel bilgi kaynag1 olarak kabul eder. Burada ulasilan bilimselligin muhtevasi,
matematik ve aritmetik disiplinlerde erisilen bilimsel sonuglarla esdegerdir. Bakar, Gelenek ve Bilim,
57-59.

19 Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future, xx-xxi.

197 Muhammed Nor, “Al-Attas’m Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”: 46-47.
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soyutlandirilarak salt faydaya konu olmasi bakimindan ele alinmis olmasi,
giinlimiizde, beraberinde evren ile ilgili epistemolojik tahripleri meydana getirmis
olmakla birlikte telafisi zor ¢evresel sorunlarin varolugsal nedeni olarak
goriilmektedir. Bununla birlikte tabiatgilarin evren tlizerine yiiriittiikleri hakimiyet
kurma cabalari, yani evrenin insana kole yapma konusundaki eylemleri, bugiin
tersine tepmistir. Clinkii tabiatgilarin evrenden yarar devsirme ve onun iizerinde
hakimiyet kurmak icin kutsal olan ile girmis olduklar1 epistemolojik savaslarmin
nihayetinde, bilhassa kendi kendilerini evrenin mekanik ¢arki igerisinde

robotlastirarak kolelestirmislerdir.

Ikinci bolimii sonlandirirken, al-Attas’in modern bilime iliskin elestirel
yaklagimlarinin 6nemli bir boyutunun, boliimiin hemen girisinde de belirtildigi gibi,
burada ele alinan konular baglamindan ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi mevzusuyla
dogrudan bir iliskisi vardir. Bu bakimdan cagdas bilginin Islamilestirilmesinin bir
basamagini, hatta bu basamagin en 6nemli zincirini, modern bilimin esasen insan,
bilgi, evren ve tanri ile ilgili ileri stirdiigli savlarin ortaya ¢ikardigi sorunlar olusturur.
Aslinda modern bilim, sozii edilen alanlarda ileri siirdiigii savlar1 bir yasam felsefesi
haline doniistiirmiistiir. Bununla da yetinmeyen modern bilim, insa ettigi yasam
felsefesinin aksine diisiinen, farkli bir ruhla ve farkli bilgi kaynaklarindan beslenen
toplumlara dayatmistir. Bu dayatma ile birlikte modern bilim, kendi yasam
felsefesini esas alarak diger toplumlarin diisiinme tarzlarini 6telemistir. Bu bakimdan
modern bilim, diger bilme tiirlerini ya kendisinin insa ettigi fikir havzasinda
doniistiirmeye calismis, ya da onlar1 hurafe diye yaftalayarak tecrit etmistir. Modern
bilimin bu diisiinme tarzi, yukarida anlatilan anlatimlara bagl olarak Islam
toplumunun tefekkiir bigimini énemli dlgiide etkilemistir. Buna karsilik olarak Islam
toplumunda, akademik diizeyde, bir yoniiyle modern biliminin bu dayatmaci ve
tahrip edici diisiinsel algisindan hareketle bilginin Islamilestirilmesi meselesi ortaya
atilmistir. Bu ¢ergevede modern bilim, bir sonraki boliimde ele alinacak bilginin
Islamilestirilmesi meselesiyle dogrudan bir baglantis1 oldugundan bu meselelerin
temellendirilmesinde ve anlagilmasindan onemli ara¢ hiikkmiindedir. Bu minvalde al-
Attas’in diislince sistemi agisindan modern bilimin tarihsel baglami ve bilesenlerinin
muhtevasinin yani sira insanin, bilhassa da modern bilim cemaatinin dahil oldugu

aragtirma sahalarinda meydana gelen sorunlar1 tahlil etmeye c¢alistik. Bu sorunlarin
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ana iskeletini olusturan IslAmi bilimin insa edilebilirligi baglaminda bilginin

Islamilestirilmesi meselesini ele alacagimiz boliime gecilecektir.
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3AL-ATTASVE iSLAMi  BILIMIN  INSA EDILEBILIRLIiGI
BAGLAMINDA CAGDAS BILGININ ISLAMILESTIRILMESI MESELESI

Bilginin Islamilestirilmesi meselesi, her ne kadar kavramsal diizeyde 20.
yiizyilin iki yarisinda sonra ortaya ¢ikmis olsa da, bu meselenin tarihi bir baglami
vardir. Bu tarihsel baglami, Islim medeniyetinin altin ¢aginin tesekkiil siirecine
kadar geri gitmekle birlikte esasen Osmanli devletinin son dénemine dayandirilir.!%
Cagdas bilginin Islamilestirilmesi meselesinin Isldm medeniyetinin altin ¢agina
dayandirilmasinin sebebi, metodolojik bir g¢er¢evenin tesis edilmesi bakimindan
Islam medeniyetinde tesekkiil olunan bilgi ve buna bagl olarak bilim geleneginin
islevsel muhtevasindan kaynaklanir. Bu bakimdan islim medeniyetinin ilmi miras,
cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda tesekkiil edilecek yeni Islami bilimin
onemli bir teorik vechesini olusturdugu soylenebilir. Cagdas bilginin
Islamilestirilmesi meselesinin bir diger vechesini ise Osmanli devletinin son
donemlerinde meydana gelen yenilgiler ve bu yenilgilerin ortaya ¢ikardigi sorunlar
dogrultusunda modern bilime iliskin yapilan ontolojik ve epistemolojik tartigmalar
thtiva eder. Yapilan bu tartigmalara gore Osmanli devleti, 18. yilizyildan itibaren
goriiniir bir sekilde Bat1 uygarliginda meydana gelen bilimsel geligmelere mukabil
olarak gerilemeye baslamis ve Batililar tarafindan topraklarn isgal edilerek
sémiiriilmeye maruz birakilmistir. Boylece Islam toplumlarinda; ekonomik, askeri,
siyasi ve bilim gibi bir¢ok alanda siiratli bir sekilde gerilemeler varlik gostermistir.
Bu sorunlarin tarihsel arka vechesinde, dahili sorunlar baglaminda kendinden igkin
bir¢ok sebep olmakla birlikte ¢calismamiza konu oldugu sekliyle harici agidan esasen
Bat1 uygarlig1 ve ondan tiireyen modern bilimsel tefekkiir bicimi 6nemli bir sorunsal

etken olarak tartisilmstir.

19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra yiiriitiilen tartismalar, Bat1 uygarliginda
tiireyen modern bilimsel tefekkiir bigiminin Islim toplumlar1 iizerindeki zihinsel
asimilasyonundan ziyade Isldim toplumlarmin kalkindirilmas: hususundaki islevsel

etkinligine iliskin olarak cereyan etmistir. Bu ¢er¢evede Cemaleddin Afgani(6. 1897)

1%8Mevliit Uyanik, Bilginin islamilestirilmesi ve Cagdas islam Diisiincesi, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1999), 13-63.
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ve halefleri Muhammed Abduh (6. 1905) ile Resid Riza’nin (6. 1935) yani sira
Hindistanli Seyyid Ahmed Han (6. 1898) gibi bilim insanlari, terkibi bir yap1
icerisinde tesekkiil olunan modern bilimin'® islam toplumunca benimsenmesi
mevzusu lizerine ¢esitli fikirler beyan etmislerdir. Bu goriislerin ortak paydasinin,
ana hatlartyla modern bilimin mahiyetinin tartigilarak islam toplumlarnin Bati
uygarhig1 karsisindaki “yenik durumunu ve geri kalmishgini™?® bertaraf etmek
oldugu soylenebilir. Bu minvalde Afgani, modern bilime karsi olmayip, aksine
modern bilimin 6ziimsenmesi konusunda goriis bildirir. Ona goére modern bilimin
mahiyeti, Islam diinyagoriisine aykir1 degildir. Modern bilim, Islam bilim
diisiincesine karst ve aykiri olmadigindan dolayr Miisliimanlarin siiratli bir sekilde
modern bilimi 6grenmesi gerekir. Oyle ki Afgani, Islam diisiincesinin esaslar1 ile
(modern) bilim ve bilgi arasinda bir kutuplasmanin®? olmadigina isaret ederek
aralarindaki birliktelik ruhuna dikkat ¢ekmistir. Afgani’nin halefi ve geleneksel
anlamda kendini yetistirmis bir kelamc1 olan Muhammed Abduh ise, islam/din ve
bilimin kaynaklar1 bakimindan arasindaki farkliliga dikkat ¢ekerek bilimin lehine bir
degerlendirme ve yorumlamada bulunarak selefinin goriislinii destekleme yoluna

gitmistir.2%

Abduh’un ileri siirdiigii din ile bilim arasindaki birlikteligin anlasilirligi,
onun ¢agdasi olan S. Ahmet Han diisiincesinde de bulabilmekteyiz. Ancak, Ahmet
Han’in Islam/din ile bilim/akil arasindaki birliktelige yaklasiminin cikis noktasi,
Abduh’tan farkli oldugu ifade edilmelidir. Ahmet Han, Islim/din ile bilim/akil
arasindaki kaynasmanin birliktelik standartlarinin belirlenmesinde bilimin/aklin esas
alinmasi gerektigini savunarak bir bakima modern bilimin diinyagériisii ile Islami
ogretileri baristirma yolunu seger. Bu anlamda cagdas Islam diisiincesinin tabiatgi

diistiniirii olarak da kabul edilen Ahmet Han, keramet ve mucizenin imkanini inkar

199 Al-Attas, Islam and Secularism, 134; Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education: 19-20.

20 Yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin Doniigiimii”,
bilimname, c. VI, s. 3, (2004): 131.

201 Bilimsel ve dini metinler, asli itibariyle aralarinda bir kutuplasma sézkonusu degildir. Eger bir
kutuplagmadan s6z edilecek ise, bu durum, bilimsel ve dini metinler {izerinde okuma yapan diisiince
adamlarindan kaynaklidir. Ciinkii her iki okuma biciminin kapsam alanlar1 farkli oldugundan, bilgi
kaynaklar1 da farklidir. Bu demektir ki her iki alan arasindaki kutuplasma, bu iki alanla ugrasan
cevrelerin  ihtilaflarindan, geleneklerinden, dogmalarindan, standartlarindan, amaglarindan,
¢ikarlarindan, ilgilerinden ve dillerinden kaynaklanir. Bununla birlikte bu kutuplagma da, her iki
cevrenin farkli merkez ve ¢evrelerden hareket etmelerinden kaynakli olarak meydana gelen ¢atigmalar
onemli bir etkendir. Bkz. Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi,
(Istanbul: Paradigma Yayinlar1, 1992), 129.

202 Mustafa Aydin, Bilgi Sosyolojisi, (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2004), 282-283; Toby E. Huff, age, 368.
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ederek tabiat ve tabiat kanunlarmin bagimsizligmi varsayar. Yani Ahmet Han, Islam
diisiincenin yeninden insa edilmesinden ziyade modern bilimin ilkeleri 1s18indan
daha ¢ok kevniyat sahasinda ¢alismalarda bulunmustur.?®® Afgani’den Ahmet Han’a
kadar modern bilime iliskin yiiriitiilen bu tartismalar, ayrintilarinda temel farkliliklar
olmakla birlikte nihai anlamda modern bilimin sosyal veghesinden ziyade ¢ogunlukla
fen bilimlerine dayali vechesine yonelik siirdiiriilmistiir. Bu bakimdan modern
bilimin, Miisliimanlarca benimsenmesinde bir beis goriilmemis ve Islam diinyasinin
iginde bulundugu sorunlardan arinabilmesinin yolu da, onun transfer edilmesiyle

miimkiin olabilecegi tartigilmistir.

20. yiizyihn ikinci yarisimn ortalarma gelindiginde, islam toplumlarinda
modern bilime iligkin yapilan tartismalar, bilimin hem mekanik yonii hem de i¢timai
yonil iizerine yogunlagarak onceki tartismalardan daha farkli bir seyirde ilerleme
gostermistir. Bu tartismalar, Bati uygarliginda ortaya ¢ikan modern bilimsel
tefekkiiriin, Bati diinyagoriisii ve deger yargilarindan ayrik olmadigina iligkin
mefkireden hareketle bunun kiilliligini epistemolojik ve ontolojik bir ¢ercevede
sorgulamaya yonelik olmustur. Bu epistemolojik ve ontolojik sorusturma baglaminda
sirdiiriilen bilimsel tartigmalar, ayn1 zamanda modern bilimin siyasal iktidarlarin
nesnesi haline geldigini ileri siirerek basta Islam toplumlari olmak iizere kiiresel
capta zihinsel ve ¢evresel tahriplerin meydana gelmesinin yani sira ii¢lincii diinya

tilkelerindeki somiirge ve alinasyonun miisebbibi olarak gérmiistiir.

Islam toplumlarinda, Bati uygarligmin bagrinda yeseren modern bilimsel
tefekkiiriin sebep oldugu sorunsallara recete olmasi?®* bakimmdan Nakib al-Attas,
Ismail R. Fariki ve S. Hiiseyin Nasr gibi alimler, epistemolojik ve ontolojik bir
baglam dahilinde (cagdas) bilginin Islamilestirilmesi mevzusunu ileri siirmiislerdir.
Burada Fartki, daha cok sosyal bilimler sahasi {izerine politik bir egilimle
yaklasirken Nasr ise cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda insa edilecek
05

[slami bilimin®® mateal arka plan1 {izerine yogunlasmistir. Bu calismanin

203 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari,
1997), 71-81; Fazlur Rahman, Islam, (London: Limited London and Beccles, 1966), 217-218; Fazlur
Rahman, “The Impact of Modernity on Islam”, Islamic Studies (Pakistan: Journal of The Islamic
Research Institute), vol. V, no. 2, (June 1966): 115-116; krs. Toby E. Huff, age, 368-370.

204 Osman Bakar, Gelenek ve Bilim, 154.

205 fslami bilim kavramsallastirilmasi, 1954 yilinda ilk defa S. Hiiseyin Nasr tarafindan ortaya
atilmistir. Nasr’m ele aldig1 sekliyle Islami bilim, Islam bilginleri, islam bilim tarihi ve Islami
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merkezinde yer alan Nakib al-Attas ise Nasr’a daha yakin durmakla birlikte iki
diisiiniir arasinda bir denge konumunda oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Al-Attas,
1968-69 tarihlerinde, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi konusunda ilk defa bir “bilgi-

206 gelistirdiginden dolay1 bu alanin teorisyeni olarak da kabul edilir.

teorisel tasari
Al-Attas’1n ileri slirdiigli bu bilgisel tasarinin muhtevasi, esasen egitimin ve bilhassa
Uiniversite  egitimini istila eden yabanct kavramlarin, dilin, disiincenin
Islamilestirilmesini ve idarecilerin edeb merkezli ihya edilmesi gibi bircok konuyu
icerir. Biitiin bu alanlarla birlikte al-Attas, bilhassa Islami bilimin insa edilebilirligi
baglaminda ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi meselesini bir zihniyet meselesi olarak
goriir. Bu baglamda al-Attas, IslAmi biliminin salt olgusal alanlarla
sinirlandirilmasinin nakis bir anlayis oldugunu diisiintir. Ona gore tesis edilecek
Islami bilim, Kur’ani sistem ve muhtevasindan hareketle sehadet ve gayb aleminin
birlikte ele alinmas1 sonucunda tesekkiil olunan bilimsel idrakin insasma?®’ mukabil
gelmelidir. Bu son ifadeden anlasilacag: lizere kainattaki dongiisel baglam, vakianin
sebep-sonug arasindaki zorunlu-mekanik bir iliskiye hapsetmeksizin gayb alemiyle
baglantili sebep-sonug iligkisi dolayimindan cereyan edildigi diisliniilmelidir. Bu
bakimdan bilginin Islamilestirilmesi baglamindan tesis edilecek Islami bilimin,
sehadet ve gayb alemi arasindaki kozmik hukuka riayet edilmesinin zorunlulugu sz
konusudur. Bu kisa aciklamalardan sonra al-Attas’m bilginin Islamilestirilmesine
iligkin goriislerini, daha anlasilir kilmak i¢in ¢alismamiza konu oldugu sekliyle

asagidaki basliklar halinde tasnif edip islemek miimkiindiir.

3.1. Cagdas Bilginin islamilestirilmesinin Muhtevasi
Cagdas bilginin Islamilestirilmesi meselesinin, al-Attas’in ele aldig1 sekliyle

iki énemli veghesinden séz etmek miimkiindiir. Birincisi ve dncelikli olan, Islam

toplumunda, Islam diinyagoriisiine dayali ve edeb ile biitiinlestirilmis Islam bilgi

kaynaklar 1s181ndan modern bilimin temel esaslar1 tenkit edilerek meydana gelecek yeni bir bilimsel
yaklagimi karsilar. Bkz. Nidhal Guessoum, Islam’s Quantum Question, 107-110.
206 Al-Attas, Islam, Secularizm and the Philosophy of Future, 41; burada sunu belirtmek gerekir ki
al-Attas, “bilginin Islamilestirilmesi” kavramsallastirilmasini hi¢ kullanmistir. Al-Attas, bunun yerine
“cagdas bilginin Islamilestirilmesi” kavramsallastirilmasim kullandig1 goriiliir. Bu nedenle ¢aligma
boyunca, umum tarafindan bilindigi sekliyle bilginin Islamilestirilmesi yerine g¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi kavramsallastirilmas1  kullamlacaktir. Al-Attas’in  bilginin Islamilestirilmesi
kavramsallastirilmasini  kullanmadigina iliskin bkz. Acikgeng, Islimic Science Towards A
Definition, 7.
207 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 35.
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gelenegi ve buna bagli olarak bilim geleneginin insa edilmesi meselesidir. Bu son
ifadeyle cagdas bilginin Islamilestirilmesi, Islam diisiincesi ve bilgi kaynaklarindan
hareketle Islami bilgi ve bilim geleneginin yeninden insasia iliskin arayislar igerir.
Cagdas bilginin Islamilestirilmesinin ikinci vechesi ise modern mekanik bilime bir
tepki olmakla birlikte modern bilimin tasarladigi bilimsel zihniyete alternatif bir
bilim geleneginin ortaya ¢ikarilmasiyla ilgilidir. Bu vechiyle c¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi mevzusu, Islam toplumunun kendi deger yargilariyla barisik
sistematik bir bilgi ve buna bagli yeni bir bilim geleneginin insa edilmesinin yani1 sira

28 dogrudan

bilginin  Batililagtirilmaktan  kurtarilmast  ve  arindirilmasiyla
baglantilidir. Bu baglantidan hareketle ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi; esasen asli
bilginin, mekanik sekiiler faraziyelerle sekillenen modern bilimsel tefekkiirden
arindirilmast ve bu tefekkiir bigiminin Isldim toplumlarinin egitim kurumlarinda ve
toplumsal alanda sebep oldugu bilgisel tahribatlarin ihya edilmesine iliskin zihinsel
bir ¢aba ve ingadir. Bu zihinsel ¢aba ve insanin baslangi¢c noktasini, bilginin sekiiler
tefekkiir bi¢ciminin verdigi anlam ve ifadelerden, ideolojilerden arindirilmasinm
olusturur.?®® Al-Attas, bu minvalde yiiriitiilecek cagdas bilginin Islamilestirilmesi

9210

mevzusunu “epistemolojik bir devrim olarak goriir. Bu epistemolojik devrimin

temelinde de, yatay olgularin dikey olanla iliskilendiren ontolojik baglam vardir.

Epistemik bir arayis olarak ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi, evren, insan ve
onun yasami iizerine Isldmi bir bakis acisinin kazandirilarak bunlarm dzetlenmesi,
aralarinda askin bir ¢ergevenin kurulmasi ve yayin yoluyla entelektiiel arayisa istirak
etme ¢abalarinin tamami ihtiva eder.?!* Cagdas bilginin Islamilestirilmesi yerine
bilginin Islamilestirilmesi kavramsallastirilmasini ileri siiren Ismail R. Farki, bu
cabanin biitiin insanligin ortak miras1 olan bilginin islami esaslar 1s1¢inda ve gagin
ruhuna gore yeninden iglenmesine mukabil geldigini ifade buyurur. Bu anlamda
bilginin Islamilestirilmesi, giiniimiizde etkin olan bilginin yeninden tanimlanmast,
verilerinin sistematik olarak yeninde diizenlenmesi, yeni akil yiirlitmelerin meydana

getirilmesi, bilime iligkin sonuglarin yeninden degerlendirmesi ve sonuglarin

208 Acikgeng, Islamic Science Towards A Definition, 1-3.

209 Al-Attas, The Concept of Education in islam, 43.

20Wan Daud, “Bilginin Islamilestirilmesi: Attas ve Fazlur Rahman Arasinda Kisa Bir Karsilastirma”,
islim ve Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1997):127.

211 Akt. Taha J. al’Alwani, “The Islamic of Knowledge: Yesterday and Today”, The American
Journal of Islamic Social Sciences, vol. 12, no. 1, (Spring 1995): 83.

78



hedeflerinin yeninden belirlenmesiyle iliskilidir. Bilginin islamilestirilmesi hususunu
olusturan biitin bu anlamalarmn, Islim diinyagoriisiiniin esaslarindan hareketle
yapilmasi esastir. Islam diinyagoriisiinden hareketle bilginin Islamilestirilmesiyle
amagclanan nihai hedef ise, sekiiler arayisin aksine, Isldmi usul ve ilkeler esas
alinarak hakikatin (truth), bilginin (knowledge), insanligin (humanity) ve yasamin
birliginin (the unity of life) yam1 sira yaratilisin da bir gaye igin oldugunu
epistemolojik ve ontolojik bir diizlemde temellendirmektir.?!? Bu gergevede bilginin
Islamilestirilmesi, biitiin insanlign miras1 olarak goriilen bilgi kiimesinin,
epistemolojik ve ontolojik vahdetin esaslar1 lizerinden temellendirildiginden asli
bilginin ¢agdas sekiiler bilimsel tefekkiirden arindirilabilecegi diisiiniilmektedir. Asli
bilginin sekiiler bilimsel tefekkiirden arindirma ¢abasinda olan bu diisiiniis, bunun
yerine, insan kavrayisinin otesinde ve dahilinde biitiin fizik ve metafizik alanlarin
tanzim edicisi olan tek ve essiz yaratici bir kudretin goriiniirdeki gostergesi olan
tevhidi  epistemolojinin®®®  insa  edilebilirligini  6ngoriir. Burada  tevhidi
epistemolojinin insa edilebilirligi, Islami bilim modelinin insa edilebilirligiyle
dogrudan iliskisi sz konusudur. Bu bakimdan ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi
baglamindan Islami bilimin insa edilebilirligi, Islam diinyagoriisii ve bu
diinyagoriisiinden esinlenerek tesisi edilen dil, 6zglin bir yontembilim ile sekiiler
kavramlardan arindirilmis bilimsel kavramlar yumaginin olusturulmasiyla miimkiin

olabilir.

3.1.1. Islamilik ve Islamilestirme Kavramlarinin Mahiyeti

Islamilik ve Islamilestirme kavramsallastirmalari, cagdas bilginin, Islam
diisiincesinin temel esaslar1 baglaminda doniistiirme ¢abalarinin nihayetinde ortaya
cikmistir. Burada Islamilik kavrami, Islam diinyagériisii baglamindan yiiriitiilen
arastirma sahalarinin diisiinsel kimligine iliskin ¢erceveye mukabil gelir. Bu
bakimdan Islamiligini, kavramsal diizeyde Islam bilim gelenegi ile dogrudan bir
baglami séz konusu degildir. Ancak bu kavram, Islim bilim gelenegiyle distan
etiketleme ile nitelendirildigi sdylenebilir. Islamilige iliskin bu nitelendirme, aym
zamanda Islam diisiincesinin 6ziine iliskin gerceve ile distan ilistirilen etiketleme

arasindaki farkliligin ayristirilmasina da imkan saglar. Bu yoniiyle Islamilik, umumi

212 Tsma’ll Raji al Farlqi, Islamization of Knowledge: General Principles and Workplan,
(Maryland: International Institute of Islamic Thought, Brentwood, 1982), 15-16.
213 Taha J. al’ Alwéni, “The Islamic of Knowledge: Yesterday and Today”, 84.
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anlamda islami olmayan inan¢ ve diisiince tarzlarmin Isldim diisiincesinin ana
unsurlariyla olan uygunluk durumunun mahiyetinin kapsamina karsilik olarak
kullanilir.?** Cagdas bilginin Islamilestirilmesi acisindan Islamilik kavrami, sozii
edilen alanda yiiriitilen bilgisel faaliyetlerin mahiyetini iktifa eder. Buradan
hareketle Islamilestirme kavrami ise bu faaliyetlerin zamansal ve mekansal
baglamdaki siirecini karsilar. Islamilestirme siirecinin anlamlandirilmasi, islamiligin
diisiin havzasinda gerceklesir. Islamiligin diisiin havzasmi belirleyen saik ise,
kaynagini Kur’an ve Siinnet’ten alan niibiivvet risalesinin baslangicindan giiniimiize
kadar gelen Islami diisiin idrakinin tamamindan miitesekkildir.?’® Bu cercevede
Fazlur Rahman, Ogretilerin ya da kurumlarm Islamiligi, bu oOgretilerin veya
kurumlarim Kur’an ve Siinnet’ten bir biitiin olarak ¢ikarilmasiyla orantili olmasi
gerektigini sdyler.l® Alparslan Acikgeng, F. Raman’in Kur’an ve Siinnet ile
anlatmak istedigi seyin Islami diinyagériisii oldugunu aktarir.?!’  islami
diinyagoriisiinden hareketle Acikgeng, “bir fikrin, doktrinin, halin, davranigin ve
disiplinin (bilim anlaminda) Islami olmas1 ancak onun ‘farkl’’ yorumlamalarini kendi
baglamma dahil eden Isldm diinyagériisiinden dogrudan ¢ikmasina ya da ondan

59218

gelistirilmesine bagli”“*° olmas1 gerektigi seklinde goriis beyan eder.

Cagdas bilginin Islamilestirilmesi bakimindan Islamilik, Islam diinyagériisii
diizleminde anlamsal bir muhtevay: yansitmakla birlikte bu anlamin cevvaliyet
kazanmasi, Islamilesmeyle ilgilidir. Bu bakimdan Islamilik ve Islamilestirme
kavramlarinin ortak paydasi, Islam’mn diisiin pratiklerine karsit olan harici
tefekkiirlere karst ortak tutumlar sergilemeleridir. Bu ortak tutum belirlenirken,
Islamilikten Islamilestirmeye dogru giden bir seyir vasati s6z konudur. Daha 6z bir
meramla ¢agdas bilginin Islamilestirilmesinde, tevhid ilkesinin geregi olarak Islam
diinyagoriisii diizleminde batil mefkirelerin tahkik ve tahlilinin epistemolojik
cercevede yapilmasina imkan saglayan Islamilik mefkiresidir. Al-Attas, Islamilik

mefkiresinden hareketle cagdas bilginin Islamilestirilmesi ekseninde Islamilesmeyi;

“insamin ilk énce Islamla celisen sihir-biiyii tesirinden, mitolojik ve

animistik  (ruhani)  olarak  algilanan  tanri  inamslarindan,

214 Mustafa Aydin, age, 280.

25Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 38-39;

216 Fazlur Rahman, islim&Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition, 23.
217 Agikgeng, Bilgi felsefesi, 35-37

218 Acikgeng, Islamic Science Towards A Definition, 8.
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ulusal/kabilevi kiiltiir geleneginin tesirinden, daha sonra da dili ve
akl1 tizerindeki sekiiler tahakkiimden azdad edilmesidir. Miisliiman kisi,
akli?*® ve dili sihir, mitoloji, animizm ve Zslam ile celisen onun milli-
kiiltiirel ve sekiilarizm tarafindan kontrol edilmeyen kimsedir. Béyle
birisi, hem sihirsel ve hem de sekiiler diinya goriislerinden
kurtulmustur... Islamilesmenin mahiyetini  biz, bagimsiz kilici,
ozgtirlestivici bir siire¢ olarak tammlariz. Ciinkii insan hem maddi
(fiziki) ve hem de ruh? bir varliktir. Ama ézgiirliik onun ruhuna aittir.
Ancak bu ozgiirliik sifatiyla insan biitiin bilingli ve anlaml fillerin
mutlak olarak kendisine atfedildigi hakiki bir insan olur. Ruhunun
ozgtir olmasi, onun maddi varligi ya da bedeni iizerinde dogrudan bir
tesir yapar, bir insan olarak beden icerisinde tezahiirii, kendi
kendisine ve ayrica kendisiyle doga arasinda bir huzur ve uyum
getirir. O, bu anlamiyla bir o6zgiirliigii tadarak, yoniinii, tiim varolug
ve uyum igerisinde oldugu ilk (asli) konumuna ermek yoluna ¢evirir....
Biz aym zamanda Islimilesmeyi, once dilin Islamilestirilmesini
icerdigini de ifade ettik ve bu gercek, Kur’an ilk Araplara ilk

indirildiginde Kur’an in kendisi tarafindan sergilemistir.?*

Goriildiigli tizere al-Attas, tevhidi diinyagoriistiniin bir gerekliligi olarak
Islamilestirilmeyi, bilginin anlam ve ifadelerini sarmalayan sekiiler ideolojilerden??!
arindirilmasmi dncelikli ve zorunlu bir islem olarak goriir. Yani Islamilestirme,
Islami tefekkiir bigcimini sarmalayan biiyii ve efsane gibi mitolojik hurafelerden
arindirildiktan sonra cagdas diisiincenin/bilimin dil, diislince ve mantik iizerindeki
sekiiler tahakkiimiiniin sonlandirilmasi siirecidir. Bu siire¢ boyunca, insani
kavrayisinin 6tesinde fizik ile metafizik alanlarin tanzim edicisi olmasi bakimindan
tek ve essiz yaraticinin kudretinin evrendeki gdstergesi olarak kozmik hukuk ve

tevhidi ilkeden epistemolojik fikri destek??? alinmalidir. Bu fikri destekten hareketle

219 Al-Attas’m aklin ve diisiincenin batil unsur ve anlayislardan arindirilmasina iliskin yaklasimu,
tevhidi diisiincenin bir gerekliligi olmakla birlikte cagdas Islam diisiiniirlerinden Afgani’ye ¢ok
yakindir. Al-Attas gibi Afgani’de, aklin batil unsur ve anlayislardan arindirilmasi meselesini, tevhidi
diinyagériisiiniin/islam dinin dayandigi esas temel olarak goriir. Bu bakimdan akli sarmalayan batil
unsur ve anlayislarin, tevhid diisiincesiyle temizlenmesi, arindirilmasi ve vehimlerden azade edilmesi
ilk islem olarak goriilmelidir. Bkz. Afgani, age, 92.

220 Al-Attas, Islam and Secularism, 44-46.

221 Al-Attas, The Concept of Education in islam, 43.

222 Taha J. al’ Alwani, “The Islamic of Knowledge: Yesterday and Today”, 84.
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cagdas bilginin Islamilestirilmesinde, modern bilimin &ngdrdiigii sekliyle kainattaki
olgular arasindaki zorunlu iligki ve illiyettin Kur’an-1 sisteme gore yorumlanarak
varolussal olgularin askin alanla iliskilendirilip temellendirilmeye ¢alisilmalidir.?®
Bu minvalde ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi, Islim toplumunun biitiin hayat
damarlarin1 ¢epegevre saran ve kainatta mekanik bir isleyisi varsayan sekiiler
akimlarin ve tefekkiir bi¢imlerinin tahakkiimiinden arindirilmas: siirecidir. Bu
siirecin, giinlimiiz sekiiler bilimin tekelinde bulunan bilginin dil, diisiince ve akil ile
iliskili olarak felsefi bir baglami da s6z konusudur. Ciinkii sekiiler bilim
nazariyelerinin degerlere iliskin mekanlari, zihinlerdir. Zihinlerde yer edinen bu
deger kuramlari, dilsel sembollere doniistiiriilerek kainat {izerine sekiiler okumalarin
yapilmasina imkan saglamakla birlikte biitiin bir toplumun yargilarin1 da cendereye
alirlar.??* Bu nedenle gagdas bilginin Islamilestirilmesi, imadiiddin Halil’nin de ifade

225 epistemolojik nazariyeler dahilinde evren, insan ve insan yasam

ettigi gibi
tizerine Islami bir bakis acisinin kazandirilarak bunlarin 6zetlenmesi ve muteal olanla

iliskinin kurulmasini gerektirir.

Ote yandan al-Attas, Islamilesmeyi, zihinsel bir hareket seklinde ele alarak
insanin aklina gelebilecek her tiirlii kuruntudan, siipheden (sekk) ve zandan azade
edilmesi ¢abasi olarak goriir. islamilesme vasitasiyla insanin siiphe??® ve zandan
arindirildiginda, insanin maddi ve manevi gergekler konusundaki hakikatin (hakk)
mutlak bilgisine erismesi saglanabilir. Bu anlamda Islamilesmenin, olgusal
gercekliklerin yalin haliyle anlasilmasi hususunda bilimsel bilgiye dayandigi
sOylenebilir. Manevi gerceklikler hususunda ise daha yiiksek bir bilgi ¢esidi olan
marifette ulasmay1r amaglar. Burada marifet bilgisi, bilimsel olaninin erisiminde

onciiliik eder ve aynm1 zamanda buna Islamilik katar.??’ Dolayisiyla marifet bilgisi,

223 Al-Attas, Islam and the Philosophy of Science, 35-36.

224 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, s. 32.

225 Akt. Taha J. al’Alwani, agm, 83.

226 Burada siiphe, dogru bilginin elde edilmesi konusunda yiiriitiilen bilgisel aragtirmalarin nihayete
erdirilmediginde hasil olmaktadir. Bu baglamda epistemolojik bir ilke olarak siiphecilik, dogru ile
dogru olmayan seylerin ayirimi yapilamadigi ve her daim bir riiya halinde bulunan 6nsel varsayimlara
dayanan bir yeislik fikridir. Bkz. Ismail R. Fariki, Tevhid, 55.

227 'Wan Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar”, 66;
Sehadet alemine iligkin bilgiler, ilim terimi ile ifade edilir. Gayb alemine iliskin bilgiler ise, marifet
seklinde kategorilestirilebilir. Bu bakimdan ilim ile marifet bilgisi, muhtevalar1 farkli oldugunda
dolay1 ayni gesit bilgiler degildir. Ilim, ameli ve nazari olabilirken marifet ise bir ruh halidir ve
tecriibidir. Ayni sekilde ilimde, matematiksel kesinlik aranabilirken, tamamen yasant1 haliyle iliskili
olan marifette aranmaz. Bkz. Agikgeng, Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin Islimilestirilmesi, 55-
56.
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asli itibariyle dogru (truth) bilgi ve Islami oldugundan dolay1 Islamilestirilemez.
Ancak bilimsel bilgi, sonradan insan tecriibesi ve akliyla elde edildiginden
Islamilestirilmesi s6z konusu edilebilir.??® Bu ¢ercevede c¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi, marifet ve saf bilginin Islamilestirilmesiyle ilgili olmayip farz-i
kifaye olarak ifade edilen bilimsel bilgiyle ilgilidir. Yani cagdas bilginin
Islamilestirilmesi, cagdas bilimin Oteden beri marifeti oteleyerek karmasik hale
getirdigi saf bilginin sekiiler diinyagoriisiinden arindirilarak Islam diinyagoriisii

dahilinde asli 6zelligine kavusturma ¢abasidir.

3.1.2. Islaim Diinyagériisii

Diinyagoriisii, umumi anlamda insanin -bilimsel ve teknolojik faaliyetlerinin
de- dahil oldugu arastirma sahalarindaki ¢abalarinin goriinmeyen veghesini teskil
eden yapisal bir biitliinliige karsilik gelir. Bu anlamda diinyagoriisii, hakikatin
dogrudan zihindeki goriiniimiine tekabiil eder.??® Dolayisiyla diinyagoriisii, bir
bakima bilimsel zihniyetin ve idrakin trasendental/metafiziksel arka vechesini
yansitir. Bu baglamda bilimler tarihi boyunca tesekkiil olunan bilimler, meydana
geldigi toplumun veya bilim cemaatinin diinyagériisiinden ayrik olmadigi maluma
ilamdir. Bilimsel arastirmalarin nihayetinde erisilen sonuglarin kavramsallagtirilmasi
da, bu siirecte etkinligi olan bilim cemaatinin ve onlarin tefekkiir diinyalarinin bir
bakima adlandirilmasidir.?®® Bilim gelenekleri ve buna baglh bilimsel kavramlar
yumaginin, diinyagoriisiinden bagimsiz ve kayitsiz olmayacagina iliskin en bariz
ornek gilinlimiiz cagdas bilimdir. Giliniimiizde etkin ve baskin olan cagdas bilim,
ortaya ¢iktigi Bati uygarhiginin diinyagoriisiiyle bir biitiinliik gosterir. Bagka bir
ifadeyle cagdas bilimin; bilgisel ve bilimsel kavramlar yumagmi cevreleyen Bati
uygarligimin diinyagdriisii ile dogrudan bir iglevsel etkinligi vardir. Mademki ¢agdas

bilim, Bat1 uygarliginin diinyagoriisiiyle bir biitlinliik gosteriyor; o zaman onun alinip

228 Christopher A. Furlow, Islam, Science and Modernity: From Northern Virginia To Kuala
Kumpur, (University of Florida: A Dissertation Presented to the Graduate School of the University of
Florida in Partial Fulfillment of the Requirements for the Degree of Doctor of Philosophy, 2005): 130.
229 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 248; Agikgeng’in bilginin zihinle olan baglamina iliskin yaklasimu,
Platon’un da diislincesinde bulabilmekteyiz. Platon, bilginin algidan bagka bir sey olmadigini sdyler.
Onun soziinil ettigi alg ise, salt duyumlarla alakali degildir. Ona gore salt duyumlardan gelen bilgi,
bir yanilsamadan ibarettir. Yani, duyumlardan gelen bilgi, gercege iliskin bir bilgi tiirii degildir.
Cilinkii algisal yetilerin esasini olusturan sey, zihinsel mekanizmadir. Platon, bu zihinsel mekanizmaya
diislince sistemi admi verir. Kaynagmi ruhtan alan bu diisiince sistemi vasitasiyla insan,
duyumlarindan gelen bilgiyi gergeklikle iligkilendirerek kavrayabilir. Bkz. Platon, “Theaitetos”,
Diyaloglar 2, gev. Macit Gokberk (istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 236-24.

230 Thomas S. Kuhn, age, 179-180.
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islenmesinde de, bu biitiinliik g6z 6niinde bulundurulmalidir. Ayrica ¢agdas bilimin
ele alinip islenmesi de, ayn1 zamanda bir diinyagoriisii diizleminde yapilmasini
gerektirir. Bu baglamda cagdas bilginin Islam toplumuna aktarilip Islamilestirimesi
hususunda, Isldm diinyagoriisiiniin temel kaidelerinin esas alinmasi hususu

zorunluluk arz eder.

Bilimin diinyagoriisiiyle olan anlamli biitiinligiinden hareketle al-Attas,
cagdas bilginin Islamilestirilmesinin hususunda baslangic noktasin1 Islami
diinyagériisiinii secer. Burada c¢agdas bilginin Islamilestirilip Isldm toplumuna
tevariis edilmeden 6nce Islam diinyagoriisiiniin ilkelerinin ve muhtevasmin ana
hatlaryla belirlenmesi gerekir. Bu cercevede al-Attas’m ele aldigi sekliyle Islam
diinyagdriislinliin, ana hatlartyla Allah’in, vahyin ve yaraticinin yaratiklarinin
mahiyetinin, bilhassa insanin mahiyeti ve insan ruhunun psikolojisi; bilginin, dinin,
hiirriyetin, degerlerin, faziletlerin ve mutlulugun mahiyeti gibi soyut alana iliskin
unsurlarm islevsel bir etkinligi vardir. Islim diinyagoriisii, ayn1 zamanda insanin
bilgisini, mahiyetini, hayattaki amacint ve nihai olarak da gelecegini ilgilendiren
genis bir muhtevayr da kendinde barmdirir. Isldim diinyagériisiine iliskin bu
bilesenlerin ortaya c¢ikardigi terim ve kavramlar vasitasiyla degisim, gelisim ve
ilerlemeye iliskin mefkirelerin sekillendirilmesi amaglanir.?®! Bu ¢ergevede al-Attas,
tevhidi epistemoloji baglaminda Islam diinyagériisiiniin olusturucu bilesenlerini ayri
ayri, uzun uzadiya isler. Ancak bu bilesenlerin hepsini ele alip islemek ¢aligmanin
kapsam alanin1 genisleteceginde birka¢ hususla smirlandirip yetinmekten fayda
vardir. Bu bilesenler arasindan vahiyle anlatilmak istenen sey; ortak, rakip ve es
kosmaksizin yegine Allah’1 (ilah1) tanimak, tasdik ve yalnizca O’na ibadet etmek;
biitiin peygamberlerin ve nihai olarak da son peygamberin getirdigi hakikatin biitiin
vechelerini dogrudan benimsemekle ilgilidir.?? Bu vechelerden diisiinsel destek alan
vahiy, bilgiye ve bilgisel arastirmalara niifus ederek aydinlatarak bunlarin bir hakikat
olmasmi saglar.?®® fslam diinyagoriisiiniin kapsammi belirleyen &nemli bir saik
olarak Allah ise, mutlak bir ger¢eklik olarak kabul edilir ve diger biitiin tanrilarin da

isimden bagka bir sey olmayan batil kavramlar olarak kabul edilir. Bu bakimdan

231 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 4-5.
232 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 10; krs. W. M. Nor Wan Daud, islam Bilgi
Anlayisi ve Cogulcu Bir Toplum Modeline Yansimasi —Malezya Ornegi-, cev. Fuat Aydin
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 23-48.
233 Acikgenc, Bilgi Felsefesi, 42.
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Islam diinyagériisiinde Allah tasavvuru, Feurbach’m ileri siirdiigii insan zihninin bir
yansimasi; Nietzsche’nin dedigi insan kizgmliklarinin bir {iriinii; Freud’un anladigi
cocuksu olmayi diisiinen insanlarin bir yanilsamasi; Marks’in insan topluluklarin bir
afyonu dedigi seylere benzemez.?** Ayrica Islam diinyagoriisinde Allah tasavvuru,
ne Yunan ve Helenistik felsefe geleneginin; ne Batili felsefe ve bilim geleneginin; ne
de Dogulu mistik geleneklerinin tanri tasavvurlarina birebir, zahiri ve batini olarak
benzer. Islam diinyagériisinde Allah; tektir, hayat sahibidir (Hayy), baskasina
muhta¢ olmayan (Kayyum), biitlin varliklarin kendisine muhtag¢ oldugu ezeli ve ebedi
(Baki)dir. Allah’mn varligi, kendi Zat’indandir. Yani Islam diinyagoriisinde Allah,
Aristotelesgi ilk hareket ettiriciye benzemeksizin daima degisim ve doniisiime maruz
kalmadan fail olarak siirekli faaliyet halindedir.?® Islam diinyagoriisiiniin, semavi ve
diinyevi kaynakl1 olarak da nitelendirilen diinyagoriislerinden farkli olarak kendine
miinhasir bir Allah, insan ve evren tasavvuru vardir. Bu son ifadeden anlasilacagi
lizere Islam diinyagoriisii, salt soyut kavram ve alanlar iizerine kurulu olmayip
sehadet alemine iliskin bir bakis acisini da ihtiva eder. Bu bakis acisi, sehadet

alemiyle gayb alemi arasinda bir kopriiniin kurulmasiyla iligkilidir.

Bu baglamda Islam diinyagériisii; sehadet diinyasini, insanin tarihini, sosyal,
politik ve Kkiiltiirel birikimini ihata etmekle birlikte gayb alemi/ahiret ile ayrilmaz
iliskileri s6z konusudur. Burada Islam diinyagoriisiinii esasen sekillendiren olgu,
sehadet alemiyle koklii bir iligkisi olan ahiret alemidir, anlayisidir. Bu anlayisla al-
Attas, Islam diinyagoriisiiniin, “nazratu’l-Islim li’l-kevn” seklinde diisiiniilen salt
soyut alanlarla smirli olmayip “ru’yetu’l Isldm li’l-viicud” olarak anlasiimasi
gerektigini sdyler.”® Bu minvalde Islami diinyagériisii, mevcudata iliskin saglanan
temasin duyusal ve duygusal tecriibelere dayali felsefi faraziyelerle kendini
smirlandirmaz. Ciinkii Islami diinyagériisii denildiginde, hem diinya hem de ahiret
merkezli olmakla birlikte diinyaya iliskin perspektifin arkasinda uhrevi unsurlarin yer
almas1 diisiiniilmelidir. Bu baglamda Islam diinyagériisiinde bilginin mahiyeti de,
zahiri olandan batini olana; yatay baglamdan dikey baglama dogru siirekli bir

bagimlilik cercevesi icerisinde ele alimmalidir.?*’

2% \Wan Daud, islam Bilgi Anlayis1, 26.

235 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 7-12.
23 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 1-5.
237 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 10-11.
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Bu belirlenimler 1s1¢inda, giiniimiiz beklentilerinin de esas alinarak Islam
diinyagdriisiiniin canlandirilmasi1 gerekir. Ciinkii bir toplumda diinyagoriisii tesis
edilmeden, canlandirilmadan, Ag¢ikgenc’in de ifade buyurdugu iizere, o toplumda
bilim ortaya ¢ikmaz. Cilinkii bilim, onu insa eden toplumum diinyagoriisiiyle iliskili
olarak yerel ve kiiltiirel olanla zorunlu bir bagi vardir. Yani bilime kaftan bigen
olgunun, meydana geldigi toplumun diinyagoriisiinden beslenme ve oraya dayanma
zorunlulugu s6z konusudur.®® Bu nedenle ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi
baglaminda Isldmi bilimin c¢ikis noktasi, Islami diinyagoriisii  olmasinin
gerekliliginden hareketle Islim diinyagoriisiiniin canlandirilmas1 gerekir. Boylece
Islam diinyagoriisii baglammdan ortaya ¢ikarilacak bilgisel terim, nazariye ve
kuramlar, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda vyiiriitiilen IslAmi bilime
iliskin yaklagimlara bir ozgiinlik katacaktir. Bu 06zgiinliikle birlikte Islam
toplumlarinda meydana gelecek ilerleme, gelisme ve giliniimiiz bilimine iliskin
meydan okumalar; deger ve fazilet yargilari, yasam tarzi ve inang yapisiin Islam

diinyagdriisiiyle uyum icinde olacaktir.

3.1.3. Dilin Islamilestirilmesi

Dil, insan zihninde bir yazilim gibi ¢alisir ve dilin islevsel kullanimi1 da, bir
bakima zihnin aynasi hiikmiindedir. Burada dilin islevsel kullanimi, ayn1 zamanda
diisiincenin smirlarini belirler.?*® Yani zihin, kendindeki gercekligi ihtiva ederken dil
de zihnin igindekini disa vurur. Baska bir ifadeyle dil, zihinde, aklin
kavramsallastirmalar1 ve kalpte olusturulan sezgiler vasitasiyla tesekkiil olunan
gerceklik algisii  yansitir.?*® Bu bakimdan dil, diisiincede tesekkiil olunan
kavramlarin diisiinsel muhtevalarinin ortaya konulmasinda etkin bir aragtir. Dil,
diisiincenin trettigi ve aklin kavramsallastirdigi bilgilerin tasinmasinda etkin olmasi,
onun diisiince ve mantik arasinda ayrilmaz bir iliskinin var oldugu anlamina gelir. Bu
nedenle dil, adeta bilimsel bilgi gibi, bir toplumun ortak malidir ve o toplumun deger
yargilarin1  beraberinde tasir. Dilin deger yiikli kavramlarin olusumunda ve
tasinmasindaki etkinligi, ayni zamanda farkli dillerde bir bozulmayi beraberinde

getirmekle birlikte toplumlarin diisiinme tarzlarina niifuz edilmesine de imkan saglar.

2% Agikgeng, Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin islamilestirilmesi, 47.
2% Sakir Kocabas, Islim’da Gergeklik Kavram, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2004), 18.
240 Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 1-13.
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Bu minvalde bir toplumun ya da bilim adamlarinin, baska bir toplum
tarafindan ortaya ¢ikarilan bilimsel kavram ve nazariyelerin alinmasi konusundaki
ugraslar1 zan edildigi gibi ylizeysel degildir. Ciinkii kavram ve nazariyelerin islevsel
durum getirilmesi, ancak bunlarin meydana geldigi toplumun diinya hayatinda
yasamakla ve o dilin diisince smrlari icinde diisiinmekle miimkiindiir.?** Bu
demektir ki yabanci bir dilden kavram ve nazariyelerin tevariis edilmesi, o dilin
diinyagorisiindeki sembolik formlarinin anlam muhtevalar1 da alimiyor anlaminda
gelir. Dilin ontolojiyi yansittig1 diisiincesinden hareketle al-Attas, dil-diisiince iliskisi
baglaminda giiniimiizde Islam diinyagériisiiniin yabanci menseli kavramlarla istila
edildigini vurgulayarak kiiltiir ve deger yiiklii yabanci kavramlarin kullanilmasi
sonucunda da, Miisliimanlarin kendi 6zlerinden kopusu beraberinde getirdigini ifade
eder. Bu istila, aym zamanda Islam toplumlarinda entelektiiel kesmekeslik ve
anarsinin dogmasina sebep olmustur.?*?> Bunun sebeplerinde birisi, dil ile diisiincenin
birbirine girift oldugu disiiniildiigiinde dile ait sembollerin kullanilmasi neticesinde
bir semantik karisikliga bagh olarak Islam diisiincesinin ve diinyagoriisiiniin tefsir
edilmesindeki yanhsliktan kaynaklanir.?*®* Bu yanlis anlamalarla ilgili olarak al-
Attas, bir dilde meydana gelen bozulmay1 énlemenin yolu, o dilin asline/6ziine geri
doniisii saglamakla miimkiin olabilecegini ifade eder.?** Al-Attas, dilin asline
doniisiin  saglanmas1  konusundaki  diisiincelerini  “dilin  Islamilestirilmesi”
kavramsallagtirilmasiyla ortaya atar. Cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda

dilin Islamilestirilmesiyle ilgili olarak al-Attas, asagidaki ifadeleri kullanir:

“Islamilesmeyi, dil baglaminda da tammlanmis bulunmaktayiz ki bu
oncelikli bir hedeftir. Dilin Islamilesmesi ilk 6rnegi ise vahiydir. Akil,
dil ve diigiince birbirine bagl ve insamin diinya goriigiinii birlikte
saptama baglaminda da birbirine bagimli giiclerdir. Iste burada
kastettigimiz sey, bu giiclerin Islami potada bir araya gelmesidir,

aklin ve diisiincenin Islamilesmesidir. %

Bu baglamda al-Attas, dilin Islamilestirilmesini, anlam ve kékenbilim agidan

Arap dilinden hareketle yapilmasini Onerir. Al-Attas’in Arap dilinin dnermesinin

241 Kuhn, age, 204.

242 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 20.
243 Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 11

24 Kocabas, age, 25.

245 Al-Attas, Islam and Secularism, 45-46.
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sebebi ise, Arapcanin toplumsal, bilim ve teknik gibi alanlarda meydana gelen
degisim ve donilisiimlerden olumsuz etkilenmeyip umumi anlamda asli 6zelligini
korumus olmasindan kaynaklanir. Bunun da sebebi, Isldm dini ortaya c¢iktig
zamanlarda bile Arap dilinin esaslar1 degistirmemis olmasindandir. Ancak Islam
dinin ortaya ciktigi donemlerde, Arap dili, islam diinyagériisii baglaminda yeni
formatlara biirlindiiglinii ifade etmek gerekir. Yani bu donemlerde, Arap dili,
semantik anlamlarindan degislikler yapilarak Islam diinyagoriisiine uyarlanmistir.?4°
Bu bakimdan al-Attas’mn 6nerdigi Arap dili, Islimlasmis Arapgadir. Al-Attas, Cagdas
bilginin Islamilestirilmesi ekseninde dilin Islamilestirilmesini, Hz. Peygamber’in
cahiliye Arap toplumunun kullanmis olduklar1 bir takim kavramlarin anlamlarini ve
isimlerini nasil degistirdigini 6rneklendirerek temellendirmeye ¢alisir. Bu kavramlar
arasindan anlam itibariyle “Kerim” ve “Kader” kavramui ile isim degisikligi itibariyle
de “Medine” kavram {izerine durulabilir. Burada “Kerim” kavrami, Arap
toplumunda, Kur’an ayetleri inmeden 6nce “fazla eli acik olus” ve “soy-sop asilligi”
anlamlarinda kullanirdi. Kerim kavrami, bu anlamiyla asag1 yukar1 buhl kavraminin
karsitin1 karsilar. Ancak Kur’an ayetlerinin inmesiyle birlikte Kerim kavraminin
semantik alan1 degismis ve yeni bir anlama biirinmiistiir. Bu yeni anlam, takva
kavraminin etrafinda oriildiigii goriiliir. Aslinda bu durum, bir bakima Arap dilinin

247 Islam bilgi gelenegi dahilinde kavramlarin

nasil Islamlastigini  gdsterir.
anlamlarinin nasil ve ne ile degistirildigine iliskin bagka bir 6rnek de, “kader”
kavram1 verilebilir. Kader kavrami, Arapcada, kudret ve Ol¢ii anlamlarma gelir.
Islam éncesi Arap toplumunda, kader kavramina karsilik ¢ogul anlamiyla “akdar”
kavrami kullanilirdi ve bu anlamiyla da kader, varolan her seyin gelecegini tayin
eden, bilhassa dogum, olim ve rizik ile ilgili meselelerde, insanin erisemedigi
durumlarm tasvirini karsilardi. Oyle ki bu kavram, Arap cahiliye toplumunda
kotiimser bir dogma halini almisti. Ancak Islam dini, bu kavramin Arap toplumunda
varolan anlamindan arindirarak, yani “kor ve merhametsiz tesadiifi gii¢” anlamini
degistirerek Kadir, Hakim ve Rahim olan Allah baglaminda islemistir.?*® Kerim ve

kader kavramlarinin yam sira Islim medeniyetinin erken donemlerinde, cahiliye

doneminde kalma bazi kavramlar, hem anlam hem de isim itibariyle de kokten

246 Far(ki, Tevhid, 40.

247 Al-Attas, The Concept of Education in Islam, 9-10.

248 Fazlur Rahman, Major Themes of The Qur’an, (Minneapoliz (USA): Bibliotheca Islamic, 1989),
12-13.
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degistirilmisti. Buna 6rnek olarak “Yesrib” 6rnek verilebilir. Kotii bir anlami ihtiva
eden Yesrib kavrami, Hz. Peygamberin hicretiyle birlikte hem anlam ve isim
itibariyle “el-Medine” olarak degistirilmistir.?*® Islami mirastan hareketle “Kerim” ve
“kader” kavramlarina iligkin anlam muhtevalarinin bu sekilde degistirilmis olmasi,
ya da Yesrib gibi 6rneklemeler, dilin Islamilestirilmesine iliskin cabalar igin 6nemli
bir emsal teskil edebilir. Buradan hareketle al-Attas’in ¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi hususunda esas alinmas1 gereken kavramlarin mahiyetine iliskin

gorlslerine gegebiliriz.

3.1.4. Cagdas Bilginin Islimilestirilmesi Hususunda Temel Kavramlar

Cagdas bilginin Islamilestirilmesi meselesinin énemli arastirma alanlarindan
biri de, dilin Islamilestirilmesi baglamida bilimsel kavramlar yumagmin
donistiirilmesiyle ilgilidir. Yukarida da denildigi iizere bilimsel kavramlar
yumaginin, onu meydana getiren bilim cemaatinin diinyagoriisii ile dogrudan
baglantis1 vardir. Bu bakimdan bilim, zihinsel tasavvurlarin, fikirlerin, kavramlarin,
kavrayislarin ve hiikiimlerin meydana getirdigi anlam birimlerden miitesekkildir.
Anlam ise seylerin ontolojik sistemdeki uygun ve dogru yerinin bir diinyagoriisii
dogrultusunda belirlenebilmesiyle iliskilidir.?®® Bu g¢ergevede giiniimiizde islevsel
etkinligi olan ¢agdas bilim ve bu bilimin ortaya ¢ikardigi kavramlar yumagi, cagdas
bilim cemaatinin diinyagoriisii ¢cergevesinde sekillendirilmistir. Bu nedenle bir bilim
cemaatinin tesekkdil ettigi bilim ve bilimsel kavramlar yumaginin, bir diger bilim
cemaati tarafindan dogrudan tevariis edilmesi Ozglin bir yaklagim degildir.
Dolayisiyla dil ve diisiince biitiinliigii esas alindigindan kavram ve kuramlarin
dogrudan tevariisiiniin yapilmasi, aym1 zamanda onu meydana getiren bilim
cemaatinin diinyagoriisiine bagli olarak tefekkiir biciminin beraberinde alinmasina

yol agar.

Bu baglamda ¢agdas Bat1 uygarligmin diinyagériisiiniin islam diinyagoriisiine
aykirt oldugunu esas alindigindan, bu uygarligin diinyagoriisiinden ortaya cikan
bilim ve bilimsel kavramlar yumaginin Isldim toplumuna dogrudan tevariis edilmesi
bilimsel olmayip sorunlu bir yaklasim olarak goriilmelidir. Ciinkii cagdas bilim

cemaatinin deger yargilar1 ve tefekkiir diinyalar;, ana hatlariyla Islam

249 Al-Attas, Islam: the Concept of Religion and the Foundation of Ethics and Morality, (Kuala
Lumpur: IBFIM, 2013), 3.
250 Al-Attas, Islam and The Philosophy of Science, 15-16.
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diinyagoriisiiyle geligir vaziyettedir. Bu bakimdan cagdas bilim cemaatinin deger
yargilart ve tefekkiir anlayiglart dogrultusunda meydana gelen bilim ve bilimsel
kavramlar, Islaim diinyagoriisiiniin bilimsel kavramlar yumagindan ortaya cikan
kavramlarin anlam muhtevasindan farklidir. Ornegin cagdas Bati uygarliginin
diisiince idrakinde oOzgiirliik (Freedomé&liberty) kavrami, Ronesans sonrasinda
tesekkiil olundugu anlamiyla insanin bireysel tabiatinin dar sinirlar1 igerisinde haps
olunmasina mukabil olarak kullanilir. Bu kullanimiyla 6zgiirlik kavrami, salt
bireysellik fikrine dayandirilarak anlamlandirilmasi bakimindan bireyi biyolojik
varlik (beser) mertebesine indirgenmis oluyor. Ozgiirliik kavramimin bu muhtevasi,
Islam diisiince tasavvurundaki 6zgiirliik anlayisma aykiridir. Ciinkii Islam diisiince
sistemindeki 6zglirlilk kavraminin kavramsal diizeydeki karsiligi, hiirriyet olup
hiirriyet denildiginde de Allah’a iman edip kul olma anlayis1 akla gelir.?®! Bu
demektir ki c¢agdas Bati diisiincesinin ele aldigi sekliyle o6zgiirlik kavrami,
Islam’daki hiirriyet kavramina tekabiil etmedigi gibi anlam muhtevasi bakimindan iki
kavram arasinda bir kutuplasma vardir. Ciinkii Islam, ¢agdas Bati diisiincesinin
onerdigi sekliyle Ozgiirliigiin, insanin biyolojik ve tefekkiir yoniine iligkin bir
serbestiyet, Allah’tan uzaklasma ve kotiilik yapma gibi esaslara bagli olarak ele
alinmasinda temelde karsi cikar. Ancak boyle bir 6zgiirliik anlayisinin Islam
diisiincesindeki karsiliginin, basibosluk seklinde degerlendirilmesi séz konusu
olabilir. Oysaki hiirriyet fikrinin ve kavrammin muhatab1 olan insan, Islam diisiince
geleneginde halife ve immet kavramlariyla mezc olmus olmakla birlikte tevhid, din,

risalet ve ahiret kavramlariyla da dogrudan bir iligkisi vardir.

Islam diisiince geleneginde halife olarak insanin varolugsal gayesi, sosyo-
ekonomik alanlarla sinirli olmayip Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmak ve bu
dogrultuda “adaleti mahza” iizerinden kendini ve baskalarimi idare etmesidir.?%2
Ciinki insan, Allah’n halifesi olusundan dolay1 biiyiik 4lem (macrocosmos) i¢inden
kiigiik bir alemi (microkosmos) temsil eder.?®® Insanmn halifelik yonii goz ardi

edildiginde ise, insan ile kdinat arasindaki kozmik dengenin bozulmas: kaginilmaz

bir vakiadir.®* Allah, insanin yeryiiziinde halifesi olmasi bakimindan kainattaki

251 Nasr, Islam and the Plight of Modern Man, (Pakistan//Lahor: Suhail Akademy, 1988), 21.
252 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 145-146

253 Al-Attas, Islam: the Concept of Religion and the Foundation of Ethics and Morality, 19.
2% Biinyamin Duran, Bilim ve Yeni Bilim, (istanbul: Nesil Yaynlar1, 1996), 54.
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biitiin mevcudatlart kendisi i¢in yaratmis ve karsiligindan kendisine abd olunmasini
istemistir. Bu nedenle Islam diisiincesinde Allah, cagdas Bati uygarliginm ileri
sirdiigii sekliyle insanmi biyolojik ihtiyaglarim1 gidermesi veya basibos olarak

dolasmasi i¢in yaratmis degildir.

Baska bir 6rnek, “akil” (ratio) kavraminin giiniimiiz bilim felsefesinde, Islam
diisiincesinde anlamlandirildigindan farkli bir sekilde nasil ele alindigin1i misal
verilebilir. Burada akil kavrami, Antik Yunan ve Roma déneminden bugiine gelinen
sekiilerlesme siirecini hizlandirmis ve baglangigta ayni anlamda ele alinan “zihin
(intellectus)” kavramindan tedricen ayristirllmistir. Akil ve zihin kavramlarinin
birbirinden ayristirilmasi sonucunda modern bilimde, diialist muhtevanin ortaya
cikmasina bilgisel zemin hazirlanmigtir. Boylece modern bilimde, akilsallik
biitiiniiyle 6n plana ¢ikmis ve varsayimlar akilsallik {izerine insa edilmistir. Oysaki
biitiiniiyle akilsallik iizerine insa edilmis bilim, Feyerabend’in de ifade ettigi gibi,
tam anlamiyla 6zgiir bilim degildir. Boyle bir bilim anlayisinda, sadece aydinlarin
oyunu oynanir.?>® Ancak Islam bilgi gelenegine bakildiginda, durum tamamen farklh
olup akil ve zihin kavramlarinin kapsam ve mahiyeti beraberce ele alinmis ve
karsiliginda “natik” ya da “nutq” kavramlar kullanildigr goriiliir. Bu kullanim
sekliyle akil kavrami, manevi ve ruhi idrak diye bilinen Kalbe tekabiil edilen manevi
bir cevhere karsilik gelir.?®® Bu minvalde giiniimiizde bir¢ok kavram, Islam diisiince
gelenegi acisindan olmasi gerekenden daha farkli bir sekilde anlamalara ve

kullanimlara konu oluyor.

Ancak giiniimiiz islam toplumlarinda, dzgiirliik ve akil (ratio) kavramlarmin
anlam muhtevalarinda oldugu gibi, Islim diisiince gelenegine miinhasir bazi
kavramlarin da yerli yerinde kullanilmadigi bilinen bir hakikattir. Ornegin “fikih”
kavrami, hukuk diye Ingilizce terciime edilmekte ve Islam toplumlarmnin ekseriyeti
de bu anlamiyla egitim miifredatlarinda islemektedir. Oysaki Islam diisiince
geleneginde fikih kavrami, ahlak ve hukuk kavramlarmin anlam muhtevalariyla

birlikte ele almmistir.?®” Buna benzer 6rnekleri gogaltmak miimkiindiir. Ancak bu

25 Feyerabend, Ozgiir Bir Toplumda Bilim, 44,
2% Al-Attas, The Concept of Education in Islam, v-v1.
57 Agikgeng, Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin islamilestirilmesi, 37; Alparslan Agikgeng, “Bilim
Epistemolojsine Yeni Bir Yaklasim”:69-70; ayrica fikih kavrammin kapsami i¢in bkz. Fazlur
Rahman, Islam&Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition, 32; Wan Daud, islam
Bilgi Anlayisi, 121.
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calismanin ana seyrini, genisletmemek i¢in birka¢ kisa ornekle yetinmekte yarar
vardir. Bu ¢ercevede Islam ilahiyatina 6zgii olan “nebi”, “miirsit” ve “adalet”
kavramlar1 ornek verilebilir. Bu kavramlar arasinda nebi kavrami, ¢agdas Bati
diisiincesinde, John, Luke ve Mettews gibi Incil yazarlar1 igin kullanilirken miirsit
kelimesi de, Arap diinyasinda “turist rehberi” anlaminda kullanildig1 goriiliir. Diger
taraftan adalet kavrami ise, kam oyu nezdinde tarafsizlikla ilgili iken hukuk dilinde
hukuki islem anlamlarinda kullanilir. Fakat Islam diisiince geleneginde adalet
kavrami, esasen sehadet alemindeki nesnelerin/seylerin uygun ve dogru olan yerine
koyarak bunlarin kozmik diizen iizerinden okuma yapmayla iliskilidir.°® Yani adalet
kavrami, ilahi gaye gozetilerek gayb ile sehadet arasindaki diizlemde dogrulukla

iligkili diizen arayisini ihtiva eder.

Gerek Islam, gerekse cagdas Bati diisiince gelenegine 6zgii kavramlarin
yanlis kullanimlarinin ve anlamalarmin énlenmesi, cagdas bilginin Islamilestirilmesi
meselesinin ¢alisma sahasina girer. Ancak ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi meselesi
baglaminda kavramlar ve diislinsel nazariyelere iliskin arastirmalar1 neticelendirip
kavramsallastirirken dikkatli olmak gerekir. Mesela sosyalizm veya liberalizmin
ortak  paydalarindan  hareketle Islami sosyalizm veya liberalizm  gibi
kavramsallagtirmalar, IslAm diisiincesinin olusturucu ruhuna aykirilik arz ettiginden
dikkati gerektirir. Ciinkii sosyalizm, miistakil ve sekiiler ideolojiye mukabil
geldiginden Islamilik ekseninden ele alinmasi kesinlikle dogru olamaz. Ancak gerek
sosyalizmin gerekse liberalizm gibi akimlarin bazi esaslari, IslAm’da mukabili
mevcut olabilir. Burada benzerlikler kavramsallastirilirken farkli bir yontembilim
gelistirilebilir.  Ornegin  sosyalizm ve liberalizmin Islamilik baglaminda
Islamilestirilmesi tahlilini, Islam’da sosyal, ekonomik ve siyasi boyutlarl

baglamindan yapmak miimkiindiir.2%°

Bu minvalde al-Attas, c¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi bakimindan kavramlarin anlam muhtevalarmm dogru bir sekilde
anlasilabilir kilmak igin Islam diinyagdriisiinii hareket noktasi olarak belirler.
Buradan hareketle al-Attas, kavramlara iligkin yanlis kullanim ve anlamlarin ortadan
kaldirilmasi i¢in Islam diinyagériisiine uyumlu bir dizi kavramlar1 &nererek bunlar

arasindaki baglantiya dikkat ¢eker.

Al-Attas’mn, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi konusunda ve buna bagh

28 Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”: 72.
29 Al-Attas, Islam and Secularism, 43-44.
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olarak tesis edilecek Islami egitim miifredatna iliskin 6nerdigi temel kavramlar
arasinda; din, insan, bilgi (marife/yonelis), hikmet (sebep bilgisi), edep (right
action/dogru-salih amel), adalet (justice) ve liniversite (kiilliyet-i cemiye) kavramlari
vardir. Al-Attas’a gore din, uygulamaya iligskin olarak bilgi arayisinin ve egitim
slirecinin gayesine; insan, bunun faaliyet kapsamina; bilgi, bunun igerigine; hikmet,
insan ve bilgi kavramina bagli olarak kaidelere; adalet, hikmet kavrami ile ilgili
olarak dagitim meselesine; edep, ilk bes kavramla iliskili olarak ydnteme ve
tiniversite kavrami ise kendinden Onceki kavramlarmn bir biitiinlik icerisinde
islenerek bunlarin uygulama sahasina isaret eder.?®® Bu kavramlarm islevselliklerini
biraz daha betimlenecek ise hikmet kavrami, insan ve bilgiye iligskin kaideleri
belirleyerek bilginin nereye ve nasil yerlestirilecegini insana kavratir. Bu bilme tiiri,
Allah tarafindan insanlara bahsedilmistir.?®® Hikmet kavramiyla ilgili olarak
Acikgeng, cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda tesis edilecek Islami bilimin
¢ikis noktasinin hikmet olmasi gerektigini sdyler. Bunun sebebi ise hikmetin, sehadet
ve gayb arasinda epistemolojik bir koprii saglamasina bagli olarak kalp ve aklin
dengeli bir sekilde birlestiren bir disiplin olmasindan kaynaklamr.?®? Universite
(killiye) kavrami ise, Onerilen kavramlarin anlamsal terkibinin olusturulmasi
neticesinde meydana gelen insani kémil/evrensel insanin (el-insanii’l-kiilli)

mikrokozmik temsiline mukabil olarak kullanilir.253

Al-Attas, bu kavramlar arasindan cagdas bilginin Islamilestirilmesinin,
esasen edep ve adalet ekseninde yapilmasindan yanadir. Bunun sebebi ise,
calismanin birinci boliimiinde ele alindig1 sekliyle, edep ve adalet kavramlarinin
islami kimligin ve egitimin en belirgin unsurlarmi ihtiva etmesindendir.?®* Bu
baglamda al-Attas, edep ve adalet kavramlarin1 merkeze alinarak onerdigi kavramlar
aracilifiyla dogru bilgiyi ve gergekligi anlamaya ve yorumlamaya girisilmesi
gerektigini sdyler. Ciinkii bu anahtar kavramlar, Islam diisiince gelenegine ozgii
olmalarinin yami sira diger kavramlara gore daha da kusatici muhtevalar1 soz

konusudur. Bagka bir ifadeyle bu kavramlar, kokeninde Kur’an-i bakis agis1 olan

260 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 43-44.

261 Al-Attas, Islam: the Concept of Religion and the Foundation of Ethics and Morality, 29; Al-
Attas, Islam and The Philosophy of Science, 22-23.

%2 Acikgeng, “Islami Bilim ve Felsefe Anlayisi”, islimi Arastirmalar Dergisi, C. 4, s. 3, (Temmuz
1993): 189.

263 Al-Attas, Islam and Secularism, 154; Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 37-38.

%64 A, Furlow, Islam, Science and Modernity, 128-129;
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Islamlasmis Arap dilinden tiiremislerdir. Bu nedenle &nerilen kavramlar, kullanildig
yerlerde Islamilik katmakla birlikte cihansiimul anlamda da Islim toplumlarmin
zihinsel ve manevi birlikteliginin saglanmasinda 6nemli araglar hiikkmiindedir. Bu
araclarin vasitastyla Islam diinyagériisiiyle celisen ve Islam toplumunu dini
degerlerinden yabancilastiran kavramsal diizeydeki yabanci 6gelerin ve sorunlarin

giderilmesinde bir recete sunabilir.

3.2. Cagdas Bilginin Islimilestirilmesinde Dahili Sorunlar

Al-Attas, cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda giiniimiiz Islam
toplumlarindaki “edep kayb1” ve Islim bilim mirasina karsit duran gevreler olmak
lizere iki temel soruna isaret eder. Al-Attas’a gore edeb kaybi, giiniimiiz Islam
toplumlarinin en 6nemli sorunu olmakla birlikte diger biitiin sorunlarin da kaynagin
olusturur. Bu bakimdan giiniimiiz Islim toplumlarmin Bati uygarhig ve bilim
karsisindaki ¢ikmazi, dahili cevvaliyetler baglaminda esasen edeb kaybi ile tahlil
edilebilir. Al-Attas’in ele aldig1 sekliyle “edeb” kavramiyla anlatilmak istenen sey,
insan bedeninin, ruhunun ve aklinin disipline ve terbiye edilerek insanin diisiin ve
fiziki hayattaki dogru yerinin, durumunun bilinmesini ve tasdik edilmesini
saglamaktir. Ancak giiniimiizde edeb kavramiyla anlatilmak istenen seyin, insanin
maddi ve manevi gelisimini birlikte karsilamaktan ziyade onun maddi yonii lizerine
yogunlastign goriiliir. Oyle ki bu yogunlasmanin bir neticesi olarak edeb kaybi
meydana gelmistir. Baska bir ifadeyle edeb kaybinin karsiligi, gemleyen nefis ve
terbiye edilmeyen ruh, yonlendirilmeyen akil olarak belirlenmistir. Edeb kayb1 hasil
olmus olmasindan kaynakli olarak da, insanin ve dogru bilginin olmas1 gerektigi
yerde konumlandirilmamistir. Boylece edeb kaybina bagli olarak bilginin aslinden
kopartilarak bilgide karmasikligi ve yanhis anlamalarin yani sira edeb ve bilgi
eksikligini kendinden barindiran, kapasite ve yetenekten yoksun liderlerin ortaya
¢ikmasinda sebep olunmustur.?®® fslam toplumunda edeb kayb1 ve buna bagl olarak
bilginin aslinden kopartilarak yozlastirilmasinin temelinde, islam toplumunu kendine
0zgli giincel ve tarihsel sebepleri olmakla birlikte Bati kiiltiiri ve uygarligi
icerisinden filizlenen sekiiler bilimsel tefekkiir bi¢imi vardir.?®® Bu nedenle sekiiler

bilimsel tefekkiir bigimi, islam toplumlarinda meydana gelen zihinsel doniisiimlerin

265 Al-Attas, Islam and Secularism, 105-106; Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam,
17-19; Al-Attas (ed),, Aims and Obijectivies of Islamic Education, 2-3.
266 Al-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 15.
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miisebbibi olarak goriiliir. Bu zihinsel doniisiimler, islam diisiince geleneginden
kopuk ve bilgiyi mekanik faraziyelerle iligkilendirilmesi nihayetinde sekiiler bir
diizlemde hasil olmustur. Bu doniisiimler, islam diisiince gelenegine iliskin zihinsel
ve bilgisel tahribatlara sebep olunarak Islam toplumlarinda bir takim uydu diisiin

cevrelerinin ortaya ¢ikmasini saglamaistir.

Al-Attas, c¢agdas bilginin Islamilestirilmesi meselesine iliskin Islam
toplumlarinda hasil olan bu uydu ¢evrelere isim vermeden bir takim Miisliiman bilim
insanlar1 ve entelektiieller sinifi oldugunu ifade eder. Bunlar, ekseriyette modernist,
gelenekgi reformcu ve sekiiler bilimci cevrelerden olusur.?®’ Bu ¢evrelerin
bilgilenme siireglerinin temelinde, Bati uygarligi menseili sekiiler felsefe ve adina
bilim dedikleri ilkelerin yani1 sira antropoloji, sosyoloji, dilbilimi, psikoloji ile sekiiler
egitim miifredatlarindaki ilke ve yontemler yer alir.?®® Bu ii¢ grup, devlet, toplum ve
insan ile ilgili islam toplumlarmin siyasi, i¢timai, fikri, bilgi ve insan ile ilgili
alanlarda yasadig1 sorunlarin ¢dziim adresi olarak Islam ve Islami kaynaklari esas
almazlar. Bunlarin basvuru kaynagi, Avrupa da ortaya cikan Ozgiirliik, esitlik,
kardeslik, toplumsal sozlesme, insan haklari, hiimanist ilke ve diisiin akimlarindan
miitesekkildir.?®® Bu ilke ve yontemleri hareket noktasi olarak segen bu cevreler,
Islami ilmi miras ve gelenegin Bati kiiltiir ve uygarliginin insa ettigi sekiiler bilimsel
gelenegin silizgecinden gegirme gayretindedirler. Onlarin bu gayreti, ayn1 zamanda
Islami zihinsel tasavvurlarin genetik kodlarinin aslinden uzaklastirmanm mukabili

olarak gormek miimkiindiir.

Bu baglamda modernistler, gelenek¢i reformcular ve sekiiler bilimciler,
kadimden gelen Isldm bilgi mirasmin muhtevasmni acimasizca tenkit ederek Islami
bilim geleneginin olusmasinda ve gelismesinde dnemli katkilar1 olan gegmis donem
Miisliman bilim adamlarin1 da elestirmeyi vazife bilirler. Bu ideolojik elestirilere

karsit olarak al-Attas, giiniimiiz Miisliimanlarinin ge¢gmis donemlerde yasayan Islam

267 Al-Attas (ed), Aims and Obijectivies of Islamic Education, 5.

28 ]-Attas (ed), Aims and Objectivies of Islamic Education, 12; Burada sozii edilen cevrelerin
beslendikleri bilgi kaynaklar1 konusunda Mehmet S. Aydin, Freud, Darwin ve Comte’un ileri
siirdiikleri nazariyelerin olusturdugunu ifade eder. Ona gdre modern bilim ve sanatinin islam
diinyasina intikali giiclestiren unsurlarinda basinda, bilim felsefesi ya da diisiincesi adi1 altinda dine
husumeti yapan dusiiniirler gelir. Bu diistiniirler, ¢gogunlukla Freud, Darwin ve Comte’un fikirlerini
adeta bilimsellik ad1 altinda isleyerek tek yonlii olarak toplumsal alana dayatmaya ¢alisirlar. Ayrintili
bkz. Mehmet S. Aydin, islim’in Evrenselligi, ed. Mustafa Armagan (istanbul: Ufuk Kitap, 2006),
57-58.

29 -Attas (ed), Aims and Objectivies of Islamic Education, 9.
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alimlerinin ilmi miraslarinin ve bilgeliklerinin 6grenilmesi gerektigini hararetle
savunur. Oyle ki bu dgrenme, al-Attas’a gore cagin Miisliimanlar1 i¢in zorunlu bir
gorev olmalidir. Bu anlamda zamanin bilgisel ve zihni handikaplarina karsin,
Miisliimanlar, isldm alimlerin birakmis olduklar1 ilmi mirasin vasat bir seyirde siar
edinmelidir. Ciinkii onlar, glinlimiiz Miisliimanlarinin bilgilenme yollarin1 aydinlatan
bir mesale hiikmiindedir. Bu son ifadenin anlami, giiclin ve ilhamin kaynag1 onlarin

hikmetinden ve ilimlerinden almak anlamma gelir.?"

Islam bilgi gelenegi ve onun tesekkiiliinde etkin rol oynayanlar1 tenkit
edenler, ayn1 zamanda Islam dinini diger dinlerle, Hz. peygamberi diger peygamberle
ve Hz. Peygamberin beser yoOnill ilizerine yogunlasarak O’nu siradan bir insan
statiisiine indirgeyip kiigclimseme gayreti igerisindedirler. Aslinda bunlarin beslendigi
esas bilgi pmari, Bati1 felsefesi ve bilimine endeksli oldugundan hikmeti diger
bilimlerle 6zdeslestirilerek Islam bilim diisiincesinin sekiilerlestirilmesine calisirlar.
Ayni sekilde modernist, gelenekei reformcu ve sekiiler bilim baglaminda tefekkiir
edenler, Islim toplumunda, Arap yaz tiiriiniin latinilestirilerek (Romanization)
kadim gelenekle biitiin baglarin kesilmesine ve buna bagli olarak da Islam
toplumlarini asimile ¢abasindadirlar. Bununla birlikte kullanilan dilin anlambilim
(semantik) ve kelime dagarciginin Arapgadan ayristirma ve uzaklastirma ugraslari,
nihai anlamda Islim ve Islam diinyagériisiinin kendine 6zgii kavramlarmin
yozlastirilarak Batililastirma egilimindedirler. Bu egilimde olanlar, ayn1 zamanda
farz-i ayn bilgiye verilmesi gereken itibarin farz-i kifaye bilgiye verilmesi gerektigini
hararetle savunurlar.2’! Bu son ifadeden anlasilmasi gereken anlam, Islam diisiince
ve bilgi gelenegine kars1 olan bu egilimlerin tevhidi diisiinceyi bilimsel ¢alisma ve
arayislardan arindirilmasmna  iliskin - bakis acilarini  yansitir. Oysaki  Islam
medeniyetinin altin ¢agmi yasadigi donemdeki Miisliman bilginlerin bilimsel

calismalarinin niteligini, imanm tevhidi diisiinceyle bulustugu Islami kaideler

20A]-Attas (ed), Aims and Objectivies of Islamic Education, 15.

21 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Al-Attas, Islam and Secularism, 97-132; Al-Attas (ed), Aims and
Obijectivies of Islamic Education, 5-15; Fariiki, modernistler basta olmak iizere kimi g¢evrelerin
Islami mirasa kars1 olan elestirel, yikic1 ve asimilevi tutumlarinin ana lokomotifini modern egitim
kurumlari ve somiirgeci giiglerin yonlendirilmelerine baglar. Fartki, bu yonlendirmelerle islami bilgi
cercevesinin temelini olusturan Kur’an ayetlerinin dogrulugunu, Hz. Peygamberin hak peygamber
olusunu, Siinnetin sihhatini, seriat ile Miisliimanlarin Is]im medeniyeti ve kiiltiirii ile olan iliskilerinin
tenkit edildigi kanaatindedir. Ona gére bunlarin temel amaci ise Miisliimanlarin kendine, kadime
gelenegine, immetine, imanina ve seleflerine olan itimadim zayiflatmakla birlikte modern bilimin
tutsaginda manevi idrakten yabancilastirmaktir. Bkz. Isma’il Raji al FarGqi, Islamization of
Knowledge, 4.
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belirlemekteydi. Yani Islom medeniyetinin altin cagin1 yakalamasinda ekin rol alan
Miisliman bilim insanlari, diger uygarliklardan tevariis ettikleri bilgi ve bilime
tevhidi bir ruh ve suurla yaklasirlarken giiniimiizde sozii edilen uydu cevreler ise
tevhidi ruh ve suur olmaksizin modern bilime yaklasarak onu igsellestirme cabasi
icerisindedirler. Bu uydu cevrelerin, sekiiler bilim ve teknolojinin temelindeki
nazariyelerin faziletinin, fikirsel diizleminin test etmeden ve kiiltiirel degerler
acisinda tahlil edilmeden almasindan yana oldugu sOylenebilir. Ancak bu uydu
cevrelerin ileri siirdiiklerinin aksine bilimsel kavram, nazariyeler ve teknolojik

faaliyetlerin tamamu, ortaya ¢ikt1ig1 toplumun diinyagoriisiinden®’? ayrik degildir.

Uydu c¢evrelerin cagdas sekiiler bilime iliskin bu ruhsuz ve suursuz
i¢sellestirme ¢abalar1, bir bakima Islim toplumlarinin kendi asli degerlerinden
kopartilarak ya da yozlastirarak onlari Batililastirmaya mahkiim etmektedir. Bu
Batililastirlma ¢abalari, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda Islam
diinyagoriisine 6zgii yeni (Islami) bir bilim geleneginin insasinda &nemli bir
sorundur. Bu ¢abalarin tahripkdr agilim ve anlamalarini bertaraf etmek i¢in al-
Attas’in da dnerdigi gibi Islami gelenekten gelen ilmi mirasin cagin ruhuna uygun bir
sekilde naksettirerek sahip ¢ikilmasi gerekir. Bu baglamda Isldmi bilimin insa
edilebilirligi baglaminda ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi ¢abalarina da, kadimden
gelen Islami ilmi miras, tarihsel arka plan yapilabilir. Bu baglamda inga edilecek
Islami bir bilim geleneginde, bilimsel ilerleme ve gelismelerin islam diinyagoriisiiyle

dogrudan uyum i¢inde olmasina imkan saglayabilir.

3.3.  Bilginin Batihlag(tirill)maktan Arindirilmasi
Cagdas bilginin Islamilestirilmesi, ayn1 zamanda bilginin Batililagtirilmaktan

arindirilmasi islemine tekabiil eder. Bilginin Batililagtirilmaktan arindirilmasi
gereken alanlarm baginda, Islam toplumlarinm egitim kurumlar gelir. Al-Attas’a
gore Islam toplumlarindaki egitim kurumlarinin en temel sorunu, Bati kiiltiir ve
uygarligindan aktarilan kavramlarin belli bir eleme ya da siizgecten gegirilmeden
ders miifredatlarinda yer edinmesidir. Bu nedenle ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi
baglaminda tesis edilecek Islami bir egitim sisteminde, Bat1 kiiltiir ve diisiince
gelenegi ile yogurulmus kavramlarin biitiiniiyle mevcut disiplinlerden ayiklanmasi

oncelikli bir islem olarak goriiliir. Bu oOncelikli islem yapildiktan sonra cagdas

212 Bu son ifade ile ilgili genis bilgi igin ¢alismanin ikinci bdliimiine bakilabilir.
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bilginin Islamilestirilmesi veya bilginin Batililasmaktan arindirilmasi siireci
baslatilabilir. Oyle ki sozii edilen eleme ve siizgecten gecirme islemi basarili bir
sekilde tamamlanirsa, al-Attas’a gore ekstra bir faaliyetin i¢ine de girmeye gerek
yoktur. Ciinkii saf durumda kalan bilgiler, mahiyeti itibariyle zaten Islamidir. Aksi
takdirde egitim kurumlarimi ihata eden kavramlarin yamalanarak bir hakikat elde
edilemeyecegi gibi, bu islemle de bir yere varilamaz. Bdyle bir yoOnteme
basvurulmasi demek, bedenin yabanci unsurlarla dolu, hastaliktan bitap diismiisken
bir recetenin sifa vermeyecegi demektir.?”® Bu baglamda bilginin Batililasmaktan
kurtarilmasi, ¢agdas bilgi nazariyeleri ve buna bagli bilimin biitiin vechelerinin
arastirilmasini  gerektirir. Bu arastirma yapilirken, ¢agdas bilimsel varsayimlarla
degil, Islam diinyagoriisii baglaminda ortaya cikan kavram ve olusturulan
yontemlerle yapilmalidir. Bu bakimdan bilginin Batililasmaktan arindirilmasinda,

Kur'an ve Islami mirasin?’* ¢ikis noktas1 yapma zorunlulugu séz konusu edilmelidir.

Islami mirastan hareketle al-Attas, modern bilimin diinyagériisii baglaminda
onayladig1 tabiat ve sosyal bilimler {izerine yaptig1 okumalarinin ve sonuglarinin
muazzam Ol¢iide elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulmasindan yanadir. Ciinkii
modern bilimin her iki alan tizerinde gelistirdigi bakis agisinin, neredeyse bir biitiin
olarak Islam diisiince gelenegiyle ayrisir ve kutuplasir bir yonii vardir. Bu minvalde
yapilacak elestirel degerlendirmeler, ¢ok boyutlu ve koklii olmasi gerekir. Bu
elestirel degerlendirmeler arasinda, modern bilimin bilgilenme metodolojisi,
kullandig1 kavramlar ve gelistirdigi bilgi teorisi, 6n kabullerinin ve sembollerinin
yani sira onun akli ve tecriibi baglamini, ahldk ve degerlere iliskini bakisini,
varliklarin mensei konusundaki yorumunu, bilimlerin siiflandirilisini, sinirlarini ve
bilimlerin birbirleriyle nasil iligkilendirdigini ele alip sosyal meselelere nasil
uyguladig1 gibi konular yer alir.2’® Al-Attas, modern bilime iliskin ileri siirdiigii bu
tahliller arasindan, bilhassa modern bilimin sosyal bilimlere iliskin vecghesi iizerine
yogunlasir ve bunu Oncelikli olarak goriir. Bunun sebebi ise sosyal ve beseri
bilimlerin, meydana geldigi toplum veya uygarligin diinyagoriisiinii, ahlakini ve

kiiltiirinii  diger bilimlere nazaran daha bariz bir sekilde izler tasimasindan

213 Al-Attas, Islam and Secularism, 162-163.

274 Yasien Mohammed, “Islam of Knowledge: A Critique”, The American Journal of Islamic Social
Sciences, vol. 11, no. 2, (Summer 1994): 285.

215 Al-Attas, Islam and The Philosohy of Science, 3-4; Al-Attas, “Science and Islam”: 4.
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kaynaklanir.?’® Bu gergevede giiniimiiz bilimi, ortaya ciktigi Bati uygarligmin
diinyagdriisiinii, bilimsel ve psikolojik idrakini temsil eder. Bat1 uygarliginin ruhunu
ve kiiltiiri yansitan giiniimiiz bilimi, ayn1 zamanda onun hedeflerine gore ayarlanmis

degerler sistemini de kendinde tasir.?”’

Bati uygarligi, Cemil Meri¢’in de dedigi gibi, Islam toplumlarmi
pargalatmak, cevresel ve zihinsel somiirgelere maruz birakmak i¢in kendi degerler
sistemine goOre ayarlanmis kavramlarini yerlestirerek yapiyor. Bati uygarliginin
iirettigi bilim vasitastyla Islam toplumlarina yerlestirdigi bu kavramlarin ekseriyeti,
sag-sol kavramlari vs. Islam diisiince tarihinde karsilig1 olmadig1 gibi bunlara yer de

yoktur.2™

Bu nedenle bilginin Batililasmaktan arindirilmasinda, giiniimiiz bilimini
kusatan Bati uygarliginin kiiltiirel degerlerinin ve inang¢ sistemlerinin farkinda
olunarak bilimin kavramsal dayanagmin Kur’an-i metafizik tasavvurundan alan bir
bilim felsefesi insa edilmesi zorunlulugu hasil olmaktadir. insa edilecek bilim
felsefesi, seriatin (sacred law) bes temel esasi tizerine kurulmalidir. Bu esaslar, dini
inan¢ ve amelin, aklin ve hayatin, soy ve varligin/zenginligin muhafaza edilmesini
icerir.?’® Burada bilim felsefesinin insa edilmesinin gerekirligi, giiniimiiz biliminin
nazariye haline getirdigi olgusal bilginin, kozmik alemde olmasi gerektigi yerde
olmayisinin bir neticesidir. Yani giinlimiiz bilim idraki, bilgiyi gerektigi gibi ele
almayip bilgiye adaletsizce hiikmettiginden insan hayatina baris ve refah getirilmesi
yerine toplumsal alani bir kaos haline getirerek kainattaki kozmik diizene de halel
getirmistir. Bu bakimdan toplumsal alam1 kesmekes haline getiren ve kainattaki
kozmik nizama zarar veren bilgi, dogru bilgi ya da asli bilgi degildir. Dolayistyla bu
bilme tiirii, kiilli bir muhtevaya sahip olmayip ideolojik bir baglami s6z konusudur.
Bu cercevede al-Attas, asli bilginin, ideolojik baglama sahip olan giiniimiiz biliminin
pencelerinden kurtarilmasi i¢in egitim sistemlerinin ihya edilmesi gerektigini onerir.

Egitim sistemlerinin ihya edilmesinin ilk agamasini, iiniversite egitimi olusturur.

216 Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”, 66.

21" Al-Attas, Islam and Seciilarism, 137.

218 Cemil Merig, Sosyoloji Notlar1 ve Konferanslar, hzl. Umit Meric, 16. bs.(Istanbul: iletisim
Yaynlari, 2013), 294-295.

279 <Adi Setia, Attas’ The Philosophy of Science, 213.
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3.4. Islami Universite Projesi
Giiniimiiz islam toplumlarindaki mevcut egitim kurumlari ve miifredatlari,

ozgiinliikten uzak taklit yoluyla sekiiler bir diizlemde tesis edilmistir.?®° islam
toplumlarindaki sekiiler egitim sisteminin insa edilisi, 1800’lerin basindan gliniimiize
kadar devam ede gelmistir. Sekiiler egitim sisteminin insa edilmesiyle birlikte
Bati’nin diisiinsel sermayesi, Islim toplumlarmin diisiinsel algilar1 iizerinde etkin
olmay1 beraberinde getirmistir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki sekiiler egitim
sistemlerinin insa edilisi, Isldim toplumlarinda meydana gelen sorunlari izale
etmekten ziyade Bati diisiince gelenegi taklit edilerek egitim, hukuk ve iktisat gibi
sistemlerin yenilenmesi nihayetinde ortaya c¢ikmis degildir. Islim toplumlarinda,
bilhassa da egitim kurumlarinda sekiilarizmin ortaya ¢ikisi, denilebilir ki tepeden
dayatma hegemonik bir cabaya dayanir.?®! Bu cabayla tesekkiil olunan egitim
kurumlar1 ve miifredatlar1, Islim egitim geleneginden kopuk bir sekilde Bati
diinyagoriisiiyle biitiinleserek sekiiler egitim anlayisiyla bezenmistir. Bu durum, Bati
diinyagoriisii baglamindan ortaya ¢ikan bilimsel kavramlar yumagiyla diigsiinen bir
neslin ortaya ¢ikmasina imkan saglamistir. Oyle ki bu nesil, diinyagoriisii yiiklii
Islami kavram ve kuramlardan bihaber kalarak Islam diisiince gelenegine

yabancilagmigtir.282

Egitim miifredatlarinin sekiiler diizlemde tesis edilmesi, beraberinde bilginin
aslinden uzaklastirilmasma bagli olarak bozulmasma da neden olmustur. Islam
toplumunda varolan bilginin aslinden uzaklastirilmasinin, elbette dahili birgok sebebi
olmakla birlikte esasen harici sebepler 6nemli yer isgal etmektedir. Harici sebepler

ise, yukarida da ifade edildigi gibi, umumi anlamda Bati kiiltiirii ve medeniyetinin

280 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 38.

281 Francis Robinson, “Islaim’da Sekiilerlesme”, c¢ev. Celaleddin Celik, Sosyal Bilimler Enstitii
Dergisi, s. 13, (2002): 349; ayrica bkz. ve krs. Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme
Kuramlar1 Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve Islam Diinyas1”, islim Arastirmalar Dergisi, s.
13, (2005): 116-117; al-Attas’a gore sekiilarizmin Islam toplumlarmin egitim sistemlerinde ortaya
cikisimin evveli vardir. Bat1 uygarhig, ilkin Islam toplumlarim Hiristiyanlastirmaya ¢alismis ve bunun
bagaramayinca onlarin egitim ve 6gretim miifredatlarimi degistirerek sekiiler diinyagorislerini dahil
etmistir. Burada Hiristiyanlik dini, Bati uygarhigmn sekiiler bilgi ve bilim anlayiginin yayilmasinda
sadece stratejik bir ara¢ hiikmiindedir. Bkz. Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve
Metodolojisinin Genel Hatlar1”, 48.

282 Far(iki, Miisliimanlari Islami diisiince ve kiiltiir geleneginden yabancilasmasinin sebebini, modern
ve geleneksel okullar arasindaki ¢atigmadan kaynaklandigini soyler. Ona gére modern ve geleneksel
okullar arasinda zihinsel ¢atigma, beraberinde toplumsal alanda diisiinsel buhranlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Far(ki, bu buhrandan arinmanin en onemli yolun ise klasik dénem Islam
medeniyetinde icra edilen bagli kalinarak ve iman ile tekrar 6ze geri doniip mevcut taklitgilikten
styrilmakla miimkiin oldugunu ifade eder. Mevliit Uyanik, age, 116-117.
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diinyagoriisii, felsefesi ve biliminden miitesekkil egitim anlayist olusturur. Bu
bakimdan Islam toplumlarindan asirlar1 bulan ilmi kesmekesligin miisebbibi, Bat1
diinyagériisii havzasinda ortaya ¢ikan sekiiler bilgi gelenegidir. Oyle ki bu bilgi
gelenegi, Islam diinyagériisii baglammdan ortaya c¢ikan diisiinsel kavramlarin
anlamlarmin degistirilmesinin, yozlastirilmasinin, sinirlandirilmasinin miisebbibidir.
Bu baglamda Bat1 bilgi gelenegi, genelde biitiin bir insanlikta, 6zelde ise Islam
toplumlarinda akademik diizeyde yasanan bilgi kesmekesliginin varolussal sebebi
olmakla birlikte kamusal alanda da kimlik ve zihinsel tahriplerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Biitiin bunlarla birlikte Bat1 bilgi gelenegi, islam bilim ve tarihinden
tevariis edilen ilm1 mirasin tarihi koklerinden saptirilmasina neden olmus ve sekiiler
bir egitim sisteminin tesis edilmesinde aktif rol oynamustir.?*Dahasi Bat1 bilgi
geleneginin sekiiler temellerinin {iniversite kurumu iizerindeki etkinliginden dolay1
tiniversite, giinlimiizde, sekiiller ve izafi gayeler tasiyan, salt faydaya dayali
beklentiler igerisinde olan insan prototipinin insasina ¢alisan bir kurum haline
gelmistir. Bu kurum, ayn1 zamanda sekiiler devleti/iktidar1 ve toplumu da yansitan
onemli ara¢c olmustur. Bu gayelerle hareket eden iiniversiteler, Islam egitim
sisteminin sarf-i nazarindaki insani kamil/evrensel insam1 karsilamamaktadir.
Bununla birlikte giiniimiiz iiniversitelerinde, boliim ve disiplinler arasinda ciddi bir
kopukluk?®* mevcut olmasmin yani sira insanmn varolugsal gayesiyle ilgili kayda
deger bir faaliyet yiiriitilmemektedir.2® Buradan hareketle al-Attas’in Onerdigi
Islami {iniversite projesi, Bat1 bilgi geleneginin Islam diisiince gelenegi ve egitim
kurumlar tizerindeki sekiiler yansimalarinin bertaraf edilmesini amaglamaktadir. Al-
Attas, gelistirdigi Islami {iniversite projesiyle son iki asirdan bugiine dek {iniversite
diizeyinde en kapsamli ve tutarli egitim sistemi ve miifredati gelistiren ilk

miitefekkir?®® olarak kabul edilir.

283 A-Attas, Prolegomena to the Metahysics of Islam, 15-16

284 Oysaki Islami bilim algisinda, cogunlukla timdengelim ydntemine bagli salt gézlem ve deneyle
tesekkiil edilen modern bilimin aksine bilimlerin tabiatina ve kapsamina uygun bir yontemle
yaklasarak sonuglar ortaya ¢ikarma vardir. Ornegin bir agag, botanik ac¢idan incelenerek gozlem
yoluyla tanimlanabilir. Burada tip bilimiyle agacin iiriinlerinin test edilerek ila¢ haline getirebilirken
fizik bilimi de, onun formunu ve maddesini tahlil edebilir. Ayni sekilde tasavvuf da, agacin varligi
iizerinde ya da Allah’1in varliginda agaci temasa ve tefekkiir etkinliginin gerceklesmesini saglayabilir.
Bkz. Nasr, “Reflection on Methodology in the Islam Sciences”: 4-5.

285 Al-Attas, Islam and Secularism, 154-155; Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”, 38-
39.

286 Wan Daud, “Al-Attas’Concept of Ta’dib As True and Comprehesive Education in Islam™: 181.
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Al-Attas’in teorik taslagini gelistirdigi ve IIU (The International Islamic
University) ile ISTAC’da kismi olarak uygulamaya koydugu Islami iiniversite
projesinin dort temel sacayagindan soz edilebilir. Bunlar; (1) Islami egitim
anlayisinin tekrardan canlandirilmasi, (2) Islam bilgi gelenegi ve diger bilgi alanlar
arasinda da bir baglanti kurularak Isldim bilgi geleneginin yiiceliginin ortaya
cikarilmasi, (3) tevhid dgretisinin esas alinarak kadim Islami 6grenme geleneginin
diriltilmesi ve (4) yiiksekogrenimin akademik biitlin sahalarinda bir basar1 6rneginin
sergilenmesi.?®” Islami {iniversite projesinin bu muhtevasindan hareketle al-Attas’1n,
bir bakima gilinlimiizde personel ve biirokrat iiretmenin Otesine gegmeyen ve
cogunlukla  niteliksiz ~ akademisyenler  yetistiren  Islam  toplumlarindaki

8  doniistiiriilmesini  dnermektedir.  Ciinkii  giiniimiiz  Islam

{iniversitelerin?
toplumlarindaki basta liniversiteler olmak tizere diger egitim kurumlarinin ekseriyeti,
sirf mesleki diplomaya dayali egitim verdiklerinden dolayr kamil insanin

yetistirilmesinde, iilke ekonomisini ve gelisimini olumsuz yonde etkilemektedir.2®

Al-Attas’m taslagimi gelistirdigi IslAmi {iniversite projesinin ilk faaliyeti,
Miisliimanlarin  diistinsel benligini kusatan ve egitim kurumlarini ihata eden
diinyagoriisii  yiiklii yabanci kavramlarin doniistiiriilmesini veya diglanmasin
yoneliktir. Bu faaliyet sagladiktan sonra Islam diinyagoriisiine dzgii yeni bir egitim
modelinin ingas1 sz konusudur. Bu agidan Islami iiniversite projesi, egitim
kurumlarin1 sarmalayan yabanci kavramlarin temizlenmesi ve sonrasinda saf/6z
bilgiyi ortaya ¢ikarmakla dogrudan iligkilidir. Burada tiiniversite diizeyinde saf
bilginin ortaya ¢ikarilmasmin yolu, Islim diinyagoriisii baglaminda tesekkiil olunan
din, insan, bilgi (ilm ve marifet), hikmet, adalet, edep ve iiniversite (kiilliye/camia)
gibi anahtar kavramlarla®®® baglantinin kurulmasindan geger. Ciinkii bu kavramlar,
Miisliimanlarin diinyagoriisiinii ve anlayislarini etkilemekle birlikte meydana gelecek
degisim ve doniisiimde de etkin rol oynayabilir. Bu bakimdan s6zii edilen kavramlar,
cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda, al-Attas’in  &nerdigi  Islami

tiniversitenin egitim miifredatinin en cevval kavramlar1 arasinda yer alir.

287 Wan Daud, islam Bilgi Anlayis1, 132.
288 Taha Cabir al-Alvani, islim Diisiincesinin Bugiinkii Meseleleri, ¢ev. Siileyman Giindiiz
(istanbul: Inkilab Yayinlari, 2008), 89.
289 \Wan Daud, islam Bilgi Anlayis1, 135.
2% Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 43.
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Al-Attas’in onerdigi sekliyle IslAmi iiniversitenin egitim miifredatinda, bu
boliimiin “cagdas bilginin Islamilestirilmesi hususunda temel kavramlar” bashginda
ifade edildigi ¢er¢cevede insanin mahiyeti, dinin mahiyeti ve insanin onunla iliskisi,
bilginin (ilm ve marifet), hikmetin, adaletin ve dogru amelin mahiyeti ile asli/saf
bilgi arasinda bir terkibinin olusturulmasi zorunludur. Burada asli bilginin sozii
edilen alanlarla terkibi saglanirken metafiziksel baglama, dini ilimlere, Islam
kozmoloji dgretisine ve Islam tasavvuf diisiincesinin yan1 sira Arapga bilgisine de
atifta bulunmalidir. Biitlin bunlarla birlikte kavramsal ve kuramsal hale getirilecek
bilgiye, Islam tarihi, kiiltiiri, medeniyeti ve diisiincesine de referansta
bulunmalidir.?®* Bu dersler arasindan al-Attas, “Islim Medeniyetine Giris” dersinin
zorunlu olarak Miisliman Ogrencilerin almasindan taraftir. Bunun sebebi ise
Miisliiman dgrencilerin, klasik dénem IslAm medeniyetinde hasil olan bilgi algisim

ve Malay diinyasiin (Malay 6grencileri igin) Islamlasma siirecini kavratmaktir.?%

Al-Attas, Islami iiniversitede dini ve akli olmak iizere okutulacak ilimleri iki
baslik altinda tasnif eder.?®® Burada al-Attas, dini ilimlerin (farz-i ayn) biitiin egitim
ve Ogretim basamaklarinda verilmesi gerektigini savunur. Al-Attas’in dini ilimler
smiflandirmasinda; (1-) Kur’an: kiraati ve yorumlanmasi (tefsir ve te’vil); (2-)
Stinnet: basta Hz. Peygamber hayati olmak iizere diger biitiin peygamberlerin
hayatlar1 ve mesajlarinin 6gretilmesi dahil; (3-) Seriat: hukuk, Islim’in esaslar1 ve
pratikleri (Islam, iman, ihsan); (4-) Ilahiyat: Allah, O’nun zat1, sifatlari, isimleri ve
fiilleri (tevhid); (5-) Islam Metafizigi (Tasavvuf): psikoloji, kozmoloji ve ontoloji;

(6-) Dilbilimleri: Arapca®®*, kavaid, 1stilahat ve edebiyat gibi alanlar yer alir. Al-

21 Al-Attas, Islam and Secularism, 164.

292 \Wan Daud, islim Bilgi Anlayisi, 139; Fariki, bu dersin, Islam iimmetinin kuracagi Islam
iiniversitede, Islam diinyagdriisiinii agilamak igin Islim medeniyeti dersi, zorunlu ders olarak egitimin
biitiin asamalarinda kronolojik ve belli bir usul dahilinde islenmesi gerektigini soyler. Islam
medeniyeti dersiyle hedeflenen gaye, Islam medeniyeti ve kiiltiirel mirasinin {immet bilinci ekseninde
islenerek &grenciye Islami biling, kisilik ve suur astlamaktir. Bkz. Isma’il Raji al Fartqi, Islamization
of Knowledge, 10-15.

293 Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education”: 40-43; Al-Attas, onerdigi Islami iiniversite
projesinde, yliksekogrenim kurumlarina giriste not ve puan degerlendirmesinin yani sira “ahlak
puanlanmasi”min da olabilirligini teklif eder. Bu teklifin sebebi ise Islami karakter ve davranisin,
Islami egitimin asli unsurunu olusturmasindan kaynaklanir. Boyle yapildig: takdirde, al-Attas,
tiniversitelerin asli iglevi olan edepli bir bireyin yetismesine fiziksel bir ortam hazirlanmis olacagini
diistiniir. Bkz. Al-Attas, “Religion, Knowledge and Education™: 46.

294 Attas, farz- i ayn ilimlere iliskin olarak uzmanlagsmanin her agamasinda gerekli olan bilgi
edindikten sonra Kur’an ilimleri ve Arapganin temel bilgilerinin yer almasindan taraftir. Bkz. Wan
Muhammed Nor Wan Daud, “Al-Attas’Concept of Ta’dib As True and Comprehesive Education in
Islam”: 184; Wan Muhammed Nor, “al-Attas’in Egitim Felsefesi ve Metodolojisinin Genel Hatlar1”:
63.
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Attas’in akli, fikri ve Felsefi bilimler siniflandirmasinda (bilimsel bilgiler, farz-i
kifaye) ise (1-) Batililarin hakikat goriistinii kusatan diializm kavrami; (2-) beden ve
ruh diializmi; rasyonalizm ve deneycilik; (3-) hiimanizm doktrinler; sekiiler
ideolojiler ve (4-) trajedi (6zellikle edebiyatta) kavramlarindan miitesekkildir. Al-
Attas, Islami iiniversitede okutulacak bu ilim tasnifine ilaveten, sosyal ve beseri
bilimler alanina iliskin (i) IslAmi bakis agisindan hareketle karsilastirilmali dinlerin,
(i) Bat1 kiiltiir ve uygarlig1, (iii) dil bilimlerinin (Islam dilleri, gramer, 1stilahat ve
edebiyat), (iiii) Islam tarihinin (Islami diisiince, kiiltir ve uygarligi, islam’da
bilimlerin gelismesi, Islam bilim felsefesi ve diinya tarihi) ders olarak
okutulmasindan yanadir.?® Ayrica al-Attas, fen bilimleri sahasinda ise doga
bilimleri, uygulamali ve teknolojik bilimlerin®® ders miifredatlarma ilistirilip
islenilmesi gerektigini ifade eder. Universitede okutulacak ilimleri bu sekilde tasnif
ettikten sonra al-Attas, bunlar arasindaki denge ve bagimliliga da 6nemle dikkat
ceker. Ona gore farz-i kifaye bilimlerin, farz-i ayn ilimlerin gélgesinden dgrenilmesi
gerekir. Ancak farz-i kifaye ilimlerin, ders miifredatlarina konulmadan 6nce bunlara
dahil olunan deger yiiklii biitiin yabanci kavramlardan arindirilmasi onceliklidir. Bu
siire¢ islenirken de, yabanci unsur ve anahtar kavramlarin Bati din ve diisiince

tarthinde neden kaynaklandigini ve nasil kullanildigini tespit edilmesi gerekir.

Islami iiniversite biinyesinde okutulacak derslerden amaglanan sey, marifet ve
bilgiyi, iman ve rasyonel akli, tiretkenligi ve ahlaki feraseti, kesif giiclinii ve ahlaki
degerler ile evrendeki kozmik diizeni gozeten bilim insanlarim yetistirmektedir. Bu
anlamda al-Attas’in 6nerdigi tiniversite egitim miifredatinin konusu, insanin kendini

bilmesine iliskin diisiinceleri ihtiva etmektedir. Ciinkii egitim kurumlarinda, egitim

2% Sozii edilen dort alanla ilgili al-Attas’in onerdigi ders miifredatinin, bir benzeri de al-Alwéni
tarafindan ele alinmistir. Al-Alwani, bu derslere iliskin goriislerine bakildiginda al-Attas’tan
etkilenmis olmas1 da muhtemeldir. Al-Alwani’nin 6nerdigi ders miifredatinin ayrintisi i¢in bkz. Taha
Cabir el-Alvani, age, 40.

2% Al-Attas’in Islami {iniversitede okutulacak Kevni ilimlerle ilgili yakin bir yaklasim da, Osman
Bakar’in ¢aligmalarinda mevcuttur. Al-Attas’in {iniversite genelinde onerdigi ders miifredatini, Bakar
ise fakiilte diizeyinde “Uygulamali Bilimler ve Miihendislik Bilimleri Felsefesi” dersini dnermektedir.
Bakar, bu dersin amag ve hedefini, 6zetle su sekilde agiklamaktadir; 1- mesleki olarak yeteri ve
yetenekli olmakla birlikte entelektiiel diizeyde ahlaki ve dogal ¢evreyle uyumlu bilim adamlari
yetistirmektir. 2- ilgili alanda meydana getirilen ve kullanilan bilimsel bilginin tamaminin, kutsal ve
ahlaki oldugu evrensel Ogretinin igsellestirilmesi gerekir. 3- alt disiplinlerde, uzmanlasmay1
saglamaktir. 4- iiretken, bagimsiz ve nesnel zihinleri rasyonel ve mantiki bir sekilde diisiinebilme
yetisine sahip bilim adamlar1 yetigtirmek. Bu ders, manevi (metafizik) ve bilimsel bilgi arasinda bir
dengedir. Bu nedenle bu ders miifredatinin, metafizik/ahlak ve epistemoloji olmak iizere iki temel
bileseni vardir. Bakar, bu dersin, Uygulamali Bilimler ve Miihendislik Bilimleri Fakiiltesinde zorunlu
olarak okutulmasindan yanadir. Bkz. Osman Bakar, Gelenek ve Bilim, 183-189.
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ve egitilen olmak lizere iki temel saha bulunmaktadir ki, bu her iki sahanin nesnesi
de, dznesi de, insan olgusu olusturmaktadir. Bu bakimdan al-Attas’m 6nerdigi islami
tiniversitenin gayesi, bilgiyi olmasi1 gerektigi gibi metafizik alanla iliskilendirmekle
birlikte iyi bir insan, yani insani kdmil yetistirmektir. Baska bir ifadeyle Islami
tiniversite projesi, insanin ruhunu, aklini, rasyonel benligini, duygularini ve
duyularmin egitimi vasitasiyla, biitiin sahsiyetinin dengeli gelisimini insa etmeye
yonelik bir projedir. Bu projenin, insanin maddi ve manevi boyutu arasinda bir denge
oldugunu goézetmesi, ayn1 zamanda insanin kainat yasalarina muhalefet ve onunla
catisma i¢inde olmadan onun yasalarini fehmederek ve onunla uyum i¢in yagayabilen
iyi bir sahsiyetin insasina iliskin muhtevas1 vardir.?®” Bu baglamda insa edilecek
insan, ayni zamanda te’dib edilen insana tekabiil etmektedir. Bu hassasiyetleri
gbzeten Islami bir miifredat, ayn1 zamanda giiniimiiz egitim kurumlarinda bir tabu
haline gelmis olan tek yonlii ve indirgemeci etiitler iizerinde kurulu olan modern

bilim ve teknolojinin anlasilmasina imkan saglamaktadir.

297 Al-Attas (ed), Aims and Objectivies of Islamic Education, 158-159.
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4. SONUC

Islam medeniyeti, tesekkiil siirecinden bugiine kadar farkli zamanlarda ve
merhalelerde birgok sorunla karsilasmistir. Nitekim Islam medeniyeti, fikri diizlemde
Yunan felsefesiyle; askeri ve kiiltiirel alanda hagli ordulariyla; somiirge sahasinda
Mogol istilas1 ve dahili bir¢ok siyasi ve diisiinsel sorunlarla karsi karsiya gelmisti.
Her karsilasmada Islam medeniyeti, kendi dinamiklerini olusturarak bu sorunlarin
listesinden gelmeyi basarmustir. Ancak giiniimiizde Islam diinyasinin karsilastig
sorunlarin, dncekilerden ¢ok farkli ve daha karmasik bir yapist vardir. Bu sorunlar,
askeri, siyasi, iktisadi, kiltiirel, egitim, dinsel, ahlaki, disiinsel, bilimsel, teknolojik
vs. alanlardan miitesekkil olup Miisliimanlarin varhgini ve bilhassa islami mefkireyi
tehdit etmektedir. Miisliimanlarin varhgina ve Islami mefkireye iliskin bu tehdittin,
bircok dahili sebepleri olmakla birlikte ¢alismamiza konu oldugu sekliyle harici
unsurlar arasinda Bati uygarligi ve bu uygarligin bagrinda ¢ikan modern bilimle
dogrudan bagintis1 vardir. Burada Bati uygarliginin ve ondan neset eden modern
bilimin esas alinmasinin bir¢ok sebebi olmakla birlikte insan, kainat, metafizik ve
bilhassa da bu {i¢ alana iliskin ileri stirdiikleri bilginin mahiyeti sorun olusturur.

Bu minvalde Bati uygarliginda terkibi bir yapi dahilinde viicuda gelen
modern bilim, sekiiler bakis agisiyla teskil edilen psikoloji, sosyoloji ve antropoloji
disiplinleri vasitasiyla insanin biyolojik yonii iizerinde yogunlastigi goriiliir. Bu
bakimdan insana verilen deger de, haliyle onun biyolojik baglami Ol¢iisiinde
olmustur. Sekiiler degerler Ol¢iisiinde ele alinan bu kistasin bilgi kaynagi ise
laboratuvar ortamindaki arag-gereglerin yani sira salt akil, deney, felsefi ve mantiksal
deneycilik olusturur. Bu anlamda insan, evrimcilik ve tarihselcilik mefkireleri
baglamindan maddi diinyaya hapsedilerek manevi/askin boyutundan kopartilmistir.
Modern bilim, maddi ve manevi veghelerden miitesekkil ti¢lincii bir 6z olan insanin
manevi boyutundan arindirarak onun maddi veghesini esas almasi demek, bir bakima
insant sekiiler bilim ve teknolojinin kolesi haline getirmistir.

Sekiiler bilim ve teknolojinin kdlesi haline getirilen insana, ayni zamanda
kainati siirsizca kullanma, tahrip etme ve onu kendi tahakkiimii altina alma yetkisi

de verilmis olmaktadir. Oyle ki bu yetkiyle insan, F. Bacon isaret ettigi laboratuvar
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ortaminda kainatta iskence edile edile konusturma gorevi de, bir bakima kendisine
tevdi edilmis demektir. Ciinkii bu bakis agisiyla kainat, fayda konusu ve kendinde
ickin yasalar1 olan bir nesne olarak kabul edilmistir. Kainatta iliskin bu yaklasimla
edinilen bilgiler ise, bilgilenme arayisinda daha yiiksek bir asama olarak kabul
ettigimiz metafizigin derecesinde konumlandirilmistir. Bu sekilde konumlandirilan
kainat, sembolik anlam muhtevalarindan arindirilmis sadece olgusal gergeklikler
sahasini karsilayan mekanik isleyisin hiikiim siirdiigli bir alan olarak belirlenmistir.
Daha 6z bir ifadeyle modern bilim, kainattaki kozmik hukukun askin baglaminin
olduguna iligkin bakis agisinin inkarinin ileri siirerek varolusun kendinden miistakil
bir yapidan miitesekkil oldugunu varsaymistir. Boylece modern bilimin insan ve
kainatta iliskin tasavvuru, diialist mefkirenin sekiilerlik diizleminde anlamlandirilmis
oluyor. Bu anlamla modern bilim, askin olanin, insanin dahil oldugu biitiin
alanlardan armdirilmasi gayretinde bulunarak insan ve insani kuvvelerin kaynaklik
ettigi mekanik varsayimlar tizerinden hareket etmeyi se¢mistir.

Modern bilim, insan, kdinat ve metafizik alan basta olmak iizere biitiin
arastirma sahalarina iliskin tavrini belirleme konusunda insani kuvvelerden hareketle
tek bir yontem esas alir. Tek yonteme bagli olarak elde edilen bilgi, mutlak anlamda
hakikat ve kiilli oldugu ileri siiriilmektedir. Bu bilgi tiiriinii evrensel bir norm
seklinde gormekle yetinmeyen modern bilim, dialist diizlemden disiinsel destek
almakla yetinmeyip sekiiler bakis acisiyla da harmanlayarak edinilen bilginin
varolussal gayesini betimlemekte ve bu bilgi tiiriinii evrensel bir kaideymis gibi
bilimsel ve toplumsal alana dayatmaktadir. Bu demektir ki modern bilim,
prometeyen insan gibi, kendini mutlak hakikatin merkezinde konumlandirmakla
birlikte mutlak otorite sahibi olarak da kendini gérmektedir.

Modern bilimin, insan, kainat ve metafizik alana iliskin bu tavri, beraberinde
birgok sorun ve tahribin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu tahribin boyutu,
giinlimiizde, neredeyse biitiin bir insanlig1 tehdit ederek telafisi zor seviyelere
ulagsmigtir. Bu tahripler arasinda, ozon tabakasinin delinmesi, biitiin insanlig1 imha
edecek diizeyde kimyasal, biyolojik ve niikleer silahlarin varlig1 vs. ifade edilebilir.
Ayrica modern bilimin sebep oldugu bu tahriplerin disinda giiniimiizdeki zihinsel
kesmekeslerin ve asimilasyonlarin da miisebbibi goriilmelidir. Ciinkii bu durum,

modern bilimin bilgiyi olmas1 gereken konumundan (bilginin birligi/fizik-metafizik

107



birliktelikten) kopartarak sekiiler bir diinyagoriisiine haps etmesiyle dogrudan
ilgilidir.

Bu ¢ercevede modern bilimin sebep oldugu sorularin anlasilabilirligi, onun
insa eden Bati1 uygarligmin diinyagoriisiiyle dogrudan baglantilidir. Bu bakimdan
Bati uygarliginda 17. yy’ da tesekkiil olunan ve gilinlimiize kadar etkinligini devam
ettiren modern bilim, Batili bilim cemaatinin ve uygarliginin diinyagoriisiinden
miistakil diistiniilemez. Eger bilim, bilim cemaatinin diinyagoriisiiniin bir yansimasi
olarak diistiniiliirse, bilimin askin olan kars1 bir husumetinin sok konusu olmadigi
asikardir. Bu demektir ki bilim cemaatinin, askin olana kars1 bir husumetinden s6z
edilebilir. Ote yandan ortaya ¢ikarilan bilimsel kavramlar yumagi ve olusturulan
bilim gelenegi de, s6zii edilen diinyagoriisiinden kayitsiz olamaz. Bu baglamda Bati
uygarliginda tesis edilen bilgi ve buna bagli bilim gelenegi, bu siirecte etkin olan
bilim cemaatinin ve toplumun diinyagoriisiiyle i¢ ice bir goriinime sahiptir.
Dolayisiyla modern bilim, yukarida bilhassa belirtilen aragtirma sahalarinda ileri
siirdiigli bilgi nazariyesinin muhtevasi, Bati uygarliginin diinyagoriisii dahilinde
degerlendirilmediginde tam olarak anlasilamaz. Buradan modern bilimsel
nazariyenin mutlakligi, ancak Batili diinyagériisii baglaminda diisiiniildiigiinde
miimkiin olabilir.

Hulasa modern bilimin; ozellikle bilgiyi dialist ve sekiiler okuma
bigimleriyle sinirlandirarak bunun mutlak hakikat olduguna iliskin nazariyesi, bilgiyi
aslindan koparma ¢abasi, sekiiler bir egitimi sisteminin benimsenip dayatilmasi,
askin olanin sehadet aleminden soyutlamasi, sebep oldugu ¢evresel ve bilgisel
tahripler, kiiresel asimilasyonu Vvs. sorunlari; insanligin ekser cogunlugu bir arayisa
yoneltmistir. Modern bilimin genelde biitiin insanlikta, 6zelde Islim diinyasinda
sebep oldugu bu sorunlara regete olmasi bakimindan basta al-Attas olmak {izere
Acikgeng, Nasr ve FarGki gibi Miisliman alimler tarafindan c¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi projesi ileri siiriilmiistiir. Ancak ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi
baglaminda yiiriitiilen Islami bilim tartismalarmin ekseriyetini, bir biitiin olarak
modern bilimsel tefekkiire karsi konumlandirmak dogru degildir. Ciinkii ¢agdas
bilginin Islamilestirilmesi meselesi, esasen Islam toplumunu iginde bulundugu
olumsuz durumlardan arindirma ilgili olmakla birlikte biitiin bir insanlig1 ilgilendiren
bir meseledir. Islami bilimin insa edilebilirligi baglaminda ¢agdas bilginin
Islamilestirilmesi meselesi, esasen baslangi¢c noktasini Isldm diinyagériisii olusturur.
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Yani ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi meselesi, Islam mefkire ve bilim idrakinin
¢agmn ruhuna uygun yeninden tanzim edilmesinin yontembilimsel (methodology) bir
gereklilik olarak karsimiza ¢ikar.

Calismamizin ana iskeletini olusturan al-Attas, Islami biliminin insa
edilebilirligi baglaminda ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi meselesinin esas islevini,
bilginin Batililag(tirll)maktan arindirilmasi ya da donistiiriilmesi olarak goriir. Ona
gore giliniimilizde etkin bilgi, aslindan kopartilmis olup sekiiler bakis acisiyla etrafi
sarmalanmustir. Yani bilgi, asli itibariyle saf ve berrak olup ve esasen de insanligin
manevi kurtulusu icin bir ara¢ iken gliniimiizde aksi yonden anlam bulmustur. Bu
bakimdan ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi meselesi, en énemli islevi bilgiyi sekiiler
diinyagoriistinden arindirip aslina donistiiriilmesini  saglamaktir. Bu sekilde

% seklinde

doniistiiriilen bilgi, Allah’in, Hz. Adem’e ogrettigi esyann bilgisi®
diistiniilebilir. Ancak bilginin bu aslh anlamini bulmasi, bir siireci gerektirir. Bu
siirecin basinda, islam diinyagériisiiniin ¢agin ruhuna gore tekrardan canlandirilarak
insan akli ve dilini kusatan biitiin ecnebi kavramlardan arindirma ¢abasi yer
almalhidir. Bu c¢aba, sistematik olarak yapilmasi gerektiginden bunun basariya
ulagsmasi da, ancak egitim ile miimkiin olabilir. Bu baglamda al-Attas, baslangigta
{iniversite diizeyinde IslAmi egitim miifredatinin olusturulmas1 ve uygulanmasi
gerektigini onerir. Al-Attas’m IslAmi {iniversite projesine iliskin &nerdigi egitim
sistem ve miifredatinin temelinde, baska kavramlar da olusturucu olmakla birlikte
esasen edeb ve adalet kavramlarinin anlam muhtevalari yer alir.

Al-Attas acisindan cagdas bilginin Islamilestirilmesi baglaminda Islami
bilimin tesis edilmesi demek, giiniimiizde etkin olan bilimsel ve teknolojik
kesiflerinden tekrardan yapilmasi anlamina gelmez. Islami bilimiyle ifade edilmek
istenen anlam, esasen Bati uygarliginin tekelinde bulunan ve biitiin insanligin mirasi
olan bilimsel birikimin Isldmi esaslar (Kur’an, Siinnet, IslAm bilim miras1 vs.)
lizerinden ve Islim medeniyetinin diisiinsel baglamina zarar vermeden yeninden
tesekkiil siirecinden gecirmektir. Bu islem yiiriitiiliirken bilimden yola ¢ikarak Islami
cercevenin belirlenmesi degil, Islami esaslardan yola cikararak bilimsel cercevenin
olusturulmasi esastir. Yani Islami bilimin kokleri, sadece Islim’da olmalidir. AKsi
takdirde, aydinlanma sonrasinda modern bilimsel gelismelere bagh olarak Hiristiyan

ilahiyatinda meydana gelen degisim seriivenin bir benzeri de, ayni sebepler ayni

298 Bakara; 2/31.
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neticeleri dogurdugu kaidesince Islam ilahiyatinda meydana gelebilir. Bu ferasetle
tesekkiil edilecek Islami bilim, modern bilimsel tefekkiiriin ¢ikmazlarmi ve sebep
oldugu hastaliklara kars1 panzehir olabilir.

Bu baglamda Islami bilim, fizik ve metafizik bilimler arasinda epistemolojik
denge olusturarak varligin tabii ve metafizik boyutlarinin birlikte alip kavramaya
calisan bir tesebbiistiir. Bu tesebbiis, ayni zamanda insanin dahil oldugu biitiin
sahalarda Islami bir biling, suur olusturma siirecinin mukabili olarak goriilebilir. Bu
minvalde ¢agdas bilginin Islamilestirilmesini, ayn1 zamanda epistemolojik ve
ontolojik diizlemde degerler diinyasini insa etme gayreti olarak da okunabilir. Ancak
sOzii edilen degerler diinyasi insa edilirken, ¢agdas bilimsel tefekkiiriin tarihi gelisim
slirecini ve giiniimiizdeki etkinliginin epistemolojik bir diizlemde tahlil edilerek ve
gerektiginden elestirel bir siizgecten gegirilerek buna alternatif bir bilimsel idrakin
tesis edilmesine ¢alisgilmalidir. Bu bakimdan Islami bilim, bir bakima pozitivist
tabiatc1 mefkdrenin askin olan dislayarak olgusal alandan elde ettigi bilginin mutlak
hakikatmis gibi ileri siirdiigii bilgi anlayisina bir kars1 ¢ikis olarak degerlendirilebilir.
Bu karsi ¢ikigla amaclanan sey ise, tevhidi diinyagoriisii baglaminda Islami bilgi
sistemi, kaynaklar1 ve buna bagli olarak yontembilimin yeninden insa edilmesidir.

Son s6z olarak, Islam1 bilimin insa edilebilirligi baglaminda islam diinyasinda
yirlitilen tartigmalar, akademik dilizeyde Onemli ¢alisma sahalarin1 actig
sOylenebilir. Bu ¢alisma alanlari, kayda deger akademik bir literatiir olusturmus
olmakla birlikte bilimin ve teknolojinin hizli gelisimi esas alindigindan yeterli
oldugunu sdylemek zordur. Bu nedenle ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi
hususundaki cabalarin daha ¢ok cevval kazanmas: icin Islam diinyasindaki bilim

insanlarinin, alternatif yollar ve yontemler gelistirilmesi gerekir.
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