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TURKIYE’DE DIN VE DEVLET ILISKILERININ KURUMSALLASMASI
BAGLAMINDA

ANKARA I"JNiVERSiTESI iLAHiYAT FAKULTESI’NIN KURULUS
SURECI (1949-1960)

Abidin Cevik
Mayis, 2019

Din ile devlet arasindaki iligkilerinin tarihsel seyri, devletin bu noktada tavri
Tiirkiye’de rejimin kurulusundan itibaren tartismalarin odaginda olmustur. Din
meselesi ve Tiirkiye'nin laiklik algis1 ve uygulamalar1 akademik ¢aligmalarin her
donem ilgisini ¢ekmis, konu farkli agilardan ele alinmistir. Tek partili yillarda devletin
benimsedigi laiklik anlayisi, doneme iliskin ¢alismalarda genel olarak sert ve yer yer
militan olarak yorumlanmigtir. Devletin elestirilere konu olan yaklagiminda, II. Diinya
Savasi sonrasinda bir degisim gdézlenmis, bu degisim sonucunda da dini alanla daha
once kurdugu iligskide paradigma degisimi yasanmistir. Bununla uyumlu olarak devlet,
yeni donemde din egitimini de kapsayan pek ¢cok adim atmistir. Yeni dénemin énemli
bir sembolii olarak kabul edilen Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi bu ¢aligmanin
ana konusudur. Bu ¢alismada fakiiltenin din ile devlet arasindaki iliskisinde genel
olarak nerede konumlandirildigi, kurulus misyonu, amaci ve fakiiltenin siire¢ i¢inde
bunlara ne Olglide bagl kaldigi analiz edilmistir. Calisma fakiiltenin kuruldugu
1949°dan kurumsallagsmasini biiyiik 6l¢iide tamamladigi 1960°a kadar gecen zaman
araligimi kapsamaktadir. Bu ¢aligmada, s6z konusu zaman diliminde konuya yonelik
olarak yayimlanan caligmalar, donemin basininda ¢ikan yazilar ve fakiiltenin kendi
yayinlar1 incelenmistir. Fakiiltenin hangi hedef dogrultusunda kuruldugu, kendisine
nasil bir misyon yiiklendigi, nasil bir din egitimi anlayigina sahip oldugu, modernlik
ve laiklik gibi konulardaki tutumu analiz edilmistir. Fakiiltenin kurulus amacinda,
devletin dini denetim altinda tutma motivasyonunun yattigi, fakiiltenin de biiyiik
Ol¢iide bu amaca uygun bir egitim verdigi anlagilmistir. Fakiiltenin zaman igerisinde
ortaya koydugu teolojik bakisiyla kendisinden sonraki ilahiyat fakiiltelerinden
ayristig1 ve bir ekole doniistiigii tespit edilmistir. Sonugta fakiilte kendisinden beklenen
din gorevlisi yetistirme hedefini de asan bir siire¢ yasamis, kendisinden sonraki
ilahiyat fakiiltelerinin ¢ogundan farkli bir yerde durarak daha makro diizeyde etkisi
olan bir kuruma doniismiistiir.

Anahtar Kelimeler: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din-Devlet iliskisi,
Osmanli Imparatorlugu, Tiirkiye Cumhuriyeti, Modernlesme, Laiklik.



ABSTRACT

THE ESTABLISHMENT PROCESS OF DEVELOPMENT OF ANKARA
UNIVERSITY FACULTY OF DIVINITY WITHIN THE CONTEXT OF
INSTITUTIONALIZATION OF THE RELATIONSHIP BETWEEN
RELIGION AND THE STATE IN TURKEY (1949-1960)

Abidin Cevik
May, 2019

The historical course of the relations between religion and state, and the state's
approach has been the centre of debate since the establishment of the laicism in
Turkey. In the academic literature, it has paid attention on the religion issue and
Turkey’s distinctive practice and the concept of secularism got contextualized within
different aspects. The conception of secularism adopted by the state during the single
party period, has been criticized for being a rigid model and militaristic at times. In
addition, after the Second World War, the state changed its approach which has been
criticized, and then improved the paradigm about its relations with religion applied by
the state in the previous period. In accordance with the progress, the state took many
steps including religious education in the new period. Ankara University Faculty of
Theology, which is considered as an important symbol of the new stage, is the main
subject of this study. This study tries to investigate and analyze the attitude of the
faculty on the relationship of religion and state, the foundation mission of the faculty
and the extent to which the faculty adheres to them in time. The study also covers the
period between 1960 and the 1960s, when the faculty was almost completed its
establishment process. In this study, we specifically focused on the literature through
a journal papers, press news on this period and the faculty periodicals and publications
as main resources. This dissertation would like to investigate first, the purpose and the
special mission rooted in the establishment of the faculty, the understanding of their
religious education system, and their perceptions about modernism and secularism.
The research concluded that the main purpose of the establishment of faculty exert
control over religion through the its mission. Thus, it is understood that the faculty
provided the academic teaching of Islamic and religious scholarly disciplines in
accordance with this purpose. The faculty is separated from the other divinity faculties
with its unique theological view developed in time, and has become a symbol. In the
end, the faculty has had a distinguished place by experiencing aprocess that exceeds
their establishment purpose including raising clergies.

Key Words: Divinity Faculty of Ankara University, Relations between religion and
state, Ottoman Empire, Modernism, Secularism, Laicism, The Republic of Turkey.



ON SOz

Doktora ders agsamasinda tez konusu olarak aklimda genel olarak din-devlet iliskileri
calisma egilimi mevcuttu. Ders siirecinde aldigim dersler ve hocalarimin etkisi,
mensubu oldugum Kocaeli Universitesi’ndeki kimi mesai arkadaslarimin da telkiniyle
tek parti sonrasi Tiirkiye’sinin ilk ilahiyat fakiiltesi olan Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesini caligmaya karar verdim. Bu kararla uzun siiren tek parti ddnemi sonrasinda
fakiiltenin hangi beklentilerle kuruldugunu anlamaya, kendinden beklenenleri ne
olglide karsiladigini tespit etmeye ¢aba sarf ettim. Ayrica fakiiltenin teolojik bakisin
ana hatlartyla ortaya koymaya gayret ettim. Fakiiltenin hangi siireclerin sonunda
kuruldugunu anlamak i¢in de genel bir din-devlet iligkisi siirecinin 6ncelikle ele almak
zorunlulugu dogdu. Osmanli Imparatorlugu’'ndan Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne
modernlesme siireci ve dini alanda ortaya ¢ikan modernlesme siireci bu aragtirmada
belirli bir 6lgiide ele alindi. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin bu modernlesme
stireciyle ilgisi, fakiiltenin yeni rejimin modernlesme hedefiyle iligkisi bu ¢aligmanin
ana konusu haline geldi. Bu baglamda oncelikle tez danigmanligimi kabul eden, ders
asamasinda kendisinden aldigim derslerde akademik hayatimi zenginlestiren degerli
hocam Fahriye Dinger’e yiirekten tesekkiirlerimi sunuyorum. Tez izleme siireci
boyunca her asamada bana katki sunan, yol gosteren degerli hocalarim El¢in Macar ve
A. Emre Oktem’e, ayrica savunma jiirimde yer alarak tezime kiymetli katkilar sunan
Esra Danacioglu ve Adem Caylak’a tesekkiirii bor¢ bilirim. Doktora ders donemi
boyunca ve yeterlilik asamasinda akademik birikimlerinden yararlandigim biitiin
ogretim iiyesi hocalarima, tez teslim siirecinde bana sagladiklari kolayliklar nedeniyle
Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii personeline sonsuz
tesekkiirlerimi sunarim. Tez yazim siirecinin her agamasinda, tezi okuyarak katkilarini
esirmeyen Senel Gergek’e, tezin kurgusundan sonuna kadar her asamada tezi okuyan,
yorumlayan ve onerilerde bulunan Giliven Bakirezer’e tesekkiirii bor¢ bilirim. Bu
stirecte tezi okuyarak bana katki sunan ve evde tezi yazmam i¢in bana uygun ortami
saglayan sevgili esim Derya Demirdizen Cevik’e ve beni sabirla bekleyen kizim
Arya’ya da sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Istanbul; Mayis, 2019 Abidin Cevik
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1. GIRIS

Bu calisma, genelde Osmanli Imparatorlugu’ndan Cumhuriyet’e gegis siirecinde ve
Tiirkiye’nin yaklasik ilk kirk yilinda din-devlet iliskilerinin seyrini, 6zelde ise Ankara

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin (AUIF) ilk on yilmi ele almaktadur.

1.1. Arastirma Konusunun Onemi

II. Abdiilhamit’in tahta ¢ikisinin 25. yili olan 1 Eyliil 1316 (14 Eyliil 1900) tarihinde
yeniden egitime baslayan Dariilfiinun biinyesinde agilan Ulim-1 Aliye-i Diniye
(Yiiksek Dini Ilimler) Subesi ilahiyat fakiiltesinin ortaya ¢ikismin ilk adimlar1 olarak
degerlendirilir’ ve sube Cumhuriyet déneminde de fakiilte olarak 1933’c kadar
egitimine devam etmis, ancak ayni yil yapilan {iiniversite reformu nedeniyle
kapatilmistir.’AUIF, uzun bir aradan sonra yeniden din egitimi veren bir devlet
kurumu olarak ortaya ¢ikmasi ve kendisine yiiklenen bu misyonun agirlig1 sebebiyle,

akademik arastirmalar agisindan ilgi ¢ekici bir konuma sahiptir.

Cumhuriyetin kurulusundan itibaren, din-devlet iliskilerinin seyri ve yeni rejimin dini
alana yonelik politikalar1 siirekli bir tartigma konusu olmustur. 1930’lu yillarda
devletin dini alanla ilgili kat1 uygulamalari, siyasal ve toplumsal alanda uzun yillar
stirecek olan gerilimin kaynagi olmustur. Dolayisiyla, bu donemle birlikte
belirginlesen bu gerilim, genis halk kitleleri ile rejim arasinda dikkate deger bir gliven
bunalimma yol agmistir. AUIF, bu agidan bakildiginda hem s6z konusu gerilimi
azaltmak hem de rejimin gelecege yonelik tasarruflarinda daha esnek ve daha

uzlagsmaci pozisyon almasimi saglamak amaciyla kurulmustur. Bunun yaninda

! Faik Resit Unat daha 6nce kurulan Dariilfiinunlarda bu subenin Medreselerin ihtiyaci karsilamasindan
dolay1 kurulmadigini belirtmistir. bkz. Faik Resit Unat, Tiirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine
Tarihi Bir Bakis (Ankara: MEB Yayinlari, 1964), 54.

? Halis Ayhan, “Ilahiyat Fakiiltesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, c. 22, istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yaymlari, (2000): 70-72; Mustafa Ocal’da Dariilfiinun biinyesinde acilmis olan bu
subeyi ilahiyat fakiiltelerinin ilk “niivesi” olarak degerlendirmektedir. bkz. Mustafa Ocal, Osmanh’dan
Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 333; Howard A. Reed, “The
Faculty of Divininty at Ankara I”’, The Muslim World, v. 47, Issue 1 (1957): 296.



AUIF nin, ¢ok partili hayata gecen devletin, dini alandaki paradigma degisiminin

somut bir 6rnegi oldugunu sdylemek de miimkiindiir.

Dolayistyla, AUIF nin rejimin temel degerleriyle kurdugu iliskinin ve dini kesimler
iizerinde yarattig1 etkinin incelenmesi, yeni paradigmanin kavranmasma katki
saglayacaktir. Devlet ile toplum arasindaki iliskide 6nemli bir rol {istlenirken temel
Islami konulara dair yaklasimlar da iireten AUIF, akademik ¢aligmalar i¢in degerli bir

zemin olusturmaktadir.

Osmanli modernlesmesi denildiginde genel olarak Osmanli imparatorlugu’nun son iki
yliz yili dikkate alinmakta ve pek ¢ok arastirmaci, bu siiregte olusan modernlesme
anlayisinin sonraki modernlesme siireclerinde de belirleyici oldugunu kabul
etmektedir.’ Bu siiregle ilgili pek ¢ok kaynak bulunmakla birlikte, erken tarihlerde
yayimlanmis olmalar1 ve kendilerinden sonra gelen ¢alismalara sunduklari katki
nedeniyle Bernard Lewis’in Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, Niyazi Berkes’in Tiirkiye 'de
Cagdaslasma, Feroz Ahmad’in Modern Tiirkiye 'nin Olusumu ve Erik J. Ziircher’in
Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi ¢alismalart ile Serif Mardin’in Tiirk Modernlesmesi

caligmasinin literatiirde 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmek gerekir.

Bunlar disinda genel olarak Tiirkiye’nin din egitimi siirecine odaklanan c¢aligsmalar
yapilmis olsa da, direkt olarak AUIF’yi konu alan bir ¢alismaya literatiirde
rastlanmamustir. Bu cergevede, 1966 yilinda yayimlanan Ismet Parmaksizoglu’nun
Tiirkiye 'de Din Egitimi isimli ¢caligmast 6nemli bir kaynak kabul edilmektedir. Daha
sonraki donemlerde Islamcilik konusundaki ¢alismalartyla alana nemli katkilar sunan
bir diger arastirmaci ise, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam I-II
eserlerinin yazar1 Ismail Kara olmustur. Kara, bu calismalarinda Tiirkiye’nin dini
hayatina yonelik dnemli bilgiler ve farkli bakis agilart sunmustur. Kara’nin bu ve diger
calismalart benim AUIF’nin dindar ¢evrelerde nasil karsilandigini anlamami
kolaylastirdi. Bunun yaninda, Mustafa Ocal tarafindan 2008’de ii¢c cilt olarak
yaymmlanan ve AUIF 6grencileriyle yapilan goriismelerden elde edilen bulgulara yer

veren Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Doneminde Din Egitimi ve Dini Hayat isimli

* Erik J. Ziircher Modernlesen Tiirkiye’nin tarihi adli ¢alismasinda bu siireci I1I. Mahmut dénemi
reformlarindan baslamak iizere, ITC’nin 1913-1918 aras1 iktidar dénemiyle devam ettigini ve
nihayetinde Kemalist modernlesmenin bunun iizerine insa edildigini sOyler. Bkz. Ziircher,
Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 33. bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016), 276. Kemal Karpat da
modernlesme siirecinin bir birini etkileyerek devam ettigini savunur. Bkz. Kemal Karpat, Tiirk Siyasi
Tarihi, 6. bs. (Istanbul: Timas Yayinlari, 2015).



IIT ciltlik ¢alismasi ise bu ¢alismanin her asamasinda bana yol gosterdi ve goriisme
sans1 bulamadigim AUIF ilk dénem &grencileriyle ilgili dogrudan bilgilere ulasmami
sagladi. Bu bilgiler 1s13inda AUIF’nin kurulus déneminde 6grenciler ve aileleri
tarafindan nasil algilandigini, ¢ocuklarim1 bu yeni fakiilteye gonderen ailelerin
beklentilerini anlamami sagladi ve bu bilgiler fakiiltenin kurulus yillarini ele aldigim

bolimde temel veri olarak kullanildi.

1.2. Kavramsal Cerceve

Bu caligmada, din ile devlet arasinda gelisen iliskiler modernlesme siireci baglaminda
ele alindigindan, “modernlesme” ile “laiklik ve/veya sekiilerlesme” kavramlarina
siklikla gonderme yapilmistir. Dolayisiyla, ¢alisma boyunca bu kavramlarin hangi

baglamda kullanildig1 agsagida kisaca aciklanacaktir:

16. ylizyildan itibaren, ekonomi, siyaset, toplum ve kiiltlir alanlarinda ortaya ¢ikan
gelismelerin biitiinli modernlesme olarak adlandirilmaktadir. Modernlesme siireci
Avrupa’da baslamis, 20. yiizyilin sonuna kadar diinyanin biiyiik boliimiinii etkisi altina
almigtir. Modernlesmenin temelinde, hayati ekonomik ilerlemeye tabi kilan yeni
kapitalist iiretim tarzt bulunmaktadir. Modern devlet, Avrupa’da 16. yiizyildan
itibaren, Ozellikle burjuva devrimleri sonucunda olusmaya baslamis ve ulus-devlet
formunda bi¢imlenmistir. Bu yeni formda devletin de katkisi ile birbiriyle biitiinlesen
bir diinya ekonomisi gelismistir. Yeni ekonomik yapida demografik degisim baslamus,
kent ve kentlilik gelisirken, kirsal hayatin alan1 daralmistir. Kentlesme ile birlikte
ulagim, bilim ve teknolojide hizli bir gelisme baslamistir. Bu gelismelerle baglantili
olarak yasa yapim siireglerinde de degisim ortaya ¢ikmis, yasa yapim siireci dini
gerekcelendirmeden arindirilarak rasyonellesme egemen kilinmistir. Bununla uyumlu

olarak maddi hayat diisiince diinyasmni da sekillendirmistir.*

Osmanli Imparatorlugu’nun son iki yiiz yillik déneminde ekonomik, siyasi ve
toplumsal hayata yonelik olarak baslayan doniisiim ¢abalari, yukaridaki tanimlamaya
uygun olarak modernlesme ve/veya batililasma olarak degerlendirilmektedir.

Oncelikli olarak, bu siirecin yoniinii Bat1 karsisinda alinan askeri basarisizliklar tayin

‘.‘ Modernlesme siireci igin bkz. Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, Cev. Ersin Kusdil, 8. bs.
Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2018; Gianfranco Poggi, Modern Devletin Gelisimi Sosyolojik Bir
Yaklasim, Cev. Sule Kut, Binnaz Toprak, 8. bs, Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2016.



etmigse de zaman igerisinde bunun nedenlerinin daha kapsamli oldugu anlagilmistir.
Bu cercevede, askeri alandaki yenilikleri ekonomik, siyasi ve toplumsal alandaki
modernlesmeler takip etmistir. Dolayistyla, Osmanli’nin ekonomik sistemi, Bat1 ile
cok daha kolay biitlinlesmis, bu sayede uyumlu ve hizli bir doniisiim yasanmistir. Bu
nedenle, Osmanli-Tiirk modernlesmesinde ekonomik yapinin dontigimii ile ilgili
biiylik tartigmalar yaganmamis, bu alandaki uyum daha sorunsuz gerceklesmistir. Buna
karsilik, modernlesmenin toplumsal ve kiiltiirel alandaki sonuglari bastan itibaren bir

gerilimin de kaynagi olmustur.

Bu baglamda “modernlik” ve “modernlesme” kavramlar1 bu ¢alisma boyunca iktisadi
doniisiimii de icine alan daha biitiinliiklii anlamiyla ele alinmistir. Ancak,
modernlesmenin toplumsal ve kiiltiirel alanlar iizerindeki etkileri ve buralarda ortaya
cikan gerilimler bu ¢alismanin odak noktasi itibariyle daha fazla 6ne c¢ikmustir.
Modernlesme ve modernlik kavramlart Cumhuriyet doneminde dini alani tanzim
etmek iizere atilan adimlar1 da kapsadigindan, bu ¢aligma boyunca dini alana yonelik

doniistim de modernlesme kapsaminda degerlendirilmistir.

Laiklik ve sekiilerlesme kavramlar1 da bu ¢alisma boyunca birbirinden farkli agirlikla
da olsa kullanilan iki kavram olmustur. Birbiri yerine ve/veya bir ve ayniymis gibi
kullanilan iki kavram arasinda bir ayrim yapmak pratik nedenlerle hayli zordur.
Etimolojik ve tarihsel nedenlerin de etkisiyle laiklik Tiirkiye’de, ¢cok yakin doneme
kadar, hem daha yaygin hem de sekiilerlesmeyi de kapsayacak bigimde
kullanilagelmistir. Dinin, toplumsal hayattaki etkisin ve giiclinlin azalmas1 anlamina
gelen sekiilerlesmeye karsilik din ve devlet arasindaki ayriligi tanimlamada 6n plana
cikan ve Tiirkiye’de siyasal bir ilke olan laikligin kullanilmas1 Tiirk modernlesmesi

icin daha uygun goriilmiis ve bu gerekge ile bu ¢alismada daha sik kullanilmistir. °

Laiklik kavramin bu calismada agirlikli olarak tercih edilmesinin bir bagka temel
nedeni, modernlesme dogrultusunda atilan adimlarin biiyiik kisminin hukuksal temele
dayanmasindan kaynaklanmigtir. Laiklik, hukuksal bir tanim olarak da
kullanildigindan, bu c¢aligmanin biitiinliigii ve tutarliligi agisindan Onem arz

etmektedir.

Laiklik kavraminin daha fazla tercih edilmesinin bir diger sebebi de, ¢aligmanin tarih

araliginin ve ele aldig1 dénemin gergekligidir. Calismanin ana odagi Cumhuriyet’in

> Volkan Ertit, Sekiilerlesme Dinden Uzaklasmanin Hikayesi, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2014), 43.
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kurulmasinin ardindan din-devlet iligkilerinin nasil seyrettigi ve bununla baglantili
olarak AUIF’tir ve bu dénemde istisnalar hari¢, yaygin olarak kullanilan kavram
laikliktir. Dolayisiyla, genel olarak laiklik kavrami tercih edilmekle birlikte, calismada
yararlanilan kaynaklarda sekiilerlesme kullanilmis ise, yazarin kullanimi

degistirilmemis ve bu kavraminin hangi baglamda ve ne i¢in kullanildig1 agiklanmustir.

1.3. Amacg ve Yontem

Bu calismanin temel amaclarindan ilki Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin
kurulus siirecini, kurumsal yapisini, islam anlayisini, akademik bakisini ve din-devlet
iliskileri baglaminda nereye oturdugunu ele almaktir. Bunun i¢in temel dayanak
noktasi olarak, ulus-devlet insasindaki rolii nedeniyle devletin dini yadsimadigi, ama
kendi eliyle kontrol altinda tuttugu savi ele alinmistir. Bu baglamda devletin tavrinin,
modernlesme hedefine uygun olarak "dini yeniden insa etmek" oldugu goriilmiis, bu
savt temellendirmek amaciyla da yazili kaynaklardan yararlanilarak sorunsal
tammlanmistir. Bu tezin temel amagclarindan ikincisi, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nin, "dini yeniden inga etme" siirecinde bir devlet kurumu olarak nasil ve
hangi islevleriyle rol aldigini ortaya koymaktir. Bu nedenle, meclis tutanaklari, fakiilte
arsivi, donemin tanikliklar1 ile dergi ve gazeteler taranmistir. Toplanan bilgiler
simiflandirilmig, degerlendirilmis ve boylece fakiiltenin 1949-1960 dénemini kapsayan
siiregte din-devlet iliskileri igindeki rolii irdelenmistir. Bu tezin {i¢iincii temel amaci
da donemle ilgili eksik bilgileri tamamlamak veya hatali bilgileri diizeltmek, siireci
anlamay1 kolaylastiracak yeni perspektifler sunmak, farkli bakis agilarindan
yararlanarak bir kurumun tarih i¢indeki roliinii ve islevini elestirel bir yaklasimla
yeniden yorumlamak, bdylece bundan sonraki arastirmalara da saglam bir zemin

saglayacak 6zgiin bir ¢alisma ortaya koymaktir.

Bu tezde, dokiiman incelemesi agirlikli bir yer kapsamaktadir. Arastirmada, alana
Ozgii tiim onemli yazili kaynaklar (kitap, makale, roportaj, ani, gazete, dergi, arsiv
belgeleri, tutanaklar) taranmus, erken denebilecek donemde AUIF dgrencisi olmus ve
daha sonra fakiiltede akademisyen olan taniklarla yiiz yiize goriismeler yapilmistir.
Yapilan sozlii goriismelerde elde edilen verilerden ¢alismanin konusu ile ilgili olanlar
ayiklandiktan sonra siireci ve sorunu tanimlayan/agiklayan bilgiler siniflandirilmis ve

analiz edilerek yorumlanmaistir.



1.4. Tezin Boliimleri

Bu caligmanin ayni1 zamanda girisi olan birinci boliimiinde arastirma konusun 6nemi,

kapsami1 ve kavramsal ¢ergevesi ile aragtirmanin amag ve yontemler ele alinmstir.

Calismanin ikinci boliimiinde, Tek Parti Donemi din-devlet iliskisine deginilecektir.
Bu iliskinin tarihsel seyri, Tiirkiye modernlesmesinin miladi sayillan Tanzimat'tan
baglayarak izlenecek, oOzellikle dinsel kurumlarin Cumbhuriyete kadar gegirdigi
doniislim stirecleri incelenecektir. Seyhiilislamlik ve onun Cumhuriyet dénemindeki
muadili sayilan Diyanet Isleri Baskanlig: tartisilacak, iki kurum arasindaki farkliliklar
ve benzerlikler irdelenecektir. Bu boliimde son olarak, rejimin heniiz ¢ok yeni oldugu

erken donemde Meclis’teki din ve dini hayata iliskin tartismalar ele alinacaktir.

Ugiincii boliim, ¢ok partili hayat sonras1 din-devlet iliskileri konusunu kapsayacaktir.
II. Diinya Savasi sonrasi yeniden olusan i¢ ve dis kosullarin din meselesi tizerindeki
etkileri degerlendirilecek, CHP’nin din meselesine yaklagimindaki yeni tavr1 ve bu
tavrin nedenleri iizerinde durulacaktir. Siyasal hayata yeni katilan Demokrat Parti’nin
din alanina iliskin politikas1 ve bu politikalarin CHP ile ortlisen veya ¢atisan taraflari

da bu bolumde ele alinacaktir.

Calismanin  dordiincii  boliimiinde, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin
kurulusu, Oncesi ve sonrasiyla, ayrintili bir sekilde incelenecektir. Bu bdliimde,
mecliste ve basinda siirdiiriilen tartigmalar, din egitiminde yasanan gelismeler,
modernlesme hedefini ileri diizeye tasima gayretindeki devletin ilahiyat Fakiiltesi’ne
bakis1 ve ayrica dini kurumlari rejim nezdinde yeniden kabul ve temsil edilir duruma

getiren bu yeni kuruma siyasal ve entelektiiel cevrelerin tepkisi tartigilacaktir.

Calismanin besinci boliimiinde, Demokrat Parti iktidarinin hiikiim siirdiigii 1950-1960
dénemi ve Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin bu dénemdeki konumunu
belirleyen yapisal/karakteristik 6zellikleri analiz edilmeye calisilacaktir. Bu boliimiin
odak noktasini, fakiiltenin kurulusundaki temel motivasyonlar, devletin ve toplumun
Fakiilte’den beklentileri, ve Fakiilte'nin bu beklentileri karsilama diizeyi
olusturacaktir. Ayrica, fakiiltenin ilk donem akademik kadrosu ve yapisi, miifredat
programi, ilk donem dersleri, Ogrenci profili ve O&grencilerin beklenti ve
motivasyonlar1 ile mezunlarin istihdam olanaklar1 irdelenecektir. Bu boliimde son

olarak fakiiltenin fiziki durumu ve giindelik akademik hayat1 ile kadin 6grencilerin



fakiilteye ne olctide ilgi gosterdikleri ve fakiiltedeki yasamlart donemin taniklariyla

yapilan roportajlara atifla ele alinacaktir.

Calismanin altinc1 béliimii, fakiiltenin Islam teolojisine yaklasimi ve modernlik
kavramiyla kurdugu iliski lizerine ileri siiriilen gortislerle ilgili olacaktir. Bu nedenle,
oncelikle tezin tarih araliginda fakiilteden ¢ikan yayinlarda konuya iliskin yaklagimlar
tizerinde durulacaktir. Ayrica 1952’de yayimlanmaya baslanan ve yayimi bugiin hala
devam eden Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi derinlemesine
incelenecektir. Dergide fakiiltenin islam’a bakisina dair veri saglayan yazilar daha
derinlikli olarak ele alinacaktir. Belirgin konularda —laiklik, kadin meselesi, Islam ve

sanat, modernlik meselesi, hukuk- daha detayl bir inceleme yapilacaktir.



2. OSMANLI DEVLETINDEN CUMHURIYETE MODERNLESME VE DIiN
DEVLET ILiSKIiLERI

Bu bélimde Osmanli imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne din-devlet
iligkilerinin tarihsel seyri irdelenecektir. Bu kapsamda, Osmanli modernlesme
siirecinin dnemli bir asamasi olan Tanzimat donemi modernlesmesi ve bu donemle
baslayan degisim siirecinin Cumhuriyet erken dénemine etkileri, yeni rejimin insa
stirecinde din-devlet iliskilerinde nasil ilerledigi ele alinacaktir. Laik yolunda yapilan
reformlar, bunlara kars1 varsa toplumsal direng ve yeni rejimin bu dirence yonelik
gelistirdigi politikalar da yine bu boliimiin diger ilgi alanini olusturmaktadir. Son
olarak ise dini alana yonelik adimlarin meclis diizleminde nasil yiiriidiigii, burada
stirdiiriilen temel tartigmalar ve dini alana yonelik olarak atilan adimlarla muhalefete

bu bolimde odaklanilacaktir.

2.1. Tanzimat’tan Cumhuriyete Din-Devlet Mliskilerinin Gelisimi

Tiirkiye’nin modernlesme tarihini, devraldig1 toplumsal ve siyasal miras iizerinden
degerlendirildiginde Osmanli modernlesmesinin bir devami olarak diisiinmek, bu
nedenle de Osmanli modernlesmesinin baglangici sayilan 18. yiizyila kadar gotiirmek
miimkiindiir. Bu yiizyildan devralinan kararli reformculuk, 19. yiizyilda siyasal bir
vizyon ve programla somutlasmis, yapip edilenler daha sonra Cumhuriyet kadrolarini
da biiyiik oranda etkilemistir. Tarihsel birikimin bir sonucu olarak modernlesme ve
onun en dénemli ayaklarindan biri olan laiklik, asker, sivil biirokrasi ve siyasetcilerin

gayretiyle yeni rejimin ideolojik araci haline doniismiistiir.®

Cumbhuriyet donemi modernlesmesi hedefinin bir zihniyet olarak ortaya ¢ikmasinda,
Osmanli modernlesme stirecinin 6zellikle Tanzimat déneminin 6zel bir yeri vardir.
Doéneme adini1 veren Tanzimat Fermani, oncelikle Avrupa devletlerinin baskisini
savusturmak icin hazirlanmigsa da, Osmanli Imparatorlugu’nun Miisliiman-

Gayrimiislim tebaasi arasinda esitlik yolunda atilan ilk adim olmasi agisindan 6nemli

% Nuray Mert, “Tiirkiye’de Laikligin Konumu”, Cogito, s. 1 (1994): 95.
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sayilmaktadir.” Bu degisiklik ayn1 zamanda Miisliimanlarmn hak ve hiirriyetlerine karst
gayrimiislim topluluklar lehine diizenlemeler igerdigi igin de Snemli kabul edilmistir.”
Cesitli i¢ ve dis kosullar Osmanli Imparatorlugu’nu Tanzimat’la birlikte yeni bir
asamaya gecirmis, Osmanli Imparatorlugu modernlesme yolunda adimlar atmaya bir
anlamda mecbur kalmistir.” Ferman, Tiirk modernlesme seriiveninde bir kirilmaya yol
acmus, dini unsurlarla din dis1 unsurlar arasinda belirgin bir ayrisma yasanmustir.'
Doneme iligkin aragtirmalar, hukuk ve egitim alanlarinda ciddi bir reform siirecine
girildigini, bu alanlardaki modernlesmenin on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisina

damgasini vurduguna isaret eder.

Tanzimat’in getirdigi yeni mevzuat ile Osmanlida modernlesme siireci dncelikle ceza
ve kamu hukukunda baslamus,'' medeni hukukta ise seriata dayali anlayis devam
etmistir.'> Buna ragmen, bu dénemde teokratik yapiy1 somut bigimde degistirecek
adimlar atilmistir. Ornegin; ister Miisliiman ister Gayrimiislim olsun biitiin tebaanin
diinyevi meselelerini kamusal ilgi alan1 kabul eden devlet, laiklesme yoniinde adim
atarak, vatandaglik hukuku ve ticaret hukuku alanlarinda bir ayrima gitmis, bdylece
laiklesme yolunda bir asama kat edilmistir."’ Bu adimlar ile hukukta, keyfiyetin yerini
sinirlart belirlenmis bir hukuk anlayis1 almistir. Boylece hukuk anlayisinda diinyevi
hukuk anlayisina evrilen bir degisim baglamis, yavas yavas yeni tip mahkemeler ortaya
¢ikmustir.'* Ayrica, Osmanli imparatorlugu hukuk sisteminin en énemli temsilcisi olan

Seyhiilislam, viikelaya dahil edilerek fetva yetkisini yitirmis, devletin denetimi altina

7 Hakan Mertcan, Bitmeyen Kavga Laiklik: Tiirkiye’de Din-Devlet-Diyanet, 2. bs. (Adana: Karahan
Kitabevi, 2013), 237.

¥ Kemal Karpat, The Politicization of islam: Reconstructing Identity, State, Faith and Community in
the Late Ottoman State, Oxford and New-Y ork: Oxford University Press (2001)’den aktaran Kandiyoti,
2016, 19; Markus Dressler, “Rereading Ziya Gokalp: Secularism And Reform Of The Islamic State In
The Late Young Turk Period” Middle East Study, 47 (2015): 512.

’ Niyazi Berkes, Teokrasi ve Laiklik (istanbul: YKY, 2016), 43.

' Berna Turam, Between Islam and the State (California: Stanford University Press, 2007), 39.

" Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 22. Bs. (istanbul: Tletisim Yayinlari, 2008), 27;
Biilent Tanér, Osmanl-Tiirk Anayasal Gelismeleri (Istanbul: Der Yaymlari, 1992), 77. Ornegin
Tanzimat ile ticari davalara bakacak mahkemelerde Ser’i hakimler degil, nizamiye mahkemeleri denilen
yeni hukukcularin bakmasi esasina gecilmistir. Ortayli ayrica nizami mahkemelerin kurulmasiyla ser’i
mahkemelerin alanin her gegen giin daraldigini belirtmistir. Ortayl laik hukuk sistemine dogru gidiste
en dnemli adim olarak ise 1858 tarihli “Arazi Kanunnamesi”ni gostermistir. Detaylari igin bkz. Ilber
Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, 20. bs. (Istanbul: fletisim Yayinlar1, 2005), 181-184.

"2 Ergun Ozbudun, Tiirkiye’de Demokratiklesme Siireci-Anayasa Yapimi ve Anayasa Yargisi
(Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2014), 102; Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, 43.

P Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (istanbul: Yagmur Yayimnlari, 2009), 173; Ayrica Basgil Tanzimat ile
1924 arasindaki donemi “yart dini devlet” donemi olarak adlandirmistir. Muhtemelen medeni hukuk
alaninda ser’i hukukun siirmesi nedeniyle yari nitelemesi yapmistir. Biilent Tanér de bu adimla teokratik
sistemin kabul etmedigi esitlik hakkinin tanindigini, bu agidan da teokratik devlet ilkesinden ve seriat
esaslarindan bir kopus oldugunu belirtmistir.

' Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma (Ankara, Bilgi yaymlari, 1973), 197.
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girmis, bakanlar kurulunun istegi {izerine onay veren bir makama doniistiiriilmiistiir."”
Buuygulama ayni zamanda Cumhuriyet modernlesmesinin de temel motivasyonu olan

“dinin devlet denetimine” alinmasi siirecinin baslaticis1 olmustur.

Tanzimat déneminin en kapsamli modernlesmesi egitim alaninda ger¢eklesmistir.'®
1827°de Tibbiye, 1834’te Harbiye gibi yiiksek egitim veren okullarin faaliyete
geemesi, modern egitim kurumlarinin 6niinii agmis, 1850°den itibaren, laik 6gretim
yapan okullar geleneksel egitim kurumlariyla beraber goriilmeye baslamistir. Yeni
egitim kurumlari, gelecekte Osmanli aydini olarak adlandirilacak, diisiinceleriyle
degisim ve doniisiime 6nayak olacak segkinlerin yetismesine kaynaklik edecektir.'’
1880 yilinda acilan Hukuk Mektebi de yukarida aktarilan hukuksal doniisiimiin
tasiyicisi olmus, Osmanli imparatorlugu’nda laikligi benimseyen bir biirokratik smifin

ortaya ¢ikmasina katki sunmustur.'®

Hukukta laiklesme ile ilgili ilk kritik degisim, 1876’da hazirlanan ilk Osmanl
Anayasast’nin kabul edilmesiyle ger¢eklesmistir. Bu anayasaya gore, her ne kadar
halifelik Osmanli sultaninin sahsinda toplanmus, Islam da devlet dini olarak kabul
edilmis olsa da (m.11)," Kanunu Esasi’nin ayn1 maddesiyle din hiirriyeti garanti altina
alinmig, tim dinler bir anlamda devlet himayesine kavusmus, ayrica modern bir
vatandaslik tanim1 olusmustur.”’ Béylece birey ve devlet arasindaki iliskide modern

bir tanimlamanin 6nii agilmistir.

II. Abdiilhamit’in saltanati donemi (1876-1909) boyunca modernlesme ¢abalar1 en
azindan hukuk alaninda devam etmis, kadilarin yerine hukuk mekteplerinden yetisen
yargiglar gorev almaya baslamustir.>' Ayrica, padisahin mutlakiyetciligine kars:
miicadele eden aydinlar arasinda dinde modernlesme ilgiyle takip edilmis, bu konuya
dair pek ¢ok yayin yapilmistir. Ornegin, Dr. Abdullah Cevdet’in yayimladig1 I¢tihat

dergisinde, Misir’in modernist din adamlarindan olan Muhammed Abduh’un

"> E. Ziya Karal, Osmanh Tarihi c. VII (Ankara: TTK Yayinlari, 1962), 137-139.

'® Bkz. Binnaz Sayari (Toprak), “Tiirkiye’de Dinin Denetim Islevi”, Ankara Universitesi SBFD, c. 33,
s. 1-2 (1978): 179.

"7 Ali Kazancigil, “Tiirkiye’de Modern Devlet’'in Olusumu ve Kemalizm” Tiirk Siyasal Hayati-
Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, ed. Ersin Kalaycioglu, Ali Yasar Saribay (Ankara:
Sentez Yayinlari, 2014): 191-212.

18 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 44-45.

' Age, 111; Ozbudun, age, 102; Sencer, agm, 563.

20 Basgil, age, 197; Suna Kili, A. Seref Goziibiiyiik, Sened-i ittifaktan Giiniimiize Tiirk Anayasa
Metinleri, 3. bs. (Istanbul: Is Bankas1 Yaynlari, 2006), 37.

*! Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Elitler ve Din, 5. bs. (Istanbul: Timas Yayinlar, 2014),
216.
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fikirlerine yer verilmistir.”*> 1908 yilinda Mesrutiyet’in yeniden ilan edilmesinden
sonra da modernist diisiinceler kendini ifade etme olanag: bulmus, on sekizinci yiiz
yildan baslayan modernlesme miicadelesindeki siireklilik korunmustur.” Sirdt-1
Miistakim (Sebiliirresdd) gibi dergiler aracilifiyla da entelektiiel diizlemde bir alan

acilmustir.>*

Mesrutiyet’le birlikte modernlesmede kritik bir esik daha asilmis, Tanzimat’la
baslayan siire¢, Batici/modernist diisiinceyi destekleyen kadrolar: iktidara ilk kez bu
kadar yakinlastirmustir.”> Siiphesiz tiim bu siirecin asil mimarlari, dsneme her agidan
damgasin1 vuran Jon Tiirkler olmustur. Jon Tiirkler Islam kiiltiiriiniin sembolik
unsurlarini, kendilerinin genel politik hattiyla uyumlu oldugu siirece kullanmay1 tercih
etse de’® Tanzimat’la Dbaglayan ve biyik oranda Ortik  yiiriiyen
modernlesme/laiklesme siirecini kismen daha belirgin hale getirmislerdir.”” Onlarla
baslayan bu belirginlesme Kemalistler doneminde daha goriiniir olmus ve radikal bir

bigimde siirdiirilmiistiir.

Jon Tiirklerin ilk siyasal orgiitii olan ittihat ve Terakki Cemiyeti [ITC], iktidari
boyunca Osmanlt modernlesmesinin 6niinde engel olarak gordiigli ulemay1, onlarin
etkinlik alanina miidahale ederek zayiflatmaya calismustir.”® Hukuk, egitim ve
vakiflart dini alanin disinda konumlandirarak laiklestirmislerdir.” 1916 yilinda
seyhiilislamin hiikiimet kabinesinden ¢ikarilmasi ve seriat mahkemelerinin Adliye

Nezareti’ne baglanmasi bunu destekleyen bir adim olmustur.*

2 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 79.

» Niyazi Berkes Mesrutiyet donemi modernlesmeciligini, “1700’lerden beri izledigimiz degisme
¢izgisinde son savasin verilecegi” donem olarak tanimlar. bkz. Berkes, Tiirkiye’de
Cagdaslasma...258.

** Sirat-1 Miistakim Agustos 1908’de Esref Edip basyazarliginda ¢ikmus, 1925°te Takrir-i Siikun Kanunu
ile kapatilincaya kadar yaym hayatini stirdiirmiistiir. Sebiliirresad 1925’te Takriri- Siikun Kanunu ile
kapatilan Sirat-1 Miistakim’in yerine Mayis 1948’de ¢ikmaya baglamis, 1966’ya kadar yayinlanmistir.
Dergi kapandiktan elli y1l sonra yakin zamanda 14 Agustos 2016’da yeniden yayin hayatina baslamistir.
% Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal..., 58.

%% II. Mesrutiyet doneminde Islamcilarla ittihat ve Terakki Cemiyeti arasindaki iliskiyi, taraflarmn
birbirleriyle yakinlasma diizeyini anlamak i¢in bkz. Ismail Kara, Islameilarin Siyasi Gériisleri 1
Hilafet ve Mesrutiyet, 4. bs. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017).

" Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm..., 57.

28 Tarhan, agm, 11; Dressler, agm, 514.

* M. Zeki Duman, “Tiirkiye’de Laiklik Sorunun Siyasal Temelleri”, Uluslararasi insan Bilimleri
Dergisi, c. 7, 5.2 (2010): 293.

%% Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma.... 404; 1916 yilinda gerceklestirilen bir dizi reform hem
kendi donemi hem de kendinden sonra gelecek Cumhuriyet donemi ig¢in 6nemli modernlesme
adimlarina sahne olmustur. yukarida belirttigimiz gibi Seyhiilislam kabineden ¢ikarilarak 6nemli bir
adim atilmistir. Ayrica ayni yil evkaf idaresi mesihattan ayrilmig, kabine liyelerinden birinin idaresi
altina verilmistir. Cami, medrese gibi dini kurumlarin mali isleri yeni kurulan Evkaf bakanligina
devredilmistir. Ayrica geleneksel Osmanli egitim sisteminin bel kemigi sayilan, ¢ogu zaman
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Bu donemin bir diger adimi ise, 1917 yilinda Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin
cikarilmasi olmustur. Kararnameyle devlet, evliliklerin kay1t altina alinmasini zorunlu
kilmis, kadma bosanma hakki verilmistir>' Bdylece Tanzimat déneminde
gerceklestirilemeyen aile hukukunun kanunlastirilmasina  yonelik  eksiklik

giderilmistir.

Cumbhuriyet donemi rejiminin degerlerini olusturan pek ¢ok konunun, II. Mesrutiyet’te
atilan adimlarla temellendirildigi, bu donemin, ardindan gelen reformcular1 ciddi
bigimde etkiledigi soylenebilir.”> Cumhuriyet devrimlerinin pek gogu iizerine bu
donemde derinlikli tartigmalarin yapildigi, bir kisminda yukarida belirttigimiz gibi
zamanina gore radikal sayilabilecek adimlarin atildigi bilinmektedir. Din-devlet
iliskileri meselesi, hukukun modernlestirilmesi, kadinin toplumsal statiisii gibi konular

iizerinde doneme gére hayli ileri fikirler savunulmustur.®

Daha ¢ok hukuk, 6zellikle de ticaret hukuku alanina yonelik baglayan degisim dalgasi,
II. Mesrutiyet doneminde daha farkli bir kimlige biiriinerek sosyal alanin da yeniden
tanzim edildigi bir evreye gecmistir. Ayrica II. Mesrutiyet déneminde Islam
diinyasinda modernist olarak bilinen kimi diisiincelerin tartisilmaya baslamasi, sonraki
siiregte entelektiiel tartigmalar1 etkilemesi bakimindan Onemlidir. Tanzimat’tan
itibaren Seyhiilislamlik kurumu tizerinden siirdiiriilen dinin devlet kontroliine alinma
cabasi, Cumhuriyet rejiminin ayni meseleye yaklagiminda belirleyici olmustur. Bu
adimla devlet gozetimi altina alinan dini alanda kanunlastirma yapmak olasi hale
gelmistir. Nitekim ITC iktidar1 doéneminde yukarida aktarilan reformlarin

gerceklesmesi bu nedenle gorece daha kolay ve kapsamli olabilmistir.

tartigmalarin odaginda olan medreseler Mesihattan alinarak Maarif Bakanligi’na baglanmistir. Niyazi
Berkes 1916 yili reformlarini Cumhuriyet donemi i¢in hazirlayict olarak degerlendirmistir. Gergekten
de basta Mustafa Kemal olmak iizere cumhuriyet kadrolarinin zihin diinyasi {lizerinde mesrutiyet
doéneminin oldukga biiyiik etkisi olmustur. Bu dénem bir yerde kendinden sonra gelen donem igin bir
laboratuvar goérevi gormiistiir. Berkes’in degerlendirmeleri i¢in bkz. Tiirkiye’de Cagdaslagsma, 404-
405.

3! Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm..., 67-68.

*? Niyazi Berkes bu dénem din-devlet iliskisi konusunda yapilan tartismalarin Atatiirk dénemini bir
yoniiyle etkiledigini sdylerken, 6rnek olarak Ziya Gokalp’i almaktadir. Berkes Gokalp’in din-devlet
iligkisine getirdigi ¢6ziimii Atatiirk doneminin tam tersi istikamette oldugunu sdylese de, onun
fikirlerinin hazirlayici oldugunu belirtmistir. bkz. Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 388.

3 Abdullah Cevdet ictihat dergisinde yukarida belirttigimiz konularda ¢ogu zaman sert tepkiler ceken
yazilar yazmistir. Cevdet disinda donemin kadin yazarlar da aile ve kadin, kadinin toplumsal statiisii
konularinda hayli 6nemli tartigmalar yapmislardir. Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 390-392.
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2.2. Erken Cumhuriyet Dénemi Din-Devlet Iliskileri

Yeni rejim, cumhuriyetin ilanindan kisa zaman sonra siyasal ve toplumsal hayati
diizenleyecek reformlara baglamistir. Diger alanlardaki reformlara kiyasla yeni rejimin
dini alana yonelik adimlar1 toplumsal etki agisindan daha belirleyici olmustur. Bu
durum cumbhuriyetin ilaninin kisa bir zaman sonra bir gerilim alani olarak belirgin
sorunlarin yasanmasina neden olmustur. Dini alana dair diizenlemelerin de diger
modernlesme alanlar1 gibi Osmanli ge¢misi olsa da, atilan adimlarin geg¢misle
kiyaslanmayacak bicimde kapsayici ve radikal olmasi bu gerilimin nedeni olarak
goriinmektedir.*

Stireklilige ragmen Cumhuriyet doneminde dini alanda yapilan reformlar
gecmistekilerden aywran Onemli farklar bulunmaktadir. 19. ylizyll Osmanh
modernlesmesinin aktorii aydin ve biirokrat grup, din-devlet iliskileri meselesinde
daha tedbirli davranmak zorunda kalmistir. Ayrica o déonem modernlesmecilerinin
diistince diinyas1 ve tarihsel kosullar dini alanda radikal adimlar atmay1 biiyiik oranda
engellemistir. Onlarin bu ¢ekingenliginin tersine dini alana iliskin kapsayici ve radikal
adimlar cumhuriyet modernlesmecileri déneminde atilmustir.>

Ancak bu degisim hi¢ kolay olmamistir; daha bastan itibaren gelenekgiler ve
modernlesmeciler arasinda din meselesi, 6zellikle de saltanat ve halifelik makaminin
gelecegi iizerine sert tartigmalar yasanmistir. 1920°de Meclis’in agilmasiyla beraber,
modernlesmecilere gore ideolojik olarak daha homojen bir goriiniim sergileyen
gelenekei grubun sesi yiikselmeye baglamis, bu yiizden birtakim gerilim ve tartigsmalar
ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, yeni donemin din-devlet iligkilerinin seyrini biraz da
bu catigmalarin belirledigi sdylenebilir.

Heniiz kendilerini yeterince giicli hissetmeyen Mustafa Kemal liderligindeki

modernlesmeciler, baslarda gorece yumusak bir gecis siirecini uygun goérmiislerdir.

34Cumhuriye‘[in kurucu kadrolari, modernlesmeden biiyiik oranda dinden arindirilmis bir toplumsal
yapiy1 anlamiglardir. Bunu gerceklestirmek igin de dzellikle 1930°1ardan itibaren cesitli magduriyetler
yaratan bir laiklik anlayisi benimsemislerdir. Modernlesme ve din meselesine dair Kemal Karpat’in
Osmanli’dan Giiniimiize Elitler ve Din calismasi oldukca dnemli bilgiler icermektedir. Tlgilenenler
bkz. Kemal Karpat, Osmanl’dan Giiniimiize Elitler ve Din, 5. bs. (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2014).
%> Niyazi Berkes Osmanli modernlesmesinin II. Mahmut sonrasin1 daha programli olarak tarif etse de,
yine de bu siireci “inisli ¢ikigli olarak tarif eder ve bir anlamda yetersizligi vurgular. Modernlesme
stirecinin ancak Cumbhuriyetle birlikte ¢agdas uygarlik diizeyine ulasabildigini belirtir. Bkz. Niyazi
Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma..., 463; Ethem Ruhi Figlali Osmanli dénemi reformlarini iyi niyetli
olarak degerlendirse de, dini egitimde ortaya ¢ikan durumu “taassuba tutulmus” olarak degerlendirir.
Egemenligini insan aklina ve iradesine vermek isteyen Cumhuriyet idaresi igin din egitimi meselesinin
mutlaka ¢oziilmesi gereken bir, sorun oldugunu tespit eder. Bkz. Ethem Ruhi Figlali, Laiklik, (Ankara:
Panama Yayincilik, 2016), 123.
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Ancak cephede goriinlir basarilar elde ettikce saltanat ve hilafet konusundaki
diisiincelerini daha net bicimde dile getirmeye baslamistir. Mustafa Kemal ve ¢evresi
bu miicadelede ilk kritik hamleyi yeni rejimin ilaniyla yapmis, direnis yillarinin 6nemli
isimlerinin®®  Ankara diginda  olduklari bir ginde cumhuriyetin ilanini
gerceklestirmislerdir. Halife yanlilar1 bu gelismeye, Istanbul basini iizerinden kars:
cikmaya calismistir. Ancak modernlesmeciler asil hamlelerini 1 Mart’ta Meclis
yeniden agilinca yapmus ve kisa siire i¢inde Hilafeti kaldirmuslardir.”” Bu adim Tiirk
modernlesmecileri i¢in biiyiilk bir basart olmustur. Tiim Miisliman diinya igin
birlestirici bir unsur olmaktan uzak olsa bile Anadolu Miisliimanlari i¢in hala etkili bir
makam olan halifeligin kaldirilmas1 her héliikkdrda devrimsel bir adimdir. Boylece bu
gelismeler din-devlet iligkilerinde yeni bir donemi baslatmis, en azindan devlet dinden
kismen de olsa ayristirilmistir. Bu adim ayni zamanda yeni rejimin laik bir devlet,
modern bir toplumsal yapiy1 hedefledigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
Bu adimlarla din devleti yerine modern devlet anlayisi temel hedef olarak belirlenmis,
bu dogrultuda yapilacaklar konusunda kararli olunacagi gosterilmistir. Ancak bu
durum, ayni zamanda yeni gerilimler yasanacaginin, gelenekcilerin farkli zaman ve
mecralarda muhalefet etmeyi siirdiireceklerinin de bir isaretidir.

1930 yilinda, Anadolu’nun batisinda bir kasaba olan Menemen’de yasanan isyan, bir
yandan yukarida bahsi gecen gerilimi yansitirken diger yandan da devletin dinin
siyasallagsmasi meselesindeki kaygilarini 6ne ¢ikarir. Menemen isyan1 hem siyasi
muhalefeti bastirmak hem de daha kararli bir laiklik anlayigint uygulamak i¢in devlete
6nemli bir firsat yaratmistir.”® Menemen benzeri isyanlar, ulus-devlet kimliginin insas1

icin bir firsata doniistiiriilmiis,” gerek dini gerekse etnik meselelerde yonetimin daha

% Mustafa Kemal onciiliigiindeki bir ekip mecliste yasanan siyasal gelismeleri bir firsat olarak
kullanmis, se¢ilmis bir cumhurbagkani, onun tarafindan atanmis bir bagbakan ve ona bagli bir bakanlar
kurulunun olacagi bir Cumhuriyet ilan edilmesini teklif etmislerdir. Onlarin meclise 29 Ekim 1923’te
sunduklar1 bu teklif esnasinda, Hiiseyin Rauf (Orbay), Ali Fuat (Cebesoy), Adnan (Adivar), Refet (Bele)
ve Kazim Karabekir gibi Milli Miicadelenin 6nemli isimleri Ankara disindadirlar. Bu durum &nemli
tartigmalara sebep olmustur.

37 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 33. bs. (istanbul: iletisim Yaymlari, 2016, 249.
Bu adim dénemin Islamcilar {izerinde sarsici bir etki yaratmistir. II. Mesrutiyet déneminden itibaren
otorite ile olabildigince ¢atiymaktan uzak duran Islamcilarin en azindan bir kismi daha goriiniir bir
bicimde muhalefet etmeye baslamistir. Damat Ferit hiikiimetlerinde Seyhiilislam olarak goérev alan ve
I1. Mesrutiyet doneminin &nde gelen islamc1 yayimlarindan olan Beyanii-1 Hak dergisi yazar1 Mustafa
Sabri Efendi bunlarin basinda gelir. bkz. 73 no’lu dipnot.

¥ Erik Jan Zircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi...2016, 266; Kemal H. Karpat, Tiirk
Demokrasi Tarihi..., 153-154; Umit Cizre Sakallioglu, Muktedirlerin Siyaseti Merkez Sag-Ordu-
Islamcilik, 2.Bs. (Istanbul: letisim Yaymnlari, 2005), 90; Sakallioglu, Parameters And Strategies of
Islam-State..., 236.

%% Zafer Toprak, Darwin’den Dersim’e Cumhuriyet ve Antropoloji (istanbul: Dogan Kitap, 2012),
544.

14



kat1 bir tutum sergilemesine yol acmistir. Bu gelismeler, devletle din arasindaki
iliskinin olabildigince azaltilmasina, Islami baglarin sdkiiliip atilmasma olanak
sagladigi gibi toplumun neredeyse bir biitiin olarak dinin tesirinden uzaklastirilmasina,
cagdas ve modern yasam bicimi olarak kabul edilen daha farkli bir diizeye

kavusturulmasina alan agmustir.*

Yeni uygulamalar, toplumsal hayatin neredeyse her alaninda etkili olmay1
hedeflemisse de hukuk ve egitim alanlarina 6zel bir 6nem verilmistir. Kanun-u Esasi
ile Seriat Hukuku'na biiyilk oranda bagli kalinmasina ragmen Cumhuriyet
modernlesmecileri, bu durumun aksine hukuku olabildigince dinin etkisinden
kurtarmay1 hedeflemis, bunda da biiyiik oranda basarili olmustur.*' ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin izinden yiiriiyen cumhuriyetgiler, toplumsal hayati yeniden dizayn
edecek adimlarla, pek ¢ok alana Bati standartlarina uygun yeni diizenlemeler
getirmiglerdir. Mustafa Kemal 1925 yilinda Ankara’da Hukuk Fakiiltesi’nin a¢iliginda
bunun 6nemini su sekilde ifade etmistir:

“Tirk devrimi, sozcligiin ilk anda akla getirdigi anlamdan baska ve ondan daha genis bir

degisim anlamini tagir. Onun ger¢ek anlami, din bagina dayanan yiizyillik bir siyasal birim

yerine baska bir baga, ulusallik bagina dayanan bir birim koymaktir. Ulusumuz, bugiinkii

uluslararast var olma savaginda yasayabilmenin tek yolunun ¢agdas uygarlikta

bulunabilecegini degismez bir ilke olarak kabul etmistir...”**.

Mustafa Kemal’in yukaridaki diisiincelerini destekleyecek bir diger gelisme,
Cumhuriyetin asil 6viing kaynaklarmin basinda gelen Tiirk Medeni Kanun’u iizerine

stirdiiriilen tartismalarda kendini géstermistir:

“Modern ¢agda uygar uluslara 6zgii olan biitiin haklarda direnen Tiirk ulusu bu kanunu almakla
o haklarin gerektirdigi biitiin sorumluluklar1 da yiiklenmektedir. Bu belgenin yaymlandig: giin
Tiirk usulii temelsiz inanglardan ve geleneklerden, Tanzimat’tan beri siiregelen sallanmalardan
kurtulmus olacaktir. O giin, eski bir uygarligin kapilarinin kapandigi, cagdas ilerleme uygarlhigina

girildigi giin olacaktir.”*

* Ahmet Cavuldak, “Demokratik Laikligin Mesruiyeti”, Birikim, s. 333-334 (2017): 53; Kemal Karpat
devletin siradan vatandasin islam ile olan bagini kontrol altina alarak bastirdigini, ancak ayn1 zamanda
modernist bir Islam anlayiginin alt yapisini olusturacak aydin din adami yetistirmeyi tercih ettigini
sOylemistir. Karpat’in dile getirdigi bu diisiince aslinda tezimizde anlatmaya ¢alistigimiz devletin kendi
kontrolii altinda, miimkiinse aydinlanmact bir islam hedefini de desteklemektedir. Bkz. Karpat, Elitler
ve Din..., 266.

4 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 466-467.

2 Age, 469.

43 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 470; TBMM Zabit Ceridesi, Devre II, Ictima Senesi 3, c. 22, 17
Subat 1342 [1926], Latin harfli baski (Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 229-234.
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Mahmut Esat (Bozkurt) yukaridaki climleleri ile gegmiste yasananlardan kesin olarak

kopmus, modern ve ¢agdas bir toplum hedefini dile getirmektedir.

Modern toplum hedefinde en az hukuk kadar 6nemli bir diger mesele de egitim
olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun son iki yiiz y1li neredeyse kesintisiz bir egitim
arayisi ile gegmis, ¢esitli zamanlarda buna dair adimlar da atilmistir. Egitim alanina
doniik siiren reform cabalari, II. Mesrutiyet’le beraber daha kapsamli ve programli
olarak yeni bir asamaya gec¢mistir. Modern bir toplum hedefinin bu motivasyona
uygun egitilmis nesillerden gectigini diisiinen cumhuriyetgiler, bu tarihsel mirasi
stirdiirmiis, asil radikal adimlar1 bu siirecin devami niteliginde egitim alaninda
atmuslardir. Ik &gretimden yiiksek &gretime kadar temel hedef, cagdas uygarhigs
yakalayacak laik egitim kurumlari yaratmak olmustur. Dinin Osmanli imparatorlugu
geleneksel sisteminde hayatin hemen biitiin noktalariyla i¢ ige gectigi diisiiniiliirse,
cagdaslagsma hedefiyle beraber bunun nasil bir gerilim alan1 haline gelmis oldugu

rahatlikla anlasilacaktir.

Hukuk ve egitim alaninda atilan adimlarla Tiirkiye, laikligin Bati’daki klasik tanimi
olan din ve devlet islerinin ayrilmas1 meselesine daha 6zgiil bir yaklagim getirerek,
dini mutlak devlet denetimi altina almus,* Cumhuriyetin cesitli kurumlarini
olustururken Bati’y1 referans almasina ragmen, din meselesinde daha “yerel” bir
yaklasim sergilemistir. Bu yerellik anlayisi, laikligi, din devlet iliskilerindeki ayriligin
Otesinde, Kemalizm eliyle toplumu her agidan yeniden sekillendirecek bir arac olarak
ele almistir.”> 1930°dan itibaren devletin din konusunda belirledigi bu tavir, yeni

rejime uygun, homojen bir toplum yaratma motivasyonunu da kapsamaktadir.*

Tek parti rejiminin tesisi asamasinda bu homojenlik 6niinde engel olarak goriilen
toplumsal kesimlere yonelik tavir, rejimin bu meselede tutarlt bir ¢izgi benimsedigini
kanitlar niteliktedir. Bu tavir, homojenlik 6niinde engel olarak goriilen kimi konularda
-din ve etnik aidiyet gibi- toptan reddiyecilige basvurmak yerine, cesitliligi yok
sayarak veya goriinmez kilarak kendini gdstermistir. Nitekim AUIF’de okumus olan,

Diyanet Isleri Baskanligi da yapan Mustafa Said Yazicioglu kendisiyle yaptigimiz

* Mehmet Taplamacioglu, “Layiklik ilkesi ve Tiirkiye’deki Durum”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. 11,s. 1 (1963): 48.

* Ozbudun, age, 104; Niyazi Berkes Teokrasi ve Laiklik adli ¢aligmasinda, Kemalist devrimlerle
yapilanin, dini toptan yok etmekten ziyade, Osmanli rejimindeki din-devlet birlesimine miidahale
oldugunu savunur. bkz: Berkes, Teokrasi ve Laiklik (istanbul: YK, 2016), 80.

46 Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Elitler ..., 241.
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goriismede yukarida bahsedilen goriisii destekleyen aciklamalar yapmustir. Yazicioglu,
erken donem cumhuriyet reformlarinda o donem Avrupa’da yiikseliste olan totaliter
rejimlerden etkilenilmis olmasina ragmen, din konusunda farkli bir tavir takinildigini
dile getirmistir. Yazicioglu Cumhuriyetin kurucularinin dini yok saymadigini ancak

onu “bir kenara ittiklerini”, “6telediklerini” bu yoniiyle de Bati’dan farklilastiklarinm

ifade etmistir.*’

Reformcular, Osmanli Imparatorlugu’nun etnik ve dinsel cesitliliginin dagilmasinda
rolii oldugunu diistindiiklerinden, din ve etnik meseleler konusunda daha tedbirli
davranmiglardir. Bu durum din meselesi basta olmak iizere ¢esitli alanlarda siirdiiriilen
politikalarin y&niinii tayin etmistir. Imparatorlugun Gayrimiislim topluluklarindan
Ermenilerin 1915 tehciriyle birlikte biiyiik bir sorun olmaktan ¢ikarilmasi, 1923
miibadelesi ile de Rum niifusun biiyiik kisminin Yunanistan’a gonderilmesi bu

kapsamda degerlendirilmelidir.

1930’a gelindiginde din-devlet iliskilerinin diizenlenmesi konusunda reformcular
biiyiik bir ilerleme kaydetmis, hukuk, egitim gibi devletin temel dinamiklerinin
sekillendirilmesi noktasinda hedeflerin pek ¢ogunu gerceklestirmislerdir. Siyasal
alanda ise sorun yaratacak odaklar biiylik oranda ya baski altina alinmig (TPCF’nin
kapatilmasi, [zmir Suikasti Yargilamalari gibi) ya da sistem disina atilarak (Kurtulus
Savaginin pek ¢ok bilinen simasi siyaset yapamaz hale gelmistir) etkisizlestirilmistir.
Boylece Tiirk reformculugunun en 6nemli ayaklarindan biri olan modern din anlayis1
olusturma yoniinde bir asama kaydedilmis, toplumla din arasindaki iligki yeniden
tanzim edilerek din olabildigince izole edilerek kendi alanina hapsedilmistir. Bu hedef
ve slire¢ ayn1 zamanda, i¢inde milliyet¢iligi de barindiran yeni bir din anlayisini ortaya
¢ikarmistir.®® Basta Mustafa Kemal olmak iizere tim reformcularin temel amaci
toplumu, hem degerlerini 6ziimsedigi Batiyla kiiltiirel acidan uyumlu hem de dini ve

etnik agidan olabildigince homojen hale getirmek olmustur.*’

Tiirkce ezan, Tiirk¢e Kuran gibi adimlarla saglanmasi amaglanan toplumsal doniistim,

ozellikle biiyiik sehirlerde kendini bir bigcimde hissettirmeye baslamissa da, geleneksel

717 Ocak 2019, Istanbul.

* Imparatorlugun Balkan topraklarimin elden ¢ikmasiyla birlikte Islamcilar ve milliyetci-Tiirkgiiler
arasinda belirgin bir ayrim yasanmistir. Bu ayrim Tiirkgii-Islamc1 diyebilecegimiz ve Islam’da
modernlesmenin  sozciiligiinii  yapacak  bir akimi  doguracaktir. Cumhuriyet donemi
modernlesmecilerinin din konusundaki yaklagiminda bu akim hayli etkili olacaktir.

9 Resat Kasaba, “Eski Ile Yeni Arasinda Kemalizm ve Modernizm”, Tiirkiye’de Modernlesme ve
Ulusal Kimlik, ed. Sibel Bozdogan, Resat Kasaba (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2016), 22.
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din anlayisini korumaya devam eden Anadolu’da, dayatilan bu doniisiime pasif direng
gosterilmistir. Bu direng, firsat buldugu anlarda, cesitli itiraz mekanizmalar

gelistirerek sisteme karsi durmaya calismistir.”’

Dini sembollere dogrudan yonelme genis toplumsal kesimlerin pasif ve alttan 6fkesine
neden olurken, bu 6fkeyi acik bicimde dile getirenler de olmustur. Ornegin, bir ddnem
onemli gorevlerde bulunmus Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi bu agidan ilk akla
gelenlerdendir. Mustafa Sabri Efendi dini sembollere yonelik miidahaleler nedeniyle
Kemalistleri dogrudan hedef almig, onlar1 miilhid [dinden ¢ikmis] olarak

tanimlamugtir.”!

Mustafa Sabri Efendi sahsinda dile getirdigimiz bu gerilim 1930’lu yillar boyunca
dindar toplumla devam etmis ancak 1945’ten sonra diinyada yasanan iktisadi, siyasi
geligsmelere, dahasi tilke i¢i toplumsal taleplere paralel olarak degisim gostermis, din
devlet iliskilerinin seyrinde dinin daha fazla goriinlir olmasindan dolayr yeni bir
doneme gecilmistir. Bu yeni donemde dinin toplumsal ve siyasal hayat iizerindeki
etkinliginde belirgin bir artis goriilmiistiir.”* Cok partili hayata gecilmesi ile beraber,
dindarlardan gelen dini talepler Cumhuriyetin modernlesme hedefinin kentli azinliklar
tarafindan biiylik oranda igsellestirdigini gdsterse de, genis halk kitlelerinin daha
basindan itibaren Kemal Karpat’in deyimiyle “sadik Miisliimanlar” olarak kalmaya

devam ettigini ispatlamistir.”

%% Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin..., 284; Bu adimdan dort y1l énce bugiin bile dile getirilmesi
o6nemli sorunlara yol acan bir adim atilmigsa da devami getirilmemistir. Dinin modernize edilmesi
yolunda atilan &nemli bir diger adim 1928’de bir kurul araciligiyla somut Onerilerin gelmesiyle
olmustur. Kurul, hazirladig1 raporda, ahlak ve iktisadi hayat gibi, dini hayatin da ilmi esaslara gore
diizenlenmesi gerektigini belirtmis. Bunu desteklemek i¢in de camilerde sira ve vestiyerlerin
bulunmasini, igeriye temiz ayakkabilarla girilmesini dnermistir. bkz. Kasaba, age, 31.

! Kendisi Damat Ferit Hiikiimetlerinde Seyhiilislam olarak gérev almus, sadrazam vekilliginde
bulunmus, mesrutiyet déonemi boyunca da fiili olarak siyasal hayat igerisinde yer almigtir. Sevr
Antlagmasi’nin onaylamasi yoniinde olumlu goriis bildirdigi belirtilen Mustafa Sabri daha bastan
itibaren Mustafa Kemal ve arkadaglarinca Anadolu’da siirdiiriilen miicadeleye karst ¢ikmig ve bunun
“devlete kars1 bir isyan” hareketi oldugunu savunmustur. Cumhuriyetin ilanindan sonra modernlesme
yoniinde atilan adimlarin pek ¢oguna itiraz etmis, zaman zaman hayli sert yazilar yazmistir. Tiirkce
Kur’an meselesi bu agidan Mustafa Sabri Efendi’nin temsil ettigi zihniyetin sert itirazina ugramistir.
Mustafa Sabri, “Ankara Tiirkii, Tiirk Miilhidleri [dinden ¢ikmig] olarak tanimladigi modernlesmecilerin
bu girisimi hakkinda ¢ok sert yazilar yazmig, “la-dini” olarak tarif ettigi Mustafa Kemal ve
arkadasglariin bu hamlesini “laik Ankara hiikiimetinin emriyle terciime edilerek namaz ve sair yerlerde
bu terclimenin asli yerine ikdme” etmek gayesi olarak tarif etmistir. Seyhiilislam Mustafa Sabri, Kur’an
Terciimesi Meselesi, ¢cev. Siileyman Celik (1993): 99-11 ve 118-136’dan aktaran Kara, 2017, 960-975.
>?fkinci Diinya Savasi sonras: degisen diinya siyasetinin Tiirkiye’ye etkileri bir sonraki boliimde detayli
olarak tartigilacaktir.

53 Karpat, Elitler ve Din..., 267.
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Sonug olarak tek partili yillar boyunca kendilerini sistem diginda konumlandirarak bir
anlamda sessizlige biiriinen dindar kitleler, yeni donemin sagladig: liberallesme ile
beraber dine iligkin daha somut taleplerde bulunmaya baglamiglardir. Dindarlarin
talepleri laiklik sdylemlerinin seyrinin belirlenmesinde diger toplumsal dinamikler
gibi etkili olacak, dindarlarin talepleri ve siyasal ortamin sagladig1 imkanlar atilacak

adimlarin belirlenmesinde bir aktdre doniismelerine katki sunacaktir.

2.2.1. Laiklik Soylemlerinin ve Uygulamalarimin Ortaya Cikis Siireci

Cumhuriyet doneminin laiklik sdylemiyle ilgili ilk somut adiminin, rejimin resmen
adinin konmasindan once, 1921°de Teskilat-1 Esasiye Kanunu’nda “Egemenlik
Milletindir!” ibaresinin yer almasiyla atildigi, bdylece yeni rejimin din meselesindeki
yaklasiminin ilk isaretini verdigi sdylenebilir. Bu yaklagim, ileride ozellikle de
egemenligin kaynagi tartigmalarinda, halifelik ve saltanat kurumuyla uyusmazlik
yasanacagini daha erken bir donemde hissettirmistir. Nitekim 1922’de Saltanatin
kaldirilmasiyla halifelik siyasal otoritenin egemenligi disina ¢ikarilmistir. Saltanatin
kaldirilmast laiklik yolunda atilmis ilk 6nemli adim olarak degerlendirilebilir. 1923’te
millet egemenligine dayanan yeni rejimin ilani, bu adimin daha kalic1 ve kapsayici bir
bicimde devam edecegini gostermistir. Cumhuriyetin ilan edilmesiyle laiklik yoniinde
bariz bir mesaj da verilmistir. Bdylece, Osmanli Imparatorlugu’nun reform cabalariyla
baslattig1 modernlesme yeni donemle beraber kendini daha somut olarak gostermeye
baslamistir. Laiklik 6zelinde ortaya ¢ikan yeni durum, Cumhuriyet tarihi boyunca
rejime iligkin toplumun belirli bir kesiminde memnuniyetsizligin kaynaklarindan biri

haline gelmistir.>*

Ozellikle 1924 yili, laiklesme siirecinde kritik pek ¢ok adimin atilmasi nedeniyle
onemli bir y1l olarak degerlendirilebilir. 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’yla, egitim §gretim alaninda Tanzimat’tan beri var olan ikilik ortadan

kaldirilmistir. Yeni diizenleme kaginilmaz bi¢cimde bir bosluk dogmasina neden

* Laiklesme yolunda atilan adumlar igin bkz. Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 114; Biilent Daver,
“Seciilarizm in Turkey”, AU Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, c. 43, s. 1 (1988): 32; Volkan Ertit,
“Birbirinin Yerine Kullanilan Iki Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”, Akademik Incelemeler
Dergisi, c. 9 s. 1 (2014): 110; Ozgiir Sen, Tiirkiye’de Laiklik ve Sol (Istanbul: Yazilama Yayinlari,
2014), 63.
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olacagindan, yine ayn1 yasayla imam Hatip Okullarr> ve ilahiyat Fakiiltesi kurularak™®

7 Ser’i Mahkemelerin kaldiriimasi,™

bu durum telafi edilmeye ¢alisilmustir.
medreselerle tekke ve zaviyelerin kapatilmasi da bu tarihte gerceklesmistir. Ote
yandan, Osmanli Imparatorlugu'nda en yiiksek dini yetkili olan Seyhiilislamlik
makaminin lagvedilmesi de yukaridaki adimlar1 destekleyen bir hamle sayilmalidir.
Yine Osmanli padigahlarinin 16. yiizyildan beri kesintisiz kullandiklar1 “halifelik”
unvaninin kaldirilmasi da devletin din meselesinde izleyecegi politik anlayis1 daha net
bir bigimde ortaya koymustur.’ Bdylece Tiirk laiklesme siirecindeki &nemli
reformlardan biri daha gergeklesmis, devlet ve toplumun bir bagka dinsel kurumdan
daha uzaklastirilmas: saglanmistir.® Art arda gelen bu adimlar uzun bir ge¢mise
dayanan toplumsal hayatta ciddi degisiklilerin yasanmasina neden olmustur. Bu durum
da dindar kitlelerde yeni rejime karsi bir giivensizlige yol agmistir. Yasanan
giivensizligin bir sonucu olarak, yeni rejimle dindar kitleler arasinda bir kirilma
yasanmistir. Bu kirilma kitlesel boyutta bir fiili itiraza donlismemisse de, o6zellikle
kurucu kadro arasinda Mustafa Kemal ve ekibine kars1 bir giivensizlik olusmustur.
Bunun disinda da donemin kimi Islamcilar1 atilan adimlar elestirmeye baslamstir.

Mustafa Kemal ve arkadaslarinin milli miicadeleyi kazanacaklar1 anlasilinca yurt

disina ¢ikan Mustafa Sabri Efendi sonraki yasaminda yeni rejime karsi sert bir

> 3 Mart 1924°te ¢ikan Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na dayanilarak yurdun cesitli bolgelerindeki illerde
29 imam hatip okulu agilmigtir. Egitim, Istanbul, Edirne, Erzurum, Isparta, Eskisehir, Odemis, Urfa,
Afyon, Amasya, Antalya, Ankara, Balikesir, Bursa, Bolu, Tire, Bozok, Hopa, Harput, Sivas, Savsat,
Usak, Gaziantep, Kastamonu, Konya, Kayseri, Kiitahya, Maras, Manisa ve Nigde olmustur. Egitimin
ilk yilinda okullarda 2258 6grenci ve yaklasik 300 6gretmen ile egitim yapilmistir. Detayli bilgi igin
bkz. Mehmet Ali Gokact, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Imam Hatipler (istanbul: fletisim Yayinlari,
2005), 140-146.

%% 3 Mart 1924°te ¢ikarilan 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Dariilfiinun’a bagli ilahiyat Fakiiltesi
Kurulmustur.

T Narly, agm, 25; Jenkins, age, 92-93; Reed, 1954, 269.

¥ Mustafa Sabri Efendi “Ser’i Mahkemelerin Ilgas1” ile ilgili kararin alinmasini sert bigimde elestirmis,
ittihatgilarin kendi doénemlerinde bu mahkemeleri kaldirmaya cesaret edemedigini, bunun yerine
mahkemeleri “Mesihat-1 Islamiyye” den ayirdiklarini sdyler. Savastan galip gelmeleri halinde daha
radikal bir adimla kaldiracaklarini aktarir. Savasi kaybetmelerinden dolayr da eksik kalan bu adimin
onlarin “kardesi” olarak adlandirdigi Kemalistler tarafindan atildigimi sdyler. Tim bu adimlarin
ideolojik arka planini ise basta Ziya Gokalp olmak iizere dénemin milliyetgilerinin olusturdugunu ifade
eder. Hayli sert bigimde elestirir. Bu vesile ile “kavmiyetgilikle” ilgili diigiincelerin zararlarini ele alir.
Ayrica bu adim1 “dinden ¢ikmak” olarak tarif eder. bkz. Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin flgasimin
Arka..., 158.

* Toprak, Dinci Sag..., 369; Mete Tuncay Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek-Parti Yonetimi’nin
Kurulmasi adli ¢aligmasinda halifeligin kaldirilmasina iliskin i¢ ve dis ihtimalleri saydiktan sonra sahsi
kanaat olarak basta Mustafa Kemal olmak iizere ¢evresinin modernlesme projelerinde laikligin 6nemli
yer tuttugunu belirtmistir. Ayrica Mustafa Kemal’in bu hamleyle toplum nezdinde bir gii¢ gdsterisi
yaptigint savunmustur. Genis bilgi i¢in bkz. Mete Tuncay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek-Parti
Yonetimi’nin Kurulmasi 1923-1931, 6. bs. (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2012), 72.

5 Tangr, age, 232; Sencer, age, 564-565.
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mubhalefet ¢izgisi benimseyenlerin baginda gelmistir. Yeniliklere cepheden karsi ¢ikan
Mustafa Sabri Efendi, bu ¢abalar1 “dinden ayrilma” olarak tanimlar. “Laiklerin” devlet
idaresinde attiklar1 adimlar1 elestiren Mustafa Sabri halifeligin lagvedilmesini
“cinayet” olarak adlandirir. Yiizde doksan besi somiirge olarak yasayan Miisliiman
toplumlarla kiyaslandiginda “isimleri Miisliiman, O6zleri laik” olanlarin, -burada
Kemalistleri kastettigi anlasilmaktadir- idaresi altindaki yiizde besin durumunun

digerlerinden daha kétii oldugunu iddia eder.’’

Bu tarz yaklasimlara ragmen, elestirilere konu olan adimlar artarak devam etmis,
halifeligin ardindan Seriat Mahkemeleri kaldirilmis ve Medeni Kanun kabul
edilmigtir. Boylece Osmanli ge¢misi ile bir bag daha koparilmis, laiklesme devlet

katindan toplumsal alana, daha 6zelde de bireye inecek sekilde genisletilmistir.62

Bu adimlarin temel amaci dini, devlet islerinden ayirmak ve bdylece bireyin vicdaniyla
ilgili bir inang sistemine doniistiirmektir. Ancak bu, Islam dininin teolojik yapis
nedeniyle goriildiigii kadar kolay olmamustir. Sonugcta Islam, din ile diinyanm ve din
ile devletin birlikteligini esas alan bir yapiya sahiptir; bu ise Kemalist laiklik
anlayisinin asmakta zorlanacag bir mesele olarak varligmi korumustur.”> Bu zorluk
kararli yaklagimla asilmig gibi goriinse de tlim yakin tarih boyunca rejim ile dindar

kitlelerin arasinda siiregelen bir gerilime kaynaklik etmistir.

Devlet, bir yandan dinin etkisini toplumsal hayattan olabildigince arindirarak onun
yalnizca bireyin inang alani olmasina ¢aligirken bir yandan da bir bosluk olusmamasi
icin dnlemler alir; drnegin, 1924°de Diyanet Isleri Baskanligi’n1 kurar. Bu adimla din
bir bakima biirokratik bir denetim alani haline getirilirken, diger yandan dinin
kurumsallastirilmasi yoniinde bir adim atilmis olur.** Bu yapi aslinda Tiirk laiklik
anlayisinin en 6zgiin tarafi olarak ortaya ¢ikar; ¢ilinkii devletin memuru haline getirilen
din adamlariyla bir yerde “Devlet islam’1” denilebilecek bir insa siireci baslatilir.”’
Dolayisiyla Kemalistler, zihinlerindeki laiklik anlayisini gergeklestirmek icin dinin

devlet tarafindan denetim altina almmasmi 6ncelikli hedef olarak saptar.®® Ancak

%' Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Ilgasimin Arka Plam, ¢ev. Oktay Yilmaz, 11. bs. (Istanbul: insan
Yayinlari, 2018), 97.

62 Kazancigil, agm, 208.

83 K sker, age, 175.

% Levent Koker, Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, 14. bs. (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013),
373; Narli, age, 24.

65 Ziircher, age, 277.

0 K 5ker, age, 175; Sayari (Toprak), age, 180; Ahmad, Bir Kimlik Pesinde, 104; Ahmet Kuru ve Alfred
Stephan Diyanet Isleri Bagkanligr’nin varligmin laikligin klasik tanim1 olan din-devlet ayrilig1 ilkesini
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Diyanet Isleri Baskanligi, kuruldugu andan itibaren, gesitli toplumsal kesimlerce
laiklige aykir1 bulunarak, 6nemli bir tartismani kaynag haline gelir.®” Farkli siyasal
kesimlerden gelen elestiriler memnuniyetsizligin diizeyini gostermesi agisindan
dikkate degerdir. Dindar ¢evrelerin 6nem verdigi Ali Fuat Basgil, Diyanet’in devlet
teskilat1 icerisinde olmasini hayli ge¢ bir zamanda II. Diinya Savasi sonrasi ortaya
c¢ikan yeni kosullar i¢inde su sozlerle elestirir:

“Bir devletin laik olmasi igin, karar ve hareketlerinde dini miilahaza ve prensiplere yer

vermemesi, yalniz bu kadarla kalmasi kafi degildir. Ayn1 zamanda diyanet teskilatina da

muhtariyet taninmasi yani bu teskilati kendi sahasindaki karar ve faaliyetlerinde serbest

birakmasi sarttir. Halbuki, tekrar tekrar kaydettigimiz 429 sayili kanun ile, diyanet teskilati

Bagvekalete [Basbakanlik] bagli ve Bagvekilin emri altinda bir hiikiimet dairesi sekline

konulmustur....” .

Baggil’in de sikayet ettigi bu laiklik anlayis1 Cumbhuriyet tarihi boyunca Tiirkiye’de
dini alana dair gerilimlerin ana eksenlerinden biri olmustur. “Diinyevi ve ruhani
kiirenin tam manasiyla birbirinden ayrilmasi demek olan laiklik” in bizdeki anlagilma
bicimi boyle olmamis, devlet siireklilik gdsterecek bicimde her daim dini alani

etkileme ihtiyaci hissetmistir.®”

Batili degerlerle uyumlu yeni bir toplumsal yapinin insasinin gerekliligi, dahas1 bunun
mutlaka gerceklestirilmesinin zorunlulugu iizerine yonetici kadro arasinda tam bir
uyum sz konusudur. Bu uyum, ilerleyen yillarda daha net bir bicimde ortaya c¢ikar,
uygulamalar da bu uyumu dogrular: Ornegin 1925 yilinda tarikatlar kapatilarak tiim
faaliyetleri yasaklanir, miladi takvim kabul edilir, alfabe degistirilir, hafta tatili

cumadan pazara alinir.

zedeleyen bir kurum oldugunu belirterek bir yer de yukarda belirttigimiz Tiirkiye’nin kendine 6zgii
laikligini desteklemislerdir. bkz. Ahmet T. Kuru-Alfred Stephan, Tiirkiye’de Demokrasi, islam ve
Laiklik (Istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlari, 2013), 93; Ali Fuat Basgil de bunu destekleyecek bir
tanimla, bu durumu “Devlete Bagli Din Sistemi” olarak belirtmistir. bkz. Ali Fuat Basgil, Din ve
Laiklik, 11. Bs. (Istanbul: Kubbealt1 Yaynlar1, 2016).

7 Hovard Reed 1950’ler de bile —DP iktidarinda- kurumun, Tiirkiye’deki kimi yazarlar tarafindan ciddi
sekilde elestirilmeye devam ettigini ifade etmistir. bkz. Reed, 1954, 278.

% Basgil, age, 207-208; Diyanet isleri Baskanlig: ile ilgili en kapsamli ¢alismay: istar Gozaydin
yapmustir. Detayli olarak bkz. Istar Gozaydin, Diyanet Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi,
(istanbul: Tletisim Yaymnlar1, 2009).

% M. Ali Kiligbay, Cumhuriyet ya da Birey Olmak, 2. bs. (Ankara: imge Kitabevi, 2003), 163.
Kiligbay bahse konu ¢aligmasinda Tiirkiye’nin laiklik anlayisindaki kendi 6zgiiliigii ¢ift tarafli bigcimde
detayli bigimde ele almigtir. Ayrica bu konu hakkinda Erik Jan Ziircher de 6nemli tespitler yapmistir.
bkz. Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 22. bs. (Istanbul: iletisim Yaymnlar1, 2008).
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Laiklesmeyle ilgili reformlar bir slire sonra anayasal alan1 da kapsayacak bi¢imde
genisler. Once 1928’de “Devletin dini Islam’dir” ibaresi anayasadan g¢ikarilmis,”®
milletvekili (m. 16) ve cumhurbagkani (m. 38) yeminindeki “Vallahi” sozciigiiniin
yerini “Namusum iizerine s6z veririm!” ifadesi almistir. Yine anayasadan TBMM nin
gorevleri arasinda olan “ahkami seriyenin tenfizi [yiirlitme]” ibaresi anayasadan
¢ikarilarak anayasa dinsel géndermelerden arindirilmistir.”' Arap alfabesinin kaldirilip
yerine Latin alfabesi kabul edilmesi de ayn1 y1l ger¢eklesir. 18 Temmuz 1932°de, daha
sonra uzun tartismalara neden olacak baska bir adim atilir, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin Istanbul Miiftiiliigiine goénderdigi 636 sayili 6zel bir yaziyla, ezanin
Tiirkce okunacagi bildirilir. Konuyla ilgili kanuni diizenleme 2 Haziran 1941’de
yapilarak, 4055 sayili Tiirk Ceza Kanunu’nun bazi maddeleri degistirilip TCK nin 526
say1l1 mevcut kanununun ikinci fikrasina “Arapga ezan ve kamet okuyanlar, ii¢ aya
kadar hafif hapis, on liradan 200 liraya kadar hafif para cezasiyla cezalandirirlar.”
hiikmii eklenerek dini pratiklerle ilgili ilk kez cezai yaptirim uygulanacag: belirtilir.””
1937°de ise, 3115 sayil1 yasa ile CHP nin programinin alt1 temel ilkesi, Meclis’te uzun
siren tartismalarin ardindan anayasanin ikinci maddesine eklenerek, devletin temel
nitelikleri haline getirilir.”> Boylece Kemalizm’in diger bes ilkesiyle (cumhuriyetgilik,

milliyetcilik, halke¢ilik, devleteilik ve devrimcilik) birlikte laiklik de temel ilkelerden

70 Ziircher, age, 277; Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi iilke disindan siirdiirdiigii muhalefetinde atilan
bu adimlar1 “dinsizlesme” olarak tanimlar. Medeni Kanun’a “Resid olan herkes diledigi dini segmekte
serbesttir” yazan bir hiikiimetin “Miisliimanlikla ne miinasebeti kalir?” diyerek oldukea sert bir tutum
alir. Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin bu konudaki diisiincelerini 6grenmek i¢in bkz. Seyhiilislam
Mustafa Sabri, Kur’an Terciimesi Meselesi, ¢ev. Siileyman Celik, 2. bs. (istanbul: Bedir Yayinlari,
2014); Mustafa Sabri bunlara ek olarak kurulus siirecinde anayasaya “devletin dini islamdir” ibaresinin
konmasini dénemin sartlar1 geregi pragmatik bir adim olarak degerlendirir. Aslinda onlarin daha
Lozan’da yeni devletin “Islami degil, laik olacagini” agikladiklarini dile getirir. bkz. Mustafa Sabri, age,
205.

"I Tunaya, age, 170; Tandr, age, 262; Tuncay, age, 228; Toplamacioglu, agm, 47.

> Karpat, age, 267; Gozaydn, age, 24; Gotthard Jaschke, “Yeni Tiirkiye’de islamlik” adl1 galismasinda
miiezzinlerin yetistirilmesinde yasanan sorun nedeniyle basta Istanbul olmak iizere ezanmin Arapga
okunmasina miisaade edildigini belirtmistir. Ayrica kimi yerlerde bu karara karsi politik bir tavir
sergilendigini de ekleyen Jaschke, tekrar Arap¢a okunmasinin kararlagtirildigi 17 Haziran 1950 tarihine
kadar kanuna aykirt davranan 29 kisinin (1947 yilinda) tutuklandigini ifade etmistir. Yine 4 Subat
1949’da Mecliste kanuna aykir1 olarak Arapga ezan okuyan iki kisi oldugunu, asil Fevzi Cakmak’in
cenazesinde pek ¢ok din adaminin kanuna muhalefetten tutuklandigini belirtmistir. bkz. Gotthard
Jaschke, Yeni Tiirkiye’de islamhk (Ankara: Bilgi Yaymevi, 1972), 45-46. Dénemin iletisim kosullart
ve kirsal yorelerde devlet otoritesinin tesis edilmesinin zorluklar1 g6z 6niine alindiginda kanunun tim
tilkede siki bir bicimde uygulandigini sdylemek hayli zor gériinmektedir.

7 Tungay, age, 228; Gotthard Jaschke 1937°de Laikligin anayasaya yazilmasmim Tiirk devriminin
“diinyasallik” anlaminda en tepe noktasi olarak telaffuz etmistir. bkz. Jaschke, age, 95; Daver, agm, 32.
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biri olarak kurulustan on dort yil sonra anayasada yerini almis’* egitimden sonra hukuk

alaninda da temel anayasal bir ifade haline gelmistir.

Bu adimlar tek tek diisiiniildiiglinde ¢ok biiyiik bir etkiye sahip degilmis gibi goriinse
de, Islami hayat tarziyla uzun siiredir i¢li disl olan toplum iizerinde zamanla ciddi izler
birakmaya baslamustir. Biitiin olarak degerlendirildiginde bu reformlar, Osmanli-islam
uygarliginin simgelerinin yikilarak yerine Batidaki karsiliklarmin konmasiyla
sonuclanirken, ayni zamanda ge¢misin Onemli bir bileseni olan din, adim adim goriiniir

olmaktan ¢ikarilir.”

Tiim bu adimlara bakarak Kemalistlerin din karsit1 olduklarini, ya da dini ortadan
kaldirmak istediklerini sdylemek dogru degildir. Tam tersine kurguladiklar
modernlesmeci yeni devlet anlayis1 neredeyse her alanda tekeiligi hedeflediginden,
dini de en azindan belirli zamanda bu tek¢iligin yaratilmasinda milliyetgiligi
destekleyecek bir ara¢ olarak diisiinmiislerdir. Dahas1 Kemalistler, din, milliyetgilik ve
laiklik tiggeninde takindiklari pragmatist tutumla sonuncuya karsi genis kitlelerde
olusan hosnutsuzlugu Cumhuriyet dairesi iginde tutabilmistir.”® Yine kiiltiirel agidan
Tirkligi hedefleyen Kemalist kadrolar, dini agidan da Siinniligi nihai hedef icin
faydali bir hat olarak diisiinmiisler, bu nedenle dini alan1 miimkiin oldugunca

denetlemek her zaman 6ncelikli hedefleri arasinda yer almustir.”’

Sonug olarak Kemalist laiklik ilkesi, Batidaki Orneklerin aksine din ve devletin
ayrilmasint  degil, dinin devlet tarafindan go6zetim altinda tutulmasi ve
yonlendirilmesini hedeflemis, bunu da biiyilkk oranda basarmistir.”® Ancak sunu da
belirtmek gerekir ki modernlesmenin en 6nemli ayaklarindan birini olusturan laiklik,
iist tabakay1 olusturan kiigiik bir azinlik ve biirokratik elit lizerinde etkili olmussa da

daha genis ve Ozellikle tasrali kitleler i¢in ayn1 durumun gegerli oldugunu séylemek

™ Ozbudun, age, 102; Dogu Ergil, “Laiklik Uzerine Diisiinceler-Tiirkiye Ornegi”, AU Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Dergisi, c. 44, s. 3 (1989): 12; Mecliste siirdiiriilen tartigmalar i¢in bkz. TBMM Tutanak
Dergisi, Devre V, c. 16, 5 Subat 1937, 58-74; Karpat, age, 241.

7> Serif Mardin, “Modern Tiirk Sosyal Bilimleri Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Tiirkiye’de Modernlseme
ve Ulusal Kimlik, ed. Sibel Bozdogan, Resat Kasaba (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2016), 75.
7 Turam, age, 41.

7 Sakallioglu, Muktedirlerin Siyaseti Merkez..., 88; Sakallioglu, Parameters And Strategies of
Islam-State..., 235.

8 Koker, age, 176; Binnaz Sayari’da (Toprak) Tek Parti Déneminde gegmisin aksine devletin dinsel
giicleri ve kurumlar1 denetledigini, bu yoniiyle de batidan farklilagtigina vurgu yapmistir. Ayrica,
Islam’in teolojik yapisindan kaynakli olarak, batidakine benzer bir din-devlet ayrimina uygun
olmadigini, aksine din ve devletin bir kabul edildigini dile getirmistir. Bu nedenle de Islami bir gergeve
icinde sosyal ve siyasal yapinin laiklestirilmesini savunmak oldukga zor oldugunu dile getirmistir. Bkz.
Binnaz Sayar (Toprak), age, 180.
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miimkiin degildir. Sehirli kitleler iizerinde etkili olan bu siire¢ Islam’m yer altina
cekilmesi sonucunu dogurmus, dahasi sehirlerden kasabalara ve koylere itilen din,
koylii ve tasrali bir Islam’in ortaya ¢ikmasim tetiklemistir.”” Bu anlayis, genis
kitlelerin uygulamalar nedeniyle derinden de olsa Kemalizm’e ve modernlesme
stirecine kars1t olumsuz bir tutum almasina ve ilk firsatta bu 6fkeyi siyasal bir sonuca

. . 80
cevirmesine neden olmustur.

2.2.2. Seyhiilislamhiktan Diyanet isleri Baskanhgina Gecis

Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), Cumhuriyet tarihinin kuskusuz en tartigmali
kurumlarindan biridir. Laik bir iilkede boyle bir kurumun olup olamayacagi, olacaksa
gorev alaninin siirlar1 konusu her zaman tartigmalarin odak noktasini olusturmustur.
Bilindigi gibi, Osmanli Imparatorlugu’ndaki Seyhiilislamlik makami, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ile kiyaslanabilecek bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle bir
kiyaslamada, ne dereceye kadar benzerlik kurulabilecegi sorusu akla gelmektedir.
Stiphesiz her kurumun kendi tarihsel siireci i¢inde ele alinmasi ve degerlendirilmesi
daha dogru olacaktir. Bu nedenle sorunun yanitimi tarihsel silirecteki gelismelere

bakarak vermek daha akilci gériinmektedir.

Seyhiilislamlik kurumunun ne zaman kuruldugu ve ilk olarak kimin bu goreve atandig1
konusunda c¢esitli goriisler vardir.®! Kurulusa dair tarihsel farkhliklara ragmen,
makamin Osmanli Imparatorlugu’nda, siirec icerisinde halife-sultan ve sadrazamdan

sonra en Oonemli makam haline geldigi, yasama, yiiriitme ve yargi alanlarinda etki

" Ocak, age, 133-134.

% Daha bagindan itibaren Demokrat Parti’ye verilen destegi bunun en iyi 6rneklerinden biri olarak
degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Yine ¢ok daha yakin tarihli Adalet ve Kalkinma Partisi tecriibesi
de bu acidan degerlendirilebilir.

1 Mehmet Ipsirli, islam Ansiklopedisi’ndeki “Seyhiilislam” baslikli makalesinde, sézliik anlaminin
“yasl kimse”, “bilge” oldugunu ve bu kurumun X. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢iktigini yazmis,
“seyhiilislam” s6zciigiiniin ise daha sonra “alimlerin en kidemlisi” anlaminda kullanildigini belirtmistir.
Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Islam Ansiklopedisi, c. 39 (2010): 91; Ali Fuat Basgil,
seyhiilislamligin Osmanlida bir makam olarak ortaya ¢ikmasinin Fatih devrine denk geldigini ve devlet
katinda 6nemli bir yer edinerek padisahin din islerindeki mutlak temsilcisi konumunu elde ettigini ifade
etmistir. Basgil, Age, 203; Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Islam I, 6. bs.
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 63; Ancak Ipsirli, kavramin kullamimiyla ilgili farkli goriisler
olmasina ragmen, Bursa kadilig1 yapan Molla Fenari’nin 1425’de Bursa’ya miiftii olarak atanmasinin
seyhiilislamlik ve miiftiiliigiin baslangici olarak kabul edildigini belirtmis, tipki Baggil gibi makamin
resmi hiiviyetine ancak Fatih Sultan Mehmed donemindeki “teskilat kanunnamesi” ile eristigini
soylemistir.®! ipsirli’ye gore kurum, kimligini gercek manada ancak XVI. yiizyilla birlikte biitiin ilmiye
teskilatim1 kontrol eden bir makama doniiserek elde etmistir ve bu unvan hep Istanbul miiftiisii icin
kullanilmugtir. ipsirli ayrica, seyhiilislamin ve makamimin I1. Bayezid ve Yavuz Sultan Selim déneminde
yetki ve sorumluluk agisindan énemli bir noktaya geldigini aktarmustir. ipsirli, agm, 92.
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kazandigi, egitim, adliye ve vakiflar iizerinde yetkilerle donatildigi genel kabul

gérﬁr.82

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra, 1909°da Kanun-u Esasi’de kritik degisiklikler
yapilmasina ragmen, seyhiilislamin konumuna dokunulmamis, se¢im ve tayin isi yine
padisaha birakilmistir. 23 Nisan 1920°de, Ankara’da Biiyiikk Millet Meclisi’nin
acilmasindan sonra seyhiilislamlik makaminin gorevini stirdiirmek iizere, 4 Mayis’ta
¢ikarilan bir kanunla Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kurulmustur.* 1924 yilma kadar
faaliyet yiiriiten vakif, Seyhiilislamlikla kiyaslandiginda yetki bakimidan daha sinirh
imkanlara sahip olsa da, kendisinden sonra kurulacak olan Diyanet Isleri Bagkanlig1’na
gore hayli genis yetkilere sahiptir. Dini hizmetler, dini hayat, medreseler ve tekkeler
ile vakiflar gibi oldukca farkli alana hilkkmeden kurum, o tarihte oldukga etkin
faaliyetlerde bulunmustur. Kurumun, bakanlar kurulu icerisinde yer almasi, konumuna

verilen degeri gostermesi agisindan da 6nemlidir.**

3 Mart 1340 (3 Mart 1924) tarihinde Siirt milletvekili Halil Hulki ve arkadaslarinin
verdigi “429 Sayili Kanun Teklifi” ile Ser’iye ve Evkaf Vekaleti donemi sona ermis,
(Madde 2) “Diyanet Isleri Reisligi” kurularak, Osmanli Imparatorlugu’nda de uzun bir

gecmise sahip makamin varligina son verilmistir.

Farkli donemlerde benzer gorevleri yiiriitmek iizere kurulmus olan Seyhiilislam,
Ser’iye Vekili ve Diyanet Isleri bagkani arasinda pek ¢ok acidan farklar vardur.
Seyhiilislam, bizzat halife padisah tarafindan atanmaktadir; bu yiizden de hayli itibarli
bir konumdadir ve Osmanli Imparatorlugu gibi hukuk sistemi &rfi hukukla beraber
ser’i hukuka dayanan bir devlette seyhiilislamlik da kuskusuz tam manasiyla dini bir
yapidir. Oysa Diyanet Isleri Baskani, laik bir devlet olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
diger biitiin kamu gorevlileri gibi, devletin bir memurudur ve basbakanliga bagli, ayni
zamanda siyasi otoritenin denetimi ve gozetimi altinda faaliyet siirdiirmektedir.®
DIB’nin siyasal alanla dogrudan olusan bu bagi, farkli kesimlerden benzer elestiriler

almasina neden olmustur. Ali Fuat Basgil, DIB’nin basbakanliga bagl bir genel

%2 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir...I , 62; XVIIL. yiizy1l baginda, 1703 ve 1730 isyanlariyla
iligkili goriilen kurumun, yukarida bahsettigimiz itibarina goélge diismiis, 1826’dan sonra ise ilmiyeyle
birlikte giiciinde énemli kayiplar yasamistir. Ipsirli, agm, 92.

%3 Basgil, age, 202.

% Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir...I, 62.

% Istar Gozaydin, Diyanet Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi (istanbul: iletisim Yaynlari,
2009), 15.
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miidiirliik olarak kurulmasini elestirmistir. Basgil mevcut halin laiklikle de ¢elistigini

iddia ederek DiB’nin kurulus kanunun eksik birakildigini savunmustur..*

Yeni kurum bu haliyle kendisinden 6nceki emsali sayilan kurumlardan hayli etkisiz
konumdadir. Gorev ve sorumluluk alani Seyhiilislamlik ve Ser’iye ve Evkaf
Vekaletiyle kiyaslanmayacak 6l¢iide daraltilmustir. ®” Dahasi DIB nin kurulus kanunu
ile devlet, dini alandan bagimsizlastirilmig, dinin etkinlik alanindan ¢ikarilmstir.
Ancak ayni seyi din icin sOylemek zordur: din bu haliyle devletin etki alaninda

birakilarak, laiklikle gelisecek bir durum yaratilmistir.*®

Sonug olarak, pek cok acidan tartismalarin odaginda yer alan Diyanet Isleri
Baskanligi’nin merkezi teskilat i¢inde genel miidiirliikk olarak konumlanisi, Osmanli
Imparatorlugu’ndaki dengi olan Seyhiilislamligin Meclis-i Mesveret ve Heyet-i
Viikela iiyesi yapilmasiyla baslayan dinin denetim altina alinma amaciin devami
niteligindedir. Aslinda bu, Tanzimat ile baslayan dini kamusal alanin denetimi altina
alma siyasasinin Cumhuriyetin kurucu iradesi tarafindan da siirdiiriildiigiiniin bir
gostergesi olarak ifade edilebilir. Hedef dinsiz bir toplum ya da din diismanlig degil,
akli ve bilimi 6ne almis, bizatihi devlet denetiminde bulunan, modern toplum hedefine
uygun bir din anlayis1 olmustur. DIB devletin bu konudaki beklentisiyle uyumlu bir

tarihsel seriivenin ve dinin kurumsallagmasinin en 6nemli araci olmustur.
2.2.3. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde Din Siyasetine Iliskin Tartismalar ve
Ortaya Cikan Temel Ayriliklar

Asker ve sivil biirokratlarin  onciiliigiinde kurulan Tiirkiye Cumbhuriyeti,

modernlesmesini biiylik oranda Osmanli modernlesme siireci iizerine inga etmistir.

% Konuya iliskin detayh bilgi i¢in bkz. Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, 11. bs. (istanbul: Kubbealti
Nesriyat, 2016); Daha gec bir tarihte Ismail Kara da “Diyanet Isleri Baskanligi mevzuat ve isleyis
itibariyle hemen biitlin tarihi boyunca, siyasi merkez agisindan iist bir itibara mazhar olan veya deger
verilen bir kurum olmamistir. Fakat siyasi merkezin, niifuz araci olarak kullanmak, sinirlar1 tayin
edilmis bir din anlayisini empoze etmek, daha da 6nemlisi bu kurumun varligint gerekge gostererek
milletin iginde muteber konumlarini siirdiiren ulema ve mesayihin [seyhler] tayin edici ve etkili
statiilerini zayiflatarak ortadan kaldirabilmek i¢in bu kurumun halk katinda, 6zellikle de dini endiselere
sahip insanlar nezdinde itibarli olmas1 gerekiyordu” diyerek kuruma bakisi ortaya koymustur. Kara,
Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir...I, 80.

%7 Ismail Kara, Ser’iye Vekaleti’nin, Diyanet Isleri Baskanligi’yla karsilastirildiginda biiyiik farkliliklar
oldugunu, birincinin gérev alaninin hayli genis, dahasi bakanlik diizeyinde olmasinin 6nemli bir fark
yarattigini ifade eder. Ayrica Ser’iye Vekili’nin protokolde Basbakan/Meclis Bagkani’ndan sonra
geldigini, bu agidan da Diyanet Reisiyle benzerlikten ¢ok farklilik gosterdigini sylemistir. Kara,
Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir...I, 62.

% Ali Fuat Basgil, kanunun, devleti bir anlamda diyanet karsisinda bagimsiz bir bigimde
konumlandirdigini, bu sekliyle diyaneti devletin hizmetine sokarak laiklige aykir1 bir is yapilmasina yol
actigini, kanunun yarim birakildigini savunmugtur. Basgil, age, 204.
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Devletin asil kurucu 6gesi olan bu grup, kendinden 6nceki reformcularla benzesen
bicimde, toplumsal bir talepten hareketle degil, yukaridan asagiya bir modernlesme
anlayisini1 benimsemis, amaglari i¢in gerektiginde toplumsal karsiligi olmayacak ve
yer yer toplumsal degerlerle ¢atisacak tutum takinmaktan ¢ekinmemistir. Yukaridan
asaglya ve toplum i¢in iyi olacaginm diisiindiikleri bu modernlesmeyi tarihsel mirasa
uygun bir bigimde belirli kimlikler etrafinda kurgulamislardir. Etnik agidan Tiirk, dini
acidan da Siinni Islam’a dayanan bu insa siireci zamanla bu cerceveye sigmayan cesitli
toplumsal kesimlerle yeni rejim arasinda gerilimler yasanmasina neden olmustur.
Zaman igerisinde dine bakigsta laiklik anlayis1 nedeniyle ortaya ¢ikan degisim, dindar
kitleler ve devlet arasinda bir probleme doniismiis, problem toplumsal hayatin yani
sira siyasete de yansimis ve laiklik yolunda somut adimlarin atilmasiyla her iki kesimin
tavirlart daha da keskinlesmistir. 3 Mart 1924 tarihi, ve bu tarihte kabul edilen kanunlar
bu rekabeti bariz bigimde ortaya ¢ikarmustir. “Halifeligin Ilgas1 Hakkindaki Kanun”,
tim egitim kurumlarimi tek bir yonetim altinda merkezilestiren “Tevhid-i Tedrisat
Kanunu” ve son olarak “Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin” kaldirilmasina dair kanunlarin

meclise gelmesiyle itirazlar baglamistir.

3 Mart 1924 tarihinde, s6zii edilen li¢ kanun, milletvekillerinin teklifiyle Meclis
giindemine gelmistir. Meclis Baskan1 Fethi Bey, her {i¢ kanunu da enclimene
gondermeden dogrudan miizakerelere ge¢cmek iizere milletvekillerinin oylarina
sunmus ve teklif kabul edilmistir. Prosediiriin digina ¢ikilarak izlenmis olan bu
yontem, Kastamonu milletvekili Halit Bey’in itirazina neden olmus ancak itiraz
herhangi bir kabul gdrmemistir. Fethi Bey’in itirazi yok sayillmig ve kanunlarin

miizakeresine ge¢ilmesine karar verilmistir.

Meclis goriismeleri, 6ncelikle on dort maddeden olusan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti ile
Erkan1 Harbiye-i Umumiye Vekaleti’nin kaldirilmasi yoniinde gelen teklif ile
baglamig, kanunun geneli iizerine s6z alan ¢ikmayinca, tek tek maddelerin
goriisiilmesine gegilmistir. Ilk maddeye iki ayr1 itiraz olmustur: Bunlardan ilki, teklifte
yer alan “Umur-u diyaniye” yerine “Umuru diniye” yazilmasidir. ikinci itiraz Tunali
Hilmi Bey’den gelmis, kanuna Diyanet Isleri yazilmasi gerektigini sdylemistir.
Oylama sonucunda ilk itiraz reddedilmis, Tunali Hilmi’nin itiraz1 ise kabul edilerek
teklifte yer alan “Umuru Diyaniye Riyaseti” yerine “Diyanet Isleri Reisligi”
yazilmistir. Bu kii¢iik detay disinda tarihsel 6nemi olan bu kurumlarin kaldirilmasina

iliskin diger hi¢ bir maddede s6z alan olmamis, maddeler sirayla oylandiktan sonra
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Saruhan mebusu Vasif Bey ve arkadaglarinin Tevhid-i Tedrisat Kanunu hakkinda

hazirladiklar: teklife gegilmistir.®

Bu kanunun geneli {izerine s6z isteyen ¢ikmayinca, tek tek maddelerin goriigiilmesine
gecilmistir. ilk dort madde® herhangi bir degisiklik yapilmadan kabul edilmis, besinci
maddeye’' Bozok Mebusu Siileyman Sirri Bey kiigiik bir ilave i¢in bir teklif sunmus,
ancak kabul edilmeyince teklifinden vazge¢mis ve madde aynen kabul edilmistir.
Kanunun kabulden sonra yiiriirliige girecegini belirten altinct madde ve kanunun
uygulanmasiin bakanlar kurulunun yetkisinde oldugunu belirten yedinci maddeleri
herhangi bir itiraz ya da konugsma olmadan kabul edilerek yedi maddenin tamami i¢in

oylama yapilmis ve kanun kabul edilmistir.”

Halifeligin Tiirkiye’yi i¢ ve dis diinyada ¢ift bash gosterdigini, yeni devletin buna
tahammiil edemeyecegini belirten Urfa Mebusu Seyh Saffet Efendi ve elli li¢ arkadas,
ayni zamanda Osmanli hanedanliginin da halifelik kisvesi altinda bir imparatorlugun
tarih sahnesinden ¢ekilmesine neden oldugunu, bundan dolay1 da yurt disina
cikarilmast gerektigini savunmus, buna iliskin bir kanun teklifi hazirlayarak meclis

baskanligina sunmuslardir.

“Hilafetin Ilgas1 ve Hanedan: Osmanlmin Tiirkiye Haricine Cikarilmasina Dair
Kanun” teklifi 6nceki kanunlarin aksine hayli tartismali gegmistir. Teklif edilen kanun
maddeleri okunduktan sonra ilk s6zii kanun lehine ifadelerde bulunan Rize milletvekili
Ekrem Bey almis, ge¢mise dair anilarindan anlatimlarla II. Abdiilhamit’in saltanati

donemi ve uygulamalari tizerinden Osmanli hanedan ailesinin neden oldugu sorunlari

¥ TBMMZC, Devre I, igtima Senesi 1, c. 7, 17 Subat 1340 [1924], Latin harfli baski (Ankara: TBMM
Basimeyvi, 1982): 21-24.

% jlk dort madde su sekildedir Madde 1: “Tiirkiye dahilindeki biitiin milessesati ilmiye ve tedrisiye
Maarif Vekaletine merbuttur.” Madde 2: “Seriye ve Evkaf Vekaleti ve yahut hususi vakiflar tarafindan
idare olunan bilciimle medrese ve mektepler Maarif Vekaletine devir ve raptedilmistir.” Madde 3:
“Ser'iye ve Evkaf Vekaleti biitgesinde mekatip ve medrese tahsis olunan mebalig maarif biit¢esine
nakledilecektir.” Madde 4: “Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislar1 yetistirmek iizere
Dariilfiinunda bir flahiyat Fakiiltesi tesis ve imamat ve hutebat gibi hidemat: diniyenin ifasi vazifesi ile
miikellef memurlarin yetismesi i¢in de ayr1 mektepler kiisadedecektir.” TBMM Zabit Ceridesi. Devre
11, i¢tima senesi 1, c. 7, 3 Mart 1340 [1924)], Latin harfli baski (Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 26.
! Besinci Madde su sekildedir: Madde 5: “Bu kanunun nesri tarihinden itibaren terbiye ve tedrisati
umumiye ile miistagil olup simdiye kadar Miidafaai Milliyeye merbudolan askeri riisti ve idadiyelerle
Sihhiye Vekaletine merbut olan Dariileytamlar, biitgeleri ve heyeti talimiyeleri ile beraber Maarif
Vekaletine raptolunmustur. Mezkir riisti ve idadilerde bulunan heyeti talimiyelerin ciheti irtibatlar
atiyen aidoldugu vekaletler arasinda tahvil ve tanzim edilecek ve o zamana kadar orduya mensubolan
muallimler orduya nisbetlerini muhafaza edecektir. TBMM Zabit Ceridesi, Devre I, Ictima Senesi 1,
c. 7,3 Mart 1340 [1924], Latin harfli baski (Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 26.

2 TBMM Zabit Ceridesi, Devre II, igtima senesi 1, c. 7, 3 Mart 1340 [1924] Latin harfli bask1, Ankara:
TBMM Basimevi, 1982): 27.

29



dile getirmistir. Ulkenin bu kadar geri kalmis olmasinin biitiin sorumlulugunun
Osmanli padigahlarina ait oldugunu dile getiren Ekrem Bey, kanunu su ifadelerle

savunmustur:

“Hig, diisinmeksizin yapilacak olan sey derhal bu hanedanin bilaistisna hudut haricine
¢ikarilmasidir. Sair Cumhuriyeti ilan eden milletlerin birgok kanli tecriibeler pahasina bulmus,
olduklar1 bu neticeyi elde etmek i¢in ayni tecriibeleri yapmak ister misiniz? Bunlar ¢iktiktan
sonra bir nokta akla gelebilir. Hilafet mevkii; bendeniz hakikaten hayretler i¢cinde kaliyorum.
Hilafetle bir ailenin miinasebeti nedir? Mazisi cinayetlerle dolu ve Tiirk Milletine hizmet
etmemis, olan bu ailenin hilafetle miinasebeti nedir? Hilafet. Esasen Islam dininin hiikiimetinde
miindemigtir, bundan ibarettir. Bununla beraber ben bu isme de ¢ok ehemmiyet vermem. Artik
bu ismin oyniyacag: siyasi rol ¢oktan geg¢mistir. Bugiin pek giizel gordiik, Harbi Umumide
kanal seferi bize hilafet kuvvetini higbir ige yaramadigini pek ac1 ve pek pahaliya oturtarak

anlatmustir. Irak ve Filistin cephelerinde Hind askerlerinin pek kanli taarruzlarina bu isim higbir

. 93
zaman mani olamamustir...”.

Ekrem Bey’in dile getirdigi ifadeler meclisteki genel egilimi yansitmaz, ozellikle
Halifelik konusunda genel egilimden farkli diisiinen vekiller de mevcuttur. Hem dini
hem de siyasi bir temsil makami olmasi nedeniyle Halifeligin kaldirilmasina yonelik
tartismalarin olmasi kaginilmazdir. Glimiishane milletvekili Zeki Bey halifeligin
ilgasinin memleketin bunca ekonomik ve siyasi sorunu dururken ele alinmasinin
gereksizligini dile getirmistir. Ayrica hilafet giicliniin diismanlarin veya diger
devletlerin eline diigmesinin sakincali oldugunu belirtmistir. Onun kanuna karsi
durusu pek cok milletvekilinin zaman zaman hakarete varan itirazlarina neden

olmustur.

Afyonkarahisar milletvekili izzet Ulvi Bey ise halifeligin kaldirilmasina itiraz
edilmesinin hayli garip oldugunu dile getirmis, Halifelik makaminin kalmasi halinde
ileride sorun yaratacagini ve bunun muhakkak saltanat istegine doniisecegi kaygisin
ifade etmistir. Izzet Ulvi Bey yonetici kadronun Halifelik makamina dair hislerinin
terciimani olmustur. Boylesi bir makamin varligi hem ilerde bir yonetim talebi tasima
riski barindirmaktadir hem de Kemalistlerin ana hedefi olan modern Batil1 bir toplum

hedefiyle de ¢elismektedir.

> TBMM Zabit Ceridesi, Devre 11, i¢tima Senesi 1, c. 7, 3 Mart 1340 [1924], Latin harfli bask1
(Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 30.
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Tartigmalara katilan bir diger isim de Zonguldak Milletvekili Tunali Hilmi Bey
olmustur. Kendisi, kanunun halifeligi degil isgal ettigi makami kaldirdigimi dile

getirerek yanlis anlagilmalarm 6niine gegmek istemistir.”

Tartismalarin ardindan Giresun ve Denizli milletvekillerinin teklifiyle maddelere
gecilmesi oylanmus, teklif kabul edilince tek tek maddelerin goriisiilmesine gegilmistir.
Birinci madde igin séz alan Konya milletvekili Seyh Safvet Efendi halifeligin Islam
tarihindeki yerini anlatarak gelinen noktada garip bir hal aldigini, bu nedenle de
kaldirilmasinin uygun olacagini sdylemistir. Seyh Safvet Efendi erk miicadelesinin
yasanma ihtimaline vurgu yapmis, gelinen asamada bunun yeni rejim agisindan

risklere neden olacagini hatirlatmistir.

Ondan sonra s6z alan Kastamonu milletvekili Halid Bey, halifelik konusunda takinilan
tavirdaki tutarsizligi su ifadelerle dile getirmistir:
“Ciheti ser'iyesinde higbir mahzur yoktur. Bendeniz yalmiz siyasi noktai nazardan arz
ediyorum. Arkadaslar hepimiz biliyoruz ki Istiklal Miicadelat: ilan edildigi zaman halkimizin
halife makamina olan merbutiyetini nazari itibara alarak hepimiz «halifeyi kurtaracagiz soyle
yapacagiz, boyle yapacagiz» diye telkinatta bulunduk. Hatta birgok mesarih ve ulemay1 Biiyiik
Millet Meclisine getirdik. Bu, sirf halkin hissiyatina hiirmet igindi. Sonra arkadaslar, ben bu
Istiklal Muharebatinda kamilen bulundum. Askerlere, biitiin arkadaslarla beraber bu suretle
telkinatta bulunduk. «Makami hilafeti, biitiin vatanla beraber kurtaracagiz» dedik”.”
Halid Bey, hilafet makaminin herhangi bir getirisinin olmadigin1 séylemenin yanlig
oldugunu, Islam diinyasinda diger Miisliiman milletlere degil, Tiirklere ilgi ve saygi
gosterilmesinin halifeligin korumasindan kaynaklandigini ifade etmistir. Aslinda
Halid Bey’in halifelik konusunda izlenen siyaseti elestirdigi, ifadelerinden net bir
bicimde anlagilmaktadir. Halifeligin kaldirilmasindan yana olanlarin en 6nemli ve
siklikla bagvurduklar1 argliman, I. Diinya Savasi esnasinda oOzellikle Araplarin
takindigr olumsuz tutumdur. Nitekim Halid Bey’den sonra soz alan Saruhan
milletvekili Vasif Bey de kanunu savunmak i¢in, hayli uzun siiren konugsmasinda bu
durumu su sozlerle vurgulamistir:
“Dahili siyasetimizde muzir tehlike varittir. Arkadaslar o muzir tehlike, Hilafetin ilgas1 degil,

memleket felaket kirvelerine diistiigli zaman diismanla beraber olarak bizi bogazlamak igin -

Yunan ordusu gibi hain bir orduyu Hilafet ordusu diye gonderen Halifenin ipkasidir ve ancak

% Bu konuda siirdiiriilen tartismalarin detay1 igin bkz. TBMM Zabit Ceridesi, Devre II, i¢tima Senesi
1, c. 7,3 Mart 1340 [1924], Latin harfli baski,( Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 30-34.

> TBMM Zabit Ceridesi. 1982. Devre 11, ictima Senesi 1, c. 7, 3 Mart 1340 [1924], Latin harfli baski
(Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 35.
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bunu ilga etmekle memleketi biitin muzir tehlikelerden kurtarabiliriz arkadaglar. Harici
siyasette suitesir yaparmis! Neye istinaden bunu sdyliiyorlar? Hilafet eger Zeki Beyin dedigi
gibi ittihad1 Islam’in milemmen bir diisturu ise ve eger Zeki Beyin zannettigi gibi Hilafetle
biitin Islam ruhlarmm ve kalblerini bir noktaya birlestirmek miimkiin ise arkadagslar size
sorarim, mazi daha yakindir. Nesredilen cihad fetvasina ragmen Tiirkii Irak'ta, Canakkale’de,
Filistin'de Bogazliyan Miislimanlardir. Arkadaslar, varligimiza biitiin kuvveti ile kasteden
Britanya Imparatorlugunun en biiyiik noktai istinadi ve bizi yikmak igin sevk ettigi ordularin

en kuvvetli membalari Islam diyarlari idi. Nerede o cihad fetvalari, nerede o Hilafetin harici

siyasetindeki tesirleri, nerede o Hilafetin faydalari1? Zeki Bey bir tane gostersin™®,

TBMM’de iizerine uzun tartigmalar siirdiiriilen Halifelik ile ilgili Mustafa Kemal ve
yakin ¢evresinin tavri da donemsel farkliliklar gostermistir. M. Kemal kendisi de dahil
olmak iizere, genel olarak lider kadronun Kurutulus Savasi yillar1 boyunca halifelikle
ilgili olumlu bir tutum sergiledikleri goriiliir. Ancak bu tutumlar ilerleyen zamanda
farklilagmis, laiklesme hedefi onilinde sorun olarak algilanan kuruma bakis olumsuz
yonde degisim gostermistir. Halifelige karsi takinilan yeni tutum, bahsedilen olumlu
yaklagimla kiyaslandigindan bir saskinliga neden olmustur. Meclis diizleminde dile
getirilen elestiriler bu tavir degisikligi baglantili durmaktadir.”’ Yukarida konusmasi
aktarilan Vasif Bey de, Halifelige karsi takinilan tutum degisimini tam olarak
anlamlandiramaz, yeni tavrin anlatilmasinin zorlugunu dile getirir:

“Hilafet makami hilafeti kurtaracagiz diye bir telkinat yaparken makami hilafet diisman

siingiisii ile bu milletin karsisina ¢ikmis, ve bunu 8ldiirmek ve bunu bogmak istemisti. Bu kadar

mizir bu kadar zehirli, bu kadar hain bir miiesseseyi arttik bugiin ipka [slirdiirmek] etmek

imkani var midir? Zeki Beyin zihniyeti idraki bunu nasil anlamamistir? Bundan miitehayyerim

[sasirmak]”.”®

Vasif Bey’in konusmasi padisah ve Istanbul hiikiimetine iliskin resmi tarih
yaklagimiyla olduk¢a uyumlu goriinmektedir. Bu yaklagim, devletin 6zellikle otuzlu
yillardaki pek ¢ok paradigmasinin da hazirligi niteligindedir. Oysa sadece halifelik
meselesinde degil, diger pek ¢ok konuda da basta Mustafa Kemal olmak iizere yonetici

kadro, konunun icerigine gore olduk¢a faydaci davranmistir. Aslinda halifelik

% TBMM Zabut Ceridesi, Devre II, i¢tima Senesi 1, c. 7, 3 Mart 1340 [1924], Latin harfli bask1
(Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 38.

°7 Kemalistlerin 6zellikle milli miicadele yillarinda dini gondermelerde bulunmalarini bir zorunluluktan
ve toplumu kandirmaktan kaynaklandigini her firsatta dile getiren Mustafa Sabri daha sonra laiklik
yolunda attiklart adimlarin gergek yiizlerini gosterdigini sdyler. Bu tutumlar1 nedeniyle onlar1 “dinsiz”,
“din diisman1” olarak tasvir eder. Ozellikle halifelik konusunda tutumlarini elestirir. Bkz. Mustafa Sabri
Efendi, Hilafetin Ilgasinin Arka Plami, Cev. Oktay Yilmaz, 11. bs. (Istanbul: Insan Yaynlari, 2018).
% TBMM Zabut Ceridesi, Devre II, i¢tima Senesi 1, c. 7, 3 Mart 1340 [1924], Latin harfli bask1
(Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 39-40.
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meselesinde de meclisteki konugmalarin satir aralarinda dénemin ruhuna uygun

davranildigina iliskin pek ¢ok ifade bulunmaktadir.

Meclis diizleminde siirdiiriilen tartigmalar, biri olduk¢a net digeri de kismen ¢ekingen
iki goriisiin varligini ortaya koymustur. ilk goriis yeni rejimin kurucu kadrosunun
goriisiiyle uyumludur ve milletvekillerinin agirlikli kismi da bundan yanadir. Bu goriis
Halifeligin yeni rejim agisindan risk icerdigini, zaman igerisinde bir egemenlik
sorununa doéniisecegini ve kaldirilmasini savunur. Ikinci goriis ise yeni rejimin
modernlesme hedefiyle tam uyumlu goriinmez ve daha geleneksel bir tutum takinir.

Buna ragmen agiktan bir cephe almak yerine daha alttan bir muhalefet siirdiirtir.

Tartigmalar ve alinan kararlar biitlinliikli olarak ele alindiginda durumun, Mustafa
Kemal ve arkadaglarinin kontrolii altinda siirdiigii anlasilir. Sonug olarak iki ytiz yillik
modernlesme siireci, halifelik 6zelinde siirdiiriilen tartigmalar ve bu tartigmalar
sonunda alinan kararlar yeni rejimin insa siirecini baslatmistir. Imparatorluk gegmisi
ile bag1 temsil eden Halifeligin kaldirilmasi, toplumun bir kesiminde sarsici bir etki

yaratmistir.

Yukarida ayrintili olarak ele alian tarihsel siire¢ Osmanli Imparatorlugu’nun 18.
ylizyildan itibaren icgine girdigi iktisadi ve toplumsal sikisikligi asmak iizere
modernlesme siirecine girdigini destekler. Imparatorluk, Bat1 karsisinda kaybettigi
istiinliiglinii yeniden kazanmak ftizere girdigi yolda siyasal ve iktisadi pek c¢ok
doniislim gecirmistir. Bu ylizyilda devlet yoneticilerinin siyasal ve toplumsal hayati
diizenlemek tizere attiklar1 adimlar, bir sonraki yiiz yilda devletin teb’astyla iliskilerini
yeni bir temelde organize etmesini saglamistir. Vergi sistemi, askeri ve idari alan bu
yeni temelde yeniden organize edilmis, modern toplumsal iligkiler ortaya ¢ikmistir. Bu
doniistimiin etkisi diger alanlar gibi dini alan tlizerinde de kendini gdstermis, Miislim-
gayrimiislim yurttaglar arasinda esitlik yoniinde adim atilmistir. 19. yiizyil boyunca
din bagta olmak iizere baslayan modernlesme, din ve devlet arasinda bir ayrima dogru
degisim gostermis, 20. yiizy1l Osmanli modernlesmesi bu temel {izerinde yiikselmistir.
Tanzimat ve Mesrutiyet devrinde dini alanin yeniden tanzimi ile ilgili atilan adimlar
Cumhuriyet dénemi tartismalarina kaynaklik etmistir. Iki yiizyillikk Osmanli mirasi
Cumbhuriyet donemi laiklesme perspektifinin olusumuna katki sunmus, laiklesme

yolunda atilan adimlar1 ve bu adimlarla ortaya ¢ikan kurumlari sekillendirmistir.
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Tek parti doneminde dini alanda yasanan degisim yukarida 6zetlenen Osmanli
modernlesme siireci iizerine insa edilmistir. iki yiiz yillik Osmanli modernlesme
serliveninin getirdigi birikim Cumhuriyet modernlesmecilerine bir hat ¢izmistir. Dini
alanin tanziminde baslatilan siire¢, daha radikal bir bicimde slirmiistiir. Yeni rejim
Osmanli modernlesme siirecinde dinin etkinligini azaltacak ¢ekingen adimlarin aksine
daha sert bir tutum almis, dini denetim altina alarak bir yerde goriinmez kilmigtir. Tek
partili yillar boyunca dozu artarak devam eden goriinmezlik siireci ¢ok partili hayata
gecilmesiyle birlikte degisim gostermistir. Cok partili hayata ge¢ilmesi, yeni toplumsal
ve ekonomik dinamikler ortaya ¢ikarmistir. Bir sonraki boliimde ayrintili olarak ele
alinacak bu yeni dinamikler devletin dini alanla kurdugu iliskide tavrim
yumusatmasina neden olmustur. Yeni donemde din siyasal ve toplumsal hayat
tizerindeki etkinligini artirarak siirdiirmiis, siyasal alanin 6nemli bir araci haline

gelmistir.
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3. COK PARTILI SISTEME GECIS SURECINDE DIN-DEVLET ILISKILERI

Bu béliimde, II. Diinya Savasi’nin ardindan 1950’ye kadar gecen tarihsel donemde
din-devlet iligkisinin gecirdigi evreler ve savas sonrasi yeni diinya diizeniyle beraber
ortaya c¢ikan gelismeler 1s18inda devletin dini alan1 yeniden tanzim etme g¢aba ve
araclar1 degerlendirilecektir. Ayrica, devletin dinle yeni bir iligki bi¢cimi belirlemesinde
icerdeki politik atmosferin ne dl¢tide etkili oldugu ele alinacak, ayrica laiklik yaklasimi
ozelinde bu degisimin neye karsilik geldigine bakilacaktir. Buna ek olarak, CHP’nin
dine ve din egitimine yaklasimindaki doniigiimiiniin parti icerisindeki yansimalari ve
bunlarla ilgili tartigmalarla, Demokrat Parti’nin siyasal alana dahil olmasinin yarattig1
etkiler ve bu etkiler sonrasi din egitimi alaninda ortaya ¢ikan degisim siirecine

bakilacaktir.

3.1. II. Diinya Savas1 Sonrasinda Yeni Diinya Diizeni ve Yeni Demokratik

Ihtiyaclar

II. Diinya Savasi, ekonomik ve siyasi olarak neredeyse biitiin diinyay1 etkileyecek yeni
bir donemin kapisini aralamis, savas sonrasi diinya siyasetine yon verecek iki giiciin
ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Sovyetler Birligi ve Amerika Birlesik Devletleri’nden
(ABD) olusan bu iki gii¢ ve aralarindaki gerilimli iliski, diinya iizerindeki ekonomik
ve siyasi gelismeler konusunda belirleyici olmustur. Bunun sonucunda da hemen her
alanda iki devletin Onciiligiinde biiylik bir rekabet yasanmistir. Diinyadaki pek ¢ok
devlet yeni konumunu bu iki giice gore belirlemis, ekonomik ve siyasi yonelimlerini

bu ikisi arasindaki tercihlere gore tayin etmistir.

Iki giicten biri olan ABD 1945 sonras1 dis politikasini iki ana eksen iizerinden
kurgulamistir. Siyasal alandaki ilk politikasin1 Sovyet (Komiinizm) karsitlig1 tizerine
inga ederek, kendi niifuz alanin1 koruyabilmek ve kiiresel dlcekte siyasi bir aktor
oldugunu gostermek icin ¢esitli politikalar gelistirmistir. Savas sonrasi, Tiirkiye nin
yeni diinya diizenine eklemlenme siirecinde ABD’nin bu tutumu etkisini gostermis,
hem siyasal hem de toplumsal alanda komiinizm karsitlig1 farkli mecralarda kendine

alan bulabilmistir. Komiinizm karsitlig1 basin basta olmak {izere toplumsal ve siyasal
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hayatin vaz gecilmez konusu haline gelmistir. Oyle ki asagida ayrintili olarak ele
alinacak din egitimi tartigmalarinda da antikomiinizm vurgusuna siklikla bag

vuruldugu goriilecektir.”

ABD’nin, savas sonrasinda yukarida bahsedilen siyasal hedeflerle uyumlu ikinci adimi
ise ekonomik alana yonelik olmustur. 22 Mayis 1947°de, ABD Kongresi’nde
onaylanan “Truman Doktrini” ile Sovyet etkisine maruz kalma ihtimali olan iilkelere
siyasi ve ekonomik destegi 6ngoren bir karar alinmig, bu kapsamda Yunanistan ve
Tiirkiye’ye de yardim yapilmig, bdylece ABD her iki iilkedeki politikalar {izerinde
etkili olmaya ¢alismistir. ABD’nin etkisi 1940’tan itibaren siirekli artmais, i¢ ve dis

politikada agirligini oldukga fazla hissettirmistir.

Tiirkiye, tek parti doneminde siirdiirdiigii politikalarinda yukarida belirtilen her iki
konuda da siirece uygun bicimde degisiklikler yapmak zorunda kalmis, toplumsal,
siyasal ve ekonomik hayat1 bu siirece uyacak bicimde yeniden diizenleme ihtiyaci
hissetmistir.'” Tiirkiye’nin yeni politikalarini belirlemesinde ve ABD’nin basimni
cektigi kapitalist diinyaya yaklagmasinda Sovyet yonetiminin Tiirkiye’ye dair “toprak
talebi ile “Bogazlar meselesi” olarak 6zetleyebilecegimiz yaklasimi da oldukga etkili

101

olmustur.”” Bu etki ekonomi, kiiltiir, toplumsal hayat gibi hayli genis bir yelpazede

=

% islamci siyasetin din egitimi iizerinden bolca vurgu yaptig1 “antikomiinizm” tavri i¢in bkz. Ertugrul
Mese, “1960 Oncesi Dergilerde Antikomiinizm”, ‘Islam’1 Uyandirmak’ Cok Partili Yasama
Gegilirken Islamc1 Diisiince ve Dergiler 2. Cilt, ed. Liitfi Sunar (Istanbul: lem, 2018),323-353;
Donemin Sebiliirresad, Serdengegti, Selamet Mecmuasi ve Biiyiik Dogu gibi bilinen Islamci
dergilerinde bu konu bolca iglenmistir. Antikomiinizm bu dénem neredeyse birlestirici bir harg
niteligindedir. Devlet ihtiya¢ duydukca baska konularda kargisinda yer aldig1 kesimlerle ayn1 noktaya
diismekten kaginmamuistir. Basinin gesitli kesimleri bu konuda neredeyse agiz birligi edercesine faaliyet
stirdiirmiistiir. 31 Ocak’ta Tasvir Gazetesi’nden Cihat Baban, Islam’in giiciiniin Sovyetlere karst 6n
plana ¢ikarilmas: gerektigini sOylerken, diger cenahtan Yeni Asir’dan M. Tuncer ve Cumbhuriyet
gazetesi bag yazari Nadir Nadi de ayn1 donemde benzer diisiinceleri destekleyen yazilar kaleme almistir.
Bkz. Howard A. Reed, “The Faculty of Divinity at Ankara I, The Muslim World, v. 47, Issue 1 (1956):
305. DP iktidar1 doneminde Atatiirk biistlerinin tahrip edilmesi nedeniyle iktidarin 6fkesini geken
Ticanilerin lideri Kemal Pilavoglu: “Tiirkler: Biiyiik Millet. Diinyay1 bir veba gibi sarip tahrip eden
komiinizme karg1 uyanik ol. Zira komiinistlik dini ve milli kiiltiiriin en biiyiik diismanidir. Yasamak i¢in
komiinistligi ezmek milli oldugu kadar da dini ve insani bir borgtur” derken kast ettigimiz bu yakinliga
tipik bir 6rnektir. Bkz. Kemal Pilavoglu, Komiinizme Hiicum (1949): 1’den aktaran Mese, 2016, 106;
II. Diinya savag! sonras1 “antikomiinizm” propagandasinin nasil resmi bir politika olarak dalga dalga
hayatin tiim alanini etkisi altina aldigin1 anlamak i¢in bkz. Ertugrul Mese, Komiinizmle Miicadele
Dernekleri, 2. bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2017).

1% Gokhan Atilgan, Cenk Saragoglu, Ates Uslu, Osmanlr’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Siyasal Hayat
(istanbul: Yordam Kitap, 2015), 343; Cemil Kogak, “Siyasi Tarih 1923-1950”, Tiirkiye Tarihi 4
Cagdas Tiirkiye 1908-1980, Yayin Yonetmeni, Sina Aksin, 7. bs. (Istanbul: Cem Yaymevi, 2002),
174.

""" Bayram Koca, “Elli Yillarda Merkez Sag: Demokrat Parti’nin Ozgiirliik ile istismar Arasindaki Dini
Politikalar1”, Tiirkiye’nin 1950°li Yillar1, haz. Mete Kaan Kaynar (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2015),
294.
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agirhigini ortaya koymus, Tiirkiye’yi icinde yer almak istedigi yeni diinya diizeninin
gereklerini yerine getirme konusunda adimlar atmaya sevk etmistir. Tiirkiye bunun bir
geregi olarak serbest piyasa ekonomisine gecis i¢in gerekli kararlart almak, yeni diinya
diizenine uygun dis politika belirlemek, toplumsal talepleri karsilamak gibi genis bir

alan1 kapsayan politikalar1 zaman igerisinde hayata gegirmeye baslamistir.

Bu politikalar 6ncelikle de siyaset alanda kendini gostermeye baslamis, 6rnegin siyaset
dilinde belirgin bir degisim goézlenmistir. Antikomiinizm sdyleminin ABD ile paralel
bicimde siyasal dile yansimasi bu ac¢idan onemli bir drnek olarak Tiirk siyasal

hayatinda yerini almustir.'”

Dahas1 bu siyaset dili uzun bir siire devam etmis, sonra
gelen iktidarlar, tonu farkli da olsa halkla iliski kurabilmek i¢in ayn1 sdylemi uzun bir
siire daha siirdiirmiislerdir.'®?

Savas sonrasi geligsmeler, devletin geleneksel ittifak cemberinde yer alan asker ve sivil
biirokratlarla, toprak sahipleri ve burjuvazi ile stirdiirdiigii iktisadi ve sosyal iliskiyi de
degistirmis, serbest piyasa ekonomisine geciste ortaya c¢ikan cikar catigmalari
nedeniyle cesitli gerilimler yasanmustir.'®* Bu gerilimler, daha sonra Tiirkiye nin
siyasal hayatim1 kalici bicimde degistirecek gelismelerin tetikleyicisi olmus, yeni
muhalefet odaklarmin ortaya ¢ikmasma yol agmistir. Cumhurbaskani Inénii basta
olmak iizere diger yoOnetici kadrolar, bahsedilen gelismeleri yakindan izlemis, buna
uygun siyasi ve iktisadi adimlar atmak zorunda kalmiglardir. Siyasal ve toplumsal
hayat1 kokiinden etkileyecek ¢ok partili hayata gecis karari, sozii edilen gelismelerin
kacinilmaz sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

10 Temmuz 1945°te, Milli Kalkinma Partisi’nin kurulmasiyla baslayan siireg, 1946
yili baginda Demokrat Parti’nin'® siyasal hayata katilmasi ile devam etmistir. Yeni
siyasal partilerin kurulmasi ve rekabet ortaminin dogmasi CHP’yi kitleler nezdinde
stirdiirdiigii politikalar konusunda 6nemli degisiklikler yapmaya sevk etmistir. Ortaya
cikan yeni siyasal tablo, genis Kkitlelerin politikaya daha fazla ilgi gdstermesine,

partilerin sdylemlerini yeni duruma gore daha hizli belirlemesine neden olmustur.'

192 Nuray Mert, Merkez Sagin Kisa Tarihi, ed. Elif Cakir (Istanbul: Selis Kitaplar, 2007), 11-6-117.
19 Keyman, agm, 223.

1% Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, ¢ev. Yavuz Alogan (istanbul: Sarmal Yaymevi,
1995), 148; Hakk1 Uyar, Tek Parti Dénemi ve Cumhuriyet Halk Partisi (istanbul: Boyut Yayinlari,
Istanbul, 2012), 181.

1% Demokrat Parti’nin kurulusu hakkinda bkz. Ahmet Yesil, Tiirkiye’de Cok Partili Siyasi Hayata
Gegis (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2001); Cemil Kogak, Tiirkiye’de iki Partili Siyasal
Sistemin Kurulus Yillar1 (1945-1950) c. 1 ikinci Parti ( Istanbul: iletisim Yaynlari, 2010).

106 Ahmad, age, 148.
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CHP ilk anda, yeni diinya diizeninin de etkisiyle muhalefet partilerinin kurulmasin
olumlu kargilamis, bu konuda iizerinde ¢ok agik bir baski hissetmemistir. Bu nedenle,
ozellikle Demokrat Parti’ye bu bakimdan daha 1limli yaklagmistir. Bu tutumda yeni
partinin kurucularinin da biiyiik oranda kendileri gibi rejimin temel degerleriyle
barigik olmasmin etkisinin yani sira, Celal Bayar’in Atatiirk ve laiklik konusuna
gosterdigi saygl ve baglihk da etkili olmustur.'”’” Buna ragmen DP’nin siyaset
sahnesine dahil olmasi ve diger partilerin varligi, Tiirk siyasal hayatinda partiler aras1
siyasal rekabet donemini a¢masi bakimindan Onemlidir ve tamamen yeni bir
durumdur.'?®

Savag sonrasi dini alan i¢in pek cok baska etkiden de s6z edilebilir. Muhalefet
partilerinin ortaya ¢ikmasi dini politikalardaki degisimi kuskusuz etkilemistir. Ancak
yaklagim farkini, partiler arasindaki rekabete baglamak da tek basina agiklayici
degildir. ABD merkezli yeni politik yaklasima uygun bir laiklik anlayisinin yarattigi
etkiyi de goz ard1 etmemek gerekir. Neticede Cumhuriyetin din politikasinda agirlikli
yeri olan Fransiz laiklik anlayisinin yeni toplumsal gergeklige cevap veremeyecegi
diistintildiglinden, gorece daha 1limli olan Amerikan yaklasimina yonelimin mantigi
da daha anlasilir goziikkmektedir. Komiinizmle miicadelede artan bir bigimde dini
motivasyondan yararlandig1 diisiiniiliirse, dine ve dini egitime yeni yaklagim
sergilenmesi bu politikayla da uyumlu goriinmektedir. Bu degisimde ABD etkisinin
izlerini kimi gelismelerde siirmek olasidir. CHP’den istifa ettikten sonra Istanbul
bagimsiz milletvekili olarak siyasete devam eden H. Suphi Tanridver’in ABD’de
toplanan “Dinler Arasi Sulh Birligi” konferansina katilimini bu agidan ele almak
gerekir. Tanriover konferans sonrasi Vatan gazetesine verdigi miilakatta bunu teyit
edecek ifadeler kullanmistir: “bugiinkii Avrupa’da komiinizm dalgas1 nerede kirilmas,
hangi millet Moskova esaretinden kurtulabilmisse orada agir bir miicadele olmus ve

din kuvveti milliyetle, tarihi suurla beraber fasizmin halefi olan komiinizmi yenmege

"7 ingnii DP nin kurulusu siirecinde “laiklik” meselesinde hassas davramlacagina iliskin Bayar’dan

deyim yerindeyse “s6z almistir”. Bayram Koca, agm, 296; Bayar’in gerek Atatlirk gerekse laiklik
konusundaki duyarlilig1 o dénem dindar cevrelerce de bilinmektedir. Ankara lahiyat Fakiiltesi’nin ilk
mezunlarindan Mehmet Hulusi Ozkul kendisiyle yapilan bir roportajda Bayar’in Atatiirk ve laiklik
konusundaki tutumunu uzun uzun elestirmistir. bkz. Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet
Déneminde Din Egitimi ve Dini Hayat I (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 584-587. Ozkul gibi kendisi
de fakiiltede 6grenci olmus sonrasinda akademik kadroya katilmig olan M. Said Hatipoglu, yaptigimiz
goriismede Bayar’in laiklik konusunda net bir ¢izgisi oldugunu belirtir.

18 Cizre, age, 92.
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muvaffak olmustur.” diyerek komiinizm karsitligi konusundaki ortaklasmay:1 dile

getirmistir.'"

3.2. Savas Sonrasi Din Devlet iliskilerinde Doniisiim

Savas sonrasi siirecin bir uzantist olarak din, 1946 yilindan itibaren siyasal ve
toplumsal hayat {izerindeki etkisini daha belirgin bir bigimde hissettirmeye
baslamistir. Bu etki siyasal alandaki gelismeler iizerinde daha belirgin bigimde ortaya
cikmig, din egitimi basta olmak tiizere genel dini talepler yaygin bigimde dile
getirilmistir. Savag sonrasi {ilke i¢inde ortaya ¢ikan yeni toplumsal dinamikler din
meselesinde eski aligkanliklarin = siirdiiriilmesini  zorlagtirarak yeni politikalar
gelistirilmesine ve toplumsal taleplerin karsilanmasina yonelik adimlar atilmasina
neden olmustur.''*

Bu talepler 6zellikle CHP i¢indeki muhafazakar kanat basta olmak iizere yonetim
kadrolarinin biiyiik kismmin din konusunda kendi partilerinden yeni taleplerde
bulunmasini tetiklemistir. Parti icinden gelen itirazlara ek olarak yeni siyasal iklimin
zorlamas1 da CHP’yi din konusunda farkli tutum almaya mecbur birakmstir. Ozellikle
Demokrat Parti siyasal sdylemin degismesine neden olmus, bunun sonucunda CHP
dini degerlere daha sik vurgu yapmak, din egitimi konusundaki geleneksel yaklagimini
revize etmek ve bu konuda somut adimlar atmak zorunda kalmustir.''' CHP’nin
yukarida bahsedilen tavir degisikliginde Demokrat Parti’nin 6zellikle dindar kitlelere
yonelik siirdiirdigti dilinin etkisi kadar, yeni rejimin inga siirecinde dini alana yonelik
tutumunun genis halk kitleleri tarafindan gosterilen direnci de etkili olmustur.''
Cumhuriyet modernlesmesinin temel ayagmi olusturan laiklik ve bunu
gerceklestirmeye doniik adimlarinin yarattii rahatsizlik bahsedilen direncin temel
dayanag1 olmustur. Bu diren¢ imkan buldugunda kendini ortaya koyacak muhalefet
potansiyeline sahip oldugunu gostermistir. Tek Parti Donemi’nde iki kez denenmis
olan muhalefet girisimine gosterilen ilgi bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu

girigimler ¢esitli nedenlerle basarisiz olunca, bu kitle de kendini hakim ideoloji diginda

1% H. Suphi Tanridver, “Komiinizme Kars1 Diinya Din Cephesi”, Sebiliiiiresad, c. 1, s. 10 (1948): 151-

152; Ayni konuyla ilgili sonraki sayida da Cevat Rifat Atilhan “Siyonizm, Komiinizm ve Masonluga
Kars1 Beynelmilel Diinya Teskilat1” basligiyla bir makale kaleme almistir. bkz. Sebiliirresad, c. 1, s.
11 (1948): 167.

1% Arslan, agm, 67.

"1 Arslan, agm, 68.

12 Ocak, age, 114.
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konumlandirmis, tiim kisitlamalara ragmen kendi geleneksel din pratigini yagatmaya
gayret etmistir.

Demokrat Parti’nin Tiirk siyasi hayatina dahil olmasi, bu kitlenin kendini ifade
edebilecegi yeni bir mecra yaratmis, din ve din egitimi taleplerini daha giir sesle ifade
etmesine olanak saglamistir. Demokrat Parti de biiylik oy potansiyeline sahip bu
kitlenin taleplerine sistem cercevesinde cevap vererek talepleri daha ¢ok sdylem
diizeyinde ifade etmekten geri durmamistir. Bu sdyleme karsi ise CHP, din ve laiklik
konusundaki yorumunu yenilemek ve daha ilimli bir siyaset yolunu benimsemek

zorunda kalmustir.'"?

Cok partili hayata ge¢ilmis olmas1 ve dindar kitlelerin taleplerini
dile getirecek partilerin varlig1 tiim bu tartigmalarin 6ncelikle ve etkili bir bigimde
Meclis diizleminde ele alinmasma yol agmistir. Mecliste siirdiiriilen tartigmalara
bakildiginda milletvekillerinin agirlikli kismimin yukarida aktarilan genel siyasi
havaya uygun tutum aldiklarin1 gostermektedir. Goriismelerde genel siyasi dile uyacak
bicimde dindarlik, maneviyat ve komiinizm karsithg soylemlerinin 06zellikle
vurgulandigi anlagilmaktadir.

1946 yilinda, Milli Egitim Bakanligi’nin biitge gorligmelerinde Hamdullah Suphi
Tanridver bahsettigimiz bu uyumu destekleyen bir konusma yapmistir. Tanridver,
Almanya, Italya ve Sovyetlerden egitim drnekleri verdikten sonra sdzii Cumhuriyete
getirerek onun nasil bir genglik istedigini sorgulamistir. Osmanli ge¢misinden sonra
Cumhuriyetin, bireyin yetistirilmesinde manevi alani bos biraktigini ve bunun
olumsuz sonuclar1 oldugunu ileri siirmiistiir. Tanridver, gelinen asamada devletin
yeterli ilgiyi goOstermedigi manevi alandaki boslugu dolduracak iki kaynaktan
bahsetmis bunlardan birinin din, digerinin ise milliyet oldugunu savunmustur.''*
Tanridver, “... maziyi uzun middet tezyif ettik. Artik bundan donmek zamam
gelmistir.” diyerek devletin bu konudaki yaklasimini yeniden ele almasi gerekliligini
dile getirmistir.'"” Konusmasini farkli 6rneklerle destekleyerek gegmisi yok saymanin
sakincalarina deginmis, tarihi sahsiyetlerin tiirbelerinin metruk [yikik] halde olmasinin
tiziintii kaynagi oldugunu sdylemistir. Ardindan sézii Tiirk siyasal hayatinda soguk
savas doneminde sikca kullanilacak olan komiinizm tehlikesine getirmis ve bunun pek

cok iilkede kardes kavgasina neden oldugunu belirtmis, gen¢ nesillerin ancak din

' Gozaydin, age, 28.
"“TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 3, 24 Aralik 1946, 440.
15 Age, 438.
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aracilifiyla manevi acidan donatilarak bu tehlikeye kars1 gelinebilecegini
savunmustur. e
Basgbakan Recep Peker ise biitge goriismelerinde, din egitimine dair konugmalara
cevap verirken devletin resmi diizeyde bu meseleye nasil baktigini1 6zetlemistir. Peker
bu tartismanin inkilabin gayesiyle birlikte ele alinmasi gerekliligini dile getirmis, dinin
Tiirkiye’de manevi acidan bagka iilkelerce gipta edilecek sekilde deger gordiigiinii ve
asil bir muameleye tabi oldugunu aktarmistir. Bu nedenle, dinin diger toplumlarin
aksine, zararl olabilecek halden ¢ikarilip olmas1 gerektigi gibi, ulvi ve semavi bir alan
haline getirildigini belirtmistir. Bu haliyle dinin diger pek cok laik devletten daha da
fazla bigimde 6zglirce yasanabildigini, ne kanunlar 6niinde ne de devlet nazarinda en
ufak olumsuzlukla karsilanmadigini iddia etmistir. Din 06zgiirliigiiniin sadece
Miisliimanlar i¢in olmadigini, ayn1 zamanda diger dinlere mensup vatandaslarin da
ozgiirce inanglarini stirdiirdiiklerini belirten Peker’in bu meseleye iliskin asil itiraz1 ise
konusmasinin devaminda gelmistir. Dinin ¢esitli zamanlarda sadece Islam’da degil
diger dinlerde de istismar edildigini ve insanlarin duygularinin somiiriildiglini
sOyleyen Peker, dinin Komiinizme karsi engelleyici bir ara¢ olarak kullanilmasini
savunanlarla ayni fikirde oldugunu belirtmisse de, dindar bir insanin da komiinist
olabilecegini baska lilke drnekleriyle savunmus ve bu konudaki asil diislincelerini su
climlelerle dile getirmistir:

«_..yalniz su noktay! echemmiyetle arz edeyim ki, komiinizm denen bir i¢timai zehirden

biinyeyi korumak i¢in onun yaninda yavas yavas genisleyecek bir seriat hayatinin ikamesi

ihtimalini bir tedbir diye diigiinmek asag1 yukari bir 6ldiiriicii zehrin laakal onun kadar ldiiriicti

olan baska bir zehirle tedavi edilecegini zannetmekten ibarettir.”'"’

Peker bu sozleriyle devletin, dini alana dair beklentileri karsilamada temkinli
davranmasi gerektigini savunarak, daha ortalama bir tavirdan yana oldugu hissini
uyandirmistir. Dahas1 Peker, CHP igerisinde din egitimi konusunda ortak hareket eden
muhafazakar milletvekillerine karsi duran klasik Kemalist dili temsil etmistir.
Konugmasinin ilerleyen boliimiinde komiinizm ve irticanin birbirine denk tehlikeler
oldugunu savunan Peker, birini 6tekinin alternatifi saymanin yanlighgini dile getirir,
ayrica ahlak ve din arasindaki iliskiye de deginerek dinin tek basina ahlakli olmak igin
yeterli sayllamayacagini, dahasi dine dayanmayan bir ahlakin bagarili olamayacagini

savunmanin yanlighgini ifade etmistir. Sonugta farkli etkenlerin, zamanin

16 Age, 440.
17 Age 444-445.

41



gercekliginin bir sonucu olarak, savag sonrasi degisen siyasal dengeler, devletin dini
alana yonelik tavrinda bir yumusama yasanmasina yol agmistir. Bu yumusama
CHP’nin parti olarak din meselesinde genel devlet politikasiyla uyumlu bir politika

belirlemesine neden olmustur.

3.3. CHP’nin Degisen Laiklik Anlayis1

Yirmi ii¢ y1l siiren tek parti doneminin II. Diinya Savasi’nin ardindan uzun siire devam
edemeyecegi, ortaya ¢ikan yeni dengelerle kendini hissettirince, ismet Inénii ve CHP
yoneticileri siyasal hayati yeni duruma uyacak sekilde diizenlemek zorunda
kalmislardir.'"® inonii, bu degisimin isaretini 1945 y1li Meclis agilisinda olaganiistii bir
durum yagsanmamasi halinde cok partili hayata gecilecegine iliskin mesajiyla
vermistir. Ayni y1l igerisinde Milli Kalkinma Partisi, kisa zaman sonra da Demokrat
Parti kurulmustur. Demokrat Partinin iktidar1 devraldigi Mayis 1950°ye kadar gegcen
stirede biiylik ¢ogunlugu sag-muhafazakar ¢izgide konumlanan toplam yirmi dort yeni

muhalefet partisi kurulmustur.

CHP ise, kapitalist diinyada yer almanin gereklerini yerine getirmek i¢in bir yandan
ekonomik adimlar atarken diger yandan muhalefet partileriyle siirdiirecegi rekabetin
de etkisiyle, toplumun beklentilerini karsilayacak politikalar gelistirmek zorunda
kalmistir. CHP otuzlu yillar boyunca siirdiirdiigi ve genis kitlelerce tepkiyle
karsilanan ¢esitli uygulamalarinda zaruri olarak degisime gitmistir. Degisim talebi
sadece parti i¢inde kalmamis, basinda ve meclis diizleminde de ilgi goérmeye
baglamistir. Farkli toplumsal kesimlerin ¢esitli mecralarda siirdiiriilen tartigmalara
doniik ilgisi ve bu ilgi nedeniyle olusan beklentisi CHP’nin tek partili yillar boyunca

siirdiirdiigii “militan laiklik”'"” anlayisini yumusatmasima yol agmistir. Gecikmis de

18 Ziircher, 2016, 303; Cem Erogul, Demokrat Parti Tarihi ve ideolojisi (istanbul: Yordam Kitap,

2013), 3.

"9 CHP’nin 1930’lardan baslayarak 1940’lara kadar siirdiirdiigii laiklik politikalar1 farkli ¢alismalarda
cesitli sifatlarla anilir. “baskici, kati, militan ya da dislayici” en ¢ok kullanilan tanimlamalar arasinda
gelir. Bu donem bahsettigimiz bigimde anilan laiklik uygulamalari, ikinci diinya savasindan sonra
gosterdigi esneklik nedeniyle “ilimli” olarak tarif edilir. Kemal Karpat Osmanli’dan Giiniimiize Elitler
ve Din isimli ¢alismasinda Atatiirk’iin 6liimiiniin ardindan laiklik uygulamalarmin modernlik ve
uluslagma adina diktatorliigii tesis i¢in arag olarak kullanildigini ifade etmistir. bkz. Elitler ve Din...271;
Bu donemki laiklik uygulamalarimi “dislayici” olarak nitelendiren bir ¢alisma da Ahmet Kuru ve Alfred
Stephan’a aittir. Bkz. Tiirkiye’de Demokrasi, Islam ve Laiklik...112-113; Binnaz Toprak “Tiirkiye’de
Dinin Denetim Islevi” adli makalesinde 1946 sonrasi degisen i¢ ve dis dengeler nedeniyle CHP’nin
1947 kurultayinda parti igerisinde gelen elestiriler dogrultusunda tek parti doneminde laiklik konusunda
takindig1 tutumunu yumusattigini ifade etmistir. Bkz. Binnaz Toprak, Tiirkiye’de Dinin Denetim...,
396-397; CHP’nin tek parti doneminin aksine 1946’dan itibaren laiklik anlayisini revize ettigi,
muhafazakar kitlelerle yeni bir iliski tarz1 gelistirdigi yaygin olarak kabul edilir. 1947 kurultay1 da bu
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olsa CHP’nin dini alana dair yeni tavri, toplumsal taleplerle ortiistiiglinden daha kolay
kabul edilmistir. Fakat bu yaklasim partide biitiinliiklii olarak kabul gérmemis, konu
kritik tartigmalarin yagsanmasmma ve farkli egilimlerin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Parti igerisinde belirli diizeylerde siirdiiriilen laiklik tartigsmalari, bir
sonraki basligin konusu olan 1947 kurultayinda daha detayli ele alinacak, kurultay
boyunca uzun siiren tartismalarin sonucunda CHP laiklik anlayisini esnetmek zorunda

kalacaktir.

3.4. CHP’nin 1947 Kurultay:: Laiklik ve Dini Egitim Tartismalari

Yukarida kisaca ele alindig1 gibi 1947 Kurultay’t CHP’nin laiklik basta olmak tizere
kimi diger politikalarini yeniden ele aldig1 ve bu dogrultuda degisime gittigi bir siirecin
tetikleyicisi olmusgtur. DP’nin halkin dini degerlerine ve kutsallarina daha fazla vurgu
yapmasi da bu degisimde etkili olmustur. Bu degisim sonucunda CHP, ortaya ¢ikan
yeni durum nedeniyle genis kitlelere yonelik farkli bir propaganda dili gelistirmek
zorunda kalmistir.

Bu kurultayda siirdiiriilen tartismalar sadece partinin gelecegine degil, onun ¢ok
Otesinde ¢ok partili hayatin saglikli siirdiiriiliip siirdiiriilemeyecegine iligkin ipuclar
da vermektedir. Bu nedenle de alinan kararlar hem CHP’nin yeni doneme uyum
stirecini  hizlandirmis hem de ¢ok partili hayatin saglikli bir sekilde hayata

gecirilmesine  katki  sunmustur.'*

Parti igerisinde degisimden yana olan
milletvekilleri'?' savas sonrasi ortaya ¢ikan yeni duruma uyma zorunlulugu hissetmis,
parti yoneticilerini dinin birlestirici giiclinden yararlanmaya, dahasi1 komiinizme kars1

bir panzehir olarak kullanmaya ve dini egitim konusunda adimlar atmaya

degisimde 6nemli bir esik olarak kabul edilir. Ornegin Osmanlidan Cumhuriyete modernlesme siireci
ile ilgili 6nemli bir isim olan Erik Jan Ziircher de 1947 kurultayinin bu konuda bir esik oldugunu kabul
edenlerdendir. bkz. Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi..., 338-339; Yine Bayram
Koca 1946 sonrast CHP’nin laiklik anlayisint “ilimli” olarak nitelemistir. Koca ayrica 1950 sonrasi
iktidara gelen sag iktidarlarin bu kavrami o6zellikle tek parti donemindeki kati veya militan olarak
nitelendirdikleri uygulamalardan kendilerini ayrigtirmak i¢in kullandiklarini savunmustur. bkz. Bayram
Koca, Elli Yillarda Merkez Sag: Demokrat Parti’nin..., 294.

120 Aksin, age, 189.

"2 II. Diinya Savasi sonrasi degisen siyasi dengeler CHP’de o giine kadar siiren “tek sesligin”
sarsilmasina yol agmus, Oncelikle Celal Bayar ve arkadaslari kimi politikalarda ydnetimle ters
dismistiir. “Dortlii Takrir” ile goriiniir olan bu muhalefet bilindigi {izere sonrasinda partilesmistir.
Ancak bunun sonrasinda da parti igerisinde temel politikalarda birbirinden farkli diisiinen gruplar
olmustur. Kurultayda bu gruplagsma daha bariz bir bigimde ortaya ¢ikmistir. Bu konuyla ilgili detayl
bilgiler i¢in bkz. Metin Toker, Demokrasimizin ismet Pasal Yillar1 (1944-1973), Tek Partiden Cok
Partiye (1944-1950) (Ankara: Bilgi Yaymevi, 1998), ayrica bkz. Kadri Unat, “Cumhuriyet Halk
Partisi’nde Nevi Sahsina Miinhasir Bir Muhalif Grup: Otuzbesler”, AU Tiirk inkilap Tarihi Enstitiisii
Atatiirk Yolu Dergisi, s. 48, (Giiz 2011): 839-867.
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cagirmuslardir.'** Bu gelismeler 1s18inda kurultay, din ve laiklik konularinda hararetli
tartigmalara sahne olmus, delegelerin biiylik ¢ogunlugu tek partili yillarda dine kars1

alinan tavrin bir bogluga neden oldugunu, dini alanin ihmal edildigini savunmuslardir.

Kurultayin 2 Aralik 1947 Sali giinkii 9. birlesiminin ikinci oturumunda laiklik uzun

siiren tartigmalarla ele alinmistir. Oturum katip {iyenin su ifadeleriyle agilmistir:
“Partimiz, devlet idaresinde biitiin kanunlarin, nizamlarin ve usullerin, muasir medeniyete, ilim
ve fenlerin temin ettigi esas ve sekillere ve diinya ihtiyaglarina gore yapilmasini ve tatbik

edilmesini din fikirlerinin devlet ve diinya islerinden ve siyasetten ayr1 tutulmasini milletimizin

her yonden ilerleyip yilikselmesinde baglica muvaffakiyet amili goriir.

Din anlayisi vicdan isi oldugundan her tiirli taarruzdan ve miidahaleden masundur. Higbir

vatandasa kanunlarin menetmedigi ibadet ve ayinlerden dolay1 karisilamaz.”'*
Agilistan sonra bagkan vekili Semsettin Giinaltay madde {izerinde s6z almak isteyenin
olup olmadigini sormustur. 11k sézii Sinop delegesi Vehbi Dayibas almis, ardindan
Tiirk milletinin uzun zamandir Miisliiman oldugunu ve ¢esitli bilim dallarinda degerli
sahsiyetler yetistirdigini, bunlardan bugiin hala istifade edildigini belirtmistir. S6zii
medreseler donemindeki olumsuzluklara getirmis, inkilap siirecinin tiim bu
olumsuzluklar1 ortan kaldirdigini sdylemis ve okullarda okutulacak din dersleri
konusundaki diisiincelerini su sekilde savunmustur:
“Muhterem Arkadaslar; hurafat anlasilmis ve inkilap benimsenmis olduguna gore Milli egitim
Bakanliginca tanzim edilecek bir programla ilk okulda ¢ocuklarimiza din esaslar1 hakkinda
bilgi vermenin zararli olmadigi gibi ahlaki biiyiik faydalar tevlit edecegine de kuvvetle
inantyorum... Sayin arkadaslar, kiliselere gidenler, orada ayin yapanlar kendi dinlerine ait bir
seyler okuyorlar. Bizim ¢ocuklar ibadette ne okuyacaklar? Iste bu hususta cocuklarimiza bilgi
verilmesini istiyoruz.”
Dayibas, devletin artik en azindan ilkokulda haftada iki saat temel diizeyde din egitimi
vermesi gerektigini, ayrica bunu ger¢eklestirecek egitimci bulunmasinda da bir sikinti
yasanmayacagini savunmus, bunun iilke i¢in pek ¢ok agidan faydali olacagini dile
getirmistir.'** Corum delegesi Abdiilkadir Giiney ise parti programinin din ve devlet
iliskilerini diizenleyen 15. maddesini aktardiktan sonra din 6gretiminde yasanan
sikintilar1 anlatmis, Diyanet Isleri Baskanligi’nin yeni nesillere din egitimi verecek bir

teskilat olmadigini sdyleyerek bu konuda devletin bir adim atmasinin zaruri oldugunu

122 Jenkins, age, 115.

'3 CHP Yedinci Biiyiik Kurultay Tutanagi, Ankara: 1948, 448.
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ifade etmistir. Ayrica yapilan arastirmalardan dini 6nemseyen milletlerin gelisip
ilerledigini, bunu yapmayan milletlerinse geri kaldigini savunan Giiney, s6zii, uzun
siire 6nce kapanmis olan Ilahiyat Fakiiltelerine, dolayisiyla da din egitimine
getirmistir:
“Neslimizi yetistirmek kasdiyle din tedrisatina 6nem vermek ve ¢ocuklarimizi dini bilgilerle
techiz edebilmek i¢in bir tarafta ilk okullarda iptidai mahiyette din dersleri vermekle beraber
diger taraftan da bu tedrisati cahil 6gretmenlerden koruyabilmek igin Universitelerimizde
viicuda getirecegimiz ilahiyat fakiiltelerinde modern bilgilerle miicehhez, miinevver hocalar
yetistirmek lazimdir.”
Goriildiigii gibi Gliney, din egitiminde yiiksek 6gretimin dnemini vurgulamaktadir. Bu
diisiincelerini Ismet Inénii’niin huzurunda sdylediginde orada bulunan baska
delegelerin tepkisiyle karsilastigmi aktaran Giiney'*’, Atatiirk’iin bazi tekke ve
tiirbelerde, ayrica din kisvesi altinda yiiriitilen kimi c¢alismalarda dine aykir
davraniglar gordiigli icin bu alana miidahale ettigini ve alt1 oktan birinin bu nedenle
laiklik oldugunu dile getirmis, bunun dinin gelisip ilerlemesini 6nlemeye doniik bir
caba olmadigini sdylemistir. Ulkedeki biitiin fenaliklarm ve ahlaksizliklarm dinin
thmalinden kaynaklandigin1 dile getiren Giiney, oncelikle ilkokullarda din derslerinin
verilmesini, ayrica dgretmen yetistirmek iizere de bir Ilahiyat Fakiiltesi kurulmasini,
teklif etmistir.'°
Bu konusmadan sonra s6z alan Sinan Tekelioglu ise 6ncelikle laikligin 6neminin altini
cizen ifadeler kullanmis, laiklikten uzaklasilmasinin gerilemeye neden olacaginm
savunmustur. Buna ek olarak laiklik uygulamalarinda kendince gordiigli aksakliklar
da ayrintili bir sekilde dile getiren Tekelioglu, Diyanet Isleri Baskanligr’yla ilgili
fikrini sOyle dile getirmistir:
«...Islam dinine mensup cemaatin basina ‘Diyanet Isleri Reisi’ diye birisini oturtmusuz. Fakat
hi¢bir i yapmiyarak, kollar1 bagli olarak birakmigiz, boyuna tesbih ¢ekmesine miisaade
etmisiz.”
Niifusa oranlar1 daha az olmalarina ragmen Hristiyan ve Musevilerin din konusunda
Miisliimanlara gore daha 6zgiir olduklarini iddia eden Tekelioglu, kdylerden gelen
bilgilere gore neredeyse oOliileri gomecek kimse bulunmadigini sdyleyerek devletin
stirdiirdiigii din politikasinin olumsuzluklarimi ve bunun degismesi gerektigini

sOylemistir. Konusmasinda, diyanetin gelecegine dair radikal denebilecek bir teklif

125 Age, 449.
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sunmus, kurumun biitin personeliyle birlikte 6zerk olmasmi savunmustur.'”’ Bu
diistincelerini desteklemek i¢in toplumun ahlaki davranislarinda uygun olmayan
yanlarin ve kotii aligkanliklarin arttigini, bunun inang eksikliginden kaynaklandigini
ileri stirmiistlir. Aslinda Tekelioglu gelinen asamada CHP i¢in 6nemli bir meseleye
doniismiis din egitimi ile ilgili hayli kapsamli bir degerlendirme yapmuistir.
Nihayetinde CHP idarecileri de mevcut halin daha fazla siirdiiriilemeyecegini bilecek
deneyim ve gdzleme sahiptir. Din egitimi politikasinin yarattigi boslugun 6zellikle
tagrada yarattigi sorunlar CHP tarafindan da bilinmektedir. Ancak parti tiim bu
gerceklige ragmen ge¢misten gelen aligkanliklari ve yeni talepler arasinda nasil bir
denge tutturacagimin tereddidiinii yasamaktadir. Tekelioglu ve diger pek c¢ok
CHP’linin ifadeleri ve Onerileri bu genel tereddiidiin tartisilmasina ve bir yol
bulunmasina vesile olmustur.
Kayseri delegesi Stikrii Nayman da kendinden dnceki konusmacinin savunduklarina
benzer diislinceler ileri siirerek dinin toplum hayatinda ne derece degerli oldugunu dile
getirmistir. Ayrica Vakiflar Idaresi ve Diyanet’in birlestirilmesinin faydalarmdan séz
etmigtir. Ona gore, maneviyati bozulan toplum, ancak dini degerlerle diizeltilebilir ve
bundan korkmamak gerekir; asil korkulmasi gereken ise komiinizm oldugunu énemle
vurgulamistir.'”®  Aslinda  Sitkrii  Nayman’in  konusmasinda dénemin  siyasal
atmosferini gergek manada ifade eden sézleri ABD ve Avrupa’da da savas sonrasinda
dine yonelisin arttigini belirttigi ciimleleri olmustur. Nayman’in ABD ve Avrupa’da
savag sonrasinda radyolardan dini konferanslarin verilmesi ve kiliselerin dolup
tagmasindan sonra Tiirkiye’ye dair yaptig1 elestirilerini su ifadelerle dile getirmistir:
“...Amerikada, Avrupada radyolar haril haril dini konferanslar vermekte, kiliseler dolup

bosalmaktadir. Buna mukabil biz, iftar sofralar1 yerine, icki masalari, sabahlara kadar kadinl

erkekli bri¢ ve poker partileri yapmagi bir yenilik olarak kabul ediyoruz ve éviiniiyoruz.”

Salondan tepki alan bu konusmasinin ardindan, bir anlamda tek parti dénemi
Ozelestirisi yaparcasina din konusunda gerekli destegin devlet tarafindan yapilmasinin
zamaninin geldigini sdylemis, okullarda din egitiminin zorunlu oldugunu belirterek

konusmasini bitirmistir.'*’

127 Age, 450-451.
128 Age, 451-452.
129 Age, 450-451.

46



Kurultayin bu konudaki en uzun konusmalarindan birini Hamdullah Suphi Tanriéver
yapmistir. Tanriover diinyadan ¢esitli 6rnekler verdikten sonra konuyu Cumhuriyetin
din konusundaki tutumuna getirmis ve ilk zamanlarinda takinilan politikalarin
gecmiste yasanan olumsuzluklardan kaynaklandigimi sdylemistir. Bu tavrin gecici
oldugunu savunan Tanridver, yeryiiziinde hi¢bir devletin din konusunda sonsuza kadar
baskici bir yontem belirleyemeyecegini ifade etmistir. Tanridver bir anlamda tek
partili yillarda din konusunda takinilan tutumun baskici oldugunu da dile getirmis olur.
Tanridver, devletin kurulusu sirasinda Diyanet Isleri Baskanligi'm1 kurmasinin
denetim duygusundan kaynaklandigini dile getirmistir. Din egitiminin sadece iilke
vatandaslar1 i¢in degil, ayn1 zamanda bir zamanlar Osmanl topraklarinda bulunan
iilkelerdeki Miisliimanlar i¢in de 6nemli oldugunu ifade etmistir."*
Hamdullah Suphi Tanridver’den sonra soz alan Gaziantep Milletvekili Cemil Sait
Barlas Kongre’nin laiklik lehindeki en sert goriislerini dile getirmis, kendinden 6nce
konusan Tanridver’i ve diisiincelerini su sekilde elestirmistir:

“... Fakat, layiklik [laiklik] anlayisim asla Hamdullah Suphi Tanridver’in anlayisi gibi degildir.

Esasen, diinyanin hic¢bir yerinde, layiklik [laiklik] anlayist kendisinin anladigi manadaki

layiklik [laiklik] anlayis1 degildir. Tiirk milletinin son bekasi ne dindedir ne imandadir. Tiirkiin

kendi vicdani ile Allah arasindadir? Tiirkiin son kuvveti kendi damarlarindaki asil kandadir.”

Tanndver’in ¢esitli lilkelerden laiklik konusunda verdigi drnekleri de sert sozlerle
elestiren Barlas, {lilkedeki laiklik anlayisinin asla din diismanligi olmadigim
savunmusgtur. Barlas’in asil itiraz noktasi ilgi ¢ekicidir. Barlas, komiinizm alerjisinin
zirvede oldugu ve sik¢a kullanildigi bir donemde dini egitime karst olmadigini,
arkadaglarin bu konuda dile getirdigi diisiinceleri makul karsiladigini ancak dini
egitimi komiinizme kars1 bir miicadele araci olarak diisiiniilmesine itiraz1 oldugunu
belirtir. Sozlerini, parti programinda yer alan laiklik maddesinde herhangi bir
degisiklige gerek olmadigini séyleyerek sonlandirmustir."!

Barlas’tan sonra s6z alan Siirt Milletvekili Ali Riza Esen ve Kocaeli delegesi Yusuf
Ziya Kosemen de laikligin 6nemini ve Cumhuriyetin bu konudaki tavrin1 olumlayan
konusmalar yapmislardir. Erzincan Milletvekili Behcet Kemal Caglar ise konusmasi
boyunca, Kurultay’da Cumbhuriyetin laiklik anlayisim1 ve kimi uygulamalarini

elestirenlere karsi tonu oldukga sert olan konusmalardan birini yapmistir. Din devlet

130 Age, 458.
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iligkileri meselesini ge¢misten orneklerle ele alan Caglar, bu konuda verilecek bir
tavizin Osmanli tarihinde ne tiir sonuglara yol agtigin1 aktarmus, gericilige ve softaliga
miisaade edilmemesi gerektigini 6zellikle vurgulamistir. Din ve devlet iliskilerinin
kesinlikle ayr1 olmasi gerektigini ise su ifadelerle savunmustur:

“Biz, iliklerimize kadar Kemalist’iz. Bizim akidemizce din Devletten ve siyasetten ayridir.

Devlet dine karigsmaz. Dinin devlete karigmasi hayirli gibi baslar, 6l¢iisiiz denecek kadar zararli

olur. Devlet dine karisir, hayredecegim derken alet eder, kadrini kiigiiltir.”

Caglar daha sonra sozii partisine getirmis, laiklik meselesinde yeni donemin ruhuna
uygun ve giinii kurtarmaya doniik adimlar atilmamasi gerektigini ifade etmistir. Bunun
yerine kurucu degerlere simsiki sarilarak tilkenin gelecegini kurtarmanin daha 6nemli
oldugunu vurgulayarak konusmasim sonlandirmugtir.'**

Caglardan sonra soz alan Bingdl Milletvekili Tahsin Banguoglu, yiiriitiilen
tartismalarin konu disina tagirilarak genel manada laiklik meselesine doniistiigiinii,
bunun gereksizligini dile getirmistir. Banguoglu taleplerin din egitimi, din adamlarinin
durumu ve dini mekanlarin bakim ile ilgili oldugunu, kendilerinin de asil bunlara
bakilmasindan yana oldugunu ifade etmis, laiklik ilkesinin zedelenmemesi gerektigini
sOylemistir. Ona gore temel yaklasim, halkin din egitimi konusundaki taleplerini
karsilamak olmalidir. Hamdullah Suphi Tanridver’in elestirilere cevap vermesinden
sonra, “laiklik” basliginin tartisilmasinin sonlandirilmasina iliskin verilen iki 6nerge
oylanmig ve kabul edilmistir. Kurultayda stirdiiriilen tartismalar laiklik ilkesi 6zelinde
cok biiyiik degisikliklerle neticelenmemis olsa da, bu tartismalar kurultaydan sonra din
egitimi alaninda atilacak adimlara kaynaklik etmistir. Kurultay tartigmalarinda genel
egilim, din egitiminde takinilan gegmis politikalarin degisimi yoniinde olmustur.
Daha sonra Konya milletvekili Fatin Gokmen s6z almis, dinin siyasetin etki alanindan
c¢ikarilarak Diyanet Isleri Baskanhigi’na birakilmasin1 onermistir. Bundan sonra
laiklikle ilgili kimi degisiklik Onergeleri verilmigse de higbiri kabul edilmemis,
konunun egitim baslhigi ile ilgili oldugu, bu nedenle de meselenin egitim tartismalarinin
yapilacagi oturuma birakilmasi geregi ifade edilmistir. Bu karardan sonra laiklik
bashig1 sona erdirilerek bir sonraki baslik olan “devrimcilik” bashigina gecilmistir.'>?
Ancak egitim bashigina yonelik tartigmalarin siirdiiriildiigi maddeler boyunca din

egitimi ile ilgili talepler sdylenenin aksine yeniden ele alinmamistir. Kurultayin
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biitiiniine yonelik tartigmalarin bitmesinden sonra, kurultay baskani daha onceden
cesitli konularla ilgili verilen Onergeleri oylatma yoniinde bir karar almistir. Bu
kapsamda daha once farkli delegeler tarafindan ilk ve orta okullarda din dersleri
okutulmasina, ilahiyat fakiiltesi kurulmasina doniik Onergeleri yeniden giindeme
gelmistir. Oylamaya ge¢cmeden once Onergelerle ilgili s6z alan Milli Egitim Bakan
Resat Semsettin Sirer partinin bir siiredir 6nergelerde dile getirilen din egitimiyle ilgili
caligma yiiriittiiglini, laiklik ilkesini zedelemeyecek bir formiil bulmaya calisildigini
aktarmistir. Sirer’in din egitimi ile ilgili adimlarin atilacagina yonelik ifadeleri, onerge
sahiplerini ikna etmis, meselenin hiikiimete birakilmasinin daha dogru olacag: kabul
edilmistir. Devletin ¢esitli kademelerde din egitimi verilmesini talep eden 6nergelerin
parti divanina havale edilmesine karar verilerek mesele ¢éziime kavusturulmustur.**
Yukarida da belirtildigi gibi CHP’nin 1947 Kurultay1, hem partinin hem de Tiirkiye
siyasi tarihinin gelecegine iliskin kritik tartismalarin yapildig1 bir firsata donlismiistiir.
Kongre’de, partinin o giline kadar siirdiirdiigii politikalarin pek cogu yeniden ele
alimmig ve bazi degisikliklere gidilmistir. Bu degisikliklerden genis toplumsal
kesimleri etkilemesi nedeniyle laiklik ve bununla baglantili olarak diisiiniilebilecek din
egitimi 6ne ¢cikmistir. Kurultay esnasinda dile getirilen onerileri hayata gegirecek yasal
mevzuat degisikliklerine gitmistir. Ornegin Kurultay’dan bir yil sonra imam-hatip
kurslar1 a¢ilmis, 1949 yilindaysa ilkokullara se¢meli olarak din dersi konmus,"> bu
okullarda egitim verecek dgretmen yetistirmek {izere ayn1 y1l Ankara Universitesi’ne
bagl ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur. CHP bu adimlarla hem din meselesinde artan bir
sekilde kendisini kitleler nezdinde sikistiran DP’nin 6nemli bir kozunu elinden almak
istemis hem de din konusunda toplumdan gelen talebi radikal dini akimlardan uzak
tutmay1 amaclamistir. Sayilan bu gerekgelere ek olarak CHP savas sonrasi ortaya ¢ikan
yeni siyasi dengeleri iyi okumus, bir bakima yeni donemin ruhuna uygun bir adim
atmigtir. Bu adimlar atarken laiklik ilkesini zedeleyecek adimlardan uzak durmayz,
cumhuriyetin ana felsefesi i¢cinde olan ¢cagdas ve modern toplum idealini sarsmamaya

Ozen gostermistir.
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3.5. Demokrat Parti’nin Din Anlayis1

Yirmi ii¢ yil sliren tek parti doneminin ardindan ¢ok partili hayata gecilmesi Tiirk
siyasal hayatin1 pek ¢ok acidan etkilemistir. Bu yeni donemde pek ¢ok baska siyasi
parti kurulmus olmasina ragmen DP’ye genis kitleleri etkileme potansiyeli nedeniyle
ozel bir dnem verilmektedir. Parti programi, dahasi partinin sdyleminde toplumsal
degerlere yaptig1 vurgu, siyasal hayatta yeni yaklagimlarin kapisin1 agmistir. DP’nin
varlig1 ve kitlelerle gelistirdigi iliski bi¢imi iktidardaki CHP’yi de etkilemis, CHP’nin
pek cok politikasinda oldugu gibi din konusundaki tutumunda da degisime neden
olmustur. DP, bir yandan dinle derin baglar1 olan kirsal niifusun siyasal destegini
kazanmak i¢in artan bir bi¢imde dini sdylemler kullanmaya gayret ederken'*® diger
yandan da laiklik konusunda CHP ile yakin bir dil tutturmaya 6zen gostermistir.'>’
Hatta partinin tepe yoneticilerinin bu konuda oldukga titiz davrandigi, bunun da o
dénemin dindar ¢evrelerinde siipheye neden oldugu sSylenebilir."*® Partinin
kurucularindan Celal Bayar, 7 Ocak 1946’da Parti programini agiklarken konuya dair
yaklagimi sdyle agiklamistir:

“Partimiz layikligi, devletin dinle ilgilenmemesi ve hi¢ bir din diislincesinin kanunlarin

yapilma ve uygulamalarinda etkisi olmamasi anlaminda anlar; din hiirriyetini, tipki baska

hiirriyetler gibi, insanligin mukaddes haklarindan biri olarak tanir. Dinin siyasete alet olarak

kullanilmasina, onun devlet iglerine karigtirilmasina, baska dinler aleyhine propagandalarla

yurttaslar arasindaki sevgi ve tesaniidiin [karsilikli yardimlasma] bozulmasina ve serbest

tefekkiire karsi taassup duygularinin uyandiriimasina asla miisaade edilmemelidir.”"*’

Bayar’in sozlerinden de anlasilacag: tizere, DP laiklik meselesinde hayli dikkatli bir
politika takip etmis, bundan dolayr da dénemin Islamci gevrelerince kuskuyla
karsilanmustir. Sebiliirresid gibi donemin en fazla bilinen Islamei yaymi'*® DPyi
laiklik meselesi {lizerinden elestirmesi bu kuskunun hissedildigini destekler

niteliktedir. Sebiliirresdd basta olmak {izere donemin Islamcilarinmn ve kimi

%% Reed, 1954, 271.
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1% Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye’de islamhk (Ankara: Bilgi Yaymnevi, 1972), 98.
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diisiincesi ve hareketi ¢ergevesinde degerlendirilmesini eksik bulsa da, biitiin olarak yanlis gérmez.
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dindarlarinin Millet Partisi’nin kurulusuna gosterdigi ilgi DP’ye yonelik tereddiidiin

bin sonucu gibi durmaktadir.'"!

DP’ye yonelik elestirilerin dozu kimi somut durumlarda daha belirgin hale gelir,
DP’nin 1949 yilinda CHP ile birlikte hareket ederek Tiirk Ceza Kanunu’nun 163.
Maddesinde'** degisiklik yapilmasina katki sunmasi partiye yonelik 6fkeyi daha da
tetikler. Ciinkii bu degisiklikle, laikligi zedeleyecek dini faaliyetlerde bulunmak sug
kapsamina alinmigtir. Kanunun kabuliinden sonra Sebiliirresdd’da bu konu ile alakali

elestiriler pek ¢ok yaziyla da dile getirilmistir.'*’

Islamcilarin DP ile kurduklari iligki, partinin iktidara geldigi 14 May1s 1950 tarihinden
itibaren degisim gostererek siirmiistiir. Iktidara geldigi tarihten sonra Islamcilar ve
dindar kitleler DP’den din meselesinde daha ac¢ik davranmasini ve onlarin dini
taleplerini gozeten bir politika benimsemesini beklemisler, parti bunu karsiladig
Olciide agik destek sunmuslardir. Onlarin bu destegi de DP’nin dini alana doniik
politikalarini belirlemesinde tayin edici olmustur. 14 Mayis 1950°de yapilan ve DP’nin
onemli bir basar1 elde ettigi se¢imler, karsilikli iliskiyi anlamak agisindan dikkate
deger goriilmektedir. DP bu tarihten sonra dindar kitlelerden gelen agik destegin

etkisiyle 1946-1950 arasindaki ideolojik bakisinda degisime gitmis, halktan aldig:

14l Ziircher, age, 339.

142 8 Haziran 1949°da TBMM’de Tiirk Ceza Kanunu’nun bazi maddelerinin degistirilmesine iligkin
hazirlanan kanun kapsaminda 141 ve 142. Madde ile birlikte laiklikle dogrudan ilgili olan 163. Md. de
degistirilmigtir. Mecliste uzun tartigmalara neden olan degisiklikle maddenin yeni hali su sekilde
olmustur: Layiklige aykir1 olarak, Devletin ictimai veya iktisadi veya siyasi veya hukuki temel
nizamlarini, kismen de olsa dini esas ve inanglara uydurmak amaciyla cemiyet tesis, teskil, tanzim veya
sevk ve idare eden kimse iki yildan yedi y1la kadar agir hapis cezasi ile cezalandirilir. Béyle cemiyetlere
girenler veya girmek i¢in baskalaria yol gdsterenler alt1 aydan agagi olmamak iizere hapis cezas ile
cezalandirilirlar.

Dagilmalar1 emredilmis, olan yukarda yazili cemiyetleri, sahte nam altinda veya muvazaa seklinde olsa
dahi yeniden tesis, teskil, tanzim veya sevk ve idare edenler hakkinda verilecek cezalar tigte birden eksik
olmamak iizere artirilir. Layiklige aykirt olarak, Devletin ictimai veya iktisadi veya siyasi veya hukuki
temel nizamlarini, kismen de olsa dini esas ve inancalara uydurmak amaci ile veya siyasi menfaat veya
sahsi niifuz temin ve tesis eylemek maksadiyla dini veya dini hissiyat1 veya dince mukaddes tanilan
seyleri alet ederek her ne suretle olursa olsun propaganda yapan veya telkinde bulunan kimse bir yildan
bes, yila kadar agir hapis cezasiyla cezalandirilir. Yukardaki fikrada yazili fiil yaym vasitalariyla
islendigi takdirde verilecek ceza iicte birden yariya kadar artirilir Yayim yeri veya yayim vasitasi veya
yayim konusu bakimindan az zarar umulan hallerde faile alt1 aydan iki yila kadar hapis cezasi verilir.
Madde iligkin detaylar i¢in Bkz. TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, Toplant1 3, c. 20 (Haziran
1949): 680-705.

31949 yilinda derginin ikinci cildinde ¢ikan “Celal Bayar, Bursadaki Nutkunda ‘Seriati
Yasatmayagiz’ demis mi, demis mi?” baslikli yazi sert elestiriler igerir. Bkz. Celal Bayar, Bursadaki
Nutkunda ‘Seriatt Yasatmayagiz’ demis mi, demis mi?” Sebiliiiiresad, c. II, s. 44, 394-396.; Bu
elestiriler sadece disardan gelmemis, parti i¢inde de din ve laiklik konusundaki politikalar elestiri
almistir. Nitekim bu nedenle daha dncesinde 1948 yilinda DP igerisinde bu meseleden kaynakli rahatsiz
olanlar ayrilarak Millet Partisi’ni kurmuslardir.”

51



'%* DPnin dindarlarla kurdugu politik

destekle daha rahat hareket etmeye baslamistir.
iliski ilerleyen zamanlarda onun popiilist politikalar benimsemesinde de etkili olmus,
tek parti doneminde dini alana yonelik politikalarda ve laiklik anlayisinda daha kolay

degisime gitmesini saglamistir.

Bu yumusama DP ile o giine kadar sistem diginda kalmis (birakilmis) kitleler arasinda
bir bag kurulmasi sonucunu dogurmustur. Bu yeni iletisim kanali Kemalist
modernlesmenin uzaginda kalmis bu Kkitlelerin iktisadi ve siyasi olarak merkeze
yaklagmasina yol agmistir. Boylece yeni iktidar ve genel olarak siyaset kurumu, biiyiik
boliimii kirsal niifusa dahil olan bu kitlelerin dinsel hayatina daha hos gorili

yaklasacagmin sinyallerini vermis'*

ve bir anlamda oy potansiyeli nedeniyle bu
kitlenin islam’a yénelisine en azindan bu asamada miidahale etmemistir.'*® Meclis’te
yeni hiikiimet programini agiklayan Bagbakan Adnan Menderes’in satir aralarinda dile
getirdikleri, bahsettigimiz yeni siyasetin bu meseleye yaklagiminin izlerini
vermektedir. Menderes, Meclis konusmasinda kendilerinin de gerici giiclerin
karsisinda oldugunu ancak vicdan hiirriyetine de saygi gostereceklerini ifade etmistir.
Menderes’in ~ Atatiirk  devrimlerini  “millet tarafindan kabul edilenler ve

95147

edilmeyenler olarak ikiye ayirmasi, gelecek donemde dini alanda atilacak

adimlarin habercisi niteligindedir:

“Irticai tahrike asla miisaade etmemekle beraber din ve vicdan hiirriyetlerinin icaplarma riayet
edecegiz. Hakiki layikligin manasini biz boyle anlamaktayiz. Programimizda da sarahaten ifade
edildigi gibi, hakiki layikligi dinin Devlet siyasetiyle hi¢bir ilgisi bulunmamasi ve hi¢bir din
diislincesinin kanunlarin tanzim ve tatbikinde miiessir olmamasi seklinde anliyoruz. Bu itibarla
gerek din dersleri meselesinde gerekse din adamlarini yetistirecek yiiksek miiesseselerin faaliyete

gegmesi hususunda icabeden tedbirleri siiratle ittihaz etmek kararindayiz.”'**

Yukaridaki ifadelerine bakildiginda Menderes’in laiklik ilkesinde Kemalizm ile

temelde ortaklastigi anlasilmaktadir. Ancak Menderes devletin tek partili yillarin

144
145

Koca, agm, 301.

Turam, age, 54; Kasaba, age, 35.

" Reed, 1954, 281.

"7 Demokrat Parti’nin 14 Mayis 1950°deki segimleri kazanmasinin ardindan Zafer gazetesinden
Miimtaz Fenik’in, 4 Haziranda sordugu bir soruya cevap olarak Adnan Menderes “Biiyiik Atatiirk,
inkilaplarma basladig1 zaman, taassup zihniyetiyle miicadele etmek zaruretini duymustu. Tirkge
ezaninda boyle bir zaruretten dogmus oldugunu kabul etmeliyiz.” diyerek bir anlamda o ddnem
acisindan atilan adimlarin dogru oldugunu, ancak gelinen noktada bunun bir yerde “vicdan hiirriyetini”
zedeleyen bir seye doniistiigiinii iddia etmistir. Bu noktada Menderes “millete mal olmus inkilaplarimizi
savunacagiz” diyerek 6zellikle dini alana dair tek parti donemi uygulamalarinin gevsetilecegi sinyalini
vermistir. Miimtaz Fenik’ten aktaran Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye’de Islamhik (istanbul: Bilgi
Yayinlari, 1972), 46.

'S TBMM Tutanak Dergisi, Donem IX, Olagan Toplants, c. 1 (Mayis 1950): 31.
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belirli bir doneminde din egitimine kars1 takindig1 tutumu ile arasina kesin bir ¢izgi
koymay1 ihmal etmez. Menderes bu ifadeleri ile Kemalist devrimlerle biitiinliikli bir

iliski kurulmayacaginin mesajini1 vermis olur.

Kanunlarin belirlenmesinde dinin herhangi bir etkisinin olmamas1 gerektigini
Menderes de kabul eder. Ancak toplumsal ihtiyaglarin karsilanmasinin zorunlu
oldugunu ve hiikiimet olarak bu ihtiyaclar1 karsilamada kararli olduklarini eklemeyi
ihmal etmez. Menderes’in parti programinda ifade ettigi diisiincelerin fiili olarak
karsiliginin goriilmesi i¢in fazla beklenmemis, partiyi destekleyen kitlelerin talebini
karsilayacak somut adimlar kisa zaman igerisinde atilmaya baslanmistir. Ezanin
yeniden Arapca okunmast, ilkokullarda daha 6nce segmeli olan din derslerinin zorunlu
hale getirilmesi gibi uygulamalar bu adimlarin ilk somut érnekleridir.'* 1951 yilindan
itibaren imamlik, hatiplik, Kuran kursu oOgreticiligi ve benzeri dinsel hizmetleri
stirdiirebilecek din gorevlilerini yetistirmek tizere Milli Egitim Bakanlig1 teskilati
icinde olmak kosuluyla, ortaokul kismryla beraber olarak imam Hatip Liseleri yeniden
acilmustir.”™® Arapca ezandan sonra devlet radyolarindan Kur’an okunmasina izin
verilmis, Vakiflar Genel Miudiirligli'ne ayrilan biit¢eyle tiirbelerin ve camilerin
onartlmasi saglanmistir. Ayrica bu yeni donemde cami yapiminda da bir artig

yasandig1 goriilmektedir."”!

DP’nin ve dolayistyla Menderes’in genis kitleleri etkileyen bu tip sembolik adimlar1
dindar kitlelerle giiclii bir bag kurmasini saglamistir. Bu bag bir miiddet daha partinin
laiklik konusundaki tutumuna ragmen stirmiistiir. DP ilk iktidar1 doneminde CHP’nin

dine yonelime dair baslattigi siireci daha cesur bigimde siirdiirmiistiir.

DP bu adimlant din ile siyasal iliski kuran ve kendisini destekleyen kesimlerin
ihtiyaglarin1 karsilamanin 6tesinde, uzun zamandir ihmal edildigini diisiindiigii daha
genis toplum kesimlerinin temel dini ihtiyaclarini karsilamak i¢in atmistir. Yukarida
aktarilan ve Kemalist devrimler arasinda yaptigt ayrim da bu acgidan
degerlendirilmelidir. Onun bu alana yonelik adimlarinda 1946-1950 aras1 donem CHP
politikalarinin da tesvik edici etkisi olmustur. Nihayetinde DP, devletin din

konusundaki genel paradigma degisikligine uygun davranmistir. Bu bakimdan DP’nin

' Daver, agm, 33.; Ezanin yeniden Arapg¢a okunmasma CHP’nin de destek verdigini belirtmek lazim.

CHP’nin bu tavrinin siyasal alanda dinin iistlendigi yeni roliin etkili oldugu, bir anlamda CHP’nin de
genis kitleleri karsisina almak istemedigi anlagilmaktadir.

150 Sencer, agm, 567; Daver, agm, 33.

151 Sayar1 (Toprak), age, 183; Jenkins, age, 115; Reed, 1954, 272.
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dini alana doniik benimsedigi politikalar, laik rejimi zayiflatmak ya da tasfiye etmeye
degil, yukarida bahsedilen paradigma degisine uygun bigimde Islam’a ve geleneksel

kiiltiire “mesruiyet” kazandirmaya aracilik etmek olarak bakmak gerekir.'>

DP’nin iktidar1 boyunca dini alana dair attig1 adimlar kuskusuz o giline kadar sessiz
kalmis genis kitlelerin sesinin daha fazla ¢ikmasina vesile olmus, ancak partinin tek
parti donemi laiklik uygulamalar1 meselesinde takindigi yumusak tutumu ve dini oy
toplamada sdylem olarak benimsemesi kimi gruplarin laiklik ve Atatiirk karsithigini

cesaretlendirmistir.'*’

Tam da bu nedenle DP, durumun hassasiyetini kavramada gecikmemis, devletin
geleneksel laik yaklagimima “halel” getirecek adimlara karsi sert dnlemler almaya
girigmis, Ornegin Atatiirk biistlerine karsi fiili saldirilarla kendinden bahsettiren
Ticanilere sert bir bigimde miidahale etmis ya da Said Nursi’ye davalar agarak laiklik
ilkesini zedeleyecek kesimleri sindirmeye ¢alismustir.">* Yine 1951 yili Agustos
ayinda Cevat Rifat Atilhan’m kurdugu Islam Demokrat Partisi, 3 Mart 1952’de
mahkeme karartyla kapatilmig, Kasim 1952°de gazeteci Ahmet Emin Yalman’a
Malatya’da suikast girisiminde bulunuldugunda, olayin sorumlusu goriinen Biiyiik
Dogu Dergisi ve Dernegi kapatilmistir. Ayrica Samsun milletvekili Hasan Fehmi
Ustaoglu, Biiylik Dogu’da laiklik aleyhinde ¢ikan yazilar1 nedeniyle DP’den ihrag
edilmis, Necip Fazil Kisakiirek hapse mahkum edilmistir. DP’nin laiklik konusunda
onceki uygulamalari takip ettigine iliskin bir baska 6rnek de, iktidara geldiklerinde
dini eylemleri engelleyen biitliin yasalar1 kaldiracagini sdyleyen Millet Partisi’nin
faaliyetlerini 8 Temmuz 1953’te kisitlamasidir. Millet Partisi daha sonra 27 Ocak

1954°te mahkeme karariyla kapatilmugtir.'>

Yukarida goriilen siirece ragmen DP’nin on yil siiren iktidar1 doneminde din devlet
iliskilerinde Tek Parti donemiyle kiyaslandiginda bir yumusamanin oldugu
siiphesizdir. Parti yoneticilerinin, basta Adnan Menderes olmak iizere sik¢a dini
sOylemlerle halkin gonliinii hos tutmaya calistiklar1 da bilinmektedir. Ancak, tim

bunlara ragmen DP iktidar1 doneminde rejimin temel niteliklerinden biri olan laiklik

"2 (Imit Cizre Sakallioglu, age, 94.

'3 Narli, agm, 27.

154 Reed, 1954, 274-275; Daver, agm, 33.

'3 Tuncay, Laiklik, 575; Tuncay DP’nin bu uygulamalarinda dini alana dair rekabete girmek
istememesinin ve Atatiirk’{in miras¢1 olmanin yararlarindan faydalanmak istemesinin bu uygulamalarda
etkili oldugunu savunmustur.
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meselesinde biiylik tavizler verilmemis, biiylik oranda devletin klasik yaklagimiyla

uyumlu davranildig1 goriilmiistiir.'*®

DP iktidarmin bir diger etkisi de kentlesme meselesinde goriilmiistiir. DP iktidari
doneminde sanayi alaninda atilan adimlar ve bunun sonucunda yasanan yeni
kentlesme siireci, koylerden gocii tetiklemis, bu da kentlere gelen bu gruplar
araciligiyla dini hayatin ve faaliyetlerin daha goriiniir olmasimi saglamistir.">’ DP’nin
belirli bir tarihe kadar siirdiirdiigli bu yaklagim siyasal nedenlerle degismistir. 1957
secimlerden sonra, eski se¢im basarilarinin ¢ok gerisinde kalan sonuglar partiyi, dini
gruplarla daha fazla iligski gelistirmeye itmis, bdylece tarikatlara goriiniir bigimde

destek vermeye baslamustir.'®

Sonu¢ olarak Tirkiye’nin II. Diinya Savasi sonrasinda ortaya ¢ikan yeni diinya
diizeninde kendine yer bulma ¢abasi, basta siyasal tercihler olmak {izere hemen tiim
politikalarda degisim yasanmasina neden olmustur. Savagin ardindan ABD merkezli
Bati bloguna yaklagma siyasasi, toplumsal hayata yonelik politikalarda da 6nemli
degisimleri neredeyse zorunlu kilmistir. CHP savas sonrasinda yeni diinya diizeninde
yer alabilmek i¢in ¢ok partili hayata gecilmesi yoniinde karar vermistir. Bu yeni siyasal
durum CHP’yi, diger partilerle girisilecek rekabet nedeniyle temel politikalarinda
degisiklik yapmaya zorlamistir. Bu degisim Oncelikle, genis toplumsal kesimleri
etkileyen alanlarda kendini hissettirmis, 6zellikle dini alana bakista nemli revizyona
gidilmistir. Bunda, i¢ politik durumun etkisi kadar uluslararasi Olgekte yasanan
degisimler, ozellikle de ABD ile gelistirilen yeni siyasal iligkinin boyutu etkili
olmustur. Daha 6nce de vurgulandigir gibi Tek Parti donemiyle kiyaslandiginda,
ABD’nin dini alana ilimli yaklasiminin, din ve dini egitim politikalarindaki degisimi
etkiledigi kolaylikla diistintilebilir. Ancak bu siiregte dahi devlet, kurulus felsefesi
sayilabilecek modern toplum yaratma ve buna uygun politikalar uygulama hedefini
zedeleyecek adimlardan hep uzak durmustur. Bu motivasyon Ilahiyat Fakiiltesi nin

kurulus siirecinde kendini net bigimde gdstermis, Cumhuriyetin basindan itibaren

"% Demokrat Parti’nin merkezi diizeyde gosterdigi bu dikkat yerel orgiitlere farkli yansimigtir. DP

iktidar1 doneminde dini sdylemden cesaret alanlarin iilkenin ¢esitli yerlerinde eskiye doniis yoniinde
pek cok talep dile getirdikleri de bilinmektedir. Kemal Karpat lokal diizeyde dile getirilen bu radikal
taleplere genis sekilde yer vermistir. bkz. Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Kiiltiirel,
Ekonomik Temeller (istanbul: Timas Yayinlari, 2016).

17 Ziircher, age, 341; Ziircher’in kirsaldaki islami 6gelere dair tespitleri Karpat tarafindan da kabul
goriir. Karpat da tipki Ziircher gibi Cumbhuriyetin laiklik anlayisinin kii¢iik bir aydin kitle iizerinde etkili
oldugunu, ancak kdylerin ve kiiciik sehirlerin bu etkinin olabildigince disinda kaldigim ve Islami hayat
tarzini biiyiik oranda siirdiirdiigiinii soylemistir. bkz. Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi..., 351.
1% Sakallioglu, Parameters And Strategies of Islam-State..., 238.
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“dini denetim altinda tutma” politikastyla gelismemistir.””” DP’nin iktidara geldigi
1950°den sonra da bu durum devam etmis, DP kendinden 6nceki politikaya uygun
davranarak dini alan1 gbzetim altinda turmus, bu alandaki farkli talepleri bastirmada
bir sakinca gérmemistir. Dahas1 DP de, dinin devlet eliyle kurumsallagsmasi siyasasini
takip ederek devletin temel paradigmasinda degisime cesaret edememistir. Calismanin

ana odag1 olan AUIF ile kurdugu iliski de, bu tezi destekler mahiyet de olmustur.

1% Mete Tuncay, “Laiklik”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, c.2 (1983): 572.
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4. TURKIYE’DE DIN EGITIMININ TARIHSEL GELiSiMi VE ANKARA
UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI’NIN KURULUS SURECiI VE
TARTISMALAR

Bu béliimde Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulusu, kurumsallasma
stireci ve buna yonelik stirdiiriilen tartismalara yer verilecek ayrica ¢ok partili hayata
gecilmesiyle beraber degisen siyasal ortamin Meclis ve basin diizeyinde nasil ele
alindigma deginilecektir. Fakiiltenin kurulusu aktarilmadan énce Cumhuriyet dncesi
Osmanli Imparatorlugu’nda din egitiminin detayli olmayacak bigimde tarihi ve erken
donem cumhuriyet din egitimi siireci degerlendirilecektir. Fakiiltenin kurulus yili olan
1949 yilina kadarki siiregte din egitimi alaninda neler yasandigina, tek partili yillar ve
cok partili hayata gecis asamalarindaki farklilagmalara bakilacaktir. Son olarak, ¢ok
partili hayata gegilmesiyle birlikte dinin yeniden ingasinda Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nin konumu, siyasal sdylemdeki yeri bu boliimiin tartigilacak

basliklar1 arasinda olacaktir.

4.1. Tiirkiye’de Din Egitiminin Kisa Tarihcesi

Cumhuriyet donemi din egitimi tarihi, diger reform alanlar1 gibi Osmanh
Imparatorlugu batililagma siirecinin izlerini tagir. Cumhuriyet ekonomik ve toplumsal
olarak Osmanli Imparatorlugu miras1 iizerine kuruldugundan, Osmanl
Imparatorlugu’nun 6zellikle son dénem gelismelerinden énemli diizeyde etkilenmistir.
Son donem Osmanli modernlesmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan laik
egitim kurumlari, Cumhuriyet dénemi egitim sisteminin bir anlamda omurgasin

olusturmustur.

4.1.1. Cumhuriyet Oncesi Din Egitiminin Kisa Tarihcesi

Osmanli Imparatorlugu’nda dini egitim dendiginde kuskusuz akla, sibyan

mektepleriyle birlikte, bir diger kurum olan ve orta, lise, yiiksek okul ve {iniversite
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egitimine denk diisen medreseler gelmektedir.'® Yiiksekogrenim diizeyinde din
egitimi veren ilahiyat fakiiltelerinin atasi olarak kabul edebilecegimiz kurumlarin
tarihi ise 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar uzanir ve bu anlamdaki egitimin ilk 6rnegi
olarak Dariilfiinun 6rnek verilebilir. Tanzimat déoneminde temeli atilan Dariilfiinun,

¢esitli hazirlik ¢alismalarindan sonra halka agik ilk dersine bu donemde baslamustir. '’

Ancak bu ilk donem fiziki imkanlar nedeniyle fazla uzun siirmemistir. Binadaki
egitime, ingaat siireci ile birlikte baglanmis, yapinin bitirilmis boliimlerinde egitim
stirdiiriilmustiir. Dartilfiinun i¢in yapilan bina on dokuz yil gibi bir zaman diliminde
tamamlanmissa da, bina fiziki bakimdan fazla genis bulundugu gerekcesiyle Maliye
Nezaretine verilmis, Dariilfiinun i¢in ise yeni bir bina insa edilmesi karar1 alinmistir.
Mevcut durum nedeniyle Dariilfiinun dersleri, Cemberlitag’ta bulunan Nuri Pasa
Konagi’nda devam etmistir. Ancak bu yeni bina da yanginda yok olunca

Dariilfiinun’un ilk egitimi kisa denebilecek bir zamanin sonunda sona ermistir.'®*

Dort yil siiren kesintinin ardindan Dariilfiinun, 1869 yilinin Agustos ayinda, Mehmet
Ali Ayni’nin ifadesiyle “Zamanin tazyik ve icabatindan olan ihtiyaca mukavemet
miimkiin olmadigindan ve zihinler, ufuklar biraz daha inkisaf ettiginden” bir kez daha
Dariilfiinlin-1 Osmani adiyla agilmistir. Yeni agilis i¢cin Divanyolu’nda, Sultan
Mahmud Tiirbesi ile Cemberlitas arasindaki bolgede, bir arsa tahsis edilmis, insaat kisa
stirede bitirilerek hizmete hazir hale getirilmistir. Egitim almak i¢in binin {izerinde
basvuru olmus, bunlardan dért yiiz ellisi kabul edilmistir. Iki y1l siiren bu deneyim de
cesitli nedenlerle basarisiz olunca, {igiincii girisim 1873 yilinda Galatasaray Lisesi
iizerinden yeniden insa edilmeye ¢aligilan Dariilfiinun-1 Sultani adiyla ger¢eklesmistir.
1880-1881 yilinda son mezunlarini1 veren Dariilfiinun-1 Sultani, daha sonra Mekteb-i
Hukuk-u Sahane ile birlestirilmistir. Bu tarihten 1896 yilina kadar yeni bir girisim

olmamistir.'®

10 Mehmet Ipsirli, “Medrese”, islam Ansiklopedisi, c. 28 (2003): 327; Medreseler, 3 Mart 1924 tarihli
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Maarif Vekaletine (Milli Egitim Bakanlig1) devredilerek kapatilmistir.

' Mehmet Ali Ayni Daru’l-fiinun Tarihi adli ¢alismasinda ilk dersin 31 Aralik 1862’°de baslandigin
sdylerken, iiniversite tarihi konusunda Tiirkiye Universite Tarihi adiyla oldukga genis bir ¢aligma yapan
Emre Délen ve Diyanet Vakfi Tarafindan Yayimlanan islam Ansiklopedisi’nde Dariilfiinun bashgiyla
makale yazan Ekmeleddin Ihsanoglu benzer tarih vererek, ilk dersin 13 Ocak 1863’te verildigini
belirtmislerdir. Ugiiniin iizerine ittifak ettigi ise ilk dersin Dervis Pasa tarafindan verildigi yoniinde
olmustur.

12 Ekmeleddin [hsanoglu, “Dariilfiinun”, islam Ansiklopedisi, c. 8 (1993): 522.

' Thsanoglu, agm, 523-524.
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Dariilfiinun II. Abdiilhamit’in tahta ¢ikisinin 25. Y1ili olan 1 Eyliil 1316 tarihinde (14
Eyliil 1900) tarihinde yeniden egitime baglamis, bu donemde biinyesinde bir Uliim-1

14 Bu subenin kurulusu,

Aliye-i Diniye (Yiiksek Dini Ilimler) Subesi kurulmustur.
konuya dair akademik calismalarda ilahiyat fakiiltesinin ortaya ¢ikisinin ilk adimlari

olarak degerlendirilir.'®’

Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra Dariilfiinun-1 Sahane’nin adi, ilk &nce
Dariilfiinun-1 Osmaniye, daha sonra ise Istanbul Dariilfinunu olmustur.'®® Daha 6nce
Ulim-1 Aliye-i Diniye olarak isimlendirilen bu subenin adi bu yeni okulda Ulum-1
Ser’iye olarak degistirilmistir. Emrullah Efendi’nin ¢aligmasi sonucunda 21 Nisan
1912°de (8 Nisan 1328) kurumun yapisina iliskin bir nizamname hazirlanmistir.
Nizamnameye gore Istanbul Dariilfiiniinu, Ulum-u Seriye, Ulum-u Hukukiye, Ulum-
u Tibbiye, Fen Bilimleri ve Ulum-u Edebiyat subelerinden olusmustur. Egitim siiresi

16
17

3 yiI”" olan Ulum-u Ser’iye subesinin dersleriyse su sekilde siralanmistir:

“Tefsir-i Serif 8 ders, Hadis-i Serif 8 ders, Ilm-i Ahlak-1 Ser’i ve Tasavvuf 6 ders, Usul-u Fikih
8 ders, Fikih 8 ders, Ilm-i Kelam 8 ders, Siyer-i Nebevi 2 ders, Islam Tarihi ve Dinler Tarihi 8

ders, 1lm-i Halaif 4 ders, Arap Edebiyat1 4 ders, Hikmet-i Tesriiye 2 ders, Fikih {lmi Tarihi 2

ders, Kelam Ilmi Tarihi 2 ders, Arap Felsefesi 2 ders ve Felsefe ve Felsefe Tarihi 6 ders.”'®®

Ayrica nizamnamenin 57. Maddesinde Ulum-u Hukukiye, Ulum-u Edebiye ve Ulum-
u Ser’iye subelerinin son sinifinda yapilan sinavi gegenlere Ruus [Reislik] unvaninin

verilecegi belirtilmistir.'®’

Kurumlarin adlarindaki bu degisiklik derslere de yansimis, programa yeni dersler
eklenmistir.'’® Ote yandan, 1914 yilinda medreselerin 1slahiyla birlikte, Selimiye
Camii avlusundaki I. Abdiilhamid Medresesi’'nde, baska bir din egitimi veren ve

dogrudan seyhiilislamliga baglanan Medreset’il Miitehassisin agilmistir. Tefsir,

' Faik Resit Unat daha &nce kurulan Dariilfiinunlarda bu subenin Medreselerin ihtiyact

karsilamasindan dolay1 kurulmadigini belirtmistir. bkz. Faik Resit Unat, Tiirkiye Egitim Sisteminin
Gelismesine Tarihi Bir Bakis (Ankara: MEB Yayinlari, 1964), 54.

1% Ayhan, agm, 70-72; Mustafa Ocal’da Dariilfiinun biinyesinde agilmis olan bu subeyi ilahiyat
fakiiltelerinin ilk “niivesi” olarak degerlendirmektedir. bkz. Mustafa Ocal, Osmanl’dan Giiniimiize
Tiirkiye’de Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 333; Howard A. Reed, “The Faculty of
Divininty at Ankara I, The Muslim World, v. 47, Issue 1 (1957): 296.

1% Ayhan, agm, 70.

17 Ocal, age, 337.

' Ayni, age, 62-63; Ayni’nin dersler i¢in kullanmis oldugu siire kavramimin ay olma ihtimali yiiksektir.
Oyle ki Mustafa Ocal’da bu siireyi ay olarak vermistir. bkz. Ocal, age, 337.

1 Ayni, age, 68; ilk yil onu smnavsiz, yirmisi smavla olmak iizere toplam otuz 6grenci ile egitime
baslamistir. Faik Resit Unat, Tiirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakis (Ankara: MEB
Yayinlari, 1964), 54.

170 Gokagti, age, 251.
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Hadis, Fikih, Kelam ve Hikmet ile Edebiyat subelerinden meydana gelen'’' bu
medrese, 1918'den itibaren Siileymaniye Medresesi adiyla varligini siirdiirmiistiir. Bu
yeni yapilanma siireci, DariilfiinGin biinyesindeki Ulim-1 Aliye-i Diniye subesini
islevsizlestirip 1914’te kaldirilmasma yol agmustir.'’* Siileymaniye Medresesi de 3
Mart 1924 tarihinde yiiriirliige giren Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile kapatilmis, din
egitimi dahil biitiin egitim kurumlar1 ve faaliyetleri tek ¢ati altinda toplanmig, Maarif
Vekaletine baglanmasiyla merkezilesme yoniinde 6nemli bir adim atilmig, boylece din

egitiminde bir donem kapanmustir.

4.1.2. Erken Cumhuriyet Donemi’nde Din Egitimi

Cumhuriyetin ilanindan kisa bir zaman sonra, dini alan1 da kapsayan pek cok
diizenleme yapilmistir. Yukarida da belirtildigi gibi 3 Mart 1924 tarihi yeni
diizenlemeler acisindan 6nemli bir tarih olarak 6ne ¢ikar. Bu tarihte mecliste goriisiilen
ve hizli bir sekilde uygulamaya gecirilen ii¢ kanun, yeni rejimin modernlesme
perspektifini ve hangi ilkeler iizerine insa edilecegini gostermesi bakimindan
onemlidir. Bu kanunlardan ilki, hilafetin ilga edilmesi, ikincisi Tevhid-i Tedrisat
Kanunu, iigiinciisii de Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin kaldirilmasiyla ilgilidir.'”
Ozellikle Tevhid-i Tedrisat Kanunu, egitim alanmi diizenlemesi nedeniyle bu

aragtirmanin konusu bakimindan da biiylik 6nem tagimaktadir.

Meclis goriismeleri sirasinda, Saruhan Mebusu Vasif Bey’in teklifiyle Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’na eklenen madde din egitimi agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Bu
madde ile birlikte, Maarif Vekaleti’ne yiliksek din miitehassis1 yetistirmek iizere,
Dariilfiinin biinyesinde bir ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasina karar verilmistir.'”
Boylece devlet daha bastan din egitimi alaninda bir bosluk olusmasini engelleyecek

bir adim atmis ve dindar kitlelerin hosuna gidecek bir tavir sergilemistir.

i Ayhan, agm, 71; Délen, Tiirkiye Universite Tarihi 1, 20.

172 Son Osmanli Meclisi Mebusani’nda 11 Ekim 1919 tarihinde 6zerlik veren bir kanun ¢ikmistir. Bu
kanunda Dariilfiiniin’un Hukuk, Tip, Edebiyat ve Fiiniin Medreselerinden olustugu, {lahiyat ve Ser’i
ilimler Fakiiltesinin kaldirildig1 belirtilmekteydi. Miinir Kostas bunun medreselerin yeterli olmasi, bu
nedenle boyle bir fakiilteye ihtiya¢ bulunmadigimin sdylenmesiyle gerceklestirildigini ifade etmistir. Bu
adimi reaksiyoner bir zihniyetin tezahiirii olarak degerlendirmistir. bkz. Kostas, age, 5.

'3 fsmail Kara, “Diyanet isleri Baskanhgi-Devletle Miisliimanlar Arasinda Bir Kurum”, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Islamcilik (istanbul: iletisim Yaynlari, 2004), 179-181.

174 Bu konu bir 6nceki boliimde daha detayl ele alindigs igin burada yiizeysel olarak deginilmistir. Bkz.
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Zabit Ceridesi (TBMMZC), Devre II, ictima Senesi 1, c. 7, 3 Mart
1340 [1924], Latin harfli baski (Ankara: TBMM Basimevi, 1982): 25-26.

60



21 Nisan 1924 tarihinde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde Istanbul Dariilfiin(inu’nun
Sahsiyeti Hiilkmiyesi Hakkindaki Kanun’un goriigiilmesi esnasinda bagka bir gelisme
daha yasanmus, Isparta milletvekili Hafiz Ibrahim Efendi’nin teklifiyle, kanuna

175" Istanbul

ilahiyat fakiiltesinin kurulmasiyla ilgili bir madde de eklenmistir.
Dariilfiin(i’nun Hitkmi Sahsiyeti Hakkindaki Kanun, 21 Nisan 1924°te (21 Nisan 1340)
kabul edilmis, boylece ilahiyat fakiiltesinin kurulusu yeni kanunda su sekilde yer
almistir: “Madde 1- Istanbul Dar'iil Fiininunun miitesekkil bulundugu Tip, Hukuk,
Edebiyat, ilahiyat ve Fen medreselerinden her biri enval-i menkule ve gayri menkule

N 176
tasarrufuna ve teberruat kabuliine mezundur”.!”

Aym kanuna bagl olarak 21 Nisan 1924 (21 Nisan 1340) tarihinde ¢ikan “Istanbul
Dar’iil-Fiininu Talimatnamesi” hiikiimlerinde ise fakiilte siralamasi su sekilde
belirlenmistir:

“Madde 1- Istanbul Daru’l-FiinGnu Tip, Hukuk, Edebiyat, Fen ve Ilahiyat Fakiiltelerinden

miitesekkildir.

Madde 2- Déaru’l-Fiintin ilmi muhtariyeti haizdir'"’.

Talimatnamenin {i¢iincii maddesinde Ilahiyat Fakiiltesi disindaki fakiiltelerin mezunlarmna
sartlarin1 yerine getirmeleri halinde icazet [Doktora] ruusu unvani verilecegi belirtilmis,

Ilahiyat Fakiiltesi mezunlari ise bunun diginda tutulmustur.178
Madde 8- lahiyat Fakiiltesinde berveghi ati dersler tedris olunur:

Tefsir ve Tefsir Tarihi, Hadis ve Hadis Tarihi, Fikih Tarihi, Keldm Tarihi, Mabudiit-tabiiyat,
Tasavvuf Tarihi, Tarih-i Edyan, Igtimaiyat, Ruhiyat, Ahlak, islam Felsefesi Tarihi, I¢timai

Ruhiyat (dini hadislerin tetkiki nokta-i nazarindan), Tarihi Felsefe, Tiirk Tarihi Dinisi'”*, Islam

Felsefesi”.'®

Okutulacak dersler listesine bakildiginda Tefsir ve Hadis gibi derslerin de yer aldig
goriillir. Ancak yeni rejim klasik fikih anlayisinin daha sonra uygulamay1 diistindiigii

laik hukuk sisteminin alternatifi gibi diisiiniilmesi riskini géze alamamus, fiili olarak

> TBMMZC, Devre II, i¢tima Senesi 2, c. 8/1, 21 Nisan 1340 [1924], Latin harfli baski (Ankara:
TBMM Basimevi, 1982): 980.

'7¢ Ayni, age, 81.

"7 Hilmi Ziya Ulken, “ilahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi Safhalar”, ilahiyat Fakiiltesi Albiimii 1949-
1960 (Ankara: TTK Basimevi, 1961), 5.

78 Ayhan, age, 60; Mehmet Pacaci-Yasin Aktay, “75 Years of Higher Religious Education in Modern
Turkey”, The Muslim World, No:3-4, Temmuz-Ekim (1999): 395.

"7 Dersin adi Halis Ayhan’in Tiirkiye’de Din Egitimi adli ¢alismasi ve Mehmet Pagaci ile Yasin
Aktay’m 75 Years of Higher Religious Education in Modern Turkey adli ¢aligmasinda “Tiirk Tarihi
Dinisi” diye gegerken, Mehmet Ali Ayni’nin Daru’l fiinun Tarihi ¢alismasinda “Tiirk Tarih-i Diniyesi”
olarak gegmektedir.

180 Kostas, agm, 6;
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sadece “fikih tarihi” okutulmustur. Bununla daha bastan ileride risk olusturabilecek

bir meseleyle ilgili bir onlem alma geregi hissedilmistir."™'

Kanun hazirlayicinin bu tutumu ve fakiiltede okutulacak derslerin kapsami ve adlari
cesitli elestiriler almistir. Ismail Kara, kurulusundan kisa bir siire sonra Dariilfiin(in’da
Felsefe Tarihi dersini veren Mehmet Emin Erisirgil’in fakiilteye dair kaleme aldig1
“Tedrisatin tevhidi ve Ilahiyat Fakiiltesi” isimli ¢alismasindan aktarimla, ilk kez
ilahiyat adiyla egitim verecek kuruma doniik beklentileri yazdiktan sonra, derslerin
mabhiyetine iliskin su degerlendirmeyi yapmaistir:

“lIk defa ‘ilahiyat® adin1 kullanarak ve artik medreselerin olmadig: bir dénemde kurulan bu

miiesseselerin ders listesi, arkasindaki yakin tarihi tecriibeler, ana mantik ve arayislar katilarak

gdzden gegirilmeye deger.'*

Fakiilte’nin ¢okca tenkide konu olan ders adlar1 ve konulari/sahalara gore dagilimlari yeni

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin din ve din egitimi konusundaki yonelislerine kuvvetle isaret

etmektedir”.'

Ismail Kara da ¢alismasinda fakiiltede okutulacak derslerin listesini verir ve Erisirgil
ile aym1 noktadan, temel Islami bilimlere yeterince yer verilmemesi {izerinden bir
elestiri getirir. Ders listesine bakildiginda derslerin tefsir, hadis ve kelam gibi Islam’in
temel esaslarini 6gretmekten ¢ok bunlarin tarihini aktaracak sekilde programlandigi
goriilmektedir. Kara, bunun gayet bilingli bir sekilde yapildigini, dinin kendisine ve
temeline yonelik derslerden ¢ok sosyoloji, etnografi gibi alanlarin 6ne ¢ikarildigini

ifade ederek elestirilerini siirdiirmistiir.' ™

[lk egitim kadrosunda bir dénem medreselerde egitim almis, daha sonra Cumhuriyetin
yliksek din egitiminin sekillenmesinde biiyiik katkilar1 olacak isimler yer almistir.
Fakiilteye kabul edilen 6grencilerde aranacak sartlar ise su sekilde belirlenmistir:
Dariilfiinun fakiiltelerinden ruus alanlar, yiiksek mektepten mezun olanlar ve resmi
veya Ozel tam devreli liselerden mezun olanlar. Son bir madde olarak, 1930’da

kapatilmis olan Imam Hatip okullarinin lise derecesinden mezun olanlarm da bu

'8! Miinir Kostas ta bu diizenlemeyi yukarida verdigimiz sekilde degerlendirmis, bunun bilingli bir

bicimde yapildigini savunmustur. Kostas, agm, 6.

'82 {smail Kara burada Fakiiltede okutulacak derslerin adlarini ve ders saatlerini gésteren bir ¢izelge
vermistir. Dersler Miinir Kostas’tan yaptigimiz alintiyla ortiismektedir.

' {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam 2 (istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 348-350.

134 Kara, age, 348-350.
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fakiilteye kayit yaptiracagi belirtilmigtir. Muhtemelen burada bahsedilen, bu
okullardan mezun olup baska liselerde egitimine devam edenler kastedilmektedir.'®

1924°ten 1933’e kadar dokuz yil faaliyetini devam ettiren Ilahiyat Fakiiltesi’nin

'%6 By arada, her alanda reformla ugrasan

ogrenci mevcudu zamanla azalmistir.
yonetici kadrolar, bu yeniliklere yeterince destek vermedigini diisiindiikleri
Darulfiiniin’un yapisinin yeniden ele alinmasini uygun gormiislerdir. Donemin Maarif
Vekili Dr. Resit Galip’in 1933 yilinda yaptig1 bir konugma, yoneticilerin Dariilfiinun’a
bakisina iyi bir 6rnektir:
“Memlekette siyasi, igtimai biiyiik inkilaplar oldu. Dariilfiiniin bunlara kars1 bitaraf bir miisahit
kaldi... Hukukta radikal degisiklikler oldu. Dariilfiinin yalnmiz yeni kanunlari tedrisat
programina almakla yetindi. Harf inkilab1 oldu, 6z dil hareketi bagladi. Dariilfiinin hi¢ tinmada.
Yeni bir tarih telakkisi milli bir hareket halinde biitiin iilkeyi sard1, Dariilfiinfinda buna bir alaka
uyandirabilmek icin ii¢ yil kadar beklemek ve ugrasmak lazim geldi. Istanbul Dariilfiinfinu
artik durmustu. Kendisine kapanmusti... Tiirkiye gibi radikal bir inkilap memleketinde vatanin

miistakbel zimamdarlarinin [idare eden] terbiyesi, hayattan bu kadar uzak kalan, inkilabin

seyrinden bu kadar geride duran bir miiessese artik daha uzun miiddet devam edemezdi”."’

Aym tarihlerde basmin genelinde de Dariilfiinuna ve &zelde Ilahiyat Fakiiltesi’ne
yonelik ciddi elestiriler yapilmaya baslanmustir. Vakit gazetesi yazari Sadri Edhem,
herkesin reformlar i¢in calistigt bir zamanda Dariilflinunun inkilaplara ilgisiz
kaldigimi, salonlarmin bombos oldugunu sdyledikten sonra sozii Ilahiyat Fakiiltesi’ne
getirmistir:

“...Bugiinkii ihtiyaglara cevap veremeyen ilahiyat Fakiiltesi kapatilarak bunun tahsisati

miispet ilimlere hizmet eden miiesseselere verilmelidir.

[lahiyat Fakiiltesi, medreselerin kapatilmastyla agildig1 zaman medreseden devredilen bir hayli

talebe-i ulum vardi. ki sene sonra ilahiyat’a gidecek talebe kalmadi. “Medreselerden bozma”

'%5 Ayhan, age, 61; Acikcasi ortaokul diizeyinde egitim veren imam Hatip Mektepleri gercekligi ortada
dururken sartlar arasina neden bdyle eklendigi gokta agik degildir. Mustafa Ocal agik kalan Istanbul ve
Kiitahya imam Hatip Mekteplerinin lise kisminin agilmasinin diisiiniilmiis olacagindan bahsetmisse de
bunu destekleyen bir veri olmadigini da eklemistir. bkz. Ocal, age, 343-344.

1% Fakiilte ilk kuruldugunda medreselerden genel 6grencilerle 400 kisiyle egitime baslamustir. Ogrenci
say1s1 1924-1925 egitim dgretim yilinda 284°e, 1925-1926°da 205, 1926-1927°de 167’e, 1927-1928de
53’e, 1928-1929’da 35’e, 1929-1930°da 35 kalmis, 1930-1931°de 22’ye, 1931-1932’de onceki yilla
ayn1 kalmis, kapandig1 y1l olan 1932-1933 egitim &gretim yilinda ise 20’ye diismiistiir. Bkz. Ocal, age,
348; 1924°te Dariilfiinun biinyesinde agilan Ilahiyat Fakiiltesiyle ilgili merak edilen bir diger konuda
okula kadinlarm alinip almmayacagi yoniinde olmustur. Emre Délen Tiirkiye Universite Tarihi
calismasinda Ismayi1l Hakki Bey’in (Baltacioglu) Aksam gazetesine verdigi miilakattan aktarimiyla
buna herhangi bir engel olmadigini, sartlar1 saglayan herkesin alinacagini ifade etmistir. Ancak,
kapatildig1 1933 yilina kadar fakiiltenin tiim &grencilerinin erkek oldugunu gosterir bir istatistigi de
caligmasinda vermistir. Detaylar i¢in bkz. Ddlen, age, 281-283.

%" Nevzad Ayas’tan aktaran Halis Ayhan, age, 64.
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imam-hatip mezunlarinin da bu giin yiizde ikisi bile bu yolda degil, sivil iliskilerle
mesguldurlar. Lise mezunlarindan da bu fakiilteye giden yoktur. Bunun yaninda ilahiyat

Fakiiltesi esasen din ananelerine bagli cemiyetlerde yer tutar. Bizde ise din ulemasi yetistirmek

i¢in halk tabakasi arasinda en kiigiik bir istiha [arzu-istek] bile yoktur...”'*®

Ayrica Edhem’in su ifadeleri de fakiilteye bakisini agik bicimde ortaya koyar: “Esasen
[lahiyat Fakiiltesi inkilabin bir devresindeki miisaadeye medyundur [bor¢lu]. Geriye
verilmis bir miisaadenin ifadesidir.”.'® Ancak Edhem, bu diisiincelerini dile getirirken
belirtilen tarihte imam-hatip mekteplerinin ortaokul seviyesinde egitim veren
kurumlar oldugunu, ayrica bu okullardan mezun olanlarin fakiilteye gitmesine izin
verilmedigini aktarmamigtir. Dahas1 Edhem, goriiniir nedenleri basit bir bicimde dile
getirirken alinan onlemlerle kurumun kapatilmasiin temel hedef olma ihtimalini

bilerek ya da bilmeyerek gozden kagirmistir.

Bu siirecin sonunda Dariilfiinun Divani tarafindan 1929 yilinda bir 1slahat programi
hazirlanmasina ragmen program Maarif Vekaleti tarafindan yeterli goriilmemistir.
1930 yilinda Meclis’in hiikiimete verdigi yetkiye dayanilarak istanbul’a davet edilen
Cenevre Universitesi Pedagoji profesorii Albert Malche’tan, Dariilfiinun’un yeniden
diizenlenmesine iligkin bir ¢aligma yapmasi istenmistir. Malche, hazirladigi raporu 29
Mayis 1932°de hiikiimete sunmustur. Ders igeriklerine fazla bir miidahalede
bulunmamus, daha ¢ok 6zerkligi kisitlayici yapisal birtakim 6nerilerde bulunmustur.'*’
Malche, ilahiyat Fakiiltesi'nin devamma karar verilirse Islam dinine duydugu
saygidan dolay1 konu hakkinda yorum yapmayacagmi belirtmisse de'’', genel olarak
diisiincelerini su sekilde dile getirmistir:

“Fakat eger bu fakiilteyi herhangi bir fakiilte imis gibi tetkik ve miitalaa caizse, vaziyeti

haziranin idame edilemeyecegi muhakkaktir. 13 miiderrisi ve 3 talebesi var. Bu fakiilte ulum-

1 diniye subesi yahut diyanet ve felsefe-i Islamiye tarihi subesi namlar1 altinda edebiyata

raptedilebilir. Herhalde simdiki biirolar, idare kadrolar1 ve heyet-i talimiye pek pahaliya mal

olmaktadir. Bunlardan baska, bu kadar hayattan ve istikbalden mahrum serait iginde tedrisatta

bulunmak cesareti kiran bir seydi.”'*

88 Sadri Edhem, Vakit Gazetesi, 1931, 4.

189 Edhem, agm, 4.

" Thsanoglu, agm, 525.

191 Gokagti, age, 257.

12 Recai Dogan, “Cumbhuriyetin ilk Yillarinda Tevhid-i Tedrisat Cercevesinde Din Egitimi ve Ogretimi
ve Yapilan Tartismalar”, Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi [lmi
Toplantis1,(1999): 259-260’dan aktaran Gokacti, age, 257.
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Sonugta, 31 Mayis 1933 tarih ve 2252 sayili yasa ile Dariilfiinun kapatilarak yerine
istanbul Universitesi kurulmustur.'”® Yeni agilan bu iiniversitede ilahiyat Fakiiltesi’ne
yer verilmemis, onun yerine Edebiyat Fakiiltesine bagl “Islam Tetkikleri Enstitiisii”

% istanbul Universitesi'nin kurulmasiyla birlikte kurucu irade,

olusturulmustur.
yliksek 0gretim alaninda da modernlesme amacina uygun diisecek bir adim atmustir.
Dariilfiinun’un kapatilmasiyla din de, yalnizca aragtirmaya dayali bir egitim alani

haline doniistiirilmiistiir.

Islam Tetkikleri Enstitiisii’niin egitim kadrosunda fakiilteden sadece bes kisi gdrev
almistir. Daha sonra Diyanet Isleri Baskanligi da yapacak olan Serafettin Yaltkaya
Kelam Tarihi, Mehmet Ali Ayni Tasavvuf Tarihi, Prof. Baki Iran Edebiyat1 93 Yusuf
Ziya Yoriikan Islam Mezhepleri Tarihi, Hilmi Omer Budda Dinler Tarihi uzmani
olarak yeni kurumda Ordinaryiis Profesor, Profesor ve Docent unvaniyla kadro
bulmuslardir.'”® Ancak bu dénemde, Enstitii 6grenci alamayacak, sadece arastirmalar
yapacaktir. Ne var ki, egitim almak isteyen 6grencilerin yogun basvurusu sonucu,
Enstitii’niin bagl bulundugu Edebiyat Fakiiltesi Kurulu, konuyu goriismek tizere 6
Kasim 1936 tarihinde toplanmis, toplantt sonunda kendi biinyelerinde boyle bir
boliimiin bulunmadigy,'” meveut Islam Tetkikleri Enstitiisii'niin de arastirma amagh

kuruldugu ger¢eginden hareketle, 6grenci alinamayacagi kararmi bildirmistir.'”®

Hem 0Ogrenci alinmamasi hem de cesitli nedenlerle dagilan egitim kadrosunun
yetersizligi gibi gerekcelerle Enstiti 1936 yilinda kapatilmustir.'” Bunun yerine
Edebiyat Fakiiltesi programina Islam Dini ve Felsefesi dersi konmus, ancak o da 1941

yilinda program dismna ¢ikarilmistir.**

'3 flhan Tekeli, “Osmanl Imparatorlugu’ndan Giiniimiize Egitim Kurumlarimin Gelisimi”,

Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, c. 3 (1983): 663.

14 [star Gozaydin, Diyanet Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi ( istanbul: iletisim Yaymlari,
2009), 25.

'3 H. Ziya Ulken, ilahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi Safhalar..., 7; iran Edebiyat: dersine girdigi belirtilen
Profesor Baki’nin soyadina gerek bilginin alintilandigi Ulken’in makalesinde, gerekse Miinir Kostas’in
fakiiltenin tarihgesini kaleme aldigt makalesinde ve yine doénemi anlatan diger kaynaklarda
rastlanmamastir.

196 K ostas, agm, 7.

17 Ayhan, age, 68.

198 Gokagti, age, 258; Ocal, age, 349.

190 Kostas, age, 7; Jenkins, age, 99; H. Ziya Ulken de bu gériisleri destekleyen ifadelerde bulunmustur.
Ulken, 1961°de TTK tarafindan basilan fakiilte yilliginda kaleme aldig1 makalesinde bu durumu sdyle
aktarmistir: “Serafettin Efendi (Yaltkaya) Diyanet Isleri Reisligine tay’n edildigi, Mehmet Ali Ayni ve
Baki Beyler emekliye ayrildiklar, talebe yoklugu ileri siiriilerek iki dogentte lise felsefe 6gretmenligine
nakledikleri icin Islam Tetkikleri Enstitiisii 1936 yilinda lagvedildi.”

29 Ocal, age, 349.
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Yeni rejimin egitim politikalarinin yansidigi 3 Mart 1924 tarihli kanun degisiklikleri
esnasinda alman bir kararla Dariilfiinun biinyesinde bir Ilahiyat Fakiiltesi kurma fikri
olumlu goriilmiig, bir yerde Osmanli mirasinin devami sayilan bir politik tutum
sergilenmistir. Rejimin daha basinda ve kendini yeterince gii¢lii hissetmedigi bir
donemde alinan bu karar, zamanla uygulanan modernlesme politikalariyla uyumlu
olacak dogrultuda degismeler gdstermistir. Yeni agilan fakiiltede verilen derslere
bakildiginda da dini alana iliskin bakis agisin1 gérmek miimkiindiir. Fakiiltede
verilecek derslerde daha ¢ok genel bilgilerin verilmesine dikkat edilmis, ancak bu
durum ilerleyen zamanlarda ciddi elestiriler almigtir. Fakiiltenin kapanmasiin ana
gerekcesi olarak gosterilen Ogrencisizlik sorunu da dersler basta olmak iizere
uygulanan genel politikalar zincirinin olagan sonucu gibi durmaktadir. Rejimin genel
din anlayisi ve din egitimine bakisi zaman icerisinde negatif acidan degisim
gosterdiginden fakiilteye 6grenci ilgisi de dogru orantili bir azalma gostermistir. Bu
ilgisizlikte gegmis medrese deneyiminin olumsuzluklarimin etkili oldugu yoniinde bir
yaklasim varsa da, durum bunun ¢ok daha &tesinde ve makro politikalar ile ilgili
goriinmektedir. Nihayet yeni rejim erken donemde batiya ¢esitli alanlardan 6grenci
gondermistir. Teoloji alaninda da yetismek ilizere batiya Ogrenci gondermemesi
sorunun sadece medrese ile ilgili olmadigini, onun 6tesinde genel olarak dine bakigin
uzantisini oldugunu diisindiirmektedir. M. Said Hatipoglu kendisiyle yaptigimiz
goriigmede tam da buna vurgu yaparak, meselenin sadece “geri” olarak tarif ettigi
medrese kafasin1 6nlemekle ilgili olmadigini ifade etmistir. Hatipoglu, diger alanlarda
egitim almak i¢in dgrenci gonderildigi gibi ilahiyat egitimi i¢in de batiya dgrenci
gonderilebilecegini, ancak bunun bilingli bir bi¢imde yapilmadigini, bunun da
izerinde diistintilmesi gereken bir husus oldugunu savunur. Dahasi zamaninda batida
ilmi bigimde din egitimi almis insanlar olmasinin 1949°da yeni kurulacak fakiiltenin
yetismis insan eksigini de giderecegini dile getirerek yeni fakiiltenin akademik

kadrosunda yasanan eksikligine bir gonderme yapar.*'

Din egitimi ile ilgili bu siire¢ 1933 yiliyla birlikte farkli bir evreye geger. 1933 yili,
rejimin din egitimi konusunda o giine kadar gorece daha yumusak sayilabilecek
yaklasimindan uzaklagarak belirgin bir tavir aldig1 yeni bir donemi baglatir. Bu tarihten
1945 yilina kadar siirecek donemde, dini hayata iligkin genel pek ¢ok kisitlayict adim

atilir, din egitimi konusunda tam bir sessizlik donemi hakim olur. 1930’larda din

%1 M. Said Hatipoglu, 9 Kasim 2018 Cuma, Ankara.

66



egitimi ile ilgili uygulanan politikalar ilerleyen boliimlerde detayli olarak ele alinacak

olan elestirilere dayanak teskil edecektir.

4.2. Cok Partili Hayata Gecis ve ilahiyat Fakiiltesi’nin Kurulus Siireci:

Siirdiiriilen Tartismalar

1946 yilinda, ¢ok partili hayata geg¢ilmesi yeni bir siyasal iklim yaratmis, uzun
zamandir konusulmayan pek ¢ok konu liberallesme yolunda atilan adimlar neticesinde
daha rahat konusulur hale gelmistir. Bu donemde diger pek ¢cok konu gibi din meselesi
de uzun bir sessizligin ardindan giindelik politikanin ilgi alanina girmistir. Bu ilgi
basin camiasinin yani sira meclis diizleminde, talepler ve beklentiler dogrultusunda
kendine yer bulmustur. Ugiincii bélimde daha kapsamli ele aldigimiz biitce
goriigmeleri din egitimi konusunda karsilikli diislincelerin dile getirdigi, kimi zaman
da gerilimin yasandig1 bir platforma donlismiistiir. Biitce goriigmelerinde kimi CHP
milletvekillerinin ve DP’nin Menderes ve Bayar gibi liderlerinin destegiyle din egitimi
meselesi dozu artacak bir bigimde siyasal alanin ana glindemi haline gelmistir. Din
egitiminin gerekliligi konusunda genel bir konsensiis olmasina ragmen, CHP’li kimi

milletvekillerinin itiraz1 da olmustur.

Parti icinden gelen itirazlara ragmen CHP yeni donemin temel politikalarini
belirlerken Tek Parti Ddnemi uygulamalarimi esnetmesi gerektigini kavramis,
pragmatist nedenlerle de olsa, bu dogrultuda adimlar atmaya mecbur kalmistir. CHP
yoneticilerinin bu konudaki tavri parti icinde yeni tartismalara neden olmussa da, geri
doniilmez bir slire¢ baslamistir. Dini hayata yonelik tartismalar parti icerisindeki
muhafazakar kanatla laiklik uygulamalar1 konusunda taviz verilmesini istemeyen
Kemalistler arasindaki ¢eligkileri giin yliziine ¢ikarmistir. Tiim bu miicadeleye ragmen
1946 sonrasi, bir sonraki alt baslikta detayli ele almacak olan AUIF’nin kurulus
tartismalarinin Oniinii agmis, konu farkli mecralarda ve daha acik bir bigimde dile

getirilmeye baslanmistir.

4.2.1. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin Kurulus Amagclar

AUIF’nin  kurulusunun o&niinii acan tartismalar oOncelikle Meclis diizleminde
baslamstir. Iktidar toplumsal talepleri karsilamanin kagmilmaz oldugu gercegini
kavramis, bu ihtiyaci karsilamak icin gerekli tedbirleri almay1 da ihmal etmemistir.

Bunu yaparken yeni agilacak fakiiltenin rejimin temel degerleriyle uyumlu bir hedefi
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olmasin1 uygun gdérmiistiir. Milli Egitim Bakani Tahsin Banguoglu’nun fakiiltenin
kurulus tartigmalarinda dile getirdigi diisiinceleri, bu hassasiyeti gostermesi ve
fakiilteye bigilen rolii gostermesi bakimindan Onemlidir: “Okullarimizdaki din
tedrisat1 ve mesleki din tedrisat1 yeni Tiirk cemiyetini ve Atatiirk inkilabin1 sevmis ve
benimsemis olan biitiin Tiirk Milletinin arzularma ve ihtiyaclarmma goére tanzim

292 Din egitimi konusunda gesitli ¢ekinceleri olan ve bunu her firsatta dile

edilecektir.
getiren Nihat Erim ve Tahsin Banguoglu gibi etkili iki figiir, atilacak adimlarda
Atatiirk inkilabma o6zellikle zarar verilmemesini istemislerdir. Ikilinin bu
hassasiyetleri kisisel olmanin ¢ok oOtesinde rejimin genel egilimi olarak

goriinmektedir.*”

Fakiiltenin kurulusuna iliskin tartigmalarin siirdiigli donemde basin organlarinda
konuya yaklasimda aslinda meselenin dini olmanin Gtesinde anlamlar tasidigi
goriilmektedir. Tasvir gazetesi editorii Cihat Baban din egitimi alaninda birakilan
boslugun yanlis inanglar tarafindan dolduruldugunu iddia ettigi yazisinda, Sovyet
etkisine kars1 din egitimini bir nevi buna kars1 koyma alan1 olarak belirtmesi Ilahiyat
Fakiiltesi de dahil, atilacak adimlarin birden fazla amaca hizmet etmesinin
beklendigini destekler niteliktedir. Baban’1 destekleyen diislinceler Din Egitimi Genel
Miidiirliigii de yapmis olan Ismet Parmaksizoglu tarafindan dile getirilir.
Parmaksizoglu, Tiirkiye 'de Din Egitimi isimli ¢alismasinda tek parti doneminde din
egitimi alaninda yaratilan boslugun ozellikle tasrada “diinya sartlarindan ve
gerceklerinden bihaber, fikri seviye itibariyle pek ilkel bir din adami prototipi
kendiliginden yetistirilmis oldu” diyerek gayri resmi siiren dini egitimin risklerini dile
getirir.”** Yine aym dénemde Kemalist bilinen kalemlerden Nadir Nadi, 12 Subat
1948°de kaleme aldig1 yazisinda bir ilahiyat fakiiltesi kurulmasinin memnuniyet
yarattigin1 ifade ederek modern ve aydin dini liderler yetistirilmesinin dnemini
vurgulayarak kismen farkli bir pencereden olaya bakmustir.*”” Ismail Kara da siyasal
otoritenin, din egitiminden beklentisinin din egitimi alanindaki boslugu doldurmaktan
ibaret olmadigini, onun 6tesinde hayli siyasal amaglara aracilik etmesinin beklendigini

sOyleyerek kurulacak fakiiltenin misyonu agisindan baska bir diisiinceyi ileri stirer:

292 TBMM Tutanak Dergisi, Dénem VIII, ¢. 15, (3 Ocak 1949), 11.

203 «“Tarihi Bir Rapor”, Selamet Mecmuasi, s. 45 (1948): 13°den aktaran Kara, 2016, 30-31.
2% fsmet Parmaksizoglu, Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: MEB Basimevi, 1966), 4-5.

2% Reed, 1956, 305.
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“Politikacilar, aydinlar ve gazetecilerin 6nemli bir kismi tarafindan din egitiminin ‘laik’ ve
‘bilimsel” gergevede yeniden sokulmasi tartisilip savunulurken sik sik dile getirilen halkin
talepleri (demokratik sebep), ‘komiinizm tehlikesi’ (politik sebep olarak Rus tehdidi ve ABD
hattina yakinlagsma) ve kismen ‘ahlaki ¢okiintii’ (sosyal sebep) vurgusu da Tirkiye’nin dis

politikasinin aks degistirmesinin din egitimine yansimasi olarak anlagilmaya miisait

konjonktiirel unsurlardar.”*%

Milli Egitim Bakani Tahsin Banguoglu’nun fakiiltenin agilisint savunurken sarf ettigi
climleler farkli agidan ve belirli Olgiilerde Kara’y1 destekler nitelikte olmustur.
Banguoglu, fakiiltenin medrese ruhuna kars1 olacagini, dahas1 Atatiirk devrimlerine
baglilig1 konusunda kimsenin siiphe etmemesi gerektigini ifade ederek fakiilteden
beklentinin ¢ercevesini ¢izmistir. Dahasi fakiiltenin Atatiirk’iin 6nerdigi reform
stirecinin dogal sonucu oldugunu belirtmesi ideolojik anlamda bir devamlilig
gosterir.””” Hilmi Ziya Ulken’in lahiyat Fakiiltesi'nin “gerici hareketlerle miicadele
etmek, dini 6gretimi zararl tesirlerden korumak maksadi ile” kuruldugunu ifade

etmesi belirli bir misyon gergevesinde kuruldugu gergegini teyit eder niteliktedir.*”®

Bu yaklagimlarin tamamindan [lahiyat Fakiiltesi’nin a¢ilmasinda tek basina Islam
alaninda ytiksek din adami yetistirme hedefi olmadigi, onu fazlaca asan ve pek ¢ok
ayag1 olan politik amag ve beklentilerin etkili oldugunu séyleyebiliriz.>* Fakiiltenin
acilmasi farkli toplumsal kesimlerde birbirinden ayrilan beklentilerin olustugunu
gosterir. Yasin Aktay da beklentiyi asagida yaptigimiz alintida su sekilde ifade
etmistir:

“Ilahiyat Fakiiltesinin tarihinin siyasi iradenin kendini mesrulastirmay1 veya yaratmak istedigi

teb’anin verimliligini saglayacak, dini bir muharrik, vatandasin kimligindeki dagmikligi

toparlayip yapistiracak bir tutkal olusturabilmek iizere- kendisinden talep ettigi ideolojik

servisi yapmak ile sivil halkin dini liderlik beklentilerine cevap vermek arasinda bir gidis

gelisten ibaret...”*"’

Oyle anlasiliyor ki bir ilahiyat fakiiltesi kurulmasi ile ilgili gesitli kesimlerin
birbirinden farkli beklentileri bulunmaktadir ve bunlar ayn1 zamanda tutarli bigimde

siyasal icerige sahiptir. Beklentilerdeki farkliliklar bir tarafa, AUIF nin bu ihtiyaca ne

2% Kara, 2016, 359.

27 Reed, 1956, 309; Pagaci, Aktay, agm, 399-400.

2% Hilmi Ziya Ulken, “Laiklik”, 50. Y1l (1973): 73.

2% Kendisi de erken donem ilahiyat Fakiiltesi Ggrencisi olan ve daha sonra ayni fakiiltenin akdemik
kadrosuna dahil olan Ethem Ruhi Figlali savas sonras1 hiikiimetin din egitimi alaninda attig1 adimlari
“siyaseten” olarak degerlendirmistir. Bkz. E. Ruhi Figlali, Laiklik, (Ankara: Panama Yayincilik, 2016),
131.

*1% Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik..., 194.
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diizeyde cevap verdigi de zaman igerisinde ortaya ¢ikacaktir. Fakiiltenin kurulusu ile
ilgili mecliste siirdiiriilen tartigmalara bakildiginda bahsedilen bu ¢esitliliginin izlerini

surmek belirli bir oranda mimkiindiir.

4.2.2. TBMM’nde Yasanan Tartismalar

Din egitimi tartigmalar1 yukarida da belirtildigi gibi 1946’dan baslayarak CHP nin son
iktidar1 boyunca neredeyse kesintisiz slirmiistiir. Din egitimi tartismalarinin egitimin
her kademesi igin tartisildign mecliste, 1948 yilinda Ilahiyat Fakiiltesi’nin yeniden
acilmas1 meselesi giindeme ge¢mistir. Mecliste siiren tartigmalarda bir sekilde gegmis
donem uygulamalar1 da hatirlatildigindan, iktidar temsilcileri buna iliskin makul
aciklamalar yapma istegi hissetmistir. Nitekim yiiksek 6gretim diizeyinde siirdiiriilen
tartismalarda konu bir bicimiyle daha 6nceki deneyimlere de gelmistir. Bunun {izerine
dénemin Milli Egitim Bakani Tahsin Banguoglu, ilahiyat Fakiiltesi'nin 1933’te
kapatilma nedenine deginmek zorunda kalmis, o giinkii durumu 6grenci azlig ile izah

211

etmigtir.” "~ Ancak bu kapatmanin ana nedenlerinden birinin, donemin laiklik anlayis

212 Nitekim meclis diizleminde fakiiltenin kurulusuna

oldugunu eklemek gerekir.
iligkin tartismalarda ge¢misin muhasebesi farkli bakis acilariyla yapilmistir. 1949
yilinda, Ilahiyat Fakiiltesi'nin Ankara Universitesi biinyesinde yeniden agilmasi
Meclis giindemine geldiginde, Van Milletvekili Ibrahim Arvas, Fakiilte nin kapatilma
gerekcesinin iddia edildigi gibi 6grenci azligindan kaynaklanmadigini sdylemis ve
bunun asil sebeplerini agiklamasi halinde sonuglarinin hi¢ de iyi olmayacagini
belirtmistir.*"> Arvas bu ifadesiyle, imam Hatip ve ilahiyat Fakiiltesi gibi din egitimi
veren kurumlarin kapatilmasinin altinda yatan nedenin aslinda bilingli bir politikanin

sonucu®'* olduguna inanan kesimlerin sesi olmustur. Nihayetinde yeni rejimin inga

stirecinde takindig1 tutum da bunu teyit eder niteliktedir.

I Fakiiltenin 6grenci azhigimin nedenleri arasinda, fakiilteye hem girmenin hem de mezun olmanin

zorlugu, mezun olanlarin istihdam konusunda yasadig: sikintilar da sayilabilir (Gokagti, age, 253-254).
?12 TBMM Tutanak Dergisi, Donem III, c. 15, (3 Ocak 1949), 10. Bu konuda detayl: tartigmalar bu
tezde 1949 yilinda Ankara Universitesi’ne bagli olarak yeniden kurulacak [lahiyat Fakiiltesi baglaminda
yapilacaktir.

1> Ayhan, age, 69. Arvas’mn anilarinda bu ciimleyi agiklayacak herhangi bir ifade yoktur.

1% Mustafa Ocal Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de din Egitimi adli calismasinda Ilahiyat
Fakiiltesinin her gegen giin 6grencisinin azalmasinin, alinan tedbirlerden kaynakli bilingli bir politikanin
sonucu oldugunu ifade etmistir. Gareth Jenkins de [lahiyat Fakiiltesine her gegen yil dgrencilerin azalan
ilgisizlikte, devletin dini egitime gosterdigi isteksizligin de etkili oldugunu belirtmistir. Jenkins ayrica
benzer politikanin Imam Hatiplere déniik de siirdiiriildiigiinii, bunun sonucunda orada da yillar i¢inde
ogrencilerin azaldigini ifade etmistir. Bkz. Gareth Jenkins, Political Islam in Turkey Runninig West,
Heading East?, New York, 2008.
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Arvas’in bu konudaki katkis1 bununla da kalmamais, 14 Ocak 1948 tarihinde, “Diyanet
Isleri Baskanligi'nca imam ve Hatip ve Vaiz Okullart Agilmasi ve Universitede
[lahiyat Fakiiltesi Kurulmasi Hakkinda Kanun” teklifiyle daha somut bir adim
atmistir.”” Arvas’t destekleyecek bir adim da, 2 Subat 1948°de Konya Milletvekili
Fatin Gokmen ve 16 arkadasi tarafindan atilmis, “Islam ilahiyat Fakiiltesi” agilmasi
icin bir kanun teklifi vermislerdir. Bu girisimler sonucunda, yiiksek 6gretim diizeyinde
din egitimi konusu daha fazla giindeme gelmeye ve ¢esitli yonleriyle tartisilmaya
baslanmistir. Bu tartigmalar sadece meclis diizleminde kalmamis, farkli mecralarda da
daha sik ve etkili agizlarca dile getirilmeye baslanmistir. Nitekim dénemin Diyanet
Isleri Baskan1 Ahmed Hamdi Akseki, Ramazan ay1 nedeniyle gittigi istanbul’da basina
bir beyanat vermis ve kurulmas: diisiiniilen fakiiltenin {lahiyat Fakiiltesi degil bir islam
ilahiyat Fakiiltesi olacagimi belirtmistir.*'® Akseki, 1947 Kurultayma gonderme
yaparak konunun ele alindigii ve uzun tartismalar neticesinde din egitimiyle ilgili
baz1 adimlar atilmasi kararmin alindigini, konunun meclise geldigini, hiikiimetin
fakiilte teklifine ilkokullarda din derslerinin de konulmasini ekledigini ifade etmistir.
Akseki’ye gore asil amag, adindan da anlagilacag lizere, kudretli vaizler, miiftiiler ve
Islam dininde miitehassis [uzman] yiiksek din adamlar1 yetistirmektir. Diinyadaki
orneklerin de incelenmesiyle hazirlanacak igerigin saglam olmamasi halinde
yasanacak basarisizliga dikkat ¢eken Akseki, aksi bir durumun partice (CHP) ittifakla
kabul edilmis Islam Ilahiyat Fakiiltesi anlayis1 disina ¢ikacagini sdyleyerek kaygisini

belirtmistir.””’

Van Milletvekili Ibrahim Arvas konuyu yakindan takip etmis, 1949 yilinin Aralik

aymda Milli Egitim Bakan1’nin yanitlamasi istegiyle sundugu dnergede, bir 6nceki y1l

213 Reed, 1957, 304; TBMM Tutanak Dergisi, Déonem VIIL, c. 9, 14 Ocak 1948, 23; Ibrahim Arvas
“Tarihi Hakikatler” adiyla yayinladigi anilarinda 3 Ocak 1948 tarihinde bir teklif sundugunu ve Tahsin
Banguoglu ile bir tartisma yasandigindan bahsetmektedir. Ancak 1948 yili meclis tutanaklarinda ocak
aymin ilk toplantiss TBMM’nin resmi internet sitesinde 12 Ocak tarihinde bagliyor. Oyle
anlagilmaktadir ki Arvas tarihleri karistirmistir. 14 Ocak tarihli oturumda da teklifin Milli Egitim ve
Biitge Komisyonuna gittigi anlasiliyor. Bu tarihte herhangi bir tartisma olmamistir. Arvas anilarinda
teklifin uzun siire kendi deyimiyle “hasir alti” edilmesinden dolay1 sugladigi Milli Egitim Komisyonu
Bagkan1 Suud Kemal Yetkin ve Milli egitim Bakani1 Tahsin Banguoglu’nun bu tavri nedeniyle konu
uzun bir siire meclis giindemine gelmemistir. ibrahim Arvas’in soylediklerinin detaylari igin bkz.
Ibrahim Arvas, Tarihi Hakikatler (Istanbul: Biyografi Net, 2007), 109-110.

*1® Ahmet Hamdi Akseki konuya iliskin beyanatinda agilacak fakiiltenin ilahiyat degil bir islam Ilahiyat
Fakiiltesi oldugunu o&zellikle belirtmigtir. Bu adlandirma Meclis diizeyindeki tartigmalarda da
kullanilmistir. Kendisi beyanatinda bunu agiklamamistir. Ancak o donem o6zellikle Islamcilar arasinda
stirdiiriilen tartismalarda da fakiiltenin islam ilahiyat Fakiiltesi olarak dillendirilmesine bir atif yaptig
diigtiniilebilir.

*"fslam ilahiyat Fakiiltesi Hakkinda Diyanet Reisi Hamdi Akseki’nin Beyanati igin Bkz. Sebiliirresad,
c. 1, No:9, (Temmuz 1948): 133.
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80 bin lira biitce ayrilan®'® islam ilahiyat Fakiiltesi’ne 1949 yilinda neden pay
ayrilmadigimin yanitlanmasini istemistir. Arvas, ayni1 dnergede, Teskilat Kanununun

meclis giindemine ne zaman getirilecegini de sormustur.*”

Doénemin Milli Egitim
Bakani Tahsin Banguoglu, 3 Ocak 1949°da verdigi cevapta®* ibrahim Arvas’in dedigi
gibi 1948 y1l1 biitgesine Islam Ilahiyat Fakiiltesi i¢in herhangi bir kaynak ayrilmadigin
belirtmis, 1949 yil1 icinse, biitge tahsisinin mecliste konusulacagini sdylemistir. Imam
Hatiplerle ilgili isteklerini ve ilkokullardaki din derslerine dair diisiincelerini
dillendiren ibrahim Arvas ise, % 98’i Miisliiman olan toplumun din egitimine dair
beklentilerinin bulundugunu sdylemis, bakan1 su sozlerle elestirmistir:

“Maalesef buna karar verileli on ay oldugu halde daha Bakanlik din derslerini ilk mekteplere

koyamadi. Huzurunuzda zamanini dahi tayin edemiyor. Bu ne demektir arkadaglar? Bu adam

bu isi benimsemiyor. Bu zat, bu adam bu isi yapmak istemiyor...”**'

Ardindan konuyu Tevhidi Tedrisat Kanunu’na ve Imam Hatiplere getiren Arvas’mn
Bakan Banguoglu’yla giristigi sdz dalasi, Osmanli donemindeki mektep ve medrese
tartigmasina dontigmiistiir. Banguoglu Cumhuriyetin bu ikiligi ortadan kaldirarak
onemli bir inkilap gerceklestirdigini, din egitimi alacak olanlardan da tipki kendileri
gibi Atatiirk’iin izinden gitmelerini beklediklerini ifade etmistir. Tartigma bir siire
sonra, Cumhuriyetin din konusundaki ikili yaklasimiyla medreselerin yeniden
actirrlma gayreti arasinda gidip gelen suglamalara doniismistiir. Tahsin
Banguoglu’nun ifadelerinden de anlasildigi gibi, aradan uzun bir siire ge¢mesine
ragmen devletin din egitimi meselesindeki tutumunda bir degisiklik olmadigi
goriilmektedir: “Okullarimizdaki din tedrisati ve mesleki din tedrisati yeni Tiirk
cemiyetini ve Atatiirk inkilabini sevmis ve benimsemis olan biitiin Tiirk Milletinin
arzularma ve ihtiyaglarina gore tanzim edilecektir”.** Banguoglu’nun konusmasina

meclisten gelen alkis ve ona cevaben konusan Arvas’in sdzlerine verilen destek,

Tiirkiye’nin din egitimi konusundaki boliinmigliigiiniin resmi gibidir.

¥ Muhtemelen ibrahim Arvas bu konuda yanlis bir bilgiye sahiptir. Zira 1948 yilinda bakanm da

belirttigi gibi biit¢ede, herhangi bir para ayrilmamstir.
> TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 14, (22 Aralik 1948), 217.
2% fbrahim Arvas’in anilar1 kaleme aldig1 Tarihi Hakikatlerde Milli Egitim Bakani ile arasinda gecen
tartigmaya dair verdigi detaylarda bir takim eksiklikler var. Arvas bakanin konusmasinda Tiirk Islam
[lahiyat Fakiiltesi ve Imam Hatipler ile ilgili “Biz bu mektepleri agmay1z” dedigini aktariyor. Oysa
bakanin tutanaklara yansiyan konugmasina bakildiginda uzun siiren tartisma i¢inde medreselerin
yeniden agilmasini kastettigi anlasiliyor. Tartismanin detaylar i¢in bkz. TBMM Tutanak Dergisi,
Dénem VIII, c. 15, (3 Ocak 1949), 7-11.
zz; TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 15, (3 Ocak 1949), 7-8.

Age, 11.
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Banguoglu’nun sézlerinden de anlasildigi gibi, devletin, din egitimi konusundaki
tutumunda bir yumugama goriilse de dinin ve din egitiminin devlet kontroliinde olmas1
gerektigi hala vurgulanmaya devam etmektedir. Konu, Milli Egitim Bakanlig
biit¢esinin goriisiilmeye devam edildigi 25 Subat 1949 tarihli meclis oturumunda bir
kez daha Ibrahim Arvas tarafindan dile getirilmis, Bakan Tahsin Banguoglu da ilahiyat
fakiiltesi kurulmasi ¢aligmalarinin devam ettigini ve en kisa siirede kadro kanununun

meclise getirilecegini agiklamistir.*>’

Nihayetinde kurulus siirecine ydnelik tartigmalar yukarda &zetlenen Ilahiyat
Fakiiltesi’nin kurulmasina yonelik en somut gelisme 5 Mayis 1949 tarihinde Bakanlar
Kurulu’nun, “Ankara Universitesi Kurulus Kadrolar1 hakkindaki 5239 Sayili Kanun”a
ek olarak sunulan bir tasarisiyla yasanmistir. Tasarinin gerekgesi su sekilde ifade
edilmisgtir:
“Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki bilgisi
kuvvetli ve diislintisiinde ihatali din adamlarinin yetistirilmesi i¢in liizumlu sartlar: saglamak

maksadiyla memleketimizde de garptaki Orneklerine benzer bir ilahiyat fakiiltesinin

kurulmasini kararlastiran Ankara Universitesi Senatosu, bu fakiiltenin o zaman igin genis

tutulmasinda zaruret olmayan kadrolarimu ilisik cetvelde tespit etmistir.”***

TBMM’nin 4 Haziran 1949 tarihli 101. birlesiminde, 5239 Sayili Kanun’a ek olarak
sunulan kanun tasaris1 ile Ilahiyat Fakiiltesi’nin yeniden kurulmasi siireci baglamistir.
Tasar1 iizerinde konusmak iizere ilk sozii Ismail Hakki Baltacioglu almistir.
Dariilfiinun rektorliigii de yapmis olan Baltacioglu’nun konusmast, ilk kurulan Ilahiyat
Fakiiltesi ile yeni kurulacak olami karsilagtirmasi agisindan dnemlidir. Konugmasi
olduk¢a uzun siiren Baltacioglu’nun iizerinde durdugu ilk nokta acilacak fakiiltenin
medrese egitimine benzer bir egitim anlayisindan uzak durmasmin gerekliligi

olmustur.”** Baltacioglu’nun dile getirdigi diger bir nokta ise, fakiiltenin yapilanmasi

22 TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 16, (25 Subat 1949), 679.

224 Ayhan, age, 219; Kostas, agm, 8; Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi kurulus kanunu ile yeni
kurulacak fakiilteye tahsis edilecek kadro sayisi egitim ogretimi nitelikli sekilde siirdiirmeye
yetmeyecek diizeydedir. iki profesor ve bes dogent kadrosunun tahsis edilmis olmas1 yukaridaki ifadeyi
destekler niteliktedir. Uzun siire din egitimi alaninda adim atilmamis olmasi, ilk etapta kadro bulmay1
zorlagtirmig olabilir. Nitekim ilk egitim kadrosunda ilahiyat disi alanlardan gelen hoca sayisi da bu
ihtimali giliclendirmektedir. Bilingli bir tercihten ziyade kadro bulma sorunu bodyle bir yaklagimi
dayatmis olabilir.

*% Baltacioglu, konusmasinda hem yeni kurulan, hem de daha 6nce kurulmus olan ve kendisinin de
aktif gérev aldign fakiilteye iliskin goriislerini su sekilde detaylandirnmustir: “Bir Ilahiyat Fakiiltesi
kurulmasindan maksat medreseyi diriltmek degildir. Ciinkii Fakiilte ile medreseyi ayiran ¢ok temelli bir
karakter vardir. O da sudur: Medresenin ¢aligmasi nassi, apriori, kablettecriibidir. Fakiilteler ilim evleri
oldugundan, bunlar mukayeseye, miisahedeye ve en sonunda da miimkiin olursa, izaha ¢aligmaktadir.
Yani birincisi siibjektif oldugu kadar, ikincisi objektiftir. O halde hiikiimetin sayan1 dikkat olan istegi
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ve amaciyla ilgilidir. Baltacioglu, ilahiyat Fakiiltesi’ndeki egitimin, tipki Katolik ya
da Protestan fakiiltelerinde oldugu gibi -dini baglamda- islami bilgileri incelemeyi
esas alan bir yapida olmasi gerektigini vurgular. Ayrica kuruculari arasinda yer aldigi
ilk Ilahiyat Fakiiltesi’nin Sosyoloji Fakiiltesi gibi diisiiniildiigiinii dile getiren
Baltacioglu, bunun da hata oldugunu diisiiniir, bu nedenle de yeni kurulanin daha
teolojik bir yapida olmasi gerektigini vurgular. Ismail Hakki Baltacioglu’nun
fakiilteyle ilgili bir diger uyaris1 da 6grenciler konusunda olmustur. Ona gore, Ilahiyat
Fakiiltesi’nin &grenci kaygist olmamalidir; ¢iinkii burasi1 daha ¢ok Islam ve mezhepleri

iizerinde arastirma yapacak bir kurum gibi diisiiniilmelidir.**°

Ismail Hakki Baltacioglu’ndan sonra s6z alan Maras Milletvekili Emin Soysal, yeni
fakiilte konusuna Baltacioglu kadar istekli ve olumlu bakmadigini1 satir aralarinda
hissettirmistir. Soysal daha 6nce yasanmis medrese-mektep ikiligi sorununun yeniden
yasanmasindan kaygilandigini bir bi¢imde dile getirmistir:
“...Bendeniz bir iki temennide bulunacagim. Bu miiesseseyi yeniden kuracagiz, Allah
memleket i¢in sonunu hayirl etsin. Yalmiz Milli Egitim Bakanligmin su noktalara dikkat
etmesini rica edecegim: Tekrar bu memlekette 17 nci, 18 nci ve 19 ncu asirlarda devam eden,
diger memleketlerde oldugu gibi ilim ve din, mektep ve medrese miicadelesinin agilmamasi,

boyle bir yola gidilmemesi i¢in son derece hassas bulunmalart lazimdir. Bu memleket bu

ylizden terakki hamleleri noktasindan ¢ok aci tecriibeler gecirmistir. Bir dis ameliyesinin

yapilmasi hakkinda fetva istendigi zamanlar olmustur.”**’

Dini taassubun gec¢miste biiylik bedeller 6denmesine yol actigini, Atatiirk’iin
miicadelesinin bir yerde bu taassuba kars1 oldugunu belirten Soysal’in Milli Egitim
Bakani Tahsin Banguoglu’na, agilacak fakiiltede hangi derslerin okutulacagini sormasi
da medrese giinlerine iliskin kaygilar tasidigini gostermektedir. Nitekim Soysal’in

yukarida aktardigimiz ciimlelerinde 17, 18 ve 19. yiizyila gondermelerde bulunmasi

sudur: Biitiin manastyla ilim haysiyeti ve ilim karakteri tagtyan bir fakiilte meydana getirmek. Oylesine
bir fakiilte ki, diger fakiiltelerden hig bir surcttc ayriligi olmayacaktir. Bizim istedigimiz islam ilahiyat
Fakiiltesidir. Ama medrese degil, ilmi karakter tagtyan Islam Ilahiyat Fakiiltesi. islam dinini; Islam
mezheplerini... ilmi surette tetkik edecek bir ilmi fakiilte. ilahiyat Fakiiltesini agmay1 biiyiik bir olay
olarak kabul ediyorum kendi hesabina. Bunun feyizlerini ve nimetlerini daha sonra gorecegiz. Simdi
benim nazari dikkati celbetmek istedigim nokta sudur: Kisaca tebariiz ettireyim. Ilahiyat Fakiiltesi
Islamiyeti biitiin olarak tetkik etmekle beraber metotlarinda, meselelerinde miispet ilimlere
dayanmalidir. Bu budur, efkari umumiyece bu vuzuh faydalidir. Bu ilahiyat Fakiiltesi Atatiirk
inkilabindan sonra ikinci defa Tiirkiye’de agiliyor. Ilk defa Atatiirk Inkilabindan sonra Istanbul
Universitesi iginde kurulmustu. O {lahiyat Fakiiltesinde benim de mesuliyetim vardi. Bir nevi sosyoloji
fakiiltesi yaptik. Fakat burada yani Fakiiltede Islami bilgiler esas, sosyolojik bilgiler yardimci
olacaktir.” TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 20, (4 Haziran 1949), 278-279.

226 Age, 278-279.

227 Age, 279.
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geriye dogru gidis kaygisi tasidigini ispatlar niteliktedir. Soysal’in ifadelerinden din
egitiminin kontrollii bir sekilde ve devlet tarafindan verilmesi gerektigi anlasilir. Yeni
fakiiltenin bagimsiz bir fakiilte olarak degil, Edebiyat Fakiiltesi’'ne bagli olmasin

istemesi de yukarida belirtilen kaygilariin bir uzantisi olarak goriilmelidir.

Tartismalardan, kimsenin din egitimi veren bir kurumun agilmasina karsi ¢ikmadigi
anlasilmaktadir. Belirsizlik daha ¢ok bu egitimin bigimi ve yapisiyla ilgilidir. Gerek
CHP iist yonetimi ve gerekse partiyi destekleyen tabaninin biiyiik kismu, i¢ ve dis siyasi
dengelerin (savas sonrasi ortaya ¢ikan yeni uluslararasi dengeler ve ¢ok partili hayata
gecisle Dbirlikte halki ikna etme meselesi), bu konudaki ge¢mis tavrin

siirdiiriilemeyecegini kabul eder noktaya gelmistir.”**

Din egitimi i¢in gelen taleplerin olumlu karsilanmasi bu asamada normal kabul
edilecek duruma gelmistir. Ancak bu talepler dile getirilirken tek parti donemi
uygulamalarinin “din karsit1” gibi gosterilmesi farkli hassasiyetlere sebep olmustur.
Emin Soysal’in dile getirdikleri ayn1 zamanda bu hassasiyeti i¢inde barindirmaktadir.
Soysal bu hassasiyetinde yalniz da degildir. Seyhan Milletvekili Ahmet Remzi
Yiiregir’in ifadelerine bakildiginda hem bir oranda tek parti yillarinin savunmasi, hem
de kendinden 6nceki hatibin konugmalarini destekler niteliktedir. Yiiregir, o donemki
uygulamalarin temel amacinin dinin kendisinden ziyade hurafelerle miicadele
oldugunu dile getirmistir. Ona gore, higbir devirde Inkilap Partisi (CHP) dinini
masumane bir bicimde yasayan vatandaslara karsi olmamustir; 6rnegin devlet, savastan
sonra, din egitimi konusunda, ilkokullarda din derslerini yeniden koymak, imam hatip
kurslar1 ve ilahiyat fakiiltesini agmak gibi uygulamalarla bunu bizzat

gergeklestirmistir.*’

Hiikiimet adina s6z alan Milli Egitim Bakani1 Tahsin Banguoglu ise, dile getirilen
endiseleri gidermeye c¢aligmistir. Medrese giinlerine tekrar doniilecegi yoOniindeki
endiselerin yersiz oldugunu sdyleyen Banguoglu, bu kurumun (AUIF’nin) siirekli
takip edilecegini, bakanligin da bu isin gozciisii ve denetleyicisi olacagini belirtmistir.
Banguoglu, bu fakiiltede 6grenim gorecek yiiksek din adamlarinin da, sivil ve
askerlerle ayni zihniyette yetiseceginin garantisini vermistir. Banguoglu, ilahiyat

fakiiltesinin kurulmasinda iktidarin temel hedefini su sekilde ifade etmistir:

228 Gokagti, age, 261.
22 TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 20, (4 Haziran 1949), 279-280.
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“Bu itibarla ilahiyat fakiiltesi yiiksek bir ilmi camia i¢erisinde ve bazi irticai hareketlere cesaret
vermek soyle durusun, onlar1 menetmek, onlar1 selbetmek ve onlar1 yok etmek fonksiyonunu

icra edecektir. Tanzimattan bu yana kurulmus olan biitiin ilim miiesseselerimiz gibi Ilahiyat

Fakiiltesi de bir mesale olacaktir ve hurafeciler bu mesaleden yarasalar gibi kagacaklardir.”**°

Banguoglu, okutulacak derslerin, fikih, tefsir ve hadis gibi Islami ilimlerden
olusacagimi belirterek bir anlamda Emin Soysal’mm kaygilarimin yersizligini
vurgulamig, bunun yani sira Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi’nden de bazi derslerin
takviye edilecegini belirtmistir. Ismail Hakk: Baltacioglu’nun da daha once dile
getirdigi gibi, ge¢miste yapilan hatalara diisiillmeyecegini, yeni fakiiltede temel olarak
dini bilgilerin verilecegini sdyleyen Banguoglu, su ifadelerle yeni fakiiltenin 6gretim
kadrosuna deginmistir:

“Bu kiirsiileri iggal edecek arkadaslarin bir kismu eski ilahiyat fakiilteleri hocalar1 olacak,

bundan baska memlekette yetismis bazi ilim adamlari alacaktir. Bu fakiilte i¢in digaridan da

baz1 bilginler, Islam diinyasindan mesela Pakistan’dan ki orada miispet metotlarla calismis

biiyiik din adamlar1 oldugunu 6greniyoruz oradan bir veya iki profesor getirilecektir.”*'

Konugmasinin sonunda ilahiyat fakiiltesi ve imam hatiplerin ge¢miste yasadig1 6grenci
yetersizligi sorununa deginen Banguoglu, daha once konusan vekillerin ilk ilahiyat
fakiiltesinde yasanan Ogrenci yoklugu meselesinin yeni okulda yasanmayacagini,
gerekirse 6grencilerin tesvik edilecegini belirterek bir anlamda gegmisin 6z elestirisini
vermistir. Konusmalarin ardindan meclis bagkan vekili maddelere geg¢ilmesini oya
sunmustur. 4 Haziran 1949 Ankara Universitesi Kurulus Kadrolar1 hakkindaki 5239
Sayil1 Kanun’a Ek Kanun i¢in yapilan oylamaya 250 kisi katilmis ve katilanlarin

taman kabul yoniinde oy kullanmigtir. >

Boylece, 4 Haziran 1949 tarihinde kabul edilen 5424 Sayili1 Kadro Kanunu’yla Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi kurulmustur.”>* Kanunun ¢ikmasindan sonra fakiiltenin
kurulus calismalari baslamistir. Bu calismay1 yiiriitecek komisyonda, Ankara
Universitesi Rektorii Prof. Hikmet Birand, Prof. Miikrimin Halil Inang, Prof. Hilmi
Ziya Ulken, Prof. Esat Arsebiik ve Prof. Sinasi Altundag gorev almustir.”>* Komisyon,

fakiiltenin laik zihniyetin ve modern ilmi diigiincenin hakim olmasi prensibini

20 Age, 283.

21 Age, 283.

2 Age, 283.

3 Ayhan, agm, 70-72; Reed, 1957, 307.
2% Ocal, age, 355.
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ongormustiir ki yukarida aktardigimiz kanunun gerekgesiyle bu beklenti de
ortiismektedir.”>> Yapilan calismalarin sonucunda fakiilte, 21 Kasim 1949 tarihinde

egitim Ogretime baslamistir.

4.2.3. Basindaki Tartismalar ve Siyaset Dilinde Doniisen Din Anlayisi

Cok partili hayata gegilmesi basta siyasal olmak {izere hayatin biitiinii tizerinde bir etki
yaratmis, uzun siiren tek partili donemin ardindan liberal bir atmosfer olugsmustur. Bu
atmosferden etkilen basmin dili de liberallesmeye bagli olarak degisim gostermis,
siyasal otorite ile uyumlu bir dil tutturulmustur. Siyasetin ilgi alanina giren konular
olagan bir bicimde basinin da dikkatini ¢ekmistir. Dolayisiyla 1946 yilindan itibaren
mecliste tartisilan diger konular gibi din egitimi de basinin temel ilgi alanlarindan biri

haline gelmistir.

Yukarida bahsedilen bu degisim 6l¢iisiinde din egitimi meselesinde, basinda iki ana
egilimin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Bunlardan ilki Kemalist olarak adlandirilabilecek
yaklagimdir ki bu laiklik ve rejimin kurucu degerleri gibi konularda ciddi hassasiyete
sahiptir. Bu egilim din egitimi konusunda atilacak adimlarin iyi hesaplanmasi lizerinde
onemle durur, atilacak adimlarin ge¢mise doniik riskler barindirdigi arglimanim
siklikla isler. Dahasi din egitimi konusunda CHP’nin yaklasimini agirlikli olarak 6diin
verici olarak niteler ve bu tavri nedeniyle CHP’yi ciddi bigimde elestirilere tabi

236
tutar.

Tek parti yillarinin pek ¢cok uygulamasina karsi ¢ikan, ideolojik bakimdan da
Islamci olarak adlandirilabilecek ikinci egilim ise gegmise doniik elestirilerinin yani
sira din egitimiyle ilgili atilacak adimlar biiyiik oranda olumlu karsilar. Verilmesi
diisiiniilen egitimin igerigine ve yontemine dair elestirilerini dile getirir. Bu elestiriler
daha ¢ok verilmesi diisliniilen egitimin hangi kurum eliyle olacagina iligkin olur.
Islamci basin egitimin Milli Egitim Bakanlig1 yerine, Diyanet isleri Baskanlig eliyle
siirdiiriilmesi gerektigini savunur. Bu haliyle Islamc1 basinin da din egitiminin devlet

kontrolii altinda olmas1 tercihinden yana tavir takindigi anlagilir.

235
236

Parmaksizoglu, age, 29.

Bu konuda en net tavr1 donemin en iinlii gazetecilerinden Nadir Nadi’de goriiyoruz. Nadi anilarini
kaleme aldigi Perde Araligindan isimli eserinde ddiinlere ilk 6rnek olarak “devrim karsiti” olarak
gordiigii Kazim Karabekir’in 1946 secimlerinden bizzat Inonii tarafindan Meclis baskam secilmesini
gostermigtir. Ayrica H. Ali Yiicel’in bakanliktan alimmasin1i Koy Enstitiileri konusunda verilen
tavizlerin Cumhuriyetin temel degerlerinden 6diin vermek anlamina geldigini belirtmistir. Ama asil
olarak din derslerinin geri getirilmesinin devrimleri zedeledigini ifade etmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Nadir Nadi, Perde Arahgindan”, 4. bs. (Istanbul: Cagdas Yayinlari, 1991), 294-345.
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Bu kapsamda asagidaki bolimde donemin Kemalist olarak adlandirilabilecek
gazeteleri arasinda yer alan ve en ¢ok bilinen Ulus ve Cumhuriyet ile, bu ¢izgiye daha
yakin duran Vatan, Hiirriyet, Tasvir gibi gazetelere, Islamc1 basn igin ise donemin en
onemli yayin organi olan Sebiliirresdd ve Selamet Mecmuast gibi dergilerine
bakilacaktir. Tiim bu yayinlarin o dénem Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin

kurulus siirecini nasil degerlendirdikleri incelenecektir.

4.2.3.1. Ilahiyat Fakiiltesi’nin Kurulus Siirecinin Kemalist Basinda Ele Alinma
Bicimi

Cok partili hayata gecilmesi ile baslayan liberallesme, siyasal alan ile birlikte baska
alanlarda da etkisini gostermistir. Yeni siyasal ortam basindaki ¢esitlilige de yansimus,
zaman igerisinde farkli kesimlere hitap eden yayinlar baslamistir. Bu ¢esitlilik ¢cok
partili yagsamin siyasal ve toplumsal alana yonelik adimlarinin degerlendirilmesine de
yansimis, devletin uygulamalari farkli perspektiften ele alinmistir. Basinin tutumunda
konuya gore degiskenlik gozlenmistir. Din egitimi tartismalarinda ele aldigimiz
Kemalist basin, bu konuda DP’ye biiyiik oranda kars1 ¢ikarken, konu basin kanunu
oldugunda DP’ye destek vermistir.”>’ Bu noktada asagida ele alacagimiz ve agirlikli
olarak din egitimi iizerinde siirdiiriilen tartigmalarda Kemalist olarak
adlandirilabilecek Ulus ve Cumhuriyet gazetesi ile bu iki gazetenin tezlerine yakin

duran Vatan, Hiirriyet, Yeni Asiwr ile Tasvir gazetelerine bakilacaktir.

Bu bakimdan Kemalist basinin dili de duruma, siyasal ortama ve konuya gore
degiskenlik gostermistir. Kemalist basin ¢ok partili hayata gecilmesiyle beraber genel
siyasetle dogru orantili bi¢imde bir doniisiim yasamis, yeni donemin egemen diline

pek cok konuda uyum gostermistir.

Laiklik, din egitimi gibi konularin 1946 yilindan itibaren artan bicimde daha fazla
giindem olmaya baglamasi ile Kemalist basin zamana gore farkli tutum takinabilmistir.
Kemalist basinin tutumundaki degiskenlik CHP’nin 7. Biiylik Kurultay1 ve burada
laiklik basta olmak tiizere siirdiiriilen tartigmalarla paralellik gdstermektedir. Yeni
siyasal ortamin lilke siyasetinde genel olarak bagslattigi liberallesme, Kemalist basinin
dilini de belirlemis, Kemalist basin elestirel olmakla birlikte gorece daha uzlagmaci bir

tutum sergilemeye gayret etmistir. 3 Aralik 1947 tarihinde “Laiklik Prensibi

»7 Funda Senol Cantek, “Ellili Yillar Tiirkiye’sinde Basmn”, Tiirkiye’nin 1950’li Yillar1” Haz. Mete
Kaan Kaynar (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 423.
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Korunacaktir” basligiyla yayimlanan bir yazida bunun izlerini bulmak miimkiindiir.
Yazida Kurultay’daki tartigmalar konu edilmis, genel hatlartyla devletin kurulusundan
itibaren din konusunda takindig1 tutumun dogrulugu dile getirilmis, ancak din-devlet
iligkileri ve laiklik konusunda da tam olarak netlestirilememis celiskiler oldugu
belirtilmigtir. Bir taraftan devletin bireyleri din konusunda baski altinda tutmamasi
gerektigi belirtilirken, diger taraftan da “lilkenin gegirdigi tarihsel siire¢ ve evrimin”
kotii tecriibeleri hatirlatilarak devletin din karsisinda kayitsiz kalamayacagi, daha da
onemlisi dini denetim altinda tutmasi gerektigi ifade edilmistir. Kurultay’da soz
alanlarin, bazi1 yanls anlamalar hari¢ tutulursa, laiklik konusunda genelde dogru tavir

aldig1 vurgulanmustir. >

Din egitimi ve bu konuda gelen talepler 1948’den itibaren daha sik giindeme gelmeye
baslamistir. Bu y1lin baginda, Ibrahim Arvas’in imam-hatip ve vaiz okullartyla birlikte
ilahiyat fakiiltesinin de acilmasina yonelik Onergesi konuyu meclis diizeyine
tasinmakla kalmamis, basinda da daha sik sekilde ele alinmasina neden olmustur.
Cihat Baban, 31 Ocak 1948 tarihli Tasvir gazetesindeki “Din Mevzuunda” baglikli
yazisiyla, meclisteki girisimi haberlestirmis, laiklik ilkesinden taviz verilmemesi
gerektigini, ayn1 zamanda bu alanda eskiden farkli adim atilmasinin da zaruretini dile
getirmistir. Baban, ayrica donemin siyasal sdylemine yansimis olan “Komiinizm”
meselesini de eklemeyi ithmal etmemistir. Yazisindaki su ifadeler yeni donemde din
konusunda klasik tavrin siirdiiriilemeyeceginin itirafi gibidir:

“Bu memlekette iizerine dogru gitmek ve ele almak mecburiyetini duydugumuz bir din realitesi

vardir. Bu mevzuya taassubun yapacagi fenaliklardan korkarak temas etmekten ¢ekiniyorduk.

Fakat bugiin bizi bu konu iizerinde uzun uzun durmaya ve ciddi olarak diisiinmeye hadisat sevk

etmektedir.”**

Yeni Aswr gazetesinde 4 Subat 1948’de “Din ve Devletin Ayriligi Dokunulmaz Bir
Esastir” bashgiyla bir yazi kaleme alan M. Tuncer’*’ de ibrahim Arvas ve Fatih
Gokmen’in verdikleri Onergenin, “laiklik ilkesinin hudutlarini ve uygulamasini”
etkileyecek yoniinii dile getirmis, devletin din, din egitimi ve dini faaliyetler konusuna
miidahil olmasinin kesinlikle laiklige aykir1 oldugunu sdylemistir. Ancak o giine kadar
takinilan tutumu da elestirerek din derslerinin siirdiiriilmesine yonelik bir imkanin

birakilmamis oldugunu belirtmistir. Buna ¢oziim olarak da vakiflart gdstermis,

238« aiklik Prensibi Korunacaktir”, Ulus Gazetesi, 3 Aralik 1947, 1.
23 Cihat Baban, “Din Mevzuunda” Tasvir Gazetesi, 31 Ocak 1948. 1-5.
% Yeni Asir’in basyazari Behzat Bilgin gazetede M. Tuncer adiyla yaz1 yazmistir.
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vakiflarin kurulmasiyla, devletin bu alanin tamamen disinda kalabilecegini ifade
etmigtir: “Nasil devletin idaresinde dinin yardimina ihtiya¢ yoksa; dinin icablarim
yerine getirmek icin de, devletin yardimma ihtiyag yoktur ve olmamaldir.”*!
Kemalist basimin 6nemli gazetelerinden olan Cumhuriyet gazetesinin etkili yazari
Nadir Nadi’nin 12 Subat’ta kaleme aldig1 yazisi, meseleye yaklasim bic¢imi, belki
degisen dil agisindan bir 6rnek olabilir. Rejimden kaynakli olmayan bir din egitimi
problemi oldugunu kabul eden Nadi, bu alaninin basibos kaldigini, ayn1 zamanda pek
cok yerde din adaminin kalmadigini, halkin bu yiizden magdur oldugunu sdylemistir.
Rejimin ge¢mis korkularinin artik yersiz oldugunu, inkilaplarin artik yerlestigini, bu
nedenle de din egitimi meselesinde somut adimlarin atilmas1 gerektigini savunmustur.
Tuncer’in bagimsiz din egitimi Onerisinin aksine tam da resmi devlet politikasina
uygun olarak devletin mutlaka din egitimini vermesi gerektigini ifade eden Nadi, bu
cekincesini su sozlerle dile getirmistir:

“Bizde, bat1 devletlerinde oldugu gibi bagimsiz bir din miiessesesi bulunmadigindan boyle bir

tegkilatin kurulmasma yardim etmek vazifesi de devlete diisiiyor demektir. Kendi haline

birakildigi takdirde ortaligt bir takim mezhep ve tarikatlarin kaplamasi ve sosyal

biitiinliiglimiizii rahatsiz etmesi ihtimalleri baggdsterecektir. Bu itibarla laicisme esaslarindan

kat’iyyen ayrilmamak sartile, halk ¢ogunlugunun temayiilleri gézoniinde tutularak bu yolda

basarili neticeler elde edilebilecegini diisiiniiyoruz.”**

Ayni gilin gazetede kose yazan Burhan Felek ise “Din Tedrisati Meselesi” baslikli
yazisinda Cumhuriyetin kurulusundan sonra din meselelerinde takinilan tavra biraz
daha elestirel yaklagsmistir. Felek, segmeli din dersinin istenen sonucu veremeyecegini,
o nedenle kademeli olarak devletin okullarda bu ihtiyaci gidermesi gerektigini
belirtmistir. Ayrica buralarda ders verecek dgretmenleri yetistirmek icin, liniversite

biinyesinde bir ilahiyat fakiiltesi kurulmas: gerektigini de eklemistir.>*

Yine donemin Kemalist basinina 6rnek verilebilecek bir diger gazetesi olan Ulus
gazetesinde konuya dair pek ¢ok yazi yazilmigtir. 17 Subat 1948 tarihinde yayimlanan
“Laiklik Prensibi ve Din Meselesi” baslikli yazi, gazetenin konuyla ilgili tavrim
gostermektedir. Din ve din egitimi meselesinde daha yumusak bir tislup kullanildig:
goze carpan yazida, laiklik ve Kemalizm’in yeni devletin temel nitelikleri oldugu

vurgulanmakla beraber, ailelerin ¢ocuklarina dini 6gretmelerinde herhangi bir sorun

241

2.
%2 Nadir Nadi, “Din ve Devlet” Cumhuriyet Gazetesi, 12 Subat 1948, 1-3.
%3 Burhan Felek, “Din Tedrisat: Meselesi, Cumbhuriyet Gazetesi, 12 Subat 1948, 3.

M. Tuncer, “Din ve Devletin Ayrilig1 Dokunulmaz Bir Esastir”, Yeni Asir Gazetesi, 4 Subat 1948,
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olmadigi belirtilmistir. Yazida, devlet eliyle okullarda din egitimi verilmesi konusunda
hassas davranilmasinin 6nemine yer verilmis, laiklik ilkesinin korunmasina 6zen

gosterilmesinin gerekliligi vurgulanmugtir.***

Cumhuriyet ve Ulus gibi 6nde gelen iki gazetenin, din ve din egitimi meselesinde daha
thmhi bir dil kullanmalarmi doénemin genel siyasi atmosferinden bagimsiz
diistinmemek gerekir. Bunu dogrulayacak bir 6rnek olmas1 bakimindan Nihat Erim’in
anilarinda tam da bu tarihlerde Ismet indnii ve Milli Egitim Bakani Tahsin Banguoglu
ile kendi arasinda gectigini ifade ettigi su satirlar Kemalist basinin ve hiikiimetin
dilinin paralel yliriidiiglinii teyit eder niteliktedir:
“Aksam iizeri Inénii ¢agird1. Tahsin Banguoglu da beraber. Sundan bundan biraz konustuktan,
Demokrat Parti’deki buhran iizerinde durduktan sonra, sozii din meselesine getirdi. Benim
Kocaeli’nden getirdigim intibai ¢ok sayan-1 dikkat buldugunu, bu isi halletmek gerektigini
sdyledi. Ug tedbir diisiiniiyor: 1- Ilahiyat kiirsiisii, fakiiltesi veya enstitiisii agmak, 2- Imam ve
hatip mektepleri agmak, 3- ilkokullarim iigiincii sinifindan itibaren ihtiyari olarak din dersleri
okutmak.”**
[nénii’niin devaminda sdyledigi “Bu ii¢ tedbiri birden almaliyiz. Mesele miihimdir,
geciktirmeye gelmez.” ifadeleri sadece Kemalist basin iizerinde degil genel olarak

basinin meseleyi degerlendirmesi lizerinde de etkili olmus goriinmektedir.

22 Subat 1948 tarihli Vatan gazetesinde Miimtaz Faik Fenik “Din ve Irtica” adiyla bir
yazi kaleme almus, ilkokullarda din derslerinin okutulmas: ve “Islam Dini Fakiiltesi”
kurulmasi konusunda CHP Meclis Grubu’nda karar verildigini belirtmistir. Fenik, bu
adim1 olumlu bulmus, uzun zamandan beri bu alanin bos birakildigin1 ve bu nedenle
bir “kesmekes” yasandigini ifade etmistir. Dinin toplumsal yap1 icerisinde
yadsinamayacak bir yeri oldugunu ve bu nedenle yok sayilamayacagim soylemistir.**°
Fenik’in belirttigi toplanti yazidan bir giin once, 21 Subat 1948 tarihinde
gerceklesmistir. Toplantida Erim, din egitiminin gerekliligini kabul etmekle birlikte,
egitimin devlet gézetiminde olmas1 zorunlulugunu dile getirerek resmi goriisten yana

oldugunu ortaya koymustur.**’

7 Mayis’ta Vatan gazetesi CHP parti grubunda din egitimiyle ilgili baz1 kritik

meselelerin konusuldugunu belirtmistir. Gazetede konuyla ilgili ilk sozii Tahsin

24 <L ajklik Prensibi ve Din Meselesi”, Ulus Gazetesi, 17 Subat 1948, 1-3.
%3 Nihat Erim, Giinliikler 1925-1979, ¢ I (Istanbul: YKY, 2005), 248.

246 M. Faik Fenik, “Din ve irtica”, Vatan Gazetesi, 21 Subat 1948, 1-3.
27 Brim, age, 252-253.
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Banguoglu’nun aldig1 ve Nihat Erim’le beraber parti komisyonunun din egitimiyle
ilgili karara neden itiraz ettiklerini aktarmistir. Banguoglu, ortaokul diizeyinde
diisiiniilen din mekteplerinin Diyanet Isleri Baskanligi'na birakilmasmin sakincali
oldugunu, bu adimin medreseleri yeniden canlandiracagini savunmustur. Ona gore
acilacak okullarin Milli Egitim Bakanlig1 biinyesinde olmasi daha dogru olacaktir.
Benzer ifadeler Sadi Irmak, Behget Kemal Caglar, Fahrettin Giinaltay tarafindan da
dile getirilmistir. Fatin Gokmen ve Feridun Fikri Diisiinsel ise okullarin Diyanet isleri
Bagkanligi’'na verilmesinin daha dogru olacagim1 savunmuglarsa da haberin
detaylarindan, ilk grubun daha baskin geldigi anlasilmaktadir.**® Ote yandan Fatin
Gokmen’in din egitimiyle birlikte tekkelerin de agilmasini istedigini belirten haber de
aym gazetenin 21 Mayis tarihli niishasimda yer almistir.”® Parti grubunda din
egitimiyle ilgili tartigmalar basinin da ilgisini ¢ekmis, ¢esitli zamanlarda konuyla ilgili
pek cok haber ¢ikmistir. Hiirriyet 31 Mayis 1948 tarihinde CHP grubunda din egitimi
meselesinde siirdiiriilen tartigmalarda eskiye nazaran bir yumusama goriildiigiini, sert

direnigin yerini daha 1liml1 bir havanin aldig1 yorumunu yapmustir.

Buna paralel olarak, 24 May1s 1948 tarihinde Ulus gazetesi, parti igindeki tartismalarin
bir sonuca baglandigmni bildiren bir haber yayimlamistir. Gazete, din egitimi
verilmesiyle imam-hatip okullar1 ac¢ilmasi kararlarmin kesin olarak alindigini,
tartismanin daha c¢ok uygulamadan kaynaklanabilecek sikintilara dair oldugunu
yazmistir. Ayrica din egitiminin devlet eliyle ve laikligi zedelemeyecek bir bigimde
verilmesinin dogrulugu aktariimistir.”>® Bunun yani sira, 26 Mayis 1948 tarihli Vatan
gazetesi, CHP grubunda yapilan tartigmalardan sonra din tedrisatinin {igiincii maddesi
olarak bir ilahiyat fakiiltesinin kurulmasina karar verildigini haberlestirmistir:

“Kabul edilen sekle gore, din bilginleri ve miitefekkirleri yetistirmek iizere liniversitede bir

Islam Tlahiyat Fakiiltesi agilmasi kararlagtirilmistir. Islam Ilahiyat Fakiiltesi miinevver ve

yiiksek din adamlari, miiftiileri, vaizleri, Imam Hatip Okullar1 hocalar1 Fakiiltenin dogent ve

asistanlarini yetistirecektir.”””'

Kemalist basmin tiim bu tartigma siirecinde tek ve biitlinciil bir tavir takindigini
sOylemek oldukga giigtiir. Ayn1 konuda farkli zamanlarda birbiriyle gelisen yazilar

ciktig1 goriiliir. Din egitiminin agirlikli olarak devlet gozetiminde siirdiiriilmesi

28 “Din Tedrisat”, Vatan Gazetesi, 7 Mayis 1948, 1-3.

49 «“Miifrit Particiler, Yine Agir hezimete Ugradilar”, Vatan Gazetesi, 21 Mayis 1948, 1-4.
2%« ayiklik ve Din Hizmetleri”, Ulus Gazetesi, 24 Mayis 1948, 1-2.

21 “Din Tedrisat1”, Vatan Gazetesi, 26 Mayis 1948, 1-3.
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gerektigi vurgulandig gibi, bunun tersi diisiinceler de dile getirilmistir. Ornegin Nadir
Nadi, daha onceki goriislerinin aksine 5 Ocak 1949°da “Sariga Hasret” basligiyla
kaleme aldig1 yazisinda, Tiirkiye’de din meselesinin tarihsel bir perspektifini ¢izdikten
sonra din egitiminin yeniden devletin eliyle verilmesi yaklasiminin laiklik agisindan
sakincali oldugunu ifade etmis, bu meselenin, devletin disinda kurulacak bir
mekanizma yoluyla ¢6ziilmesi gerektigini belirtmistir. Nadi ayrica, tilke niifusunun
dini agidan homojen olmadigini belirterek yeni durumun devletin tarafsizligim
zedeleyecegini ileri siirmiistiir. Nadi’nin din egitimi isinin cemaatlere birakilmasini
istemesi ve Diyanet Isleri Baskanligi'nin da 6zerk bir kuruma déniistiiriilmesini
savunmasi meseleye bakisin ciddi bicimde degistigini gdstermesi bakimindan dikkate

degerdir. >

5 Ocak 1949 tarihli Ulus gazetesinde, Feridun Osman Mentesoglu’nun sézleri bu
kaygilart teyit eder niteliktedir: “Tatbikine girisilmek istenilen dava kolay ve hafif
degildir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun yanina bir paragraf acarak —ihtiyari de olsa-
devlet tarafindan din tedrisat1 yapilmasi bir seneden beridir benim gibi kim bilir kag

kisinin uykularmi kagirtyordur.”*>

Mentesoglu’nun bu ifadeleri, Kemalist basinin
onemli ¢ekincelerinden biri olarak goriilmiigse de, yukarida verilen orneklerden de
anlagilacagi gibi bu konuda zamanla daha i1limli bir yaklasgim sergilenmeye
baslanmustir. Ozellikle Cumhuriyet gazetesi ve yazarlar bilyiik dl¢iide, laiklikten taviz
vermemek kosuluyla, din egitimi konusunda devletin adim atmasinin gelinen asamada

kaginilmaz oldugunu kabul etmislerdir.

Kemalist basinda yeni donemin gerekliliginin anlasildigiyla ilgili izleri rahatlikla
gormek miimkiindiir. Temel olarak iki egilim 6ne ¢ikmistir: Bunlardan biri, din
egitimin Milli Egitim kapsamindan ¢ikarilarak Diyanet uhdesine verilmesiyle ilgilidir.
Bunun tam tersi yaklagim ise, dini egitimin bizzat devlet gézetiminde verilmesinin
istenmesinde sergilenmigtir. Buradaki temel kayginin Cumhuriyetin ¢agdas toplum
hedefinden uzaklagsma riskinden kaynaklandigi sdylenebilir. Uzun miicadeleler
sonrasinda elde edilen kazanimlarin zarar goérme ihtimali de bu tavrin olusmasinda

etkili gorlinmektedir. Kemalist basinin 6nemli kalemlerinin yazdiklarindan,

232 Nadir Nadi, “Sariga Hasret”, Cumhuriyet Gazetesi, 5 Ocak 1949, 1-3; Nadir Nadi’nin daha dnce
yazdig1 “Din ve Devlet” yazisinin aksine burada din egitiminin devlet disindaki bir takim yapilara terk
edilmesinin daha dogru olacagini savunmasi kisa siirede konuya dair yasadigi degisimi net bigimde
ortaya koymaktadir.

233 Feridun Osman Mentesoglu, “Din Yolu ile Geri Dénemeyiz”, Ulus Gazetesi, 5 Ocak 1949, 2.
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tartigmalarin ve Onerilerin modern bir toplumsal yapidan geriye gidis olarak agilandig1
anlasilmaktadir. Bu nedenle din egitimine yonelik atilacak her tiirlii adimin bu endiseyi
giderecek dogrultuda olmasit gerektigini her firsatta vurguladiklari yayinlara

bakildiginda gortiliir.

Ozetle, din egitimi alanindaki adimlar rejim yanlis1 Kemalist basin tarafindan ilk etapta
kaygiyla karsilanmistir; din egitimi konusunda atilacak her adimin, eskiye doniilecegi
endigesini artirdigi anlasilmaktadir. Bir diger kaygi da rejimin degismez
niteliklerinden biri olan “laiklik” uygulamasina verecegi zarar konusuyla ilgilidir.
Kemalist basinda agirlikli egilim temkinli olmak yoniinde gelismisse de tam bir ittifak
oldugu sdylenemez. Din egitimine ihtiya¢ konusunda neredeyse bir fikir birligi
olmasina ragmen, yontem ve kullanilacak araclar konusunda bir ¢esitlilik oldugu da
anlasilmaktadir. Sonu¢ olarak din egitimi gibi dogrudan Kemalist laiklikle ilgili
konularda klasik refleks ve endisenin siirdiigli goriilmektedir. Tiim bu endiseler
AUIF’ye doniik tartismalarin ve kurulus siirecinin her evresinde rahatlikla

anlagilmaktadir.

4.2.3.2. Tlahiyat Fakiiltesi’nin Kurulus Siirecinin Islamci Basinda Ele Alinma
Bicimi

II. Abdiilhamit saltanatinin sona ermesi, ardindan II. Mesrutiyet’in ilan edilmesi ile
birlikte diger alanlarda oldugu gibi basin alaninda da hareketlenme olmus, farkl
kesimlerin sesi olma iddiasi ile pek ¢cok basin organi ¢ikmistir. Volkan, Beyan il Hak,
Islam Mecmuasi, Sirat- Miistakim (Sebiliirresad) gibi gazete ve dergiler bu dénem
ortaya ¢ikmis Islamci olarak amilan basini olusturmuslardir. Bu yayinlardan kimisi
cesitli kesintilerle de olsa Cumhuriyet donemine kadar varligin1 korumustur. Bunlar
disinda, milli miicadele yillarinda kimi yeni yayinlar da bunlara eklenmisse de, Takrir-
i Stikun Kanunu ile birlikte alinan tedbirler sonucu basinin sesi uzun bir siire ¢gikamaz
hale getirilmistir. Kanunun 1929°da kaldirilmasindan sonra, esas olarak ise 1945
sonrasinda yasanan liberallesmeyle beraber Islamci basinda yeniden bir canlanma
yasanmistir. Bu siirecte Biiyiik Dogu, Sebiliirresad, Selamet Mecmuast yayinlari genis

254

toplum kesimlerine hitap etmelerinden dolay1r 6ne ¢ikmistir.”" Bu ¢alismanin

% {slame1 yayimnlarla ilgili daha kapsayic1 bilgi i¢in bkz. Dogan Duman, “Tiirkiye’de islami Yaymcilik”,

Cagdas Tiirkiye Arastirmalar: Dergisi DEU Atatiirk ilkeleri ve inkilap Tarihi Enstitiisii, 1995.
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konusuna 6zel olarak yer verdikleri i¢in de Sebiliirresad ve Selamet Mecmuasit daha

derinlemesine ele alinacaktir.

Tek parti doneminin biiyiik boliimiinde devletin dini alana yonelik tavri, genel olarak
dindar kitleleri ve Islamc1 entelektiielleri diisiinsel anlamda bir sessizlige zorlamistir.
Islam 6zellikle tasrada ve belli dl¢iide bir etkinlik alan1 bulmussa da, otoritenin tavri
nedeniyle basin yayin diizeyinde kendini ifade edecek fazla bir alan bulamamustir.
Siire¢ ¢ok partili hayata gec¢ilmesiyle beraber degismis, basinin genelinde oldugu gibi
Islamc1 basinda da bir canlanma yasanmustir. Bununla baglantili olarak ve savas
sonrast yeni diinya diizeninin siyasi ortamda yarattig1 liberallesme atmosferi
Islamcilarin dini konulardaki taleplerini daha kolay dile getirmelerine olanak
saglamistir. Cok partili hayata gecilmesi ile baslayan talepler, DP iktidariyla birlikte
daha bitiinlikli hale donligmiis, tek partili yillara ait dini uygulamalarin
degistirilmesini ve dindar kitlelerin ihtiyaclarinin karsilanmasini igeren beklentilerde
artis  gozlenmistir. Artis dindar toplum kesimleri kadar, Islamci olarak
adlandirilabilecek basin tarafindan da daha sik giindeme getirilmistir. Iktidarin
degismesi hem toplumsal baskinin artmasina neden olmus, hem de basin topluma

onciiliik etmede kritik bir gorev tistlenmistir.

S6z konusu basiin kuskusuz tarihsel seriiveni nedeniyle de 6ne ¢ikan, o donemki en
unlii yayin organi Sebiliirresad’tir. 1926 yilinda kapatildiktan sonra ancak Mayis
1948°de yeniden yayina baslayabilen dergi, daha ilk sayisinda din egitimi meselesiyle
ilgili yaym politikasini ve beklentilerini net bir bi¢imde ortaya koymustur. Dergi
“Allahin inayetiyle Sebiliirresdd’a basliyoruz” basyazisi ile ge¢mis donemin din
politikasini sert bir bicimde elestirmistir:
“Elbette calisacagiz. Elbette yeise diismeyecegiz. Elbette bu hiirriyet nimetinden istifade
edecegiz. Kapilarina kilit vurulan din miiesseselerimizi agacagiz. O miibarek ilim ocaklarinda
har1l har1l Kur’an okutacagiz, hadis okutacagiz, fikih okutacagiz, biitlin islam ilimlerini, islam
dinini, islam dininin bitiin yliksek hakikatlerini 6gretecegiz. Uzun seneler Allahin,
Peygamberin adi anilmiyan mekteplere, Millet Meclisinin arzusu ve hiikiimetin himmetiyle,
din dersleri konacak, ¢ocuklarimiz dinini, diyanetini 6grenecek, Miisliman ¢ocuklarimin
kalblerinden sokiilmek istenen iman ve fazilet tahkim olunacak.”*>
Ik sayisi ile baslayan din egitimine doniik ilgisi, ilerleyen zamanda da siirmiis,

derginin yayin politikasinin neredeyse temel ilgi alanlarindan biri haline gelmistir.

3 «Allah’1n inayetiyle Sebiliirresad’a Basliyoruz”, “Sebiliirresad, c. I, s. 1, (1948): 3.
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Ucgiincii sayisinda bagyazar Esref Edip, CHP’nin din egitimi politikasini ele alan bir
yaz1 kaleme almistir. Bu asamada partinin, toplumsal baskinin da etkisiyle mecburen
adim attifini, ayrica parti igerisinde din egitimi konusunu engellemeye ¢alisan bir
grubun var oldugunu ve kurslar meselesiyle toplumu oyaladigint belirtmistir. Parti
icerisinde din egitiminin hangi kurum tarafindan siirdiiriilecegine iliskin tartigmalara
da deginen Edip, bunun Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli olarak siirdiiriilmesinin

daha iyi olacagmni ifade etmistir.**

Sebiliirresdd in besinci sayisinda Yeni Sabah’tan alintilanan “Din ve Ahlak Dersleri”
baslikli yazidaysa, derslerin segmeli ve imam-hatiplerin de okul degil kurs olarak
diistiniilmesi elestirilmistir.>” Derginin sekizinci sayisinda “Hiikiimet, halkin manevi
ihtiyaglarindan elini ¢ekemez” bagligtyla bir yazi kaleme alan Ziya Kosemenoglu,
acillacak din okullarinin sadece namaz kilmak veya oru¢ tutmak anlamina
gelmeyecegini, toplumun manevi baglarini giiclendirecegini, vatan ve millet sevgisini

gelistirecegini de ifade etmistir.>>®

Derginin dokuzuncu sayisinda, Istanbul’a teftise giden donemin Diyanet Isleri Bagkan
Hamdi Akseki’nin bir miilakati ¢cikmistir. Akseki burada neden bir ilahiyat fakiiltesine
ihtiya¢ duyuldugunu ve acilacak fakiiltenin amacin1 diinyadan 6rneklerle de izah
etmis, bu adimin toplumsal taleplerin dogal bir sonucu oldugunu dile getirmistir.>>’
Derginin onuncu sayisinda, Millet Partisi’yle ilgili bir haberde, ilk ve ortaokullarda
din dersi verilmesine ek olarak, partinin {iniversitede bir ilahiyat fakiiltesi kurmay1
hedefledigini yazmistir.*® Dergi yaymlarinda din meselesinde Demokrat Parti’den
daha ¢ok Millet Partisi’nin politikalarin1 desteklemistir. Derginin on besinci sayisinda
Hakki Senkon’un din egitimi alaninda verilen s6zlerin tutulmadigini dile getirirken
takindigi buyurgan tavir, Islamci kalemlerin iislubundaki degisimi gdstermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir:

“Yapacaksin Tahsin Banguoglu, yapacaksin! Milletin istedigini yapacaksin! Mekteplere din

derslerini kabul edeceksin! imam, Hatip ve ilahiyat Medreselerini agacaksin! Oralarda haril

harl Kur’an, Hadis, Fikih derslerini okutacaksin! Milletin iradesini yerine getireceksin.” 2!

26 Esref Edip, “Onlar i¢in Hidayet Kapilari Kapalidir”, Sebiliirresad, c. I, s. 1, (1948): 34-37.

7 «“Din ve Ahlak Dersleri” Sebiliirresad, c. I, s.5, (1948): 75-76.

8 «“Hijkiimet, halkin manevi ihtiyaglarindan elini gekemez”, Sebiliirresad, c.I, s. 8, (1948), 120.

*® Hamdi Akseki, “Islam Ilahiyat Fakiiltesi”, SebiliirresAd, c.I, s. 9, (1949): 133-136; Ayni beyanat
dénemin bir diger Islamci dergisi olan Selamet Mecmuasi’nin 63. Sayisinda da ¢ikmustir. Bkz., “Bir
Islam Tlahiyat Fakiiltesi Kurma Meselesi”, Selamet Mecmuast, s. 63, (1948): 5.

260 «Millet Partisi’nin Esas Hedefleri”, Sebiliirresad c. I, s. 10, (1948): 154.

2! Hakk: Senkon, “Mekteplere Konacak Din Dersleri Ne oldu?”, Sebiliirresad, c. I, s. 15, (1948): 234.
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Sebiliirresdd’in otuzuncu sayisinda Raif Ogan “Imam-Hatip kurslarinda Ilahiyat
Fakiiltesinde” bagligiyla kaleme aldigi makalesinde, din egitimi alaninda atilan
adimlar yetersiz gorse de baslangi¢ agisindan olumlu olarak degerlendirmistir. Fakat
Imam-hatip kurslarinin egitim siiresinin azhigim1 da dile getiren Ogan, agilmasi
diistiniilen ilahiyat fakiiltesinin asil amaca hizmet edemeyecegini sdylemistir. Ogan’a
gore asil acilmasi gereken “Islam Seriyat: Yiiksek Okulu” olmalidir. Ona gore ilahiyat
fakiiltesi Miisliimanlarin dini alandaki ihtiyaglarim1 karsilayacak din alimlerini
yetistiren bir kurum degildir. Ilahiyat fakiiltesi, ona gére, ancak bu alanda uzman

yetistirebilecek bir kurum olabilir.*®*

Derginin otuz altinci sayisinda Nurettin Ardigoglu “Laiklik Dine Tahakkiim Demek
Degildir” baglikli yazisinda, CHP’nin din egitimi alaninda attig1 adimlan
degerlendirmistir. Ardigoglu Oncelikle, devletin kurulusundan itibaren benimsedigi
laiklik anlayisini elestirmis, devletin dinle nasil bir iliski kurmasi gerektigi
konusundaki goriislerini dile getirmis, ayrica devletin dine dogrudan miidahalesinin de
kabul edilemez oldugunu belirtmistir. Ardigoglu’na gére CHP’nin din egitimi
konusunda attig1 adimlar, birer politik hamledir:

“Evet hakikaten Halk Partisi bir manevra yapiyor. Bir zamandan beridir, Kurultaylarinda ve

Gruplarinda din hayatimiz hakkinda samimi goériinen acindirict olan sozler isite gelmekteyiz.

Bunlardan sonra, ilk mekteplerde din dersleri konmasi, imam hatip mektepleri ve ilahiyat

fakiiltesi agilmas1 yolunda kanun teklifleri bile hazirlamiglardir.

Bu hali goren halk adeta sagirmig gibidir. Ne oldu? Halk Partisine Allahtan bir vahiy mi indi?

Mesele sudur: Memlekette cok partili hayat basladiktan sonra. Halk Partisi sirf kendi menfaati

iktizas1 halka hog goriinmek yolunu tutmustur ve bugiin her sahada oldugu gibi, dini sahada da

halki avlamaga ¢alisiyor.”*®

Dergide fakiilteye iliskin bir baska yazi, fakiiltenin egitim 6gretime baslamasindan
kisa bir zaman sonra ¢ikmistir. Sebiliirresad’in yetmis liclincli sayisinda Raif Ogan
“Islam Mektepleri ve Ilahiyat Fakiiltesi” bashigiyla yayimlanmistir. Yazinin basinda,
halkin dini degerleri ve dinle ilgili hizmetleri daha sik giindeme getirmesi nedeniyle
iktidar partisi CHP’nin adim atmak zorunda kaldigii ifade etmistir. Ogan’a gore,

iktidarin segmeli de olsa din derslerini programa eklemesi, imam-hatip kurslar1 agmasi

202 M. Raif Ogan, “Imam-Hatip kurslarinda Ilahiyat Fakiiltesinde”, Sebiliirresad, c. II, s. 30, (1949):
71.

263 Nurettin Ardigoglu, “Laiklik Dine Tahakkiim Demek Degildir”, Sebiliirresad, c. II, s. 36, (1949) :
170.
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ve yliksekogretim diizeyinde egitim yapacak bir ilahiyat fakiiltesi kurmasi, yetersiz
olsa bile baslangi¢ icin olumlu adimlardir. Ancak ilahiyat fakiiltesine gelecek
ogrencilerin, dncesinde herhangi bir dini egitim almamalarindan dolay1, zamanlarim
biiyiik oranda temel dini bilgiler edinmek i¢in harcayacagini belirtmistir. Bu durumun,
fakiiltenin alaninda ihtisas yapmis ilahiyat¢ilar yetistirme hedefini de sekteye
ugratacagini ifade etmistir. Ogan, bu isi devletin kendisinin yapamayacagini, o nedenle
Islam toplumuna kendi din alimlerini yetistirebilecegi “Seriat kiilliyeleri” kurmasina
izin verilmesini istemistir. Ayrica, devletin gercek manada din ve devlet islerini
birbirinden ayirmasi igin Islam cemaatini temsil edecek bir kurum kurmasmni ve
yonetimini de Misliimanlara devretmesini savunmustur. Ogan yine de temkinli bir
tutum takinarak devletin bu alani hepten terk etmemesi gerektigini, bir yerde siireci
denetleyen ve gozetleyen bir kurum haline donlismesinin daha dogru olacagini, bunun

da laiklikle celismeyecegini ifade etmistir.>**

Selamet Mecmuas: Sebiliirresad ile birlikte dSnemin bir bagka Islamci yaymi olarak
degerlendirilebilir. Derginin din egitimi meselesinde Sebiliirresad’la ayristigi,
Sebiliirresddin aksine meseleyi daha yumusak bir dille ele aldig1 goriilmektedir.
Selamet Mecmuasi CHP’nin din egitimi konusundaki yaklasimini, bazi istisnalar
disinda olumlu karsilamis ve atacagi adimlar konusunda CHP’yi cesaretlendirecek bir
yayin ¢izgisi benimsemistir. Esref Edip’in yukarida aktarilan ve CHP nin din egitimi
meselesinde toplumu oyaladigi yoniindeki diislincesinin  aksine, Selamet
Mecmuasi nin énemli kalemlerinden Omer Riza Dogrul, CHP’nin 1947 kurultayinda
laiklik konusunda siirdlirdiigli tartismalarin 6nemli oldugunu, partinin g¢esitli
kanatlarmin bu konuda samimi tartigmalar siirdiirerek din egitimi meselesinde adim
atilmasini istedigini belirtir.
“Kurultayin bu bahis iizerindeki biitiin konugsmalarin1 ve miinakasalarini takip etmis ve su
neticeye varmis bulunuyoruz: Tiirk halkinin dinli bir halk oldugu tanindiktan bagka, onun
dinini 6grenmek, dini miiesseselerini yasatmak, dini hayatin1 diizenleyecek miiesseseleri
kurmak ve gelistirmek {izerinde milletge ittifak vardir. Bu bahisler iizerinde bir ¢ok fikirler ve
miitalealar yiiriitiilmiig, hatta alinacak ameli tedbirlere dair tavsiyeler vuku bulmustur. Evkafi

Diyanet isleri Bagkanligi'na baglamak, resmi okullarda din tedrisati yapmak, imam ve Hatip

mektepleri agmak, bir lahiyat Fakiiltesi kurmak, cemaat teskilati yapmak, ileri siiriilen

tavsiyeler ve yapilan teklifler arasindadir.”*’

264 M. Raif Ogan, “Islam Mektepleri ve ilahiyat Fakiiltesi”, Sebiliirresad, c. IIL, s. 7, (1950): 364-365.
2% Omer Riza Dogrul, “Kurultayda Din Davasi”, Selamet Mecmuas, s. 31, (1947): 2.
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Aktarilanin disinda Selamet Mecmuas: CHP igerisinde din egitimiyle ilgili siiren
tartigmalart1 miimkiin oldugunca sayfalarina tasimaya gayret sarf etmistir. Bu
baglamda CHP’nin 1947 Kurultayi’ndaki laiklikle ilgili tartigmalar1 ve din egitimi
konusunda goriislerini ifade eden Hamdullah Suphi Tanridver’in konusmasini gesitli
saytlarda aktarmuistir.”*® Bunun disinda dergide farkli zamanlarda CHP’nin din

egitimine yonelik bakisi ve atmak istedigi adimlara da yer verilmistir.

Burhan Felek’in onuncu sayisinda yayinlanan yazis1 bu kapsamda degerlendirilebilir.
Felek, yukarda aktardigimiz Ogan’in ifadeleriyle yakin diislinceler savunmus,
inkilabin ilk yillarinda din konusunda gdsterilen hassasiyetin dogru oldugunu, gelinen
noktada tiim vatandaslarin bu meselede biraz daha bilin¢lendigini belirtmistir. Bundan
dolayr CHP’nin din egitimi konusunda takindig1 yeni tavr1 dogru bulmus, ancak din
derslerinin programa se¢gmeli de olsa eklenerek devlet gozetiminde yapilmasini tavsiye
etmistir.”®” Felek’in bu yazisi islamc1 basinda da yer bulmustur. Kemalist olarak
bilinen bir kaleme Islamci olarak tanimlanabilecek bir dergide yer verilmesi, derginin
mesele karsisindaki hassasiyetini gosterir. Yazida devletin din egitimini kontrol
etmesinin net bir bicimde belirtilmesi Selamet Mecmuasi 'mn diger Islamc1 yaymlara
gore -Ornegin Sebiliirresdad- tarkli bir tutum aldigini gostermektedir. Zira Sebiliirresad
daha farkli bir tutum sergileyerek, devletin miimkiin oldugunca dini hayattan uzak

durmasini savunmus, bu ac¢idan klasik manadaki laiklikten yana tavir sergilemistir.

Selamet Mecmuast 'nin daha sonraki sayilarinda da buna benzer yazilar yer alir ve dergi
bu yazilarda da tutarli bir bicimde 6zellikle Sebiliirresdd’dan ayrilir. Ornegin derginin
on dort, on bes ve on altinci sayilarinda “Hakiki Laiklige Dogru” bashigiyla
yayimlanan makalelerde laiklik uygulamasi elestirilir, devletin dini alandan tamamen

elini gekmesinin bir hata oldugu dile getirilir.*®®

Yine otuz iiglincli sayida, Nihat Erim’in din meselesi ve laiklik iizerine Aksam
gazetesinde yayimlanmis bir roportajiyla ilgili bir degerlendirme yazisi da yer almistir.
Yazida, Erim’in din miiesseselerine iligkin goriislerinde desteklenen ve karsi ¢ikilan
taraflar ele alimmis, kurulacak ilahiyat fakiiltesinde din konusunda uzman

yetistirilebilecegi gercegi kabul edilmis, bu fakiilteye gelecek 6grencilerin belirli bir

266 Ayrintih bilgi igin bkz., Selamet Mecmuasis. 30-31-33, (1947).

27 Burhan Felek, “Din Ogretimi Hakkinda”, Selamet Mecmuasi, Say1, 10, (1947): 3. Selamet
MecmuasiBurhan Felek’in yazisint Cumhuriyet Gazetesinden alintilayarak yaymlamigtir. Ancak
Islamci1 basinin 6nemli mecralarindan olan derginin bu alinty1 yayilamasi énemlidir.

28 yazilarin detaylart i¢in bkz. Selamet Mecmuasi, s., 14-15-16, 1947.
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alt yapiya sahip olmalarinin 6nemi vurgulanmis, bunun i¢in de ortaokul diizeyinde dini

egitim veren kurumlarin olmasi gerektigi belirtilmistir.**

Derginin 2 Temmuz 1948 tarihli elli yedinci sayisinda, ilahiyat fakiiltesinin kurulusu
ile ilgili Prof. Findikoglu'nun yazisinda, CHP’nin din politikasin1 bagindan itibaren
elestirel bir bakisla ele almis, partinin 1934 yilindan itibaren din ve din egitimine kars1
takindig1 tutumun 1948 ile birlikte degistigi ifade edilmistir. Yazida bu degisimin
olumlu goriildiigii ve desteklenmesi gerektigi belirtilmis, kurulacak ilahiyat
fakiiltesinin, siyasi kaygilarla degil, “memleketin yiiksek menfaatleri” i¢in hareket

etmesinin daha dogru olacag: bildirilmistir.>”

[lahiyat Fakiiltesi’nin kurulusuyla ilgili en detayll yazi Selamet Mecmuasi’nin 56.
sayisinda yayimlanmistir. Kendisi de ilk agilan ilahiyat fakiiltesinde 6grenim goren
Kamil Miras, din egitimi konusunda Islamcilarin ¢ogunlugunun dile getirdigi
diistinceye yakin bir yaklasimla, bu tlir kurumlarin Milli Egitim Bakanligi’na degil,
Diyanet Isleri Bagkanligi'na bagli olmasinin dogru olacagmi sdylemis, bunun iddia
edildigi gibi laiklige aykir1 bir durum olmadigini ifade etmistir. ilahiyat Fakiiltesi’ nin
eski profesorlerinden Hiiseyin Avni Efendi ise, fakiiltenin uzun siire kapali kalmasinin
ozellikle ahlaki a¢idan biiyiik sorunlara yol agtigini, bu nedenle agilmasi gerektigini
savunmustur. Hiiseyin Avni Efendi, bu yeni fakiiltenin ders programinin, yeni egitim
ogretim esaslarint kapsamasinin ve diger biitlin diinya dinlerini de icermesinin dogru
olacagini sdylemistir.””' Buna benzer diisiinceleri Sekip Tuncun da dile getirmis, yeni
okulun eskiyle hicbir benzerliginin olmamasi gerektigini ifade edip hoca ihtiyacinin
gerekirse felsefe ve tarih dogentleri yetistirilerek giderilmesini 6nermistir. Tuncun, bir
anlamda, gen¢ ve modern bakis agisina sahip hocalarin ilahiyat fakiiltesinde gorev

almasinin 6nemini vurgulayarak farkli bir goriis sunmustur.*’>

Gazetede yayimlanan bagka bir yazida, fakiilte ve mezunlarindan beklentiler
siralanmistir. Modern esaslara uygun bir egitim verilmesinin 6neminin vurgulandigi
yazinin temel beklentisi ve inanci, “biz Ilahiyat Fakiiltesinde, modern ilim usulii

dairesinde yetisecek genglerimizin ¢ok biiyilik vazifeler basaracaklarina ve memleket

269

8.

270 “Ilahiyat Fakiiltesi Kurmak”, Selamet Mecmuasl, s. 5, (1948): 5-15.

7! Sebiliirresad cevresinin bu konuya dair pek ¢ok yazis1 yaymnlanmustir.

7> Selamet Mecmuasi, “imam Hatip Kurslar1 Islam ilahiyat Fakiiltesi”, s. 56, (1948): 10-11.

“Memleketimizde Kurulmasi Gergeklesen Din Miiesseseleri”, Selamet Mecmuasi, s. 33, (1947): 7-
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halkina ¢ok biiylik hizmetler yapacaklarma inantyoruz. climleleriyle ifade

edilmistir.

Ozetlenirse, din egitimiyle ilgili Islamc1 basmin tavrini iki donemde ele almak dogru
olacaktir. Cok partili hayata gecilmesiyle birlikte Islamci dergilerde din egitimi
meselesinde daha net talepler duyulmaya baglanmistir. CHP’nin yeni yaklagimi
gecikmeli de olsa olumlu bulunmus ve desteklenmistir. Sebiliirresad’in sert sdylemine
kars1 Selamet Mecmuasi ¢evresinin daha yumusak bir tislup ve tesvik edici yayinlar
yaptig1 gdzlemlenir. Cok partili hayat, Islamc1 basinim dilini de degistirmeye baslar.
Bunun en giizel 6rneklerinden biri, Sebiliirresdad’tir; bu dergi, Demokrat Parti’nin

iktidariyla birlikte daha sert bir yayin politikas1 izlemeye baslar.

Sebiliirresdd’1n yazi isleri sorumlusu Esref Edip, derginin seksen dordiincii sayisinda
“Muhterem Bagbakan Adnan Menderes ve Devlet Bakani fazilet kahramani Fevzi
Litfi Karaosmanoglu'na” diye basladig1 makalesinde, dnceki donemlerde dine kars1

13

her alanda “dligmanlik” yapildigimi iddia eder: “... Laiklik din ile devletin ayr
olmasidir, dedikleri halde Diyanet Reisini silindir sapkali Basbakan tayin etti”.>’* Edip
devletin laiklik ad1 altinda dine ve dindarlara zuliim yaptigini, oysa diger dinlere kars1
ayni tutumu sergilemedigini ileri siirer; ayrica Demokrat Parti’nin din ve laiklik
konusunda ne gibi tavir takinacagii merak ettigini, halkin da DP’den bu konuda
adimlar atmasmi bekledigini yazar.””> Aslinda, Sebiliirresdd’in genel ¢izgisine
bakildiginda din meselesinde DP’den daha ¢ok Millet Partisi’ne yakin durdugu net bir
bicimde goriilmektedir. Ancak s6z konusu CHP oldugunda, DP’ye daha ilimh
yaklasilmaktadir. Ornegin yine Esref Edip, derginin sekseninci sayisinda, DP’nin
programu ile ilgili uzun yazisinda, hiikiimetin din ve laiklik konusundaki tutumunun
CHP ile karsilastirildiginda oldukga iyi oldugunu belirtir:

«_..Halk Partisinin ates piiskiirdiigii ve zehir diye vasiflandirdig: sag cereyana karst hig de

siddetli bir lisan kullanmamuis, bilakis miisamahali ve miimasatkar [dost] bir dille din vicdan

hiirriyetinden bahsetmis, gerek din dersleri meselesinde, gerek din adamlari yetistirecek

miiesseselerin  faaliyete geg¢mesi hususunda icabeden tedbirlerin siir’atle ittihaz

edilecegini...””’®

73 Selamet Mecmuasi, “Yeni Ilahiyat Fakiiltesi”, c. IV, s. 23-91, (1949): 3-16.

" Esref Edip, “Hakiki Laiklik ve Hakiki Cemait-i islamiye”, Sebiliirresad, c. IV, s. 84, (1950): 130.
3 Age, 132-133.

7% Egref Edip, “Hiikiimetin Programi ve Ezan Meselesi”, Sebiliirresad, c. IV, s. 80, (1950): 69.

91



Dénemin Diyanet Isleri Baskanm1 Ahmet Hamdi Akseki’nin, Istanbul ziyaretlerinden
birinde yaptigi basin toplantisindaki degerlendirmelerine®”’ bakildiginda, ilahiyat
fakiiltesiyle ilgili soyleminde dncesinden farklilasan bir iislup belirledigi goriiliir. 1950
yilinda, yine Istanbul’da yaptig1 bir basin toplantisinda, ilahiyat fakiiltesi meselesiyle
ilgili CHP kurultayinda yapilan tartigmalardan olumlu sekilde bahsetmis, ama din
dersinin se¢meli olmasini ve imam-hatip kurslarinin isleyis mantigini elestirmis,
ortaokul ve liselerde de din dersinin olmas1 gerektigini belirtmistir. Konuyu daha sonra
din egitimi meselesiyle ilgili olarak tek parti donemine getirmis ve uygulanan

13

politikalar1 su ifadelerle elestirmistir: “... din adamlar1 o kadar azaldi ki bir¢ok
koylerde cenaze yikayacak adam bile bulunamaz oldu. Bu ihtiyact muhtelif
zamanlarda verdigimiz raporlarla belirttik.” Akseki’nin bu sdyleminin, Islamcilarin
tek parti donemine yonelik yaygin kanaatiyle ortlistiiglinii belirtmek gerekir. Akseki,
“...Nihayet Biiyiik Millet Meclisi’nin gecen devresinde sunulmus olan bir layiha ile
bu cihet agiklandi... Meselenin tetkiki liizumu bir komisyona havale edilmis, neticede
{iniversiteye bagh bir ‘Islam Ilahiyat Fakiiltesi’ agilmasina karar verilmisti.”>’® diyerek
[lahiyat Fakiiltesinin kurulus miijdesini verirken daha sonra fakiilte kanununun,
okulun isminin, basinda “Islam” olmadan ¢iktigin1 6zellikle belirtmistir.*” Sadece
Akseki 6rnegi degil, genel olarak Islamci basinin din egitimi ve laiklik konularmdaki

sOylemi giderek sertlesmeye baglamis, tek parti donemindeki uzlagmaci tavrin yerini

daha “saldirgan” bir iislup almistir.

Sonug olarak ¢ok partili hayata gegisle birlikte Islamc1 basinda CHP nin din egitimiyle
ilgili attig1 adimlar konusunda donemsel farkliliklar oldugu goriiliir. 1946 secimleri
sonrasi bir donem daha iktidarda kalacagi anlagilan CHP’nin politikalarina kars1 daha
Ozenli bir dilin kullanildigi, konjonktiire uygun bir tavir sergilendigi anlasilir. Bu
yaklagim 6rnegin, CHP’nin din egitimi alaninda attig1 adimlar1 destekleme yoniinde
gelisir. Bu hem Sebiliirresad hem de Selamet Mecmuast igin gegerlidir. Ancak 1950°de
DP’nin iktidara gelmesiyle beraber en azindan Sebiliirresad’in dilinin bir dlgiide

degistigi anlagilir.

" Detaylari igin bkz. Sebiliirresad, .86, (1950).

28 «“Diyanet Reisinin Miihim Beyanati”, Sebiliirresad, c. IV, s. 86, (1950): 165-166.

*7 Fakiiltenin isminde Islam olmamasi 6yle anlasiliyor ki yaygin bir rahatsizhigin aract haline gelmistir.
Kendileri de Ilahiyat Fakiiltesi dgrencisi olmus, daha sonra da fakiilte akademik kadrosunda gorev
yapmis olan Beyza Bilgin ve M. Sait Hatipoglu bunun konusuldugunu, dzellikle istanbul’daki
Islamcilar arasinda sorun oldugunu aktarmiglardir. Oyle ki 1959 yilinda agilan “Yiiksek Islam
Enstitiileri’nin” ismindeki Islam’in bu nedenle kondugunu ve bu elestirinin ortadan kaldirildigini
savunmuslardir.
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Selamet Mecmuas: ¢evresi ise gorece daha istikrarli bir tavir sergiler. Din egitiminin
hangi kurumlar gozetiminde verilecegi konusunda Sebiliirresdad’tan ayrilarak devlet
gozetimi altinda siirdiiriilmesinden yana tavir alir. Yine de dergide tek parti doneminde
stirdiirilmiis olan sert tutum siklikla elestirilir ve din egitimi alaninin bos birakildig:
konusu islenir. Selamet Mecmuasi din egitiminin verip verilmemesinden ziyade
egitimin hangi kurum tarafindan {istlenilecegi konusunda farkli yaklagimi oldugu
anlasilir. Bu da daha derin ve biitiinliiklii bir tartismanin konusu olmasi nedeniyle
Islamcilarm istedigi dogrultuda gerceklesmez. Rejimin temel degerlerinden biri olan
laiklik ve 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun gerekleri dini egitimin
devletin gdzetimi altinda olmasin1 zorunlu kilar. Islamcilar istemeseler bile en azindan

bu gergekligi kabul etmek zorunda kalmislardir.

4.3. Dinsel Inga Siirecinde Ankara Ilahiyatin Yeri Uzerine Degerlendirme

Tiirkiye tarihinin ¢cok katmanli dinamikleri igerisinde, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, egitim misyonunun Otesinde anlamlar icermekteydi. Radikal laiklik
anlayisinin egemen oldugu bir ortamda kurum, sosyal ve siyasal giindeme iliskin
islevleriyle de basindan itibaren silirece damgasini vurmustur. Dindar kesimlerin
duyarliklarina seslenen bu karar, radikal laiklik yanlilarinin tutumundaki degisikligin
de simgesel mesajin1 yansitan bir nitelik kazanmis, din ile devlet iliskilerinde

kurumsallagsma yolunda sembol haline gelmistir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra yeni rejimin, Ozellikle dini alana ait geleneksel
sembolleri zora dayal1 bir bigcimde ortadan kaldirma yaklagimi, genis kitlelerle devlet
arasinda duygusal uguruma yol agmis, tiim ¢abalara ragmen 1930’lar ve 1940’lar
boyunca yeni rejime uygun kiiltiirel ve toplumsal bir yap1 yaratma istegi biiylik oranda
basarisizliga ugramustir.”® Yeni kiiltiir anlayisinda artik dini sembollere yer yoktur.
Halbuki, Serif Mardin’in de isaret ettigi gibi, bu sembollerin varligi halk arasinda ¢ok

etkindir; kitlenin cogunlugu bunlara dair biiyiik bir 6zlem duygusu tasimaktadir.”®' Bu

%0 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset Makaleler 3, 82.

' Mardin 1940’larin sonuna dogru dine dénme istegine yonelik sembollere sakal birakma, takke giyme,
yesile yeniden 6nem verme ve eski yaziya sarilmay1 6rnek vermistir. Bkz. Serif Mardin, Din ve ideoloji,
22. Bs. (istanbul: Tletisim yay., 2014), 150.; Mardin, Din ve ideoloji..,1 50; Mardin’in dile getirdigi bu
diistincenin izlerini tek parti yillarinin Tirkiye’sinde, O6zellikle tasrada siirmek oldukga kolay
goriinmektedir. Pek ¢ok kaynagm yani sira donemin tanikliklarinda da tasrada tiim hukuki
diizenlemelere ragmen bir halk islam’inin yasandigi anlagilmaktadir. Mustafa Ocal’in Cumhuriyet
Donemi Tiirkiye’de Din Egitimi isimli ¢aliymasinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin erken
donem &grencileriyle de goriisme yapilmistir. 6rnegin kendisi de daha sonra fakiiltede 6gretim tiyeligi
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toplumsal gergekligin bahsedilen ¢abanin basarisizliga ugramasinda etkili oldugu
goriinmektedir. 1945°ten itibaren i¢ ve dis siyasi gelismelerin olagan sonucu ve
yukarida 6zetlenen toplumsal gergeklik neticesinde Tiirkiye’de dinin etkisi her gecen
giin biraz daha artmaya baslamistir.”® Dinin artan etkinligi devletin karar alma,
toplumla iliski kurma siirecinde etkinlik kazanmaya baslamistir.”** 1945 sonrasindaki
demokratiklesme siireciyle birlikte, dinin artan etkinligi demokratik mekanizma i¢inde
yer almis, din siyasal alanin belirlenmesinde daha fazla inisiyatif aldig1 gibi, siyasetin

de onu politik bir enstriiman olarak kullanma istegini tetiklemistir.”>*

Yeni siyaset dilinde din, sdylem olarak sadece muhalefet tarafindan degil, ayni
zamanda iktidarin dilinde de daha fazla yer tutar olmustur. Dinin toplumsal hayatin
yani sira siyasal alanda artan etkinligi Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin hem
iktidar hem de muhalefet i¢in 6nemli bir kurum olarak yerini almasi sonucunu
dogurmustur. Din egitimi ile ilgili ilk adim se¢gmeli olarak ilkokullarda din dersinin
verilmesiyle atilmis, siireg 1949 Hazirani’'nda Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi’nin kurulmasiyla hizlanmugtir.**

[lahiyat fakiiltesinin agilmasi, dénemin Islamcilari tarafindan olumlu karsilansa da, bu
fakiiltenin beklentileri karsilamayacagi gibi yaygin bir kani olusmustur. Bununla ilgili
olarak, gerek meclis tutanaklarinda gerekse diger yazili kaynaklarda ¢ok ciddi
elestirilerle karsilasilabilir. Ornegin Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik adli eserinde,
yiiksek diyanet uzmanlig1 ve ilahiyat fakiiltesi mezununun ayni derecede dine hakim
olamayacagini, ilahiyat¢inin en iyi ihtimalle din felsefesi, dinler tarihi ve din

sosyolojisi O0grenmis bir uzman olacagimi savunmustur. Kisacasi Basgil’e gore,

yapmis olan Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu tek parti yillarinda gocuklugunun gegtigi Hendek, Sakarya ve
Diizce’de tiim baskilara ragmen “canli bir dini hayat” oldugunu vurgular. Bkz. Ocal, Tamiklarin
Dilinden Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve Dini Hayat III, istanbul: Ensar Nesriyat, 2008.
Buna benzer pek ¢ok diger drnek yeni siyasal iklimde Ankara Ilahiyat Fakiiltesi gibi dini alana dair
atilan adimlarn ilgi ile karsilanmasinin nedeni gibi goriinmektedir.

2 Gozaydin, age, 28. Istar Gozaydin A. Y. Saribay’dan alinti yaparak dinin bu yeni durumda
kullanilmak istenmesinin de etkisi oldugunu aktarmistir. DP’nin siyasal yasama dahil olmasiyla birlikte
din ve dini kurumlarin daha fazla siyaset diline sirayet etmesi doneme ait kaynaklarda genel kabul
gormektedir.

283 Binnaz Toprak, Dinci Sag..., 390.

¥ Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik imkam islam Protestanligi ve Alevilik, 4. Bs. (Istanbul:
Iletisim Yaynlar1, 2011), 172; Fakiiltenin ilk 6grencilerinden Ismail Cerrahoglu’nun kendisiyle yapilan
roportajda fakiiltenin agilmasima yonelik yaptigi “belirli kesimleri tatmin etmek igin kuruldu”
degerlendirmesi Aktay ve baska pek ¢ok yazarin {lizerinde durdugu “toplumsal talebi karsilama”
yaklagimini destekler goriinmektedir. Bkz. Ocal, Cumhuriyet Doneminde Din III...,53.

*% Jenk

ins, age, 115.
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buradan yetisenler din adami olamazlar.”® Benzer elestiriler, Sebiliirresdd’da Raif

Ogan tarafindan da dile getirmistir:
“Bu basart takdir ile karsilanmaga layiktir. Umalim ve bekleyelim ki; bu iyi bir baslangic, daha
iyilerin ve ilerinin miijdecisi olsun da bir de Islam seriat1 yiiksek okulu agilsin. Tlahiyat fakiiltesi
demiyorum. Ciinkii Universiteye bagli bir ilahiyat fakiiltesi, dinler ve mezhepler iizerinde
tarafsiz gorisle ilmi tetkiklere ve tedrisler yapacak bir miiessesedir. Elbette lazimdir, fakat
onun acgilmasi Islamlar’in dini vazife vecibelerini ifa bakimindan muhta¢ olduklar1 din
adamlarini yetistirmeyi temin etmez; ilahiyat alimleri ve miitehassislari yetistir. >*

Diger dinlere ait 6rnekler de veren Ogan’a gore, kurumun adindan ¢ok verilecek

egitimin igerigi dnemlidir. Fakiiltenin kurulmasini 6nemli bir adim olarak géren Ogan,

yine de manevi alandaki boslugu doldurmak i¢in yiiksek seriat okulunun agilmasi

gerektigini ifade etmekten de kaginmamustir.

Kasim 1949°da ilahiyat fakiiltesi egitim 6gretime baglamistir. 1950 y1linin Mart ayinda
fakiilteye dair yazdigi yeni yazisindan da anlasildigmma gore Ogan, fakiilteye dair
goriislerini pek fazla degistirmemistir: “Islam din alimi yetistirecek bir ser’i kiilliye
olmaktan ziyade dinler ve mezhepler iizerinde miistesrik goriisiiyle inceleme yapmaga
belki hizmet edebilir bir miiessese seklindedir. Bunu bile basari ile tamamlayacagi

s 288

stiphelidir”.

Milli Egitim Bakani Tahsin Banguoglu ise, din egitiminin yogun bir bi¢imde
tartisildigr 1949 yili Subati’nda gerceklesen meclis oturumundaki konusmasinda,
devletin din egitimi konusundaki beklenti ve hedeflerini su sekilde dile getirmistir:
“Okullarimizdaki din tedrisati1 ve mesleki din tedrisati yeni Tiirk cemiyetinin ve
Atatiirk inkilabini sevmis ve benimsemis olan biitiin Tiirk Milletinin arzularina ve
ihtiyaglarma gore tanzim edilecektir”.*® Banguoglu'nun bu ifadesi, devletin din
konusunda, Cumhuriyetin kurulustan kisa bir siire sonra takindigi tavrin giincel bakisa

yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasim, Cumbhuriyet tarihi boyunca

neredeyse kesintisiz siirer Ali Fuat Basgil, devletin dinle kurdugu bu iligkiyi “Devlete

*°Basgil, age, 210; Basgil’in ilahiyat Fakiiltesi’nde yetigenlerin din adami olamayacagna iligkin kisisel

goriislerinin aksine hiikiimet, kanunun gerekgesinde bu beklentiyi gayet agik sekilde belirtmistir.
Gerekgede: “Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki
bilgisi kuvvetli ve diisiinlisiinde ihatali din adamlarmin yetisebilmesi...” Detay i¢in bkz. Miinir Kostas,
agm, 8.

7M. Raif Ogan, “imam-Hatip Kurslarinda ilahiyat Fakiiltelerinde”, Sebiliirresad , c. II, s. 30 (1949):
71-72.

% M. Raif Ogan, “islam Mektepleri ve ilahiyat Fakiiltesi”, Sebiliirresad, c. IIL, s. 73 (1950): 364.

* TBMM Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 15, (3 Ocak 1949), 7-8.
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Bagli Din Sistemi” olarak tarif eder. Cumhuriyet modernlesmecilerinin kurulustan
itibaren devlet gdzetiminde ve devlet eliyle insa edilen bir din politikast benimsedigi
gdz Gniine alinirsa, Basgil’in bu tespitinde hakli oldugu anlasilacaktir.”° Milli Egitim
Bakani’nin diislincelerinde ortaya koydugu yaklagim, resmi bakisin siirdiigiinii kanitlar
niteliktedir. Nihayetinde rejimin temeli kabul edilen bir konunun, yeni kurulan bir
ilahiyat fakiiltesinde degismesini beklememek ger¢ek¢i gorlinmemektedir. Siireg
icindeki gelismeler de bu diigiinceyi destekleyecek yonde seyretmistir. Dolayisiyla
yukarida ¢esitli vesilelerle dile getirilen degisim bir gerceklik olarak goriilse de, yeni
siyasal yaklasim ilahiyat fakiiltesinin devlet dairesi i¢ginde konumlanmasi diginda bir
alternatife acik olmamistir. Bu somut durum din egitimi alaninda atilan adimlar
olumlu bulmalarma ragmen kimi Islamcilarin beklentilerini karsilamaktan uzak
olmustur. Nitekim Raif Ogan’m su sozleri de, bahsedilen Islamci bakisi destekler
nitelikte goriinmektedir:

“Fakiilte’nin varhigi; bir gosteristen, ‘Iste hakiki din alimleri yetistirecek miiessese kuruldu.

Bunlar ¢ikinca memlekette dini makamlara gececek ve bu hakiki alimlerin karsisinda eski

yobaz ve softalardan istigna hasil olacaktir’ seklinde demagoji hitabetlerine girismekten baska

fayda saglamaz.”>'

Ogan’nin dile getirdikleri, somut durum ve beklentiler arasindaki farklilig1 destekler
nitelikte olmustur. Ogan, yeni kurulacak bu fakiiltenin mevcut haliyle devletin resmi
tezlerine hizmet edecegini, dolayisiyla yeni acilacak fakiiltenin kendisinden

beklenenleri karsilayamayacagini iddia etmektedir.

Nihayetinde devlet cesitli nedenlerle ve ge¢mis deneyimleri de takip ederek din
meselesinde bir politika belirlemistir. Teolojik nedenlerle dini tam anlamda 6zerk
birakamayacagini diisiinmiis, bu nedenle daha korunakli bir yontem benimseyerek

dini, kurumlar araciligiyla gézetim altina almay1 uygun gormiistiir.>”>

Devletin dinle kurdugu bu iligki bi¢imi giincel anlamda da rahatsizlia neden
oldugundan donemin Islamcilar ilahiyat fakiiltesini bir anlamda ehven-i ser olarak

degerlendirmis, bu kurumu, hem yeni doneme uymanin bir zorunlulugu hem de dindar

% Ali Fuat Baggil’in bu konudaki gériislerinin detaylari igin bkz: Basgil, age, 179-182.

I M. Raif Ogan, “islam Mektepleri ve ilahiyat Fakiiltesi”, Sebiliirresad, c. IIL, s. 73 (1950): 364.

2 Binnaz Toprak cumhuriyet doneminde dinsel kurumlarin otonom bir bigimde 6rgiitlenmelerine izin
verilmesi yerine, devlet biirokrasisine baglanilmasimin tercih edildigini belirtir ve devletin bu
yaklagimini, din ve devletin birbirinden ayrilamamasindan kaynakli dinin, devletin kontroli altina
alinmasi olarak tarif eder. bkz. Toprak, Dinci Sag..., 395.
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kitleleri etkilemenin bir araci olarak diisiinmiistiir. Devletin, “kontrolcli” yaklasimi
Banguoglu’nun sozlerinden rahatlikla anlagilabilir:

“Bu giin iiniversitelerimiz camiasi igerisinde —ki bir ilim camiasidir- kurmak istedigimiz bu

miiessese, Atatiirk inkilabmmin bize ulastirdigi yeni medeni ve igtimai hayati sartlariyla

miitenasip ve yeni cemiyetimizin hiiviyetine layik bir miiessese olacaktir.””*"?

Kurumun ve burada verilecek egitimin en azindan rejimin temel ilkeleriyle barisik
olmas1 beklentisi, tutarli bir anlayisin devami niteligindedir. Bu durumu
saglamlastirmak i¢in, din egitiminin, Bat1 lilkelerinde oldugu gibi yliksekdgretim ¢atisi
altinda verilmesi uygun goriilmiistiir. Universite bir kurum olarak, en azindan o
donemin Kemalist degerleriyle barisgik kadrolar tarafindan idare edilmektedir.
Banguoglu, “Bu ilmi camia igerisinde tesekkiil edecek bu miiessesenin yetistirecegi
yiiksek din adamlar sivil ve asker biitlin miinevverlerimizle ayni zihniyette, ayni
emelde insanlar olacaklardir...””* derken kuruma ve burada egitim gorecek

ogrencilere dair beklentileri dile getirdigi gibi fakiilteye gayet acik bir rota ¢gizmistir.

Sonug olarak ilahiyat Fakiiltesi, gecmiste acilmis ancak kisa bir siire sonra da
kapanmis din egitimi kurumlarinin olusturdugu boslugu doldurmak i¢in yeniden
kurulmustur. Bu acidan ele alindiginda fakiilte, sistemin din-devlet iligkilerinde
restorasyonunun ve yeni donemin siyasal gelismelerinin bir mesaji olarak
diistiniilmustiir. Fakiiltenin acilisindaki temel motivasyonun, dindarlarin oylarim
kazanmak gibi tarif edenler oldugu gibi, bunun 6tesinde bir beklentinin oldugunu dile

getirenler de olmustur.*”

Dahas1 tek partili yillar boyunca merkez iizerinde denetim
ve etkinligini biiyiik oranda saglamis olan CHP bu adimla, tagrada kontrol dis1 dini
hayat siiren kitlelere bir mesaj vermenin yani sira tiim kesimlerce varligi kabul edilen

din adamu eksikligini gidermeyi amaglamistir.®® Cumhuriyetin kurulusundan itibaren

3 TBMM Tutanak Dergisi, Dénem VIII, ¢. 20, (4 Haziran 1949), 282-283.

2% Age, 282-283.

% Yasin Aktay, age,190-191.; Fazlur Rahman da CHP nin degisen politikasinin nedeni olarak pek ok
yazar gibi genis kitlelerden gelen baskiy1, ayn1 zamanda CHP’nin Demokrat Parti’nin dindar kitlelerden
etkilenmesinden korktugu i¢in bir anlamda ondan &nce bdyle bir adim attigini dile getirmistir. bkz.
Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashk Fikri Bir Gelecegin Degisimi, 8. bs., cev: Alparslan Acikgeng-
M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 164; Bayram Koca da “Elli Yillarda
Merkez Sag: Demokrat Parti’nin Ozgiirliik ile istismar Arasindaki Dini Politikalarr” adli makalesinde
Rahman’mkine benzer goriisleri savunmus, CHP’nin din egitimi konusundaki tutumunu “dinsiz parti”
goriintlisiinden kurtulmak, ayn1 zamanda DP’nin yiiriittiigli muhalefeti hafifletmek olarak agiklamistir.
bkz. Koca, age, 299; Erik Jan Ziircher’de 1930 ve 1940’larda dine karsi takindigi kati tutumun g¢ok
partili hayata gecilmesiyle degistigini, bunun nedeninin de oy kaygisi oldugunu ifade etmistir. Erik Jan
Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 22. bs. (2008: Iletisim Yaynlari, 2008), 339.

%y asin Aktay fakiiltenin agilmasimnin temel amaglarindan birinin de rejimin periferi iizerinde kaybettigi
kontrolii yeniden saglamak oldugunu savunmustur. Bu durumun kontrol dis1 pek ¢ok merkez ortaya
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dine ve dinsel kurumlara yonelik takinilan tavir, -tekke, zaviye ve tiirbelerin
kapatilmasi gibi- adimlar dini hayatin kamusal alanda gériinmezligini saglamigsa da,
din bir bakima “gdzlerden uzak” kontrol dis1 kalmais, sistem icin daha da tehlikeli hale
gelmistir. Bu agidan ele alindiginda Ilahiyat Fakiiltesi’nin hem siyasi iradenin
amagclarina uygun davranmak hem de halkin dini gereklerine cevap verecek bir kurum
olmakla kars1 karsiya kalmasi gibi bir ikilemi oldugunu belirtmek gerekmektedir. Her
haliikarda fakiilte yeni donemde hem bir egitim kurumu hem de siyasal bir ara¢ olarak

onemli bir yere sahip olacaktir.

Yasin Aktay, ikinci ilahiyat fakiiltesinin, 1924 yilinda kurulan ilk ilahiyat fakiiltesinin
aksine, kurulusundan itibaren sivil toplumla daha yakin bir iligski kurmay1 basardigin
sOyler. Ayrica fakiiltenin akademik olarak Islami modernlesme yoniinde ciddi katkilar
sundugunu, bunu da politik bir miidahaleye ihtiya¢ duymadan kendi dinamikleriyle
yaptigini dile getirmistir.”” ilk fakiiltenin kurulusu, yeni rejimin ilanindan kisa bir siire
sonraya denk gelmis, fakiilte siyasal etkilere daha acik olmustur. Bu nedenle fakiilte
akademik hedeflerden ¢ok siyasal gereklilikleri Snemsemek zorunda kalmustir. Ikinci
kez kurulma tartismalar esnasinda Ismail Hakki Baltacioglu’nun ilk kurulan fakiilteye
yonelik 6zelestiri iceren konusmasi Aktay’in yaklagimini destekler niteliktedir. 1949
yilinda yeniden kuruldugunda fakiilteye dair siyasal hedefler ve beklentiler olsa da,
degisen sartlar ve yeni toplumsal gerceklik fakiiltenin akademik seyrinde etkili
olmustur. Erken donem ogrencilerinden olan M. Said Hatipoglu’nun “fakiilteyi
kuranlar bizim akademik ve ilmi metotlarla dini ele almamizdan rahatsiz oldular”
yoniindeki ifadeleri fakiiltenin teolojik olarak faaliyet potansiyeline isaret eder.

Fakiilte bu yoniiyle bir 6nce kurulan fakiilteden belirgin bicimde ayrilir. Ilerleyen

¢ikardigini, bunun da sistem igin bir risk teskil ettigini ifade etmistir. bkz. Yasin Aktay, age, 190-191;
Hasan Biilent Kahraman da Aktay’1 destekleyecek goriisler savunur. Kahraman, CHP’nin “merkezi”
temsil ederken, geleneksel-dinsel olani tasraya terk ettigini savunmustur. 1945 sonrasinda ise
uluslararasi politikanin zorlamasiyla yeni bir yaklagim gelistirmek zorunda oldugunu ifade etmistir.
Bunun en verimli olaninin da din oldugunu, bu nedenle de dinin siyasal alana intikalinin
gerceklestirildigini soylemistir. Detayli bilgi i¢in bkz., H. Biilent Kahraman, Tiirk Siyasetinin Yapisal
Analizi 1T 1920-1960, 2. bs. (istanbul: Agora Kitapligi, 2012), 225; AUIF 6grencisi olan ve daha sonra
aym fakiiltede akademik galismalarini siirdiiren, hayli erken bir yasta Diyanet Isleri Baskanligi yapan
Mustafa Said Yazicioglu 17 Ocak 2018’de kendisiyle yaptigimiz gériisme de CHP nin bu adiminin din
adami alaninda yasanan boslugu gidermeye doniik bir girisim olarak degerlendirmistir.

#7 Aktay, age, 195-196; Aktay bu tespitini desteklemek igin Ilahiyatcilar arasinda herhangi bir siyasi
miidahale olmadan vahyin mutlakligindan ve bazi Siinni kabullerden, en vazgecilmez itikatlarin ya da
Kur’an’in muhtevasinin mutlakligina dair tartismalarin modernlestirici bir bi¢cimde ele alindigint
belirtir. Bkz. Aktay, age, 196.
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boliimlerde daha detayli olarak ele alinacak akademik bakis ve faaliyet, zaman

icerisinde fakiilteye “ayrik otu” muamelesi gosterilmesinde etkili olmustur.>*®

Aktay’1in asagida aktarilan diisiinceleri bireysel bir tespit gibi dursa da, bir toplumsal
kesimin belli oranda duygularini1 yansitir, yukarida kisaca 6zetlenen teolojik bakigin
bir yansimasi olarak durmaktadir:
“Bir disiplin olarak ilahiyatin tabii ki birgok sorunu vardir. Ama en énemlileri, her seyden 6nce
sekiiler bir {iniversitas diislincesinin bir alt disiplini olarak ¢alisiyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ontolojisiyle, kozmolojisiyle, diinya goriisiiyle, diinyevi her konuda

serdedecegi evrensel nitelikli goriisleriyle bir kapsamli bakis agisina sahip olmak anlaminda

kendi {iniversitas diigiincesine sahip olan Islam ilahiyatinin sekiiler bir {iniversitenin iginde bir

fakiilte konumuna indirilmesi hazmedilebilir bir sey degildir.”**’

Hayli gec bir tarihte Yasin Aktay tarafindan ifade edilen diislinceler, daha fakiiltenin
kurulus siirecinde farkli bi¢imlerde dile getirilmistir. Raif Ogan’in yukarida
aktardigimiz “Yiiksek Seriat Okulu” talebi bu agidan degerlendirilebilir. Islamcilar
ilahiyat egitimi konusunda farkli zamanlarda ancak birbirine ¢ok benzer
hosnutsuzluklar1 giindeme getirmislerdir. Bu hosnutsuzluklar nihayetinde yeni
fakiiltenin laik egitim dairesi igerisinde olmasi, dahasi ilahiyat fakiiltesinde dine

“akilcilik ve bilim” penceresinden bakmasiyla da ilgili durmaktadir.

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, kurulus amaclar1 ve din konusundaki
yaklasimi, yapip ettikleri, egitim siireci i¢inde yarattig1 teolojik bakisi ile kendi tarihsel
gercekligi icinde onemli bir misyon aracina doniismiistiir. Bu misyon biiyiik oranda
siyasal olarak durmaktadir, ancak AUIF kosullarin kendisine sagladigi imkanlar ve
yonlendirmelerle bir diisiince olarak tartisilmaya basladigi noktanin 6tesinde bir anlam
ifade etmeye baslamistir. Bu da onun hem kurucu iradenin, hem de dindar kesimlerin
disinda bir yerde konumlanmasma yol a¢mistir. Onun bu konuma yerlesme

stirecindeki geligsmeleri sonraki boliimlerde daha detayli ele alinacaktir.

% Farkli zamanlarda kendileriyle yaptigimiz goriismelerde M. Said Hatipoglu’nun fakiiltenin bir ekol

olma yolunda ilerlerken kendilerine “sapkin” denmesini, M. Said Yazicioglu’nun “bizim fakiilte biraz
daha liberal goriiliir” ifadesi de yukarida bahsedilen farkliligin yansima bigimi gibi durmaktadir.
299

Age, 200.
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5. ANKARA UNIVERSITESI iLAHIiYAT FAKULTESI’NIN iLK ON YILI

Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi’nin ilk on y1lin1 fakiiltenin kurulus yillari olarak
degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Fakiiltenin bu donemini kurulus amacini,
misyonunu, dine genel yaklasimimi ve Islam yorumunu ortaya koydugu, ayn1 zamanda
teolojik bakisinin temellerini de attig1 on yil olarak degerlendirmek gerekir. Bu kurucu
on yilin anlam1 bir yandan idari/akademik kadrodan, miifredata ve yayin faaliyetine,
diger yandan da Ogrencilerin profiline, beklentilerine, bu beklentilerin ne odlciide

karsilanip karsilanmadigini anlamay1 gerektirir.

5.1. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nin Hedefleri

AUIF nin bir kurum olarak hedefleri, kendisi disinda ona yiiklenen misyonunun ortaya
¢iktig1 donemin siyasal ve toplumsal gergekligiyle yakindan ilgilidir. Fakiiltenin kurulug
tartigmalar1 Tirkiye’nin ¢ok partili hayata ge¢mesinin hemen sonrasina denk
gelmektedir ve bu dénemde dini alana ydnelik canli tartismalar yapilmaktadir. AUIF bu
canlt tartigmalarin stirdiigii bir donemde giindeme gelmistir. Mevcut durum fakiiltenin
yOniiniin tayininde kuskusuz belirgin bir etkiye sahiptir. Yukarida bahsedildigi gibi
gecis stirecinde Oncelikli etkilenen alan din olmus, toplumsal talepler agirlikli olarak bu

konu tizerinden ytikselmistir.

Ankara Universitesi biinyesinde bir Ilahiyat Fakiiltesi’nin agilmasi da yukarida
bahsettigimiz toplumsal taleplerin bir pargasi olarak din egitimine yonelik bir ¢6ziim
olarak diislinlilmiistiir. Bu adim Tiirkiye’de din-devlet iligkilerinde yeni bir pencere
acmus, fakiilte uzun siire yliksek 6gretimde din egitiminin belirleyicisi olmustur. Uzunca
bir siire yiiksek 6gretim din egitiminde bir bosluk yasandig1 diisiiniiliirse, AUIF nin
misyonu daha iyi anlasilacaktir. Fakiilte temelde uzun siire ara verilen din egitimi
alaninda olusan boslugu doldurmak toplumsal ihtiyag¢ haline gelen din adamu eksikligini
gidermek gayesi ile yola ¢ikmistir. Ancak zaman igerisinde bu temel hedefi asan bir
motivasyonla hareket ederek modern anlamda teoloji yapmaya baslamistir. Bu da
fakiiltenin ilahiyat alaninda gelecegi belirleyecek bir egitim siirecini insa etmesini

saglayacaktir. AUIF nin kurulusunda dile getirilen diisiinceler ve ona yiiklenen misyon,
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kurumun kendisi disinda da bir beklenti olugsmasina ve bir deger atfedilmesine neden

olmustur.**

Fakiilte’nin 1952°de ¢ikan ve hala yayimlanmaya devam eden Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin ilk sayisinda “Sunus” bashgiyla ¢ikan yazi, yeni kurulan
fakiiltenin gecmisle kurdugu bagi ve gelecege yonelik amaclarmi anlama yolunda
onemli mesajlar verir. Yazi biitiinliikli olarak degerlendirildiginde ge¢misi toptan ret
etmez ancak gerekli gordiigli noktalarda da cesur elestiriler yapar. Bu elestiriler
tizerinden bir gelecek vizyonu ortaya koyar. Din egitimi meselesinde ge¢gmise ait olumlu
yanlar1 tespit eder ancak elestirileri de ayn1 anda siralar ve ne yapilacagini sunar.
Medrese deneyimi degerlendirmesi bu agidan ele alinabilir. Medresenin belirli bir
donemde -Ortacag boyunca- bati bilimine Onemli katkilar1 oldugunu belirtir.
Medreselerin, anilan donemdeki basarisini 6zgiir egitim ortamina sahip olmasi ve pozitif
bilimlere genis yer vermesiyle iliskilendirir. Bu tarihi tecriibeden yararlanilarak yeni
fakiiltenin, temel Islami bilimlerin yaninda diger bilimlere de yer vermesini “¢agdas
zihniyetle” uyumluluk bakimmdan gerekli gormektedir.’®' Béylece fakiiltenin ¢agm
icaplarin1 yerine getirerek gelismis diinyay1 takip edecegini ve onun gerisinde

kalmayacagini giiglii bir bicimde vurgulamis olur.

Cagdaslikla ilgili vurgular, fakiiltenin Cumhuriyetin modernlesme basta olmak iizere
temel degerleriyle yakin bir yerde duracagini gosterir. Bu vurgu daha sonra anlatilacak
boliimlerde de detayli olarak ele alinacag iizere siireklilik gosterecektir. Cumhuriyet
reformlarma doniik olumlu atiflar da fakiiltenin devletin rejimin temel degerleriyle

catigmayacak bir tarz benimseyecegini ispatlar.

Yukarida aktarildig1 gibi, fakiiltenin 6ncelikli hedefi din egitimi yoklugundan kaynakli
yasanan din adami eksikligini gidermek olmustur. Cesitli zamanlarda bu konuya vurgu
yapilmis ve temel hedef de bu eksikligin giderilmesi olarak benimsenmistir. Bu vurgusu
onun dindar kitlelerle ¢ok daha kolay iliski kurmasinda etkili olmustur. Bu etki fakiilteye

ilk kayit yaptiran 6grencilerin goriislerine yansimis, dgrenciler kendileriyle yapilan

3% Tiirkiye’de dini alanda yasanan gelismelerle ilgili ¢alismalar yapan Hovard Reed’in fakiilteye dair

ifadeleri, fakiilteden beklentileri gdstermesi bakimindan dikkate degerdir. Reed, fakiilteyi Miisliiman
diinyadaki tek modern kurum olarak ifade eder, sadece Islam’1 degil karsilastirmali olarak diger dinleri
de aktaracagi igin atilan adimin takdir edilmesi gerektigini dile getirir. Ayrica akademik kadronun
yayinlar bazinda 6nemli isler yapacagin 6zellikle vurgular. bkz. Reed, agm, 274; Fakiiltenin ilk hoca
kadrosu iginde yer alan H. Ziya Ulken “Fakiiltenin kurulusunda laik zihniyetin ve modern ilmi
diisiinceye sahip din adamlar yetistirme gayreti hakimdi” derken bir misyonu oldugunu kast ediyor
goriiniir. bkz. H. Ziya Ulken, Tlahiyat Fakiiltesi Gecirdigi..., 8.

1 Editoryal, “Baslarken”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 1 (1952): 4.
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gorissmelerde bunu destekleyecek pek ¢ok diisiince dile getirmislerdir.’®> Bu temel
gayeye ek olarak fakiilte “Islam tefekkiiriine” hizmet etmek amaci oldugunu sdyleyerek
din adami yetistirmenin yaninda, bilimsel anlamda teoloji {lizerinde duracagini da

belirtmis olur.

5.2. Kurucu idari ve Akademik Kadro

Resmi Gazete’nin 10 Haziran 1949 tarihli niishasinda ilahiyat Fakiiltesi’nin 1 dekan, 8
profesor, 15 dogent ve 28 asistan kadrosuyla egitim-6gretime baslamasina dair kanunun
yayimlanmasiyla,’® din egitimi alaninda 6nemli bir adim atilmistir. Ankara Universitesi
Rektorii Prof. Hikmet Birand baskanliginda, Miikrimin Halil Yinang, Hilmi Ziya Ulken,
Esat Arsebiik ve Sinasi Altundag’dan olusan bir komisyon olusturularak AUIF nin
kurulus sireci fiilen baslamistir.’** Komisyon iiyeleri felsefe, hukuk ve tarih gibi farkl
disiplinlerden gelmektedir ki bu durum ilerde fakiilteye yonelik elestirilere de konu
edilecektir.*®® Komisyon iiyelerine kars: bu elestiri, fakiiltenin ilk akademik kadrosuna
yonelik de olmustur. Elestiriler temelde mevcut isimlerin ilahiyat dis1 alanlardan
gelmesi etrafinda olusmustur. Ancak din egitimine verilen uzun ara goz Oniine
alindiginda bu durumun kagmilmaz olarak yasandigmm altmi ¢izmek gerekir.’*® Bu
zorluklar nedeniyle fakiilte kurulusunda akademik kadro agirlikli olarak Ankara
Universitesi’nin ¢esitli alanlarindan gelen hocalarla olusturulmustur. Bu da ilk zamanlar
programda kiiltiir agirlikli derslerin daha yogun yer almasina neden olmustur. Asagida
verilen tabloya da bakildiginda kadronun disaridan takviye ile olusturulabildigi

goriilmektedir.

9% Ogrencilerle yapilan gériigmelere bu boliimiin dordiincii alt bashginda yer verilecegi igin burada
deginilmemistir.

393 «“Ankara Universitesi Kurulus Kadrolar1 Hakkindaki Kanuna Ek Kanun 5239 S.K” Resmi Gazete,
16309 (Haziran 1949): 9-10.

% H. Ziya Ulken, ilahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi..., 8.

%% fsmail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam 2, 364-365.

3% Mustafa Said Yazicioglu kendisiyle 17 Ocak 2018°de yaptigimiz gériismede kurulus kadrosu
konusunda fazla segenek olmadigini, din egitimi alaninda yasanan uzun siireli boglugun normal bir
sonucu olarak, ilahiyat alan1 digindan gelen insanlardan yararlanildigini dile getirmistir. Bu tercihin
bilingli bir politikadan ¢gok mevcut realitenin sonucu oldugunu vurgulamistir.
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Tablo 1: A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Kurulus Kadrosu ve Dersleri **’:

Dersin Ad1 Ders Verenler
Arapca ve Farsca Prof. Necati Lugal,
Yabanci Dil (Ing. Alm. Fr.) D.T.C.F.’nin Yabanc1 Dil Boliimii
Sosyoloji Prof. Mehmet Karasan
Mantik ve Ilimler Felsefesi Prof. Hamdi Ragip Atademir
Kelam ve IslAm Dini ve Mezhepleri Tarihi |Prof. Yusuf Ziya Yériikan
Tiirk ve Islam Sanatlari Tarihi Prof. Remzi Oguz Arik
Mukayeseli Dinler Tarihi Prof. Hilmi Omer Budda
(Islam Hukuku Prof. Esad Arsebiik

Fakiiltenin kurulusundan 1960 yilina kadar siiren zaman diliminde fakiilte dekanlarina
bakildiginda din egitimi alaninda yetkin ve akademik yeterlilige sahip insan bulmada

yasanan sikintinin kendini hissettirdigi goriilmektedir:

Tablo 2: A.U. Ilahiyat Fakiiltesi’nde Gorev Yapan Dekanlar ve Gorev
Siireleri (1949-1960)

Dekanin Adi Soyadi Gorev Tarihleri Aciklama

Ord. Prof. Dr. Esat Arsebiik 21 Kasim 1949-12 Haziran Gorev siiresi sona ermis
1951

Ord. Prof. Dr. S. Kemal Yetkin | 13 Haziran 1951-12 Haziran Gorev siiresi sona ermistir
1953

Prof. Dr. Mehmet Karasan 12 Haziran1953-14 May1s Milletvekilligi nedeniyle
1954 ayrimigtir

Prof. Dr. B. Ziya Egemen 14 May1s 1954-22 Agustos Istifa etmistir
1955

Prof. Dr. S. Sakir Ansay 22 Agustos 1955-22 Agustos Gorev siiresi sona ermistir
1957

Ord. Prof. Dr. S. Kemal Yetkin | 22 Agustos 1957-23 Haziran Rektor se¢ilmistir
1959

Ord. Prof. Dr. H. Ziya Ulken 23 Haziran 1959- Ekim 1959 Istifa etmistir

Prof. Dr. B. Ziya Egemen 23 Ekim 1959-2 Haziran 1960 | Istifa etmistir

Prof. Dr. Tahsin Banguoglu 2 Haziran 1960-30 Kasim Istifa etmistir
1960

Tabloda dikkat ¢eken bir husus da dekanlik gorev siirelerine iligkin olur. Dekanlik
stireleri ilk etapta belli bir rutin igerisinde ilerlemistir. Bu rutini bozan dekanlik
degisiklikleri 1960 darbesine giden yolda iilkede yasanan siyasi gerilim ile istifalar

arasinda bir iliski olabilecegini diisiindiirtiir. Ornegin H. Ziya Ulken, dekanlik gérevini

397 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Albiimii 1949-1960 (Ankara: AU Basimevi, 1967), 14.
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dort ay gibi kisa bir siire yiiriittiikten sonra istifa etmis, onun ardindan goéreve atanan
Bedii Ziya Egemen de sekiz ay gorevi siirdiirdiikten sonra 2 Haziran 1960’ta istifa
etmistir. Bu istifanin ardindan ilahiyat Fakiiltesi kurulus tartigmalarinin yapildig1 dsnem
Milli Egitim Bakani olan Prof. Dr. Tahsin Banguoglu dekanlik gorevine atanmistir.
Onun dekanlik gorevi 27 Mayis darbesinin hemen sonrasina denk gelmis ve bes ay

stirmiistiir.

5.3. Miifredat

Dort yillik lisans seviyesinde bir dgretim siirdiirmek {izere planlanan fakiilte ders
programuyla ilgili ilk miifredat hazirlig, fakiiltenin kurulus komisyonunda da yer alan
H. Ziya Ulken tarafindan yapilmustir. Ulken, fakiiltede okutulacak dersler igin
asagidaki taslagi uygun gérmiistiir:

“1- Esas Islami ilimler:

Kur’an ilmi: Tefsir, Esbab-1 Nuziil, Nasih ve Mensuh, {lmi Hilafet, Tefsir Tarihi

Hadis ilmi: Hadis, Usul1 Hadis, hadis tarihi.

Islam Hukuk Tarihi; Kelam tarihi ve Islam felsefesi tarihi, Islam dini tarihi, Tasavvuf tarihi.

2- islam Medeniyetine ait ilimler gurubu:

Islam tarihi, Islam mezhepleri tarihi, Islam ve Tiirk sanatlar1 tarihi, islam cografyasi, klasik

dini metinler ve eski yazilar.
3- Tamamlayici ilimler gurubu:

Felsefe ve Mantik, Dinler tarihi, Din sosyolojisi, Din psikolojisi ve pedagoji, Arapga ve
1308

Farsca, Garp dilleri

Yukarda bir numarali tabloda verilen kurulus kadrosu ve verecekleri dersler listesine
bakildiginda Ulken’in énerilerinin belirli kisminin dikkate alindig1, Esas Islami ilimler
baslig altinda énerdigi derslerin ise uygun goriilmedigi anlagilmaktadir. Esas islami
ilimlere ait derslerin goz Oniine alinmamasi ilerleyen zamanlarda sikca elestirilerin
odagi haline gelmistir. Dénemin Islamcilarinin yani sira, fakiiltenin ilk grencilerinden
de programda temel islami derslerin yetersizligi ifade edilmis,’®” boylece ders

programi, hem siyasi hem de akademik anlamda elestiri konusu olmustur.

% Ulken, ilahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi..., 8-9.

%% {Ik yillar islam teolojisine yonelik kimi derslerin olmamas: ilk kayit yapan dgrenciler tarafindan
elestirilmistir. Bu elestiriler igin bkz. Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din
Egitimi ve Dini Hayat, c.I-1I-1I, (Istanbul: Ensar Nesriyat), 2008; Ayn1 elestiri kurulustan kisa siire
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Fakiiltenin hedefleri ve 0Ozellikle miifredat agisindan motivasyonunu, fakiiltenin
kurulusundan kisa siire sonra basilmis olan brosiirden anlamak miimkiindiir.*'’
Brosiirde fakiiltenin kurulug hedefi: “Cagdas bir egitim ve ulusal devrim reformlariyla,
bilimsel bilgi temelinde ve yeni gorevi, niifusunun biiyiik kismi Miisliiman olan bir
ulusa din adami ve alimi yetistirmek, diger taraftan modern bilgiler 1518inda islami
ogretimi gelistirmek” olarak ifade edilmistir.”'' Ge¢mis hatalardan dersler ¢ikarilarak
yeni bir bakis agisinin gelistirildiginin ifade edilmesi donemin ihtiyaglarinin
gozetildigini, toplumsal beklentilere uygun bir tavir takimildigi gostermektedir.
Hatadan kastin ne oldugu acik bir bi¢imde ifade edilmemigse de, Dariilfiinun
biinyesinde kurulan fakiilteden bahsedilme ihtimali yiiksektir. TBMM’de fakiiltenin
kurulusuna iliskin siiren tartismalar esnasinda I. Hakki Baltacioglu’nun dile getirdigi
diistinceler bu durumu destekler niteliktedir. Baltacioglu, ikinci defa agilan fakiiltenin
“ilk defa Atatiirk inkilabindan sonra Istanbul Universitesi i¢inde” kuruldugunu belirtir.
Bu fakiiltenin agirlikli olarak bir sosyoloji fakiiltesi programia goére kuruldugunu,
ancak yeni fakiiltede “Islami bilgilerin” esas1 olusturacagim soyler.’'* Baltacioglu’nun
Islami bilgilerin esas1 teskil edecegine doéniik ifadeleri yukarda aktardigimiz
gerceklikle uyusmamis, bu da bir memnuniyetsizlik kaynagina doniismiistiir.

Brosiirde tizerinde durulan bir diger husus da verilecek egitimin zamanin zihniyetine
uygun ve modern ¢ercevede olacagina iliskindir. Kelam, Tefsir, Hadis ve Islam
Mezheplerinin ¢esitli yonleriyle ele alinip incelenecegi de temel hedef olarak

belirlenmistir.*"?

sonra AUIF’ye kayit yapmis olan M. Said Hatipoglu tarafindan da dile getirilmistir. Kendisiyle
yaptigimiz goriismede Hatipoglu, erken zamanda din egitimi alanindan yapilan hatalarin bdyle bir
sonucu dogurdugunu ifade etmistir. 1967’de fakiilteye giren ve daha sonra ayni fakiiltede akademik
hayata katilan, Diyanet isleri Baskanlig1 da yapan Mustafa Said Yazicioglu da bunun bir eksiklik olarak
degerlendirilebilecegini sOylerken, kendi donemi iginde alinan kararlarin bir sonucu olarak
degerlendirme gerekliligini vurgular.

*1% Brosiiriin ilk ne zaman basildigi Howard Reed’in de aktardig: gibi belli degildir. Brosiir ikinci kez
1955°de bastlmistr.

3 Kostas, agm, 24; 1961 yilinda TTK tarafindan basilmis olan ve kurulusundan 1960 kadar gegen
dénemi kapsayan Ilahiyat Fakiiltesi albiimiinde “Ilahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi Safhalar” bashkli
yazisinda H. Ziya Ulken’in ifadeleri Kostas’in aktarimini destekler niteliktedir. Ikisinde de ortak vurgu
“modernlik” yéniinde olmustur: “Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmasi fikri (ortagag) modern Tiirk
Universitesi iginde Islami ilimlerin modern ilim zihniyeti ile okutulmasi ihtiyacindan dogmustur.”
Ulken, bu sbzleriyle, Cumhuriyetin modern diinya ile uyumlu bir toplum siarina paralel bir hedefi ifade
etmistir. Bkz. H. Ziya Ulken, “Tlahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi Safhalar”, Ilahiyat Fakiiltesi Albiimii
1949-1960 (Ankara: TTK Basimevi, 1961), 1.

312 K ostas, agm, 8-9; Baltacioglu’nun dile getirdigi diisiinceleri bir temenni olarak kalir. En azindan ilk
yillar miifredatta Kuran dersi yer almaz.

13 Ulken, agm, 24.

105



[lahiyat fakiiltesinin ilk egitim yilinda haftalik ders saati 22 saat olarak baglamistir.
Biiyiik kismi teorik, kismen de alan dis1 olan dersler su sekildedir: “Arapga ve Farsca
ikiser saat, Ingilizce, Fransizca ve Almancadan olusan yabanci dil dért saat, Sosyoloji,
Islam Sanati Tarihi ve Mukayeseli Dinler Tarihi ikiser saat, Mantik ve Ilimler Felsefesi
ile islam Dini ve Mezhepleri Tarihi dorder saat”.’'* Bu programa bakildiginda
hedeflerin en azindan ilk yillar gergeklestirilemedigi anlasilir. islam ilahiyat: i¢in kritik
oneme sahip Arapga haftada iki saat olarak diisiiniiliir. Daha 6nce 6zel ilgi disinda
Arapga egitim almamis 6grencilerin bu derece sinirli bir dil egitimiyle yetkinlesmesi
pek miimkiin gériinmemektedir. Nitekim bu yetersizlik nedeniyle 6grenciler o giiniin
sartlarinda fakiilte diginda ve ¢esitli imkanlar1 kullanarak bu eksikligi giderme yoluna
gitmislerdir.’'> Bunun disinda da Kelam, Hadis, Tefsir gibi islam ilahiyatina yonelik

derslerin olmamasi bu bakimdan bir sorun alan1 olarak algilanmis ve elestiri almistir.

[k yillar agirlikli olarak kiiltiir derslerinin verildigi goriiliir. 1k y1l mesleki olarak
kabul edilecek tek ders Yusuf Ziya Yériikan tarafindan verilen Islam Dini ve
Mezhepleri Tarihi dersidir.’'® Adi ilahiyat olan ve temel amaglaridan biri de yiiksek
din alimi yetistirmek olan bir fakiiltede Kur’an dersi olmamasi, bat1 dillerinin dogu
dillerine oranla iki saat daha fazla olmasi dikkate degerdir. Ya bilingli bir politika
sonucu ya da o alanda yetismis uzman bulunmayisi nedeniyle ortaya boyle bir tablo
¢ikmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.>'” Akademik agidan uzun siire yasanan bosluk

g6z oniine alindiginda ikinci ihtimalin dogru olma olasilig1 daha yiiksek goriiniir.

1% «“Kurulus ve Tarihge”, http://www.divinity.ankara.edu.tr/?page id=101 [01.03.2017].

1 Bu durum fakiiltenin ilk 6grencileriyle yapilan goriismelere yansmmistir. Bkz. Mustafa Ocal,
Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve Dini Hayat (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2008).

*1® jlahiyat Fakiiltesi Albiimii 1949-1960, 15.

17 1933te  Dariilfiinun’un kapatilmasinin ardindan kurulan istanbul Universitesi'nde Ilahiyat
Fakiiltesine yer verilmemis, Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde Islami [limler Enstitiisii kurulmustur.
Sonraki on alt1 y1l boyunca din egitimi alaninda neredeyse bir sey yapilmadig diisliniiliirse, yeni agilan
fakiiltede bu alanda donanimli insan bulunamamis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Cumhuriyet Dénemi
din egitimi konusunda 6nemli bir caligma yapan Muhammet Sevki Aydin da bu tezi destekleyen ifadeler
kullanmistir. Aydin yeni agilan fakiiltenin ilk ve en dnemli probleminin yeterli say1 ve nitelikte 6gretim
elemani bulunamamasi olarak tespit etmistir. bkz. Muhammet Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde
Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (1923-2015), 3. bs. (Istanbul: Dem Yaymcilik,
2016), 133; Fakiiltenin ilk dgrencileriyle yapilan goriismelerden ¢ikan sonug, genel egilimin bunun
bilingli bir politikanin sonucu oldugu yoniinde oldugudur. Kur’an dersine iliskin 6grenci goriisleri i¢in
bkz . Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Donemi Din Egitimi ve Dini Hayat, c. I, 292-
293, c. II, 643-644, c. III, 112. O donem hayatta olan medrese kokenli hocalardan yararlanmak
istenmemesi fakiiltenin kurulus bildirgesinde yer alan “modern bilgiler 1s1ginda islam’1 6gretmek” ve
kurulus komisyonun “laik zihniyetin ve modern ilmi diigiincenin hakim olmasi prensibi dngoriilmistiir”
motivasyonu ile ilgili gériinmektedir.
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Fakiiltenin hedefinin ve miifredatinin tanittimin yapildig1 brosiirde karsilastirmali
dinler tarihi ile basta Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak iizere diger inanglarin da
arastirlmast kararlastirilmistir.>'® Fakiilte dersleri belirlenirken sadece temel dini
kavramlar ve Islam 6gretilerinin diginda, batiya Islam uygarhginin tamtilmas: da
hedeflenmistir. Ornegin Islam Sanat Tarihi dersiyle, Batida Islam’in sanatin gelisimini
engelledigi yoniindeki on kabuliin yanhishgini ortaya koymak, ayni zamanda

geleneksel Tiirk ve Islam sanatlarinin tanitim1 hedeflenmistir.*"”

1953-1954 egitim 6gretim yiliyla beraber bahsedilen eksiklikleri giderecek tedbirler
almmustir.”*® Oncelikle Arapga dersine yonelik bir adim atilarak, 6grencilerin bu
alanda yetkinlesebilmesi i¢in, dersin tiim egitim siirecine yayilmasi saglanmistir.**'
Onemli bir eksiklik olarak tespit edilen ve ilk dért yil verilmemis olan Kur’an dersi
nihayet programa eklenerek temel bir mesele ¢oziilmiis olur. Kelam, Hadis, Tefsir,
Islam Hukuku, Tefsir Usulii ve Hadis Usulii gibi dogrudan islam Ilahiyatiyla ilgili
derslerin eklenmesiyle program biiyiik oranda Ilahiyat Fakiiltesi programina
déniismiis olur.’** Yeni miifredatta ilk yillar yeterli diizeyde Islam ilahiyatna dair
derslerin olmamasi, ilerleyen siniflarda telafi edilmis, ti¢ ve dordiincii sinifta daha ¢ok
Islam ilahiyatina yénelik dersler yer almistir. Ayrica tasavvuf ve Islam Sanatlarina
yonelik derslere yer verilmesine 6zen gosterilmistir. Cesitli siniflarda yer verilen
Felsefe, Mantik, Din Psikolojisi ve Din Sosyolojisi dersleri ile program, sayilan

alanlarda yetkinlesmeyi 6nemsedigini gosterir.

Fakiiltenin ilk yilindan itibaren 6nemsedigi bir diger alan da dil egitimi olur. Arapca
ve Fars¢a disinda daha bastan itibaren tiim egitim boyunca bir bati dili mutlaka
programda yer alir. Ingilizce, Almanca ve Fransizca dillerinden birinin dgrenciler
tarafindan seg¢ilmesinin zorunlu olmas: fakiiltenin evrensellik iddiasin1 giiclendirir

niteliktedir. Evrensellik iddias1 sadece yabanci dil 6gretimi diizeyinde kalmaz, farkl

> Reed, 1957, 25.

1% Agm, 25.

2% Daha koklii degisiklikler ise 1972-1973 egitim 6gretim yilinda yapilacak egitim siiresi bes yila
¢ikarilacaktir. Bunun son iki yili ise daha ¢ok uzmanlagsmaya ydnelik derslerden olusacaktir. Ders
programlarindaki diger onemli degisim 12 Eyliil darbesinin ardindan Yiiksek Ogretim Kurulu’nun
kurulmasindan sonra yasanacaktir. Miifredata ¢ok sayida yeni ders eklenecek, 1982-1983 egitim
6gretim yilindan itibaren Inkilap Tarihi, Beden Egitimi ve Tezhip- Hat gibi derslerin ilave edilecektir.
Inkilap Tarihi ve Beden Egitimi derslerin birinci siniftan dérdiincii sinifa kadar verilmesi ise oldukga
dikkat gekici goriinmektedir. Ugiincii smiftan itibaren pedagojiye yonelik derslerin eklenmesi de bir
diger degisiklik olarak yer alacaktir.

21 K ostas, agm, 11.

322 Ocal, Osmanl’dan Giiniimiize Din..., 361.
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iilkelerden tiniversitelerle iliski kurulmaya calisilir, bu ¢aba c¢esitli diizeylerde karsilik
da bulur. 1954-55 egitim 6gretim y1linda Kanada’nin McGill Universitesi’nin burada
okuyan 6grencilere burs vermek istemesi, ancak kosullar saglayan 6grenci olmayinca
bunu gerceklestirememis olmasi bu ¢abanin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.323
Bunun disinda da fakiilte o giiniin kosullar1 géz 6niine alindiginda oldukga evrensel
diislince yapisina sahip isler yapmaya gayret eder, yurt disindaki akademik ¢evrelerle

etkilesim halinde olur.***

Fakiilte Miifredat1 gerceklestirilen degisikliklere ragmen g¢esitli zamanlarda
elestirilmeye devam eder. Kimi yazarlar burada benimsenen miifredatin yeterli
olmadigni ileri siirerler. Islamcilik ¢alismalarmin 6nde gelen isimlerinden Ismail Kara
fakiilte ders programimin bir 6nceki fakiilte deneyimini takip ettigini [Dariilflinun
biinyesindeki fakiilte] dahasi onun “gerisinde* bir miifredat uygulandigimni belirtir.
Kara bu diisiincesini “temel Islami ilimler” alanindan yeterli derslerin olmamasini dile
getirerek aciklar. Acilis yili derslerinin biiyiik oranda kiiltiir agirlikli derslerden
olusmasi, Ismail Kara ve AUIF nin miifredatina ynelik elestirilerin temel dayanag:
olur. Dariilfiinun biinyesinde agilan Ilahiyat Fakiiltesi miifredatinda temel Islami
bilimlerden Hadis, Fikih, Kelam ve Tefsir gibi derslere yer verilirken, yeni fakiiltede
bu derslere yer verilmemesi kiyaslama yapilmasina neden olur. Derslere yonelik
elestiriler de bu noktadan siirdiiriiliir. Kara da miifredatta “Temel Islami {limlerin” ¢ok
az yer tuttugunu, bunlarin yerine tarihinin verildigini, felsefe grubu ve sosyoloji
derslerinin agirlikla yer aldigini sdyleyerek bu durumu elestirir. Ancak Kara’nin ilk
yillara ait elestirilerini ortadan kaldiracak adimlar daha sonraki donemlerde atilmas;
kelam, tefsir ve hadis gibi temel Islami derslere yer verilerek dnemli bir eksiklik

giderilmis, bu derslerin miifredattaki agirlig: da artirilmustir, >*°

323
324

Koctas, agm, 30.

Fakiilte dergisinin daha o yillarda gesitli iilkelerdeki teoloji fakiiltelerine ve donemin saygin bilim
insanlarina gonderilmesi bu savi destekler niteliktedir. Derginin 6zellikle ilk say1s1 pek cok dnemli isme
gonderilmis, buna dair geri bildirimler olumlu olmus, gelen cevaplar da fakiilte dergisinde
yayimlanmustir. Miinster’den Franz Taeschner, Oxford’tan H.A. R. Gibb, Londra Universitesi’nden
Bernard Lewis, Montreal McGill Universitesi Islam Tetkikleri Enstitiisii’nden Wilfred Cantwell Smith
gibi kurum ve isimler &rnek olarak verile bilir. Bkz. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, .3, s. 1 (1954): 108-
111; Fakiilte dergisinde bu mektuplarin kimlerden geldigi ve igerikleri 1954 yilinda iigiincii cildin
birinci sayisinda verilmistir. bkz. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.3, s. 1 (1954): 108-111.

’%% Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam ...2, 367.

328 flk donem kadro yetersizligi derslerin segiminde etkili olmustur. Derslerin agirhkli kismi ilahiyat
alan1 diginda, daha kapsayici derslerden olusmustur. Kara’nin génderme yaptig1 Dariilfiinun ilahiyat
Fakiiltesi miifredatinda, dikkat ¢eken husus biiyiik oranda yeni ders programu ile ortiistigii yoniindedir.
Mehmet Ali Ayni’nin verdigi genel ders tablosunda {i¢ y1l icin toplam 6n dért ders goriilmektedir. Ilgi
¢eken bir diger sey ise eski fakiilte miifredatinda Kur’an ile ilgili bir ders olmamasidir. bkz. Mehmet
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Tablo 3: Ders Adlar1 ve Haftalik Saat Cizelgesi

1. Smif Dersleri: Haftalik Ders Saati:
Arapca 8

Farsca

Yabanci Dil

Klasik Dini Tiirkge Metinler
Kur’an ve Islam Dini Esaslari
Islam Tarihi 2

2. Simmif Dersleri: Haftalik Ders Saatleri:
Arapca 6

Farsca
Yabanci Dil

Islam Tarihi

Klasik Dini Tiirk¢e Metinler
Kur’an ve Islam Dini Esaslari
Din Psikolojisi

Din Sosyolojisi

Felsefe ve Mantik 1

3. Smmif Dersleri: Haftalik Ders Saatleri:
Arapca 4

Yabanci Dil

Islam Tarihi

Tefsir

Hadis

Islam Mezhepleri Tarihi
Kelam

Islam Felsefesi Tarihi
Felsefe ve Mantik
Dinler Tarihi

Din psikolojisi

Islam Hukuku

Islam Sanatlari Tarihi
Tezyini Sanatlar ve Plaeografi 1

4. Smmif Dersleri: Haftalik Ders saatleri:
Arapca 6

Yabanci Dil

Islam Tarihi

Tefsir

Hadis

Islam Mezhepleri Tarihi
Islam Felsefesi

Dinler Tarihi

Islam Sanatlari Tarihi
Pedagoji

Tasavvuf Tarihi

Islam Tezyini Sanatlar1
Inkilap Tarihi

N (W (W]~

W NN N (W

NN NN [N N[N [N

N =N

Ali Ayni, Darw’l-Fiinéin Tarihi, haz. Metin Hasirc1 (istanbul: Pinar Yay., 1995), 94. Ismail Kara gibi
diisiinmeyen, daha bastan itibaren miifredati ve hedefini olumlayanlar da vardir: Fakiilte tarihini kaleme
alan, kendisi de fakiiltenin akademik kadrosunda yer alan Miinir Kostas, “birinci siniftan itibaren
tedrisat sistemi Islamiyetin en temiz anlayigina dayanmak suretiyle akil ve nass’t mihver etmistir.”
diyerek kurulustan itibaren amaglanmis motivasyonu olumlar.
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1953-1954 yilindan sonra biitiin siniflarda okutulacak derslerin isimleri ve haftalik

ders saatleri yukaridaki gibi gergeklesmistir. >*’

1953-1954 yili programi ile birlikte yukarida derslere yonelik yapilan elestirileri
ortadan kaldiracak bir adim atildig1, Islam ilahiyatina déniik temel derslerin miifredata
eklenerek beklenenlerin karsilanmaya gayret edildigi goriiliir. ilk yil haftalik sekiz
saatlik Arapca dersi ile resmi olarak din egitimi almadan liseden gelen dgrencilere alt
yapi1 olusturacak bir yoéntem izlenir. Ayrica hem Kuran ve Islam Dini Esaslar1 hem de
Islam Tarihi dersi ile islam ilahiyata yénelik hazirlik yapilir. Ik yildan sonra var
olan derslere din sosyolojisi ve din psikolojisi, felsefe ve mantik dersleriyle sosyal
bilimlerde yetkinlige yonelik dersler verilir. Ug ve dordiincii sinifta Islam ilahiyatinin
esast kabul edilen derslere agirlik verilmesi, son iki yilin uzmanlasmaya yonelik
diisiiniildiigiinii gosterir. 1k yilar cesitli nedenlerle yasanan sikintilarin zaman
icerisinde asildig1, fakiiltenin siireg icerisinde daha fazla dini egitim veren bir kurulusa
doniistiigi, bu haliyle hem ilahiyat alaninda yetkinlesmek isteyen 6grencilerin istek ve
beklentilerinin hem de akademik kaygilarla yapilan genel elestirilerin karsilanmaya
calisildig1 anlasilmaktadir. Fakiilte, kurulusundan itibaren elestirilere konu olan
eksikliklerini giderecek bir motivasyonla hareket etmis, zaman igerisinde yaptigi
degisikliklerle  Ogrencilerini akademik olarak yetkinlestirecek politikalar
benimsemistir. Erken donemden itibaren ogrencileri imkanlar dogrultusunda
akademik ¢aligmalar veya egitim i¢in Bat1’ya gondermesi ve giden 6grencilerin buraya
akademik olarak kolay uyum saglamalar1 yukarida bahsedilen politikalarla uyumlu bir

hareket olarak degerlendirilebilir.**®

5.4. Fakiilte Ogrencileri

AUIF uzun siiren din egitimi alaninda yasanan sessizligin ardindan 21 Kasim 1949°da
acildiginda, olusan bosluk nedeniyle akademik kadro sorunu yasayarak egitime
baslamistir. Ancak bu sorun farkli fakiiltelerden takviyelerle agilmig, zaman icerisinde
akademik kadrolar tamamlanmistir. Fakiilte uzun siire din egitimi verilmemis
olmasindan dolay1 biiyiik ilgi goérmiis, bu ilgi 6zellikle 6grenci bazinda kendini

hissettirmistir. Agildigr yilki 6grenci ilgisi ilerleyen zamanda detaylar1 asagida

**"H. Ziya Ulken, ilahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi..., 14-15; Kostas, agm, 11.

%% Gorece daha erken bir tarihte fakiilte 6grencisi olan M. Said Hatipoglu ve ondan hayli zaman sonra
fakiilte 6grencisi olan M. Said Yazicioglu da Fransa’ya akademik ¢aligmalar i¢in gittiklerinde fakiiltenin
kendilerini alanlarinda yetkin olarak yetistirdigini ifade etmislerdir.

110



anlatacagimiz nedenlerle azalma gosterse de, bir siire sonra fakiilteye 6grenci ilgisi

yeniden artmustir.

5.4.1. Ogrenci Profili ve Aile Durumu

Uzun bir aranin ardindan agilmis olmasi1 nedeniyle ilk egitim 6gretim yilinda fakiilteye
sonraki yilarlarla kiyaslandiginda yiiksek denebilecek bir basvuru oldugu
goriilmektedir. Ilk yil altmis iicii erkek, yirmi besi kadin olmak iizere toplam seksen
sekiz dgrenci gelmistir. Daha bastan itibaren fakiilte cinsiyet kisitlamasi1 olmadan her
iki cinsiyete de acik olsa da, donemin toplumsal gercekligi nedeniyle kadin 6grenci
sayist hep az olmustur. Fakiiltenin acildigi yil heniiz Imam Hatip Okullar

olmadigindan fakiilteyi normal liselerden gelen 6grenciler tercih etmistir.

Fakiiltenin 6grenci kaynaginda bir ¢esitlilik oldugu anlasiimaktadir. Bir kismu Istanbul
ve Ankara’dan geliyor olsa da, biiyiik ¢ogunlugu tasra kentlerinden gelmektedir ve
agirlikli olarak esnaf ve memur ailelerden olmak iizere cesitlilik gosterir. Bu da
cogunun orta gelir grubuna mensup oldugunu varsayimini gii¢lendirir. 1955-56 egitim
ogretim yilinda 83 6grencinin ellisinin devlet bursuyla okudugu diisiintiliirse ailelerin
agirlikli kismimin ekonomik durumunun orta denilebilecek gelir grubu seviyesinde
olma ihtimali yiiksektir. Devlet burslar1 diginda ¢esitli devlet kurumlar1 da (savunma
bakanlig1 ve harp okullari) burada okuyan 6grencilere belirli bir hizmet karsilig1 burs

vermislerdir ki*** bu da yukaridaki diisiinceyi destekler niteliktedir.

Elimizde ailelerin sosyal ve ekonomik durumlar1 hakkinda ¢ikarim yapmaya
yarayacak bazi kisisel veriler de mevcuttur. Fakiiltenin ilk kadin 6grencilerinden
Sevim Aykara, Mustafa Ocal’a verdigi miilakatta ailesinden “orta halli” olarak
bahsetmistir. Babasinin bir siire Reci’de ¢alistigini, > sonra Ankara’da bir memuriyete
girdigini sOyliiyor ki, o yillarda bir devlet kurumunda ¢alismak 6nemli bir statii olarak

degerlendirilebilir.

Yine fakiiltenin ilk 6grencilerinden biri olan Mehmet Hulusi Ozkul, asil meslegi
terzilik olan babasinin gegici bir siire diyerek basladigi devlet memurlugundan emekli
oldugunu aktarmustir. Ozkul’un da annesi tipki Ozkara’minki gibi ev hanmmudir. O

giiniin sartlarinda ebeveynlerden birinin devlet memuru olmasit bir onceki Ornekte

32 Reed, 1957, 30; Bu burslar, bir anlamda dénemin siyasal ruhuna uygun bi¢imde egitimin devlet

tarafindan desteklendigini gostermektedir.
39 Reci tiitiin ile ilgili islerin siirdiiriildiigii devlet kurumunun adidir. Giiniimiiziin Tekel Kurumu.
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oldugu gibi orta dereceli gelir grubuna yakinlik ifadesi sayilabilir. Hiiseyin Bayram,
Afyon’da ¢iftci bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.®' Kendisi daha sonra
Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'nde dgretim iiyesi olan Ismail Cerrahoglu da “esnaf bir
babanin ve ev hanimi” bir ailenin ¢ocugu oldugunu dile getirmistir. Aslinda diger
arkadaglar1 gibi Cerrahoglu’nun da zengin sayilamayacak orta halli bir aileden geldigi

rahatlikla s6ylenebilir.**?

Yine Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Islam Hukuk anabilim dalinda
ogretim tiyeligi yapmig olan Mehmet Esat Kiliger, Kayseri’de bakirci bir babanin oglu
olarak diinyaya geldigini aktarmistir.’ Aktarilan bu 6rnekler iizerinden genel
hiikiimler ¢ikarilmasi zor goriinse de belirli dl¢lide bir sonuca varilabilir. Dénemin
ekonomik kosullari, toplumsal yapisi1 —kir-kent orani gibi- gz Oniine alindiginda,
yiiksek 6grenim diizeyinde bir egitime ¢ocuk géondermek i¢in ailenin ekonomik olarak
belirli bir seviyede olmasi beklenebilir. Memur veya esnaflik gibi diizenli bir geliri
olmasi, ailelerin ¢ocuklarini yiiksek 6gretime gondermelerinde etkili olmus goriiniir.
Farkli zamanlarda kendileri ile yaptigimiz goriismelerde Mehmed Said Hatipoglu’nun
ve ondan hayli gec bir tarihte fakiilteye giren Mehmet Said Yazicioglu’nun babasi da
ilk miftiligli yapmistir ve donemin ekonomik kosullart ele alindiginda gorece daha

iyi ekonomik kosullardan gelmislerdir.

Fakiilteye gelen ilk 6grencilerde siifsal yakinlik disinda benzerlik gézlenen bir diger
alan geldikleri aileler ve yetistikleri toplumsal gevre olarak goriiniir. Ogrencilerin
biiylik kisminin dindar denilecek bir aile ve ¢evrede biiylidiiklerine doniik pek ¢ok
ornek vardir. Ornegin ilk kadin grencilerden biri olan Sevim Aykara’nin babasi
medrese mezunudur, Aykara annesinden de “limmi” [mektep, medrese géormemis],
ancak “itikad1 biitliin bir kadind1” diyerek bahseder. Ayrica babasimin dini konularda
konusmay1 ¢ok sevdigini, “ezberden makamla Kur’an okudugunu” ekler. Hem anne
hem de baba tarafinda “Cami imamlig1 ve vaizlik” yapmis olan akrabalar1 oldugunu
dile getirir ki bu da Aykara’nin yukaridaki iddiay1 destekleyecek bicimde dindar

denilebilecek bir aileden geldigini gosterir.>>*

Mehmet Hulusi Ozkul ev hanimi olan annesinin “Kur’an okumasim bildigini ancak

Latin harfleriyle okuma yazma bilmedigini” aktarir. Annesinin Kuran okumay1

! Ocal, Tamklarin Dilinden Cumhuriyet...I, 631.

2 Ocal, Tamklarmn Dilinden Cumhuriyet...III, 10.

3 Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...III, 103-105.
34 Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumbhuriyet...I, 281.
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kimden veya nerede 6grendigini aktarmasa da, o donem tasradaki dini hayatin normali
kabul edilebilecek cami imamindan 6grenmis olma ihtimali yliksektir. Nitekim
donemin diger tanikliklarindan bu durumun hayli yaygin oldugu bilinmektedir.
Babadan dedesinin medreseli olugunu, pek ¢ok hafiz yetistirdigini belirtir. Ozkul

ailesinin her iki tarafin1 da “Islam dinine stk sik1 bagl” olarak tarif eder.’*’

Hiiseyin Bayram da babasinin medrese kokenli oldugunu aktarir. ismail Cerrahoglu
ilk okul 6grencisiyken Ogretmeni ile birlikte okula yakin camide namaz kilmaya
gittigini aktarir.*® Ayrica gocuklugunun gegtigi Adapazari-Hendek ve Diizce’de
kisitlamalara ragmen dini hayatin canliligini kaybetmedigini ifade ederek bir anlamda

dindar bir ¢evrede biiyiidiigiinii ima eder.>’

Anne tarafindan dedesi Kayseri Miiftiisii olan Esat Kilicer, dedesinin kendisini
kiigiikken “molla” diye sevdigini, dindar bir ailede biiyiidiigiinii ifade eder. Kiliger
ayrica babasinin “Daru’l Hilafe Medresesinde” okudugu icin “Emin Hoca” olarak
anildigimi ve namaz kildigini soyler. Kiliger de tipki Cerrahoglu gibi, cocuklugunun
gectigi Kayseri’de dini hayatin hayli “canli” oldugunu, hocalarin ¢ocuklara acik veya
gizli olarak kuran dgrettigini aktarir. Ifadelerinden kendisinin dindar denilebilecek bir

cevrede yetistigi anlasilabilir.>*®

Daha gec diyebilecegimiz bir tarihte 1954°de fakiilteye giren Mehmed Said Hatipoglu
da dindar bir ailenin ¢ocugudur. M. Said Hatipoglu’nun babasi Mehmed Refet Bey
Burdur miiftiisiidiir. Kendi deyimiyle babasi tek parti doneminde yasadigr sikintilar
nedeniyle kendisinin miihendis olmasini istemistir. Ancak sonra Omer Riza Dogrul’un
da telkiniyle Misir’a Ezher’e din egitimi icin gitmeyi planlarken ilahiyat fakiiltesinin

acilmasiyla Ankara’ya gelir ve bu fakiilteye kayit yapar.>>’

Yine Said Hatipoglu’'ndan ¢ok daha geg bir tarihte, 1967°de fakiilteye giren ve daha
sonra Diyanet Isleri Baskanligi yapan Mustafa Said Yazicioglu da kendisiyle

335 Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumbhuriyet...I, 631.

3¢ Ocal, Tamklarin Dilinden Cumhuriyet...III, 10.

37 Age, 15.

¥ Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...IIL, 103-105.

3% M. Said Hatipoglu 9 Kasim 2018 Cuma giinii kendisi ve Beyza Bilgin ile yaptigimiz goriismede
babasi ile ilgili yukarida aktardigimiz ifadeleri destekleyen baska bilgiler de vermistir. Hatipoglu
kendisini, babasinin Tek Parti Yillarinda gordiigii baski nedeniyle onun yolundan gitmek zorunda
hissettigini aktarmis, o yillarda Tiirkiye’de din egitimi alacak bir fakiilte olmadig1 i¢in Misir’a gitmeyi
diisiindiigiinii anlatmigtir. Ancak [lahiyat Fakiiltesi agilinca CHP ve Ismet inénii’ye yonelik biitiin
elestirilerine ragmen yeni agilan fakiilteye “Avrupai tarzda” bir din egitimi almaya severek gittigini
ifade etmistir.
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yaptigimiz goriismede dindar bir ¢evrede yetistigini sOyler. Yazicioglu’nun babasi da

miiftiiliik yapmistir.’*

Aktardigimiz bu drneklerden fakiilteye kayit yaptiran 6grencilerin, toplumsal taban
ve gelir diizeyi acisindan birbirlerine ¢ok benzedigi, daha ¢ok orta denilebilecek gelir
grubuna mensup ailelerden geldigi sdylenebilir. Ik dénem dgrencilerinin agirlikli
kism1 Anadolu’nun ¢esitli kentlerinden gelmistir. Bu durum pek ¢ok yerde
vurguladigimiz, Islam’1n, tek parti yillar1 boyunca olabildigince toplumsal hayatin
disinda tutulmasi gayretine ragmen tasrada kendi varligini stirdiirdiigii tezini de
destekler niteliktedir. Bunun sonucu olarak geleneksel olarak dinle bagin siirdiiren
toplumsal kesimler din egitimi alaninda uzun siiren sessizligin ardindan bdyle bir
fakiiltenin acilmasini ilgiyle karsilamis, ¢ocuklarinin burada egitim almasini hem
kamuda bir i sahibi olmasi hem de dini bir egitim almasi nedeniyle desteklemistir.
Mezunlarin istihdam durumu da bu ilgiyi destekler nitelikte olmustur. Kuskusuz bu

ilgide ailelerin dindar diinya goriisiiniin payini1 da yadsimamak gerekir.

IIk 6grenci grubundan kimisinin baska bir alanda egitim goriirken yeni agilan bu
fakiilteye ge¢mesi kendilerinin ve ailelerin egilimlerini 6l¢gmek konusunda dikkate
deger bilgiler sunar. Ogrenciler bu tercihte yetistikleri aile ve ¢evrede dinin &nemli bir
yer tutmasmin etkilerinden bahseder. 1948 yilinda Ankara Universitesi’ne Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi 6grencisi olarak dgrencilige baslayan Esat Kiliger ertesi y1l agilan
[lahiyat Fakiiltesi'ne gecis yapmustir. Kiliger gegis nedeninde hem dini egitim almak
istemesine, hem de eski okulunda yatili 6grenci olamadig1 i¢in maddi agidan sorun
yasamasina isaret eder. “Yeni a¢ilan bu fakiiltenin yasayip ilerlemesini de istiyordum”
diyerek bilingli bir tercihi oldugunu da vurgular.’*' Fakiilte degistirerek®** yeni okula

gelenlerin genel olarak dini egitime olan ilgilerini gerekge olarak belirttikleri goriiliir.

34917 Ocak 2019, Istanbul.
*1 Age, 108-109.

32 ik yil ve sonrasinda da baska béliimlerde okurken Ilahiyat Fakiiltesine gecen 6grenciler olmustur.
Toplam say1 igerisinde fazla yer tutmasa da, bu gegisler bir egilimi gostermesi bakimindan dikkate
degerdir. i1k y1l 6grencilerinden M. Hulusi Ozkul T1p Fakiiltesinde okurken birakip fakiilteye gecmistir.
Bkz. Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet...I, 588-589, Yine ilk dénem &grencilerinden M. Esat
Kiliger Siyasal Bilgiler Fakiiltesinden, Ocal, Tamklarin Dilinden Cumhuriyet...ITI, 108-109,
Hiiseyin Bayram Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden, Ocal, Tamklarin Dilinden
Cumbhuriyet...II, 639-640, ilk donem &grencileri arasinda yer almayan Beyza Diisiingen (Bilgin) de
Ankara Universitesi Yiiksek Kimya Miihendisliginden gegis yapanlar arasindadir. Bkz. Taniklarin
Dilinden Cumhuriyet...II, 359-362. Necati Cercioglu Hukuk Fakiiltesinden, Mustafa Cinkili¢c Gazi
Egitim Enstitlisiinden ve Fevzi Demirkol da dnce Tip Fakiiltesine, ardindan Hukuk Fakiiltesine ve son
olarak ilahiyat Fakiiltesine gecenlerdendir.

114



Daha 6nce Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde iki y1l okuduktan sonra
[lahiyat Fakiiltesi’ne gegis yapan Hiiseyin Bayram da dindar bir aile ve gevrede
yetismenin etkisinden bahseder. Dahasi “bir insan, bir Miisliman olarak biitlin
insanliga 1s1k tutan, onu karanliklardan ve biitiin koétiiliikklerden kurtarip gercek
aydinliga ve ger¢ek mutluluga kavusturacak olan yiice dinimi en iyi sekilde 6grenmem

gerektigine inantyordum” diyerek dinin kendisi i¢in Gneminin altim1 gizer.>*?

Bayram gibi sonradan Ilahiyat Fakiiltesi’ne gecen Mehmet Hulusi Ozkul ise hem
kendisinin “dini 6grenme” motivasyonu, hem de babasinin yonlendirmesiyle Tip
Fakiiltesi’nden ayrilarak yeni agilan fakiilteye ge¢mistir.”** Is bulma imkan1 ve statii
saglayan tip ve miihendislik gibi alanlardan 6grencilerin mezuniyet sonrasi ne
olacaginin tam belli olmadig: bir fakiilteye gecis yapmasi dgrencilerin din adanu
olmay1 ne derece dnemsedigini, ailelerin de ¢ocuklarinin bu istegini destekledigini
gosterir. Ailelerin ¢ocuklarimi fakiilteye yonlendirmeleri, din egitimi aldirma istekleri

toplumsal olarak fakiiltenin 6nemli bir ihtiyaci karsiladigini da destekler.

Daha sonra fakiiltenin akademik kadrosunda gorev alacak olan Beyza Bilgin, Fen
Fakiiltesi 6grencisiyken yeni fakiiltenin agilmasiyla buraya ge¢is yapmustir. Kendisi
ile yaptigimiz gériismede Beyza Bilgin yeni fakiilteye “ben fakiiltemi buldum, seneye
buraya gececegim” diyerek heyecanla gecis yaptigini, arkadaslarinin da bu tercihi
yadirgadigin1 aktarmustir.>*® Beyza Bilgin, Kimya Miihendisligi okurken “inancin
kaynagi, giicii, farkli dinlerin miiminlerinin kaderi” tarzindaki sorularina cevap
bulabilmek i¢in, evde itiraz gérmese de bu tercihi ile saskinlik yaratan yeni bir

fakiilteye gegenlerdendir.

Mehmed Said Hatipoglu da fakiilteye kayit yaptirmaya geldiginde o donem fakiilte
sekreteri oldugunu soyledigi Siikrii Tolun’un kendisine fen ¢ikisli olmasina ragmen
neden ilahiyat Fakiiltesi'ne geldigini sordugunu aktarir. O dénem pozitif bilimler
revacta olmasina ragmen kendisi buraya biiylik bir heves ve istek ile geldigini ifade

eder.’*® Onun ve yukarida aktardigimiz diger rneklerde ortaya ¢ikan bu tercihin

3 Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...II, 641.

*** Ocal, Tamklarmn Dilinden Cumhuriyet...I, 588-589.

% Goriigme 9 Kasim 2018 tarihinde AUIF’de gergeklestirilmistir.

%6 9 Kasim 2018’de hem Beyza Bilgin hem de M. Said Hatipoglu fakiilteye giderken en kiigiik bir
tereddiit yasamadiklarini ifade etmistir. Her ikisi de ne istediklerini net bir bi¢imde bilerek geldiklerini
aktarmistir.
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ogrencilerin yetistikleri kosullardan etkilendigini, bu etkiyle uyumlu egilimler

gosterdiklerini ortaya koyar.

5.4.2. Ogrenci ve Mezun Sayilar

Yukarida ayrintili olarak aktarilan etkenler biitiinliiklii olarak fakiiltenin ilk ac¢ildig1
donem ilgi ¢cekmesinde etkili olmustur. Asagida verecegimiz tabloya bakildiginda bu
etki, en azindan ilk y1l kay1t yaptiran 6grenciler agisindan kendisini gozle goriiniir bir
bicimde hissettirmistir. Egitim 6gretime basladigi 1949 yilinda fakiilteye elli sekizi
erkek, yirmi ikisi de kadin olmak iizere seksen oOgrencinin kayit yaptirdig
anlasilmaktadir.”*’ Fakiiltede, ayni tarihte dokuzu erkek, biri de kadin olmak iizere
toplam on 0gretim tiyesi ders vermis, 1955-1956 egitim dgretim yilinda erkek dgretim
{iyesi say1s1 yirmi dorde ¢ikarken, kadin 6gretim iiyesi say1s1 ancak {ige yiikselmistir.>*®
1949-1950 ile 1960-1961 egitim ogretim yillar1 arasindaki 6grencilerin kayit ve

mezuniyet durumu s6yle olmustur:**

7 Mustafa Ocal ise ilk yilki kayit sayisini altmus {i¢ erkek, 25 kadin olmak iizere toplam seksen sekiz

olarak vermistir. Ocal’in fakiiltenin ilk mezunlariyla yaptig1 yiiz yiize goriismeleri dikkate alirsak onun
rakamlarmin gergege daha yakin oldugunu sdyleyebiliriz. bkz. Ocal, Osmanl’dan Giiniimiize...,360-
361; Reed, 1956, 310.

My, Ziya Ulken, ilahiyat Fakiiltesinin Gecirdigi..., 16; Reed, 1956, 310.

349 Age, 16; Kostas, agm, 14; Mustafa Ocal ve Miinir Kostas’in mezun sayilar1 biiyiik oranda
ortigmektedir. 1960 ve 1961 mezun sayilarinda ise ikilinin verdigi rakamlarda uyumsuzluk vardir.
Mustafa Ocal’in bu sayilart 2011 yilinda fakiilte dekanligindan almis olmasi onun verdigi rakamlarin
dogru olma ihtimalini gliglendirmektedir.
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Tablo 4: Ogrenci Kayit ve Mezuniyet Cizelgesi

Ogretim Yeni Kayit Toplam Mezunlar Toplam
Yih Erkek | Kadin Kayit Erkek | Kadin Kayit
1949-1950*° 63 25 88
1950-1951°! 35 8 43
1951-1952 29 9 38
1952-1953 13 2 15 31 9 40
1953-1954 15 4 19 11 5 16
1954-1955 26 5 31 20 2 22
1955-1956 44 9 53 6 6
1956-1957 64 9 73 8 3 11
1957-1958 53 7 60 14 3 17
1958-1959 41 3 44 19 1 20
1959-1960™* 54 13 67 33 2 35
1960-1961 103 9 112 34 4 38

Tabloya bakildiginda, en azindan ilk yil fakiilteye 6grenci ilgisinin yiiksek oldugu
sOylenebilir. Ancak bu ilgi ertesi yildan itibaren 1955-1956 egitim 6gretim yilina kadar
azalma egilimi gosterir. O yildan sonraysa fakiilteye olan 6grenci ilgisinin yeniden
yiikselmeye basladigi anlasilmaktadir.’>® 1960 yilina gelindiginde Fakiilteye ilk yilin
da iizerinde bir 6grenci ilgisi oldugu goriilmektedir. Ilk y1lin ardindan tedrici bigimde
ogrenci ilgisizliginin asagida detayli bi¢imde ele alinacak olan istihdam sorunuyla
ilgili oldugu soylemek giigtiir. Bu azalmada, fakiiltenin beklentileri
kargilayamamasinin etkili olma ihtimali daha etkili goriinmektedir. Nitekim ilk

ogrencilerin yani sira, dénemin Islamcilarinin da fakiiltede verilen egitimi yeterince

%% Fakiiltenin ilk déonem mezunlarindan olan, daha sonra aym fakiiltede 6gretim iiyeligi de yapan

Mehmet Esat Kiliger fakiilteye kirk giin gecikmeyle seksen ikinci kisi olarak kayit yaptirdigim
sOylemistir. Bu agidan yukarida belirtilen sayilarla bir farklilik vardir.

1 Fakiilteye ilk yil kayit yaptiktan kisa siire sonra okulu birakip, ertesi y1l yeniden kayit yaptiran ve
daha sonra fakiilteye asistan olarak dénen Ismail Cerrahoglu kendisiyle yapilan goriismede yukaridaki
bilgiden farkli olarak {i¢ii kadin olmak iizere 21 6grencinin kayit yaptirdigini ifade etmistir. Bkz.
Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumbhuriyet...ITI, 23.

21960 yilindaki mezun 6grenci sayilarinda Reed ve Ulken arasinda farklilik vardir. Reed bu yil 33
erkek 6grencinin mezun oldugunu sdylerken, fakiilte yilliginda ¢ikan yazisinda Ulken 35 erkek
6grencinin mezun oldugunu sdylemektedir. Yilligin sonunda yillara gére mezunlarin fotograflarinin
oldugu alblimde ise 33 erkek iki de kadin 6grenciye ait fotograf vardir. Buna gére Reed’in verdigi 33
rakaminin dogru olma ihtimali daha yiiksektir., 1967 yilinda {iniversite basimevinden ¢ikan bir kitapgik
da Reed’i destekleyen rakamlar vermistir.

333 Uzun bir aradan sonra ilahiyat Fakiiltesi’nin agilmas1 hem ailelerde hem de 6grencilerde bir heyecan
yaratmis, bu heyecan kayitlara da yansimistir. Ancak ders programinda yeterli diizeyde dini derslerin
olmamasi bu ilgiyi zaman igerisinde azaltmig goriinmektedir. Ancak DP iktidarinin ilerleyen yillarda
din egitimi alaninda attig1 adimlar ve genis istihdam olanaklari, miifredatin daha bariz bi¢gimde dini
egitimi oncelemesi gibi nedenler azalan ilginin yeniden artmasina neden olmustur.
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islami bulmadiklar1 yukarida miifredat baslig1 altinda ele almmust.*>* Mustafa Ocal da
bu tezi destekleyen degerlendirmeler yapmustir. Ocal, ilk yil heyecanla yiiksek oranda
kayit yaptirildigini, daha sonraysa verilen egitimin dini agidan yeterli goriilmemesi
nedeniyle bir kisim 6grencinin okulu biraktigini dile getirmistir. Kayit yaptiranlarla
mezun olan 6grenciler arasindaki farkin biiyiikliigii de bu yaklasimi dogrular nitelikte
olmustur. Istihdam alami genis olmasina ragmen, dersler arasinda yeterli sayida dini

ders olmamasi bu ilgisizligin ana nedeni gibi durmaktadir.’*’

Tabloda dikkat ¢eken bir diger noktaysa yukarida da belirtildigi gibi kayit sayilarinin
aksine, mezun sayisinin oldukg¢a az olmasidir. Kirk ti¢ kisinin kayit yaptirdigr ikinci
yil Ogrencilerinden ancak on altist 1953-1954 egitim Ogretim yilinda mezun
olabilmistir. Ertesi y1l kayit yaptirmis olan yetmis dokuz 6grenciden yirmi ikisi mezun

3 Daha 6nceden higbir dini egitim almayan lise mezunlarmm fakiilteye

olmustur.
kay1t yaptirmasinin az sayida 6grencinin mezun olmasi iizerinde herhangi bir etkisinin
olup olmadigi sorusu 6nem tagimaktadir. 1951-52 egitim O6gretim yilinda on altisi
kadin olmak iizere toplam yetmis dokuz 6grenci okula kayit yaptirmis, erkeklerden
yirmi ikisi, kadinlardan da ancak ikisi 1955 yilinda mezun olabilmistir. Mezun
sayisindaki diisiik oranlar 1958den sonra Imam Hatip Okullarindan gelen 6grencilerle
degismis, bu tarihten itibaren okuldaki egitimin kalitesinde de belirgin bir artig

olmustur.>’

5.4.3. istihdam Olanaklar

Dort yillik egitim siireci igerisinde Ogrencilerin akademik veya sosyal ac¢idan
yasadiklart zorluklar mezuniyet sonrasi yeni bi¢imiyle ortaya g¢ikar. Mezun olan
ogrencilerin, mezuniyet sonrasi karsilastiklar1 ilk durum istihdam meselesi olur.

Nihayetinde uzun bir aradan sonra devlet degisen kosullar geregi din egitimine

354 Ogrenci goriisleri i¢in bkz. Mustafa Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumhuriyet Déneminde Din
Egitimi ve Dini Hayat, I-1I-1I (istanbul: Ensar Negriyat, 2008).

> Ocal, Osmanlr’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi..., 360.

3% Reed, 1956, 310; Kostas, agm, 16.

7 Reed, 1957, 30; 1961 yilinda dénemin Milli Egitim Bakan1 Ahmet Tahtakilig’in istegiyle hazirlanan
ve Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Neset Cagatay’in da imzasi bulunan “Din fle ilgili Egitim ve
Ogretim Komitesi” raporunda bu durum elestirilmis, lisede hi¢ biri dini egitim almamis 6grencilerin
kisa zamanda basarili olmasinin miimkiin olmayacag1 vurgulanmistir. Rapor igin bkz. Ocal, age, 364-
365; Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’ne Imam Hatip Liselerinden 6grenci alimi resmi olarak
1973 senesinde 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu’nda yapilan degisiklikle miimkiin olabilmistir.
Reed’in yukarida verdigi bilgi bununla ¢elisiyor gibi goriinse de farkli bir siire¢ isledigi i¢in yanliglik
yoktur. Reed’in bahsettigi yillarda imam Hatip’te okuyan &grenciler bazi fark dersleri alarak normal
lise diplomas1 alarak fakiilteye kayit yaptiriyorlardi. Reed’in makalesinde bu &grencilerden
bahsetmektedir.
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yeniden yonelmistir ve bu yonelis ¢esitli belirsizliklerle birlikte baglamistir. Devletin
dini alana yonelik genel politikalar1 meveut din adamlarinin zaman igerisinde
azalmasina, Ozellikle tagrada ciddi sorunlar yasanmasina neden olmus, temel dini
faaliyetlerin siirdiiriilmesinde yasanan zorluklar yerel dinamiklerle ¢oziilmeye
calisilmustir. Tlkokullarn dort ve besinci siniflarinda din kiiltiirii derslerinin baslamis
olmasi, imam hatip kurslarinin agilmasi gibi adimlar bir ihtiyacin ortaya ¢ikacaginin
isareti olarak goriiliir. Yine fakiilte daha mezun vermeden 1951 yilindan itibaren Imam
Hatip Okullarmin agilmasi, aynmi yil Ky Enstitiilerine ve 1953’te de Ogretmen
Okullarma, 1956’da Ortaokullara Din Bilgisi dersinin konulmasi da onemli bir

istihdam alan1 yaratmustir.

Gergekten de 1953 yilinda fakiilteden mezun olan dokuzu kadin, yirmi {i¢ii erkek
toplam otuz iki mezunun devlet okullarinin dort ve besinci siniflarinda din kiiltiirti
dersi vermek lizere 0gretmen olmasi, istihdam alaninda bir zorluk yaganmadiginm

% Bunun disinda baska devlet

destekleyecek bir kanit olarak not edilebilir.
kadrolarinda da ihtiyag ortaya ¢ikar: Mezunlardan iki 6grenci Genel Kurmayin moral
bilirosunda, 4 tanesi ¢esitli devlet kurumlarinda istihdam edilmis ve ikisi de fakiiltede
asistan olmustur. 1953-1954’te 5 kadin ve 11 erkek, 1955 baharinda 2 kadin 20 erkek
mezun olmustur. Kadinlar normal okullara 6gretmen olarak atanirken, erkeklerin besi
Milli Savunma Bakanlig1 “moral biiroya” geri kalan 15’1 ise imam hatip okullarina

ogretmen olarak atanmigtir. 1956 yilinda alti erkek mezun olurken, kadin &grenci

359
mezun olamamigtir.

Istihdam sorunu yasanmamas bir yana, zaman igerisinde Ilahiyat Fakiiltesi’nin toplam
Ogrenci sayisi, ihtiyaglart karsilayamayacak duruma gelmistir. Din dersinin
ilkokullardan sonra 1956’da ortaokullara da getirilmesi bahsedilen bu ihtiyacin

artisinda etkili olmustur.>®

Sinirli sayida da olsa, mezunlar agisindan bir diger istihdam alan1 fakiiltenin akademik
kadrosunda gérev almak olmustur. ilk mezunlardan bir kisminin mezuniyet sonrasinda

asistan olarak fakiiltede kaldiklar1 goriiliir.

%8 1951 yilinda Ankara, Istanbul, Adana, Kayseri, Konya, Maras ve Isparta sehirlerinde toplam yedi
Imam Hatip Okulu acildig1 diisiiniiliirse, mezunlardan bu okullara ortalama iiger kisi gitmistir. Bu
sayimnin yeterli olup olmadigini bilmek zordur.

* Reed, 1957, 31.

% Agm, 32.
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Sonu¢ olarak fakiilte mezunlarinin biiylik ¢ogunlugu devlete bagli imam hatip
okullarinda meslek dersi vermis veya bu okullarin idari kadrolarinda gérev almislardir.
Mezunlarin 6nemli bir kisminin da liselerde ve 6gretmen okullarinda din dersi vermek

iizere gorevlendirildigi anlagilmaktadir.

Mezunlarin istihdam edildigi bir diger onemli alan da Diyanet Isleri Baskanligi’nin
merkez ve tasra teskilatlar1 olmustur. Bir boliim mezun da Miiftii ve Vaiz olarak bu

alanlarda gorev almistir.

Din egitimi alaninda verilen uzun aranin ardindan atilan adim, mezunlarin istihdam
konusunda bir sorun yasamamalarmi temin etmistir. Oyle ki 1950°den sonra din
egitimi alaninda yasanan geligsmeler ve fakiiltenin 6grenci kontenjani tek basina bu
ihtiyac1 karsilayamadigi igin 1958’den itibaren Yiiksek Islam Enstitiisii (YIE)
projesinin tartigilmasini baslatmustir. 1959°da enstitiilerin kurulmasi ile beraber Imam
Hatip Okullarindaki ihtiya¢ daha ¢ok buradan giderilemeye ¢alistimistir.*®' Tek bir
ilahiyat fakiiltesinin sinirlt sayidaki kontenjani ile bu ihtiyaci karsilayamamasi olagan

kabul edilmelidir.

5.5. Giindelik Akademik Yasam

Fakiilte uzun bir aradan sonra ag¢ildig1 ve kisa zaman i¢inde egitime basladigi i¢in
cesitli zorluklarla bas etmek zorunda kalmistir. Fiziki kosullar, dersler, 6gretim
kadrosu, 6grencilerin akademik kadroyla iliskisi ve fakiiltedeki akademik hayat bu

kapsamda asagida tartisilacak, bu konuda yapip edilenler ve gelismeler ele alinacaktir.

5.5.1. Fiziki Mekan

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, miistakil bir binasinin olmamasi, farkl
fakiiltelere derse giden Ogrencilerin yasadigr zorluklar gibi sikintili bir siireg
gecirdikten sonra kurumsal ve fiziki acgidan eksiklerini tamamlama imkanina
kavusmustur. Siiphesiz uzun siiren dini egitim alanindaki bosluk fakiiltenin 6zellikle
akademik kadro sorunu yagsamasina neden olmussa da, ayn1 zamanda egitim siireci i¢in
bir bagka 6nemli mesele olan fiziki mekan meselesinde de gegici ¢dziimlerle yola

cikmistir. Fakiilte, 6grenci aldigi 1949-1950 egitim 6gretim yilinda miistakil bir binasi

%1 By enstitiilerin agilmasinin tek nedeni ihtiyagtan kaynaklanmamustir. ilahiyat Fakiiltesi kanun geregi

Imam Hatip Okullarindan mezunlarin bas vurusunu kabul etmediginden, bir anlamda dogrudan bir
gerilim yasanmast tercih edilmemis, dénemin yoneticileri bu tarz bir ¢ziim iiretmislerdir. Yiiksek Islam
Enstitiileri icin bkz. Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, 11. bs. (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2016).
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olmadig1 i¢in, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi arkasinda yer alan bir ek binada
egitim dgretime baslamustir. Ogrenciler biitiin dersleri ayn1 binada alamadiklar1 igin
donemin ulasim imkanlar1 da diisiiniiliirse 6nemli sikintilar yasamiglardir. Ayni giin
icerisinde farkli fakiiltelerde ders almak ve fakiiltelerin farkli yerlerde olmasi sikinti
yaratmugtir. {1k 6grenciler arasinda yer alan Sevim Aykara bu zorlugun diizeyini sdyle
dile getirmistir: “Felsefe ve Ingilizce igin Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi’nin
ogrencileriyle ders gorliyorduk. Dolayisiyla sabah Hukuk’ta, 6gleden sonra Dil Tarih
ve Cografya Fakiiltesi’nde ders goriiyorduk. Omriimiiz yayan yollarda gegiyordu”.*®*
Aykara gibi ilk dgrencileri arasinda yer alan Ismail Cerrahoglu da fiziksel zorluga
deginir:
“Fakiilte binamiz ve tek bir dershanemiz Hukuk Fakiiltesi Kiz Yurdunun kdsesinde kiigiiciik
bir yer idi. O giinlerde derslerimizin ¢ogu Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesinde gériilmekte idi.
Sabahlar1 saat 8.30-10.20 arasinda ikiser saat Ingilizce, Fransizca, Almanca Dil Tarih ve
Cografya Fakiiltesinde goriiliir, 10.30°dan 13.30’a kadar Cebeci’deki kendi binamiza kosarak
gelir, Islam Tarihi, Mezhepler Tarihi, Dinler Tarihi, Sanat tarihi gibi dersleri goriir, 6gleden

sonra saat 15.00°dan 17.00’ye kadar Felsefe grubu, Farsca derslerimizi gormek iizere yine Dil
tarih ve Cografya Fakiiltesine kosardik.”’

Tek sorun aslinda bina meselesi de degildir. Hizl1 bir siire¢ sonunda ve hesaplanmadan
atilan adimlar nedeniyle kayit asamasinda da ciddi diizensizlikler yasanmistir. ilk
ogrenciler arasinda yer alan Mehmet Hulusi Ozkul kendisiyle yapilan gériismede
zorlugu su sekilde dile getirmistir:
“O giin Hukuk Fakiiltesi yurt binasina gittim. Benim gibi fakiilteyi arayan 5-6 kisi daha vardi.
Haliyle biz bir araya geldik. Boyle beklesirken elinde bir ¢anta ile uzun birisi geldi. Meger

kayd1 yapacak olan ve sonra fakiiltenin sekreteri olan Siikrii Tolun imis. Ben zannettim ki o bir

oda agtiracak. Oyle olmadi, masa ve sandalye aramaya bagladi. Yemekhaneden bir masa, bir
2364

sandalye getirdik...

Fakiiltenin miistakil bir binada egitim faaliyetlerine devam edebilmesi hayli uzun bir
zaman almig, ancak 1966-1967 egitim 6gretim y1linda donemin dekan1 Prof. Dr. Neset
(Cagatay’in ugrast sonucunda, bugiin hala egitim siirdiiriilen bina tamamlanmis ve

bagimsiz binaya gegilmistir.’®

362 Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumbhuriyet...I, 286.
%% Ocal, Tamklarm Dilinden Cumbhuriyet...III, 19.
364 Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumbhuriyet...I, 590.
3% Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...II, 361.
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5.5.2. Dersler ve Ogretim Kadrosu

Aldiklar1 ve icerik agisindan yeterli bulmadiklar1 veya alamadiklart kimi dersler
ogrenciler icin problem olmustur. Bunda hem akademik kadroda yasanan sikintilar,
hem de akademik kadrodaki kimi hocalarin uzmanlik alaninin ilahiyat digindan olmasi
etkili olmustur. Temel dini alanlarda bahsedilen eksikler nedeniyle belirli bir donem
sorun yasanmasi akademik siireci ister istemez etkilemistir. Kuran-1 Kerim ve Arapca,
ilk akla gelen ve eksik olan dersler arasinda yer almistir. Kuran-1 Kerim dersinin
olmamas: ilk dgrenciler arasinda yer alan Sevim Aykara tarafindan harf inkilabina

baglanmussa da, bunu somutlayacak bilgiler yoktur.*®

Fakiilte Talebe Cemiyeti baskan1 olan Mehmet Hulusi Ozkul ise Kuran-1 Kerim
dersinin yoklugunu sorduklarinda aldiklar1 cevabin “Kur’an-1 Kerim okumak,
ogrenmek ¢ocuk isi, biz burada akademik 6gretim yaptirtyoruz” yoniinde oldugunu
aktarir. Ozkul ayrica Arapga dersinin de goriilmekle birlikte, bu dersi ciddi olarak
verecek bir hocanin olmadigindan bahsederek dile getirdigimiz akademik kadro

eksikligi sorununu destekler.*®’

Ogrencilerin bu eksikliklerini gidermek igin fakiilte disina ve 6zellikle Diyanet Isleri
Bagskanligi’na gittikleri Ozkul ve diger baz1 dgrenciler tarafindan ifade edilir. Ozkul,
Y. Ziya Y6riikan tarafindan verilen Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi dersinin igerik ve
islenis agisindan problemli oldugunu anlatir: “Biz, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi
dersinin baginda ‘Islam’ kelimesi oldugu icin bu dersten bir seyler 6greniriz diye ona
onem veriyorduk. Sonradan anladik ki bize bu ad altinda Itikad Mezhepleri
okutuluyor. Mutezile vs. saglam itikadin ne oldugunu bilmeden sapik mezhepler
okutuluyordu”.*®® Bu yorum 6gretmenlerle en azindan bir kisim 6grenciler arasindaki
mesafenin de bir gostergesidir. Yoriikan kelami goriis bakimindan Mutezile’nin de

icinde oldugu akilcr yaklasima bagliyken,’® Ogrencisi bunu sapiklik olarak

gormektedir.

Bahsettigimiz temel bilimlere dair eksiklik ve sorunlar fakiilte kendi akademik
kadrolarini yetistirene kadar biiyiik oranda siirmiistiir. Bu eksikligi gidermede ¢6ziim

olabilecek Medreseli insanlardan yararlanilmasinin ¢ok diisiiniilmemesi ya da nadiren

366 Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumbhuriyet...I, 292.

7 Ocal, age, 594.

% (cal, age, 595.

% Yoriikan’in da iginde yer aldigi diger akademisyenlerin goriigleri bir sonraki bolimde detayli
bigimde ele alinacaktir.
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buna bagvurulmasi ise genel olarak Cumhuriyetin din politikastyla uyumlu goriiliir.>”
Fakiiltenin erken donem Ogrencileri arasinda yer alan Ismail Cerrahoglu, medrese
egitimi almis kisilerin derslere girmesinin iki yonlii bir etkisi olacagint savunur: Bu
hocalarin bir taraftan Arapga 6gretiminde dnemli katki saglayabilecegini ama diger
taraftan Ogrencilerin fikri yonden ufuklarimin daralmasina neden olabilecegini

soyleyerek bir anlamda cekincelerini dile getirir.””!

Medreseli hoca konusunda Cerrahoglu’'na yakin diisiinen bir diger isim M. Said
Hatipoglu’dur. Hatipoglu’nun Yoriikan’t anarken sarf ettigi “medrese kafasindan

kendini styirmist1” ifadesi kendisinin medrese meselesine yaklagimini ortaya koyar.

Arapca dersi konusunda bir eksiklik yasandigi diger baz1 6grenciler tarafindan da
savunulmustur. Dersin hocasi olan Necati Lugal ilk donem Farsga dgretir. Lugal, iki
dilin birden okutulmasinin karisikliga neden olacagini savunur. Goriildiigii gibi ilk
donem dersler ve dersi veren hocalar konusunda yaklasimda cesitlilik gozlenir. Bazi
ogrenciler klasik dini bilgilerin dgretilmemesini, dahas1 mevcut akademik kadronun
yetersizligini, Ozkul orneginde oldugu gibi teolojik bakisi problem ederken,
Cerrahoglu gibi Ogrenciler daha farkli bir pozisyon takinir. Fakiiltenin kurulus
felsefesiyle daha uyumlu bir yol tutarak, eski dini egitimi ¢agristiracak insan
kaynagindan uzak durulmasinin dogrulugunu dile getirir. Resmi bakis ise bilingli bir
tercih sonucunda dini bilgileri aktarmada alternatif insan kaynagi olan medreseli
kokenlilerden yararlanmak istemez. Modernlesme hedefiyle uygunluk gdsteren bir

372
tavir takinir.”’

Ogrencilerin biiyiik cogunlugu tarafindan iyi diisiincelerle anilan dersler ve hocalar

vardir. Prof. Muhammed Tayyib Oki¢’in Hadis ve Tefsir gibi dersleri vermeye

37 Fakiiltenin ge¢misin Medrese zihniyetine déniisiine neden olup olmayacagi, fakiiltenin kurulus

asamasinda cesitli mecralarda tartisildigi i¢in burada detaya girilmeyecektir. Tezin doérdiincii
béliimiinde bu konuya yénelik pek cok drnek yer almaktadir. ilk dénem ders veren kadronun yas1 goz
oniine alindiginda bu isimlerin medrese egitimi almis olduklar1 goriiliir. Ancak burada bakis agisinin
zihniyet diinyasi izerinden degerlendirildigini bilmek gerekir.

1 (Ocal, Tamklarmn Dilinden Cumbhuriyet...ITI, 22; Cerrahoglu’nun aktarimlarindan fakiiltede
medrese kokenli hocalarin ders vermedigi gibi yanlis bir kaniya varmamak gerekir. Ciinkii kurulus
yillarinda ki akademik personel sikintis1 nedeniyle Tefsir, Hadis, Fikih, Mezhepler Tarihi gibi derslere
medreselerden yetismis hocalar girmistir. 6grencilerle yapilan goriismelerde bu konu ¢ogunlukla dile
getirilmistir. bkz. Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet...II, 645.

7 {1k yil fakiilteye kayit yaptiran Mehmet Esat Kiliger ilk yillarda medrese kokenli hocalarin da ders
verdigini aktarir. Hasan Hiisnii Erdem, Necati Lugal, Hiiseyin Hiisnii Lostar gibi medrese kokenli
hocalar “bugiinkii Islam ilimleri hocalarinin okuttuklarini okutuyorlardi” diyerek aktaran Kiliger tavrin
genel bir “medreseli hoca” karsitlig1 olmadigini dogrular. Fakiilte hedefleriyle “uyumlu” oldugu siirece
bunun bir sorun olmadig1 anlagilmaktadir. bkz. Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet...III, 115.
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baslamas1 6grenciler tarafindan pozitif karsilanir. Oki¢’in verdigi derslerin Islam’la
dogrudan ilgisinin bulunmasi bu yaklasimda etkili olmus gériinmektedir. Ogrencilerin
Ismail Cerrahoglu’nun kendisiyle ilgili olarak: “Islam’in emir ve nehiylerini yerine
getiren samimi Misliiman, alim ve olgun bir kisilik, talebesine kars1 miisfik...”
ifadeleri Ogrencilerin hocalar1 degerlendirme kriterlerinde cesitlilik oldugunu

gosterir.””

Sevim Aykara da Oki¢’i “Hadis ilmini 6gretirken ahlakiyla onu temsil eden bir hoca”
olarak aktarir.’”* Ogrenciligi sonrasinda Tayyib Oki¢’in asistanlig1 yapmis olan M.
Said Hatipoglu da hocasinin ders verenler arasinda “alim olarak” nitelendigini

aktarmistir.’”

Oki¢ bagta olmak iizere kimi hocalar dgrenciler tarafindan iyi duygularla anilirken,
Hilmi Omer Budda gibi Fakiilte'nin kurulusunda gérev alan kimi hocalardan bazi
ogrenciler elestirel olarak bahseder. Ogrencilerden Mehmet Hulusi Ozkul, Budda’ya
Budist olup olmadigint sorduklarini ve su yaniti aldiklarmi anlatir: “Ben Budist
degilim. Bu soyadimi Atatiirk verdi. Ben dinsizim. Bir Dinler Tarihi hocast ancak
dinsiz olursa tarafsiz olabilir”.*”® Budda’min bu ifadeleri 6grencilerin kendisine karst

takindiklar1 tavirda etkili olmus olabilir. Bu tutumu nedeniyle Ozkul onun verdigi dersi

yok saydiklarini anlatir.

Yine Ogrencilerden Hiiseyin Bayram fakiilte hocalarindan kimilerinin, fakiiltenin
“genel havas1” ile uyumsuz oldugunu dile getirir. Bu diisiincesini destekleyecek drnek
olarak o da Hilmi Omer Budda’nin adimi verir. Budda’nin kendisi de dahil kimi
arkadaslarina “kotli” davrandigini aktarir. Dahasi onun anlattiklarinin kendilerine ¢ok
“ters” geldigini, inanglarin1 “takviye” etmekten Ote “adeta yikmaya” calistigini belirtir

ve bu nedenle kendisiyle tartistiklarini ifade eder.’”’

Gorildugu gibi Ogrencilerin akademik kadroya yonelik olumlu ya da olumsuz
biitiinliik¢ii bir yaklasimi yoktur. Ancak belli hocalara yonelik agirlikli olarak olumlu
veya tersi egilimlerin oldugu da bir gercektir. Tayyip Oki¢’e yonelik genel olumlayici
bir yaklasim vardir. Onun temel Islami bilimler derslerine giriyor olmasi dgrencilerin

bu diisiincesinde etkili olmus olabilir. ilahiyat egitimi almak iizere geldikleri fakiiltede,

°7 Ocal, Tamklarm Dilinden Cumbhuriyet...III, 25.
34 Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumbhuriyet...I, 291.
375 9 Kasim 2018, Ankara.

37% Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...II, 597.
377 Age, 649.
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yukarida agiklanan miifredata dayali eksiklikler Oki¢’e yonelik olumlu diisiinceyi
aciklar niteliktedir. H. Omer Budda gibi ilahiyat dis1 alandan gelen hocalarla daha
farkli diizeyde bir iligki kuruldugu anlasilmaktadir. Budda 6rnegindeki olumsuzlukta
daha ¢ok teolojik nedenler One plana ¢ikmaktadir. Buna ragmen Ogrenciler
kendileriyle yapilan goriismelerde ilk donem hocalarinin akademik yetkinlik ve
bilimsel metodoloji konusunda iyi olduklarin1 da dile getirerek bir gergekligi ifade
etmislerdir. Nihayetinde kendileriyle yaptigimiz gériismelerde M. Said Hatipoglu®’®,
Beyza Bilgin ve M. Said Yazicioglu da yukaridaki ifadeyi destekler bicimde hocalarin

ilmi ve metodolojik yonden gayet birikimli olduklarini aktarmislaridir.’”

5.5.3. Basortiisii

Fakiilteye, sayilar1 az da olsa, kadin dgrenciler de kayit yaptirmistir. Kadin 6grenci
sayist ¢calismamizin tarih araliginda en fazla ilk agilis yilinda gerceklesmistir. Yirmi
bes kadin 6grencinin ilk y1l kayit yaptig1 Fakiiltede ilerleyen zamanda bir sorun haline
gelecek olan kilik kiyafet, dahasi bas Ortiisii meselesi donemin hukuki ve siyasi
kosullar1 nedeniyle en azindan okul i¢inde bir sorun yaganmasina engel olmustur. Yine
de kimi Ogrenciler bu hukuki durumu kabul etmisse de, kendileriyle yapilan
goriismelerde inanglarinin geregini yapamamayi bir sorun olarak dile getirmislerdir.
Bu kadinlar o donem var olan hukuki engeller nedeniyle egitimleri boyunca okulda
baslar1 agik olmuslardir. Ilk dénem &grencilerle yapilan réportajlarda ve fakiiltenin
cesitli zamanlarda hazirlanmig yilliklarinda kadin 6grencilerin baglarinin agik oldugu
goriiliir. Bu konuda iki temel etken vardir. Yukaridan bahsedildigi gibi o donem bas1
kapal1 okula gitmek yasaktir. Bir diger etkenin de kisisel tercih oldugu goriiliir. Uzun
stire tek partili donemin 6zellikle din egitimi meselesindeki tutumunun da bu tercihler
izerinde etkili oldugu disiiniilebilir. Uzun zaman din egitimi alaninda herhangi bir

girisimin olmamasi kendiliginden bir teklik yaratmis gibi gortinmektedir.

378 M. Said Hatipoglu kendisiyle yaptigimiz gériismede hocalarimin din ile olan iligkilerini 6grenciler
arasinda konusuldugunu ve elestirildigini dile getirmistir. Ancak bunun yaninda hocalarm kendi
alanlarinda ¢ok yetkin olduklarini eklemeyi de unutmaz. “Bize batili anlamda ilim yapmay1 dgrettiler”
derken hocalara akademik bakisi 6zetler. Yine ayni goriismede Beyza Bilgin de gerek kendi donemi
gerekse ilk donem hocalarinin alanlarinda ¢ok iyi olduklarini, akademik olarak biiytik katk: sunduklarim:
soyler. Cok daha geg tarihte fakiilteye giren M. Said Yazicioglu da ilk donem hocalarinin akademik
acidan ¢ok oviildigiinii aktarir. Dindarlik diizeylerinin dile getirildigini ancak bunun sorun olarak
disiiniilmedigini ifade etmistir. 9 Kasim 2018, Ankara.

7 M. Said Hatipoglu ve Beyza Bilgin goriismeleri 9 Kasim 2018 tarihinde Ankara’da yapilmustir. M:
Said Yazicioglu ile gériisme 17 Ocak 2019 tarihinde Istanbul’da yapilmistir.
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Ik 6grenci grubu icerisinde yer alan Sevim Aykara kendisiyle yapilan goriismede
yukarida bahsedilen hukuki durumu teyit edecek bir bilgi verir, donemindeki
arkadaglarinin yasak nedeniyle basi agik olarak okula gittigini sdyler. Bunu bir
zorunluluk olarak dile getiren Aykara ek olarak bu yasaktan bagimsiz bir bigimde
baslarin acik olunmasinda kisisel tercihlerinde etkili oldugunu belirtir.*®® ikinci
siniftan itibaren okul disinda bagini kapattigin1 ancak okula gelince agtigini sdylemesi

kanuni baglayicilig1 gosterir.

Bir diger 6grenci, Mehmet Hulusi Ozkul smiftaki kadin 6grencilerin baslarim
ortmeleri gerektigini bilmedikleri i¢in agik olduklarini soyler. Kendisiyle ayni sinifta
olan ve daha sonra evlendigi Tiirkan Inan¢’1n da (Ozkul) i¢inde oldugu ve 1952 yilinda

¥ Kadin 6grencilerin ilahiyat

cekilen bir fotografta basi agik oldugu goriilmektedir.
Fakiiltesi’ne kayit yaptirmasinin erkek ogrencilerce olumlu karsilandigini belirten
Hiiseyin Bayram, kadin 6grencilerin basinin agik olmasini otuzlu ve kirkli yillardaki
“malum zihniyet ve tahakkiimiin” dogal sonucu olarak gelistigini savunur. Bu baski
ortami nedeniyle kadin grencilerin baslarmi mecburen agtigii soyler.*** Ozkul da

Sevim Aykara gibi bas ortiisiiyle ilgili durumun zorunlulugun bir uzantist olduguna

dikkat ¢eker.

Ismail Cerrahoglu tipki Hiiseyin Bayram gibi kadin 6grencilerin kayit yaptirmasimni
olumlar ve ondan farkli olarak bugiinkiine benzer bir basortiisii sorunu yaganmadigini
belirtir. Ilk y1l Kuran ve Arapga gibi derslerin olmamasinin da etkili oldugunu ekler.
Kendisi gibi “Arapca ve Kur’an” bilen ibrahim Eken’den bu konularda ders almaya
geldiklerinde ise baslarini kapattiklarini belirtir. Bu tercih 6grencilerin mekan ve ders
ayrimma gore karar verdiklerini de gosterir.’® Cerrahoglu bu agikligm kendi
tercihlerinden kaynaklandigini, idari agidan bir tasarrufun olmadigimi eklese de,

yukarida bahsettigimiz hukuki engeli gormezden gelir.

Yine fakiiltenin ilk &grencilerinden olan Mehmet Esat Kiliger de Cerrahoglu’nu
destekler ifadeler kullanir, liseden zaten basi acik mezun olundugu i¢in fakiiltede de
kapanma y6niinde bir egilim olmadigini dile getirir.’® Yine erken sayilabilecek bir

tarihte 1956 yilinda daha once kayithh oldugu Kimya Miihendisligi bdliimiinden

380 Ocal, Tamiklarin Dilinden Cumbhuriyet...I, 287.
¥ Age, 598.

2 Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...II, 648.
%3 Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...III, 23.
¥ Age, 117.
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ayrilarak Ilahiyat Fakiiltesi’ne gecen Beyza Bilgin (Diisiingen) kendisiyle yaptigimiz
goriigmede bas Ortiisii meselesinin “kadinin basarisini geri ¢eken” bir unsur olarak

degerlendirerek, kamusal alandan uzaklasmanin bir araci olarak sunar.’®

Bilgin bu
konuda yukarida bu konuya dair goriislerini aktardigimiz Sevim Aykara basta olmak
iizere diger 6grencilerden farkli bir pencereden meseleyi yorumlar. Hukuki durumun
yarattig1 magduriyetten 6te bir degerlendirme yaparak, bas Ortiisii meselesinin kadinin

egitim hayatina olan olumsuz etkisini dile getirir.

Sonug olarak, kadin 6grencilerin bagortiisii takma durumu ile ilgili farkl: tercihler ve
tespitler vardir. Bu tespitlerin kimi, donemin hukuki engellerinin varligin1 ifade ederek
zorunluluktan kaynakli bir magduriyet oldugunu ortaya koyar. Dénemin siyasi ve
toplumsal gercekligi nedeniyle bu konuda bir sorunun en azindan fakiiltede
yasanmadigini savunan bir baska yaklasimin varlig1 da anlasilir. Her haliikarda, ilerde
yiiksek dgretim diizeyinde bir tartisma alani olarak var olacak bagortiisii meselesi, o

donem akademik hayati olumsuz manada etkileyecek bir etken olarak gériinmez.

5.6. A. U. Ilahiyat Fakiiltesi’ne Doniik Elestirilere Bir Yamit Olarak Yiiksek

islam Enstitiilerinin Kurulmasi

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasi, dindar kitleler ve Islamci
cevrelerce genel dlciide olumlu karsilanmis olmasina ragmen, gelenekgi Islamcilarin
fakiilteye her dénem bir mesafesi olmustur.’®® Cesitli mecralarda fakiiltenin islam’1
bilen, onu topluma anlatacak insanlar yetistirecek bir kurum olamayacagini dile
getirmislerdir. ilk elestiri kurulus siirecinde yasanmis ve isme yonelik olmustur.”®’” Bu
elestiri 1950°de iktidara gelen Demokrat Parti doneminde de devam etmis, ancak DP
bu meseleye iliskin somut bir adim atmaktan hep kacinmistir. DP, sadece isim

konusunda degil, iktidar1 boyunca kendisini destekleyen ¢evrelerden fakiilteye yonelik

%3 Ocal, Tamklarm Dilinden Cumhuriyet...II, 383.

% Beyza Bilgin kendisiyle yaptigimiz gériismede o donem muhafazakar cevrelerin kendilerinden
“TC’nin adamlar1” diye bahsedildigini aktarmistir. Yine kendisiyle yapilan goériigmede M. Said
Hatipoglu “Istanbul miinevverleri bizden mezun olanlar1 ‘bunlar adam olmaz’ diye tarif ederdi” derken
Beyza Bilgin gibi donemin muhafazakarlarinin fakiilteye olumsuz bakisini aktarmistir.

¥7 Erken sayilabilecek bir dsnemde, 1956 yilinda fakiilteye grenci olarak giren, sonrasinda fakiiltenin
akademik kadrosuna dahil olan Beyza (Diisiingen) Bilgin kendisiyle yaptigimiz yazigmalarda Yiiksek
Islam Enstitiilerinin agilmasinin gerekgelerinden birinin yukarda belirtilen “adinda islam kelimesinin”
olmayis1 oldugunu belirtmistir. Adinda Islam kelimesi olmamasinin daha ¢ok “Teoloji Fakiiltesi”
goriintiisii verdigi yoniinde elestiriler oldugunu aktarmistir. Ayrica diger pek ¢ok yerde belirtildigi gibi
bir diger onemli nedenin de “islami ele almak ve imam Hatip okullarina dgretmen yetistirmek”
oldugunu eklemistir.
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gelen diger pek ¢ok elestiriye de cesitli nedenlerle kulak tikamistir. DP’nin bu
yaklasiminda iki somut nedenin etkili oldugu diisiiniilebilir. Ilki partinin laiklik
meselesindeki genel tavridir ve bu tavir fakiiltenin kurulusunda “bilimsellik ve

% Basta Celal Bayar ve Adnan

cagdaglhik” vurgusu ile yakin goriinmektedir.
Menderes’in olmak {izere parti yonetiminin de laiklik konusundaki hassasiyeti
diisiiniiliirse DP’nin yaklasimi daha rahat anlasilabilir. Ikinci olarak fakiilteden kimi
hocalarin partiyle olan yakinlig1 da DP’nin fakiilteye elestirel yaklagmasin1 6nlemis
goriinmektedir. Fakiiltenin kimi hocalarinin DP yoneticileriyle kisisel yakinliginin
yant sira, DP’de aktif siyaset yapan hocalarin da bulunmasi bu iligkinin

belirlenmesinde yonlendirici olmustur.”™.

Biitlin bu ¢ekincelere ragmen DP, din egitimi alaninda toplumsal talepleri gbzeten
adimlar atmay1 da ihmal etmemistir. 1951 yilinda imam Hatip okullarin1 agmistir.
Ancak buradan mezunlarin ilahiyat Fakiiltesi’ne girisini saglayamamis, bu nedenle
elestirilerin muhatabr olmustur. Imam Hatip okullarindan mezun olan grencilerin
egitimlerini kendi alanlar1 olan AUIF’de devam ettirememesi bir huzursuzluk
kaynagma déniigmiistiir. ismail Kara’min deyimiyle Demokrat Parti buradan mezun
olanlarin “en tabii ve normal haklar1 olarak Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'ne girmelerini
saglayamayinca’™’ baska bir ¢oziime yonelerek 1959°da Yiiksek islam Enstitiileri’ni
acma karar1 almistir. Bu adimla hem toplumsal hem de siyasal talepleri bir anlamda

bertaraf etmis, dogrudan ilahiyat Fakiiltesi ile kars1 karsiya gelmemistir.

Dénemin en bilinen islamc1 dergilerinden Sebiliirresdd’ta gikan bir yazi bu konuyla
ilgili beklentinin diizeyini gosterir niteliktedir. Yazida, fakiiltenin beklentileri
karsilayamadig1, asil kaynagi olan imam Hatip okullarindan &grenci almamasinin akil
disilig1 vurgulanir. Yazi, Demokrat Parti’yi de “dindar halk efkarindan gelen baskiya

kars1 enstitiileri acmay1 vadettigini, ancak bunu gerceklestirememesi nedeniyle

" Hem Beyza Bilgin hem de M. Said Hatipoglu gériismede laiklik konusunda gayet agik bir tutum

sergilemislerdir. Hatipoglu yasalar meclis tarafindan yapilir, yasa yapmak onun isidir derken bu
konudaki bakigini net olarak ifade eder. Beyza Bilgin altmish yillar1 kastederek bize “laik asistanlar
derlerdi” derken de, Hatipoglu bizi “sapkin” olarak goriirlerdi derken de, fakiiltedeki egitimin genel
olarak gelenekgi Islamcilikla uyusmazlig: ortaya koyar.

% M. Said Hatipoglu partinin iist yoneticileri ile fakiilteden kimi hocalarm c¢ok yakimn iliskileri
oldugunu, bu nedenle DP’nin fakiilteye dogrudan bir miidahaleye girismedigini aktarmistir. Dahasi
Hatipoglu Yiiksek Islam Enstitiileri’nin kurulusunu da bu yakinlikla iliskilendirmistir. Bir anlamda DP
bununla bir ara formiil bularak durumu idare ettigini ifade etmistir. 9 Kasim 2018 Ankara.

3% Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam 2, 371.
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elestirir.>”' Mevcut durumun “din diismanlari, 14ikligi ters anliyan yaymm [yarim]
miinevverlerin” hosuna gittigi, “artik dostun diigmanin belli olacagr zamanin
geldigi™*** vurgulanarak hiikiimetin somut adim atmasi istenir. Yazinin sonunda
dogrudan siyaset kurumu hedef alinarak hayli sert ciimleler kurulur. Imam Hatip
okullarindan mezunlarm {lahiyat Fakiiltesi’ne almmasmin gerekliligi vurgulanir,

Yiiksek Islam Enstitiileri’nin tez elden agilmasi istenir. Meselenin bir “dava” olarak

goriildiigii, bu nedenle ona karsi gelenin “ziyana ugrayacagr” belirtilir.””?

Beklentiler ve tartismalar 1s131nda Yiiksek Islam Enstitiileri 1959 yilinda agilmustir.
Hiikiimetin istegi lizerine daha 6nce bu konuda ¢esitli calismalar yapmis olan Ali Fuat

Basgil®”*

enstitiilerin teskilat yapisi, amag¢ ve kapsamui ile ilgili genis bir proje
hazirlamis ve sunmussa da, onun sundugu proje tam olarak uygulanamamis ancak pek

¢ok agidan Yiiksek Islam Enstitiileri’ne 151k olmustur.

Cikan kanun dogrultusunda ilk enstitii Istanbul’da 19 Kasim 1959°da agilmustir. Acilis
konusmasini yapan Milli Egitim Bakam Tevfik Ileri’nin konusmasi bu enstitiilerin
acilmasindaki amaci, ondan beklentileri anlamayi kolaylastirir. Ileri’nin, “bu
miiessese, Ankara [lahiyat Fakiiltemizin yaninda, milletimizin Islamiyet’i her tiirlii
hurafelerden ari olarak ve biitiin hal ve sitayisle telkin edecek, edebilecek kifayette ve
liyakatte miinevver din adamlar yetistirecek” seklindeki ifadeleri, bu enstitiilerin
fakiilteye bir alternatif olarak diisiiniilmedigini gosterir.””> Nitekim enstitiiniin a1l
konusmalari arasinda dénemin Ankara ilahiyat Fakiiltesi dekam Bedi Ziya Egemen’in
olmast da bunu giiglendirir.”®® Sebiliirresdd’in 297. Sayisinda Kenan Unaldi’nin

kaleme aldig1 yazida, ileri’nin agilista sarf ettigi ciimleler alintilanmuis, “vatandas

1 “Maarif ve Egitim Meseleleri: ilahiyat Enstitiileri Muammas1”, Sebiliirresad, c. XII, s. 282 (1959):
108; Gelenekci Islamcilarin fakiilteye dair olumsuz diisiincelerinin kendi iginde tutarli oldugu
sOylenebilir. Zira fakiilte onlarin beklentilerini karsilayacak nitelikte insan yetistirmekten 6te bir amag
giidityordu denilebilir. M. Said Hatipoglu fakiiltede bize Avrupai tarzda ilim yapmay1 dgretiyorlard
derken beklentilerle drtiismeyen noktalar: dile getirir.

2 Agm, 108.

3% Age, 108.

% Ali Fuat Basgil bu konuya dair goriislerini ilk kez 1954 yilinda “Din ve Laiklik” adli galismasinda
dile getirmis, hayli kapsamli Onerilerde bulunmustur. Basgil enstitiilerin agilmasinin kararmin
verilmesinden sonra Istanbul’da agilanin enstitiiniin miidiirliigiiniin kendisine teklif edildigini,
kendisinin de bunu reddettigini belirtir. enstitilyli ziyareti sonrasinda da yukarida belirtilen raporu
hazirlayarak bakanlk yetkililerine teslim ettigini aktarir. Bkz. A. Fuat Basgil, age, 224.

% fsmail Kara konuyu ele aldizi Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islim 2 isimli
calismasinda ilk enstitiiniin agilmasini fakiiltenin alternatifi olarak goérmedigini “biri Ankara
Universitesi’ne bagl fakiilte, biri Milli, Egitim Bakanligi’na bagl yiiksek okul statiisiinde olmak iizere
yiiksek din egitimi veren ve ders programlari birbirine yakin olmakla beraber talebe kaynag: farkli”
diyerek belirtir. Kara’nin iki kurumun amacinin “aydin din adami/alimi yetistirme” olarak vurgulamasi
da yakinlig1 gostermesi bakimindan anlamlidir. Bkz. Kara, age, 375.

3% Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi..., 240.
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olarak biz de, sayn Ileri’nin duasina can-ii géniilden istirak ederek, Cenab1 Haktan bu
gayretlerin tahakkukuna imkan ve firsat vermesini niyaz ediyoruz’’ denilerek
mevcut durum olumlanir. Buna ragmen her vesileyle AUIF’nin -imam Hatip
okullarindan mezunlarin almmamas: kastedilerek- 6grenci aliminda uyguladig
yontem elestiri konusu edilmeye devam etmistir. 27 Mayis askeri miidahalesinden
sonra Sebiliirresdd tarafindan daha Once Yeni Sabah gazetesinde Nezihe Araz
tarafindan kaleme alinan “Din ve Vicdan Hiirriyeti” baslikli yaz1 dizisinden yapilan
alint1 kisminda bu durum net olarak hissedilir. Araz, ilahiyat fakiiltenin agilmasinin
olumlu oldugunu vurgularsa da, buradan “illa ki miimin insanlarin mezun
olmayacagini” ekler. Dahas1 akademik kadrodan bahsederken “kimi budist”, “kimi
Athe”, “kimi Hiristiyan”, “kimi sadece nazariyatta miisliiman” diyerek bir yargi
belirtir. Sonrasinda sdzii fakiiltenin imam Hatip okullarindan &grenci almamasina
getirerek bu tavri elestirir. Enstitiilerin bu “zorlamanin” sonucunda kuruldugunu ekler.
Enstitiilerin acilmasinin oy meselesine dayandirilmasini elestirerek kurumun “siyaset
iisti bir mevzu” oldugunu aktarir. Bu nedenle de kurumun “Tiirk kiiltiiriine ve

Miisliiman imanina biiyiik faydalari olacagi” yoniindeki diisiincelerini belirtir.””®

Enstitiilerin kurulusunda, dénemin iktidarinin kendi i¢inden gelen kimi elestiriler ve
Islamci basmin konu {izerindeki hassasiyetinin etkili oldugu goriilmektedir.
Enstitiilerin kurulmasi ile AUIF’ye &grenci alim sistemi iizerinden yapilan elestiriler
de kismen ortadan kalkmistir. Ancak enstitiilerle beraber en azindan yiiksek 6gretim
diizeyinde ilahiyat egitiminde ikili bir yap1 ortaya ¢ikmistir. AUIF’nin dine bakis1,
teolojik yaklasimi nedeniyle yapilan elestirilere, Yiiksek Islam Enstitiileri’nin agilmas1
ve buradan mezun vermeye baslamasi yeni bir boyut eklemistir. Iki okuldan yetisen
mezunlar arasinda zaman igerisinde akademik farkliliklar nedeniyle bir gerilim

yasanrmstlr.399

IIki 1959°da Istanbul’da acilan enstitiilerin sayisinda zamanla artis olur, son olarak
1980°de Yozgat’ta agilanla beraber bu say1 sekize ulasir. Enstitiilere ait ilk yonetmelik

ise ancak 1961 yilinda hazirlanir. Yiiksek 0gretim diizeyinde diisliniilmiis olmasina

397 K enan Unaldy, “Yiiksek Islam Enstitiisii”, Sebiliirresad, c. XIL, s. 297 (1959): 356.

3% Nezihe Araz, “Din ve Vicdan Hiirriyeti”, Sebiliirresad, c. XIII, s. 311 (1960): 172-173.

3% Kendisi ile yapilan goriismede M. Said Yazicioglu da dile getirmistir. Yazicioglu AUIF nin egitim
anlayigmin “liberal” ve “light” olarak tarif edildigini dile getirmistir. Imam Hatip okullarindan
mezunlarin fark derslerini vererek AUIF’ye gelmelerinin zaten bir gerilim yarattigini, enstitiilerin
kurulmasi ile bu gerilimin daha bariz yagsandigimi dile getirmistir. Bunun sonucunda bir bigimiyle
“ayrim” olustugunu ifade etmistir. 17 Ocak 2019, Istanbul.
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ragmen enstitiiler Milli Egitim Bakanligi’na baglanir. Enstitii 1961 yilinda Din Egitimi
Miidiirliigii kurulunca Ogretmen Okullar1 Genel Miidiirliigii'nden alinarak yeni
miidiirliige verilir.** ilk enstitiiniin 6grenci kayit islemleri ve diger uygulamalar egitim
enstitiileri yonetmeligine gore yapilmustir.*”' Birinci sinifta haftalik ders saati yirmi
sekiz olarak belirlenir. Yillik ders sayilar1 ise: birinci siifta on bir, ikinci siifta on
dort, ticlincli smifta yirmi ve dordiincii sinifta yirmi olarak olusturulur. “Kur’an-1
Kerim, viictih ilmi, tefsir, belagat-1 Kur’aniye, hadis, siyer, ilm-i tevhid, kelam, Islam
hukuku, fikih ve usil-i fikih, islam dini ve mezhepleri tarihi, mukayeseli dinler tarihi,
Islami Tiirk edebiyati tarihi, tasavvuf tarihi, ahlak, islam felsefesi tarihi, mantik, Islam
tarihi, muasir Islam iilkeleri tarihi ve cografyasi, Arap dili ve edebiyati, dini psikoloji,
dini pedagoji, Islam sanatlari tarihi, hitabet ve irsad, dini musiki, yabanci dil (Almanca,

Fransizca, Ingilizce), inkilap tarihinden**

olusan ders programina bakildiginda en
azindan [lahiyat Fakiiltesi’nin ilk yil ders programma gére dini/mesleki derslerin
fazlalign fark edilir. Mezunlarin Imam Hatip okullarinda 6gretmen olmasi
hedeflendiginden, 6gretmenlige doniik dersler ilk etapta yeterli olmasa da, fakiilteye
nazaran biraz daha fazla yer alir. Bu alandaki eksiklik 1971°de yapilan kapsaml

degisiklikle giderilerek 6gretmenlik meslegine yonelik ders sayisinda artisa gidilir.

Enstitii ile ilgili bir diger 6nemli mesele de egitim kadrosu olmustur. Ilahiyat
Fakiiltesi’nin agilisinin iizerinden on yil ge¢mis olmasina ragmen, yeterli diizeyde
kadro yetismemistir. Bu nedenle de 1959°da acilan ilk enstitliniin egitim kadrosuna
bakildiginda, ¢ogunun ilahiyat egitiminden gelmedigi gériiliir. Ismail Kara, “1949°da
acilan Ankara ilahiyat Fakiiltesi’nde oldugu gibi alelacele toplanmis gayrimiitecanis
ve ¢ogu medrese-ilahiyat egitimi almamis” uzmanlik alan1 disaridan olan kimseler
se¢ilmistir diyerek elestirir.*”® Egitim kadrosuna iliskin elestirilerin bu enstitiiniin
mezunlarindan Tayyar Altikulag tarafindan da dile getirilmesi, Kara’nin elestirisinin
yerinde bir tespit oldugunu destekler nitelikte olmustur. Altikulag, egitim igeriginin
“genel olarak” beklentiyi karsiladigini sdylerken, 6gretim kadrosu ile ilgili aym
duygular1 tasimadiklarini dile getirmistir. Bu eksiklik nedeniyle enstitiideki egitimi

“lise seviyesinde” olarak tamimlamistir, ***

0 Ayhan, Osmanl’dan Giiniimiize Tiirkiye’de..., 371.

1 Mustafa Ocal, “Yiiksek islam Enstitiisii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 44
(2013): 49.

102 Age, 49.

9 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Bir Mesele 2..., 376.

04 Tayyar Altikulag, Zorluklar1 Asarken I, 2. bs. (Istanbul: Ufuk Yayinlar, 2012), 90.
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Enstitiiniin ilk egitim kadrosu su sekilde olusur: “Omer Nasuhi Bilmen (miiderris,
Istanbul miiftiisii), Ahmet Davudoglu (Ezher Mezunu), Nihat Sami Banarli (edebiyat
ogretmeni), Behget Gokmen, Sadettin Evrin (emekli general, tasavvuf ve Kur’an’la
ilgili ¢aligmalar1 var), Glindiiz Akbiyik (miidiir vekili), Dr. Serif Ahmet Hazim ( Irakli
tabip, Arapca hocasi), Ali Uskiidarli (imam, kurra), Rahmi Senses (imam, kurra), Halil
Can (Eczaci subay, musikisinas), Zekai Konpara (tarih 6gretmeni), Sahap Simay
(Fransizca), Sayeste Erman (Ingilizce).”*" A¢ilis1 takip eden yil igerisinde ise kadroya
yeni isimler eklenmistir. M. Celaleddin Okten (Galatasaray Sultanisi’nde Arapga,
Istanbul Erkek Lisesi’nde Din Dersi hocast, Istanbul Imam Hatip Okulu’nun kurucusu,
miidiirii, hocas1), Mahir iz (edebiyat 6gretmeni), Kemal Edip Kiirk¢iioglu (edebiyat

O0gretmeni, Enstitii’nin ikinci muaduri).
9

1980 yilina kadar mevcut yapisi ile egitim faaliyetlerine devam eden enstitiilerden
yedisi, 12 Eyliil darbesinden sonra ¢ikan kanun hiikmiinde kararnameyle fakiilteye
doniistiirtilerek tiniversite biinyesine alinir. Yozgat’ta bulunan ve sekizincisi olan ise

1981°de bakanlikga kapatilir.*°

Goriildiigii gibi Demokrat Parti kendi iktidari doneminde Ilahiyat Fakiiltesi'nin
isleyisine dogrudan bir miidahalede bulunmaktan kag¢inir. Toplumun kendisinden
beklentilerini tam olarak karsilayamadigi icin de g¢esitli mecralarda elestiri alir. Bu
elestiriler iktidar1 din egitimi alaninda farkli arayislara iter. Zaman igerisinde sayilari
artan Imam Hatip okullarindan mezun olan ¢ocuklarin yiiksek &gretime devam
edememesi iizerinden gelen elestiriler iktidar1 adim atmaya zorlar. Parti icerisindeki
dengeler, basinin agirlikli kisminin laiklik meselesinde hassasiyetini korumaya devam
etmesi iktidar1 ara bir ¢6zlime zorlar. Bunun sonucunda enstitiileri acar. Boylece hem
dindar ¢evrelerden gelen elestirileri bir anlamda 6nler. Hem de kurulusundan itibaren
“Islam” ad1 iizerinde siirdiiriilen tartismalar1 6nlemis olur; enstitiilerin adina “Islam”

koyarak bir ¢oziim {iretir.

Ozetle, uzun bir aradan sonra egitim hayatina geri dénen Ilahiyat Fakiiltesi cesitli
sikintilara ragmen genis kitlelerde heyecan yaratarak egitim hayatina baglamistir.
Fakiilte belirli bir zaman hem akademik kadro hem de fiziki imkanlar agisindan ¢esitli
zorluklarla miicadele etmek zorunda kalmistir. Yine de muhafazakar kitleler nezdinde

bu adim, memnuniyetle karsilanmistir. Bu heyecana ragmen gerek ilk 6grenciler,

105 Age, 376.
4 Ocal, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam..., 49.
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gerekse donemin kimi dindar kesimleri verilen egitimin yeterince Islam Ilahiyatina
yonelik olmamasini da elestirmistir. Bu elestirilere konu olan miifredat meselesinde
zaman i¢inde Onemli mesafeler kaydedilmis, fakiiltenin kendi i¢inden kadro
yetistirmesi sayesinde sorun biiylik oranda ¢oziilmiistiir. Miifredat meselesinde
yasanan sorun ilk yil olan &grenci ilgisinde azalmaya neden olmussa da, zaman
icerisinde din egitiminde yani adimlarin atilmasi ve artan istihdam olanaklar1 durumu

tersine dondlirmistiir.

Fakiilte kurulusundan kisa bir siire sonra akademik acidan eksikliklerini gidererek,
fakiilte dergisi ve diger yaymlar aracihigiyla Islam ilahiyat: dogrultusunda akademik
caligmalara agirlik vermistir. Kendi i¢inden ¢ikardigi kadrolar araciligiyla fakdiilte
belirli bir zamandan sonra bir ilahiyat fakiiltesinden beklenenleri karsilamaya
yaklagmistir. Bu yetkinlesmeye ragmen 1950 sonrasinda din egitimi alaninda yaganan
gelismeler yeni ihtiyaglar dogurmustur. AUIF tek basma bu ihtiyaclan
karsilayamadigindan ve yukarida bahsedilen diger etkenler nedeniyle siyasal iktidar
baska ¢oziim yollarina bagvurmustur. Demokrat Parti fakiilte ile bir gerilim yasamak
istemedigi igin, ara bir ¢dziim olarak Yiiksek Islam Enstitiileri’ni kurarak din adami

yetistirmede alternatif bir egitim kurumu ortaya ¢ikarmistir.

133



6. ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI’NIN iISLAM
ANLAYISI

AUIF din egitimi alaninda yasanan uzun aranin ardindan kuruldugu igin ister istemez
ilgi ¢ekmis, kendisi disinda bir misyonun araci haline gelmistir. Bu da onu daha ilk
andan itibaren farkli toplumsal kesimlerin farkli nedenlerle izledigi bir kuruma
doniistirmiistiir. Cumhuriyetin ilk ilahiyat fakiiltesi olmasi, kendisinden sonra
kurulacak olan diger ilahiyat fakiiltelerine kaynaklik etmesi, fakiilteye doniik ilgiyi
canli tutmustur. Islam anlayis1 ve dine getirdigi yorum ve modernlikle kurdugu iliski
onu bir baska acidan da tartismanin odagina yerlestirmistir. Bu nedenlerden otiirii
AUIF’nin teolojik anlayisi, temel meselelere yaklasimi ve onlar1 okuma bigimini

anlamak, yorumlamak 6nemli hale gelmektedir.

Bu boliimde Fakiilte’de egitimi verilen Islam anlayisini anlamak igin Fakiilte
biinyesinde yayimlanan kitaplar ve fakiilte dergisi ele almacaktir. Fakiilte’nin Islam
anlayisini sergilemekte Fakiilte yayini kitaplardan iki tanesi temel Islami konularla
ilgili olmasi1 bakimindan one c¢ikmaktadir. Bu bakimdan Y. Ziya Yoriikdn’in
Miisliimanlik ve S. Sakir Ansay’m Hukuk Tarihinde Islam Hukuku galismalar1 daha
detayli olarak incelenecektir. Fakiilte’nin Islam anlayisinin anlasilacag: bir diger
kaynak Fakiilte’nin kurulusundan ii¢ y1l sonra, 1952’den baslayarak giliniimiize degin
diizenli olarak yayimlanmaya devam eden [lahiyat Fakiiltesi Dergisi’dir. Derginin bu

tez caligmastyla ortlisen 1952-1960 donemi sayilar1 detayl bigimde incelenecektir.

6.1. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi kisa denilebilecek 1949-1960 aras1 donemde
olduk¢a fazla sayida akademik calisma yaymmlanmistir.*” Bu dénem g¢ikarilan
toplamda otuz bir adet yayinda, konu cesitliligi oldugu gozlenir. Ozellikle ilk yillarda
yogun bir bi¢imde bagska dillerden ¢eviriler yapildig1 goriiliir. 1952 yilinda ¢ikan ii¢

eserin ikisi g¢eviridir. 1953 yilinda da {i¢ eser yayimlanmistir ve bunlardan biri

#71960°’a kadar Fakiilte tarafindan yapilan akademik calismalarin 1952°den baslatilmasindan, ilk ii¢ y1l
yayin olmadig anlasilmaktadir.
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ceviridir. Bes eserin yayimlandigi 1954 yilinda ise ¢eviri eser sayis1 azalarak bir olmus,
diger dort ¢alisma 6zgiin eserlerden olusmustur. Telif eserlerin ikisi sanat tarihi, biri
felsefe-mantik biri Islam hukuku alanindan ¢ikmustir. Bu sonuncusu S. Sakir Ansay’in
Hukuk Tarihinde Islam Hukuku adli eseridir. 1955 yilinda alti kitap calismasi
gerceklemis ve hepsi teliftir. Bunlarin biiylik kisminin 6grencilikten asistanliga gegis
yapan akademisyenler tarafindan yapilmasi, akademik gelismeyi gostermektedir.
1956°da herhangi bir yaym yapilmamistir. Bes yaymnin yapildigi 1957 yilinda ise
dikkat ¢ceken unsur, yayinlarin daha ¢ok fakiiltenin ilk akademik kadrosunda yer alan
hocalar tarafindan yapilmasidir. Yusuf Ziya Yoriikan in Miisliimanlik kitab1 bu yil
cikmistir. Ertesi yi1l da daha ¢ok kidemli hocalar tarafindan yazilan bes eser ¢ikmustir.
Biri ¢eviri olmak iizere ii¢ eserin basildigi 1959°dan sonra, 1960’ta Suut Kemal
Yetkin’e ait tek calisma vardir. Biitlin bu eserlerden bazilar1 ele aldiklar1 konular
bakimindan Fakiilte nin Islam anlayisin1 6zetler. Bunlar arasinda 6ncelikle Y ériikan’mn
ve Ansay’mn eserleri gerek konularinin temel islami konularla ilgili olmas1 gerek

metodolojik yaklasimlari gerekse de gordiikleri resmi onay nedeniyle 6ne ¢ikar.

Y oriikan’in Miislimanlik isimli kitab1 Ogretmen Okullari’nda din derslerini “modern
ilim zihniyetiyle” okutmak gayesiyle Maarif Vekaleti tarafindan siparis verilmistir.**®
1954°te Yoriikan’1in vefatindan hemen 6nce teslim edilen kopyanin baskist gecikince,
eser 1957 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan basilir.** ikinci

baskisi ise 1961 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yapilir.

Yoriikan bu kitabma yazdigi onsdzde, temel gayeleri arasinda, Islam dininin akla
verdigi 6nemi gostermeye ¢alistigin belirtir.*'® Yoriikan’a gore Miislimanlikta akil
“delillerin delili”dir*'". “Miisliimanlikta ilk farz” ilimdir.*'* Akilla diisiinildiigiinde,

“dinin temeli” ilim, adalet, iyi ahlaktir; ibadet imani kuvvetlendirmek ve ahlaki

98 yusuf Ziya Yoriikan, Miislimanlik ve Kur’an-1 Kerim’den Ayetlerle islam Esaslari, Yayima

Haz. Turhan Yériikan (Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 2006), 19.

9% Turhan Y6riikan eserin Bakanlikta herhangi bir komisyona havale edilmemis oldugunu 6grenmesi
lizerine eseri geri ¢ekip ilahiyat Fakiiltesi Dekanligina bizzat teslim ettigini belirtir. Turhan Y 6riikan’in
Hilmi Ziya Ulken’in “Eser Hakkinda” béliimiine koydugu not, Yusuf Ziya Y 6riikan, Miislimanlik ve
Kur’an-1 Kerim’den ...19.

0 Age, 17.

1 Age, 35.

12 Age, 117.

135



yiikseltmekte tesirlidir.*"® Yoriikan ibadette maksadin gerceklesmesi igin ibadet dilinin

Tiirkge olmasindan da yanadir.*'*

Y 6riikan kitabinda laikligi savunur, iistelik Islam’mn dogusundaki laiklige aykiri pratigi
kural olarak goérmez. Laikligi “dini olmayan seylere veya diinyevi olan islere din adina
karismama” olarak tanimlar. “Din isleri, iman ve ibadet, helal ve haramlardir. Digerleri
diinya isleridir. Ona gore bunlar zorunlu olarak Peygamber zamaninda beraber
ylriitilmiistiir. Fakat zaruret kalkinca maslahatin icabina uymak ve bunlar1 birbirine
karistirmamak 1azimdir”.*" Yoriikan bu sdylemiyle islam’in duragan olmadigmi,

zamanin icaplaria gore hiikiim verilebilecek bir din oldugunu savunan diistincelerle

yan yana durur.

Yoriikan, modern degerler dogrultusunda ve modern kurumlar ig¢inde hayatin
icaplarina gore bir Islam yorumu gelistirir. Yontem olarak da Islam’1t zamana ve
mekana gore yoruma agik goriir: Maslahata ve ihtiyaca gore eski hiikiimler yerine yeni

hiikiimler konulabilir.*'¢

Yoriikkdn modern degerler olarak 6zgiirliik, esitlik, “insan haklar1”, “fikir hiirriyeti”
gibi nosyonlar1 eserin ¢esitli yerlerinde anar, adalet nosyonunu modern bi¢imde
yorumlar.*'” islam ahlakinin ilkeleri arasinda affetmeyi sayar. O¢ alma duygusu

kotiidiir ve kotiiliige iyilik ile yamt en iyisidir.*'® Hirsizliga karst el kesme cezasmni

*1% Y 6riikan ibadeti, baska seylerin yaninda, Allah sevgisi ile iliskilendirir (ama Allah korkusu ile degil).

“Allah sevgisi, kisiyi insan sevgisine, insan sevgisi, insan hak ve hiirriyetlerine saygiya alistirir.” Age,
78-79.

4 yoriikan’a gore, namazda dualarin Tiirkge okunmasi liizumludur, ¢iinkii bir insan ne istedigini
bilmedik¢e soyledigi dua olmaz Age, 101, 31 nolu dipnot. Kuran’in Tiirkgeye gevrisini kuvvetle
savunur: Kuranin Tirkgeye ¢evrilmesi “vacip”tir. Ayrica Tirkiye halkinin Arapga telaffuzu yanlis
oldugu i¢in, ayetlerin anlam1 bozulmaktadir. “Namazda Okunacak Sureler ve Dualar”, Miisliimanlik ve
Kur’an-1 Kerim 'den Ayetlerle Islam Esaslart iginde, s. 200-202. Yériikan ayn1 donem baska yazilarinda
ezanin Tiirk¢e okunmasinin Tiirk camiasi i¢in daha uygun oldugunu dile getirmistir. “Ibadeti anlayarak
yapmak, anlayamadigimiz yabanci bir dil ile yapmaktan daha faydali degil midir” diye sorar. {lahiyat
Fakiiltesi’nin inkisafi ve yeni miinevverlerin yetismesi ile bu meselelerin bahis konusu olmasini umut
eder. (Yiicel, say1 7, 1950, 13; Yoriikan, Miislimanhk ve Kur’an-1 Kerim’den Ayetlerle islam
Esaslarn iginde, 96.

15 Age, 121-122.

416 Age, 190.

7 Yoritkan kisa bir miiddet 6nce bir bagka yerde yazdigi makalede adalet fikrini soyle yorumlar:
“Insani adalet, hayat nimetlerinden hiir olarak miisavat dairesinde faydalanmaktir. Fakat hayatin
cilvelerinde ve insanlarin ihtiyaglarinda miisavat olmadigindan, bir kaviye ve bir maliile yiiklenecek
miikellefiyet ve verilecek nimet ayni terazi ile dlgiilemez. Thtiyaglar1 ve kuvvetleri miisavi olmayan
insanlara miisavati tatbik edersek insaf kalmaz. Kaviden istediklerimizi zayiftan beklersek sefkat olmaz;
mesele, herkesten kudreti derecesinde istemek, herkese ihtiyacina gore vermektir.” “Din ve Ahlak — Adl
ii thsan Emrinin Tefsri”, Kutlu Bilgi 6 (1945); Yusuf Ziya Yériikan, Miislimanhk ve Kur’an-1
Kerim’den...258.

8 Age, 157-159.
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artik uygun gérmez: bu ceza Peygamber devrinde bir ara uygulanmis, ama Omer
devrinde sartlarin icabina gore, harp ve c¢alisma icin elin lazim oldugu gerekcesiyle
kaldirlmustir.*'” Cihadin disa karsi olan bigimini “milli savunma”, “vatani ve milleti
diismana kars1 savunmak” olarak tarif eder; Islam’1 yaymak veya Islam’in tebligini
garanti altma almak olarak nitelemez.** Yoriikan bu yaklasimla islam’daki geleneksel

cihat anlamiyla arasina mesafe koydugunu belirgin bi¢imde ortaya koyar.

Yoriikan’a gore Islam’da faiz ve tefecilik fakirleri ezecegi ve ticaret hayatini sarsacagi
icin yasak edilmistir. “Eger riba insan1t mahva siiriiklityorsa stiphesiz haramdir. Eger
banka muamelesi gibi hayra gotiiriiyorsa faydalidir. Bankaya yatirilan paralar, aliciya
da, vericiye de, memlekete de faydali olursa, maslahata ve ihtiyaca binaen hiikiim
degisir”.**! Yoriikan’in zekata dair goriisii modern sosyal devlet nosyonuna uygundur.
Zekat “devletin hakkidir”, vergi olarak “hiikiimet hissesinden ibarettir”. Vergiden
sonra ayrica zekat farz degildir. Bugiinkii medeniyetin icabi olarak, dilencilere zekat

verilmez, fakirleri koruyan derneklere verilir.*>

Fakiilte yaymlar arasinda yer alan ve Islam’a yaklasimin 6grenilebilecegi bir diger
eser Sabri Sakir Ansay’in Hukuk Tarihinde Islam Hukuku adli eseridir. Ansay bu
calismasinda, modern hukukun gerekleri dogrultusunda Islam hukukuna karsi
tavizsizdir.*® Ansay eserinde iki konuya odaklanir: Oncelikle laiklik prensibi
temelinde hukuk ile dini birbirinden ayirir, 6te yandan Islim hukukunun esas
kaynaklarinda, yani Kur’an ve silinnette zamana ve mekana gore hareket kabiliyeti
goriir. Bunu tamamlayacak bi¢imde Islam’in esasinin modern degerler ile uyumlu

oldugunu gostermeye ¢alisir.

Ansay konuya yaklasirken, temel olarak hukuk ve dini, laiklik prensibi dogrultusunda
birbirinden ayirir: “Hukuk, bir itikat isi degil, diinya ve hayat miiessesesi, onun
nizamidir. Hukuk ancak insanlarin birbiriyle olan dis miinasebetlerinin cebri

nizamidir. Din, Allah ile insan arasindaki i¢ miinasebetin, vicdan hayatinin

9 Age, 142.

420 Age, 132-133.

21 Age, 142-143.

22 Age, 107 (32 No’lu Dipnot)

2 Kitabmn ilk baskis1 1946 yilinda Yeni Cezaevi Basimevi tarafindan Ankara’da basilmustir. Kitabin
ikinci baskisi Tlahiyat ve Hukuk Fakiilteleri’nde okutulmak {izere diizeltilmis ve genisletilmis olarak
flahiyat Fakiiltesi tarafindan basilir: Ord. Prof. Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde islim Hukuku,
2. bs., (Ankara: AUIF, istiklal Matbaacilik, 1954. Yine Fakiilte yayinlarindan 3. baski 1958°de ¢ikar.
Burada gondermeler ikinci baskiya yapilmaktadir.
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»42% Hukuk vicdan hayatina karisamaz, din de “kendi sahasi disinda kalan

nizamidir
diinya islerine” miidahale edemez. Belki daha da 6nemlisi Ansay laikligi Batiya 6zgii
bir deneyim olarak gérmez: Laiklik prensibi “gerek Batida Hiristiyan aleminde ve
gerek Doguda Islam diinyasinda uzun felaketlerin aci tecriibelerinden edinme bir ders”

olarak kabul edilmis ve kabulii zaruri bulunmustur.**

Buna karsin Islam ulemasimin tavrindan sikayet eder: “Bin bu kadar y1l énce mer’i
oldugu topraklarin halkina, onlarin yasayis seviyelerine ve ihtiyaglarina pek uygun
olabilen bir nizami, hayat sartlari, siyasi miinasebetleri biisbiitiin baska olan bir
cemiyette 6zlemek, yalniz bugiinii degil, diinii de anlamak kabiliyetinden mahrum
bulunmak demek olur”.*** “Hukuka verilen dini karakterin ¢ok hazin neticesi olarak”
bir ¢cok ¢ikmazlarda seri hileye bagvurmak zorunlu olmus, bu da dinin kudsiyetini ve
hukukun da otoritesini sarsmistir.*”” islam bilginleri hukuk, yani diinya islerinin
nizamini “din ¢ergevesi i¢ine sokmuslar, akli degil, nakli, yani miicerret insan akli ile
idrak olunamayip isitmege miitevakkif bir ilim saymislardir”. Bugiin de “aramizda
hala” Mecelleye hasret ¢eken—“ulemaciklara” rastlanabilmektedir.**® Ansay bu
ifadeleriyle dinin ¢agin gereklerine gore yorumlanabilecegini dile getirerek, nakilci

anlayis1 mahkum eder ve bu acidan geleneksel yaklasimi elestirir.

Ansay eserinde Islami kaynaklardaki hukukun degisen sartlara gdre bir yorumunun
miimkiin ve gerekli oldugunu gostermeye ¢aligir: Kuran ve hadislerde zaman zaman
nesihler olmasi IslAm hukuk tasavvuruna “zamana, muhite, sartlara ve icaplara gore
hareket kabiliyeti” saglar.**® Ama islam ulemasi “Islamin esas umdelerinden olan
hayat, hiirriyet, miilkiyet ve iktisap haklarina, riza ve irddeye, krediye layik oldugu
saglam mevkii verememislerdir”.”*° Osmanli imparatorlugunun fetva makaminda
oturan ulema “yakin zamanlara kadar bankanin, sigortanin, karantinanin gayri caiz
veya kiifiir oldugunu, erkek hastanelerde kadin hasta bakicinin hizmet edemeyecegini”

iddia etmekten ¢ekinmemislerdir.*"

24 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde islim Hukuk Birinci Kisim, 2. bs. (Ankara: Istiklal
Matbaacilik, 1954), 5.

23 Ansay, age, 49.

426 Age, 5.

27 Age, 6.

28 Age, 5.

2 Age, 8.

B0 Age, 5.

Bl Age, 8.
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Oysa, Ansay, Islam’1n tarihsel pratiginin degil ama esasinin modern degerlerle uyumlu
oldugunu diisiiniir. “islimda asil olan hiirriyettir; miisavattir. Esaret arizidir”.**
“Islamda kadinin durumu esas itibariyle lehtedir.” “Cihadin illeti, katl ile islima icbar

degil, islamin emniyetini ihlal, ona taarruz edenlere kars: bir miidafaadir”.**>

Ansay’in iizerinde uzunca ve acgiklikla durdugu bir diger konu faiz ve faiz yasagi
olmustur. Ansay’a gore bu konuda biitiin eski hukuk¢ularimiz hukuki ve dini-ahlaki
nizami birbirinden ayrramamislardir. “Bir taraftan faiz memnuiyeti mutlak bir dini
ahlaki emir olarak yiiriitilmek istenirken Obiir taraftan giiya ser’i carelerle de riba
ilzam1 usulleriyle riba ve haram itikadi adeta alaya alinmistir”. Fakat bunu
yapamayanlar paralarii1 topraga gommisglerdir. “Bu suretle sermaye fikri
olgunlasamamus, ticaret yolu tikanmistir”.*** “Hamdi Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen
bugilinkii hayattan haberleri yokmus gibi konusmuslardir: cahiliye devrindeki durum
ile bugiinkii durumun ayni oldugunu, riba ile ugrasmak bircok insanlar1 ziraatle,
ticaretle, san’atla istigalden menettigini, ...riba, nads arasinda lituf ve ihsan ve
muavenet vazifelerinin inkitaina sebebiyet verdigini, ...ribdnin az1 da ¢ogu da

Kur’an’in sarahati ile haram oldugundan bahis etmislerdir”.**’

“Fakat hakiki hayat bu iddialar tekzip edecek kuvvettedir ve acgik sdylemek 1azim
gelirse giiliing gdrmektedir. Maveka’larla, akil ve mantikla, hakiki hayatla, ilimle,
fenle, tarihle, uzun yiiz yillarin tecriibeleriyle higbir ilgisi olmayan bu basit
diistincelerin tatbiki modern diinyada bir cemiyeti felce ugratir. Bugiin ne 6diing para
alanlar a¢ ve ne de bor¢ verenler toklardan ibarettir. Karz [Bor¢-6diing] muameleleri
karin doyurmak ve kese doldurmak i¢in yapilmamaktadir. En yliksek borglara giren en
kuvvetli olan devlettir. Devletin mukrizleri, sade zenginler degil bir¢ok zaif, orta halli
kazancindan bes on kurus artiran fertlerdir. Sirketler, bankalar aclik gidermek i¢in

bor¢lanmamaktadirlar. Biiyiik imar isleri, medeniyet yolundaki ilerleme ve yiikselme

B2 Age, 70.

3 Age, 84.

B4 Age, 126.

35 Age, 127; Ansay Hamdi Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen’i dini yorumlama bigimleri iizerinden
elestirirken “nakilcilik” karsisinda konumlanir. AUIF &grencisi olan ve daha sonra fakiiltede Hadis
kiirsiisii baskanligi yapan M. Said Hatipoglu kendisi ile yaptigimiz goériismede O. Nasuhi Bilmen’i
“biiylik zatlar” hi¢ yanlis yapmazmis gibi alintilar yaparlardi der. Hatipoglu o diizeyde birinin
gelebilecek elestiriler nedeniyle gegmis din bilginlerinin yorumlarini aynen aktardiklarini, bunun da
dogrudan nakil oldugunu ifade etmistir. Nakilciligin “tenkidi” engelledigini, oysa “tenkit insan1 dogruya
gotiiriir” derken Ansay’in yukaridaki bakis agisini destekler. Ansay’in hukuku yorumlama bigimi ve
laiklik konusundaki tavri Hatipoglu tarafindan da bir 6lgiide benimsenir. “Kanunlari meclis yapar”
derken bunu somut bigimde ifade eder. Bu agidan degerlendirildiginde AUIF’de hukuk ve laiklik
konusunda bir temel bakis oldugu ve egitim siirecinde 6grencileri etkiledigi anlasilir.
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tesebbiisleri biiylik ¢apta yapilan istikrazlarla miimkiin olmaktadir. Biitiin bunlar halki
israftan men’e, tasarrufa ve tesvika, memlekette is hacminin geniglemesine, issizligin,
tembelligin, miskinligin azalmasina, yok olmasina yardim etmektedir. Parasini bir
bankada isleten kimse de pek tabii hayir imkanlar1 bulur. Siiphesiz sermaye sahibi bir
kimsenin ticaret etmesi, kendi emegi ile onu nemalandirmasi temenni edilecek bir
yoldur. Fakat bu herkes i¢in her vakit miimkiin miidiir? Mudarebe, miizaraa gibi

sirketler bu giiniin ihtiyaclarini, medeniyetini karsilar, doyurabilir mi?”.**°

“Her halde fahis faiz muamelelerine bugiin de hicbir suretle iyi gozle
bakilmamaktadir.” “Biitiin medeni memleketlerde yalniz fahis faiz taleplerine degil,
umumiyetle fahis kira mukavelelerine, hava paralarina, kara borsalara, her tiirli
ihtikarl kazanglara, kagakc¢iliga karst koruyucu tedbirler alinmakta, bunlarla miicadele
edilmektedir.” Fakat faizi biitlinliyle men umumi ihtiyaglara uymaz. “Bdyle bir
memnuiyet iktisadi, ticari hayati baltalar.” “Hayatin zaruretleri, tabiatin istekleri

kendini daima tanitir ve tanitmistir”.*’

Goriildiigii iizere, Yoriikan ve Ansay Islam’1 modern, akilc, laik bir din olarak takdim
etmektedirler. Kuran ve siinneti modern bir perspektifle zamanin icaplarina gore
yorumlanabilen dinamik bir yapida olarak ele almaktadirlar. Boylece Islam’in
oziinden, ayet ve hadislerin maksadindan hareketle, Islam’m modern yasama ve
degerlere, ¢agin ekonomik gerekliliklerine, laiklige uyarlanmasinin miimkiin
olabildigini savunmaktadirlar. Islam yorumlarinda ahlakin ibadete iistiinliigii ve bu

ahlak i¢inde insan haklar1 ve hoggorii fikrinin varligi 6nemli yer tutmaktadir.

6.2. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

AUIF kurulduktan kisa zaman sonra 1952°de fakiiltenin teolojik bakisinin izlerini
siirmeyi kolaylastiracak, akademik faaliyetlerin anlasilmasina katki sunacak dergi
cikarmaya baslamistir. Dergi hakkinda agiklayict olacak genel bilgiler ve derginin
yayin ¢izgisi hakkinda bilgi edinebilecek yaklagima asagida deginilecektir.

6.2.1. Dergi Hakkinda Genel Bilgiler

Ilk sayis1 1952°de yaymmlanan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

oncelikle fakiiltede egitimi verilen Islam anlayisim esaslar1 ve niianslari ile anlamay1

0 Age, 127-128.
7 Age, 125-128.
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saglar. Devletin, fakiilteye verdigi misyon saglam teorik temelleriyle modern bir Islam
yorumu gelistirilmesidir. Yeni hedef, nakilci geleneksel anlayisi revize etmekten ¢cok
Islam’1n temel meseleleriyle birlikte giincel sorunlar1 da iceren genis kapsamli ve belki
de Cumhuriyet Tiirkiye’si kosullarina uygun yeni bir teolojik ekol ortaya ¢ikarmaktir.
Derginin yazar kadrosunun bu misyon ve hedefin acik ya da ortiilii olarak bilincinde
oldugu anlagilmaktadir. Dergi yazilarinda buna yonelik pek ¢ok veri mevcuttur ve

bunlar asagida ayrintilariyla ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

Dergi 1952-1960 arasinda toplam 8 cilt ve 18 say1 olarak ¢ikmustir.**® Bu sayilar i¢inde
toplam 169 makale (kitap ve kongre tanitim-elestiri yazilart dahil) yayimlanmaistir. Bu
yazilar i¢inde 20-30 kadar tanitim yazis1 vardir: kitap tanitim-elestiri yazilarinin bir
kismu1 kisadir ve bibliyografya boliimiinde yer almistir, bir kismi ise hayli uzundur;
kongre tanitim-degerlendirme yazilari ise birkag tanedir. Dergide yer alan yazilarin
biiyiik kismu teliftir, az sayida yabanci dillerden Tiirkgeye ¢eviri yazilar da yer almistir.

Dergide, yine az sayida yabanci dilde makale de yayimlanmaistir.

Dergide yaym kurulu, editorliik gibi kiinye bilgileri yoktur.** Derginin yazar kadrosu
biiyiik dl¢lide Fakiilte’nin 6gretim elemanlarindan olusmaktadir. Fakat yazar kadrosu
fakiilte hocalariyla sinirli kalmamus, fakiilte disindan da, farkli alan ve disiplinlerde
yazan yazarlara yer verilerek Onemi yadsmmmayacak bir g¢esitlilik saglanmaya

calisilmistir.

1952-1960 doneminde dergide en ¢ok yazis1 yayimlanan yazarlar sirasiyla soyledir:
Hilmi Ziya Ulken 8 (biri Fransizca); Yusuf Ziya Yoriikin 7; Kamiran Birand 7 (biri
Almanca); Hiiseyin Yurdaydin 7; Suut Kemal Yetkin 7 (ikisi kongre degerlendirme
yazisi); Neset Cagatay 6; Annemarie Schimmel 6 (biri kongre degerlendirme yazis1);
Ismay1l Hakk: Baltacioglu 5 (biri sure gevirisi); Nafiz Danisman 5; Cavit Sunar 4;

Bahriye Ugok 4; ibrahim Agah Cubukcu 4 (biri kitap tanitim yazis1).

Dergide klasik Islami ilimler alan1 disinda kalan bilgi felsefesi, siyaset felsefesi,
siyasal tarih ve diisiince, din felsefesi ve sosyolojisi, Islam felsefesi, Islam sanat1, Islam

ve Islam toplumlari tarihi gibi farkli disiplinlere ait pek ¢ok yazi da yayrmlanmistir.

38 1952-1960 arasinda, diizenli sekilde yayimlanan derginin, {i¢ ayda bir olmak {izere, yilda dort say1
ve bir cilt olarak ¢ikmasi planlanmistir. Ne var ki plana ancak ilk iki yil uyulabilmis, 1952 ve 1953

yillarinda birinci ve ikinci sayilar ayri ayri, iliclincii ve dordiincii sayilar ise birlikte yayimlanmstir.

39 AUIF Kiitiiphanesinde dergi ile ilgili yapilan incelemede, editdr, yayin komisyonu ve danisma

kurulu gibi bilgilerin ilk kez 2002’de Prof. Dr. Mustafa Sait Yazicioglu’nun editdrliigiinde ¢iktig1
goriilmistiir. Dergi o tarihten itibaren bu sekilde ¢gitkmaya devam etmistir.
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Bu yazilarin bir kismi dogrudan din ya da Islam’la ilgili olmasa bile dergi
okuyucularina genis vizyon ve arka plan saglayan yazilardir. Dergide, 1956’dan
itibaren Nafiz Danisman, Ibrahim Agah Cubukgu, Talat Kogyigit, Ismail Cerrahoglu
gibi akademik kadroya dahil olan ilk mezunlarin da yazilarinin ¢ikmasiyla birlikte

Islam ilahiyat1 yazilarinda belirgin bir artis goriilir.

Dergideki yazilarm biiyiik kismu, Tiirk/Islam sanatiyla ilgilidir; ortalama yedi yazidan
biri, bu sanata isaret eden konulara deginir. Bunu, felsefe, Islam felsefesi, kelam, Islam
ve Islam toplumlari tarihi izler; dergideki yaklasik sekiz yazidan biri bu alanlarda
yazilmistir. Agirlik tefsir iizerinedir; hukuk alanindaki yazilar ¢ok fazla sayida
degildir, hadisle ilgiliyse yok denecek kadar az sayida yazi1 yazilmistir**’. Temel islami
meselelerle ilgili yaz1 eksikliginin heniiz alanin uzmanlarinin yetismemis olmasiyla
ilgili olma ihtimali yiiksektir. Derginin ilerleyen sayilarinda bu alanlara yonelik

yazilarin yer almaya baglamasi bu tezi destekler niteliktedir.

Yazi basliklarma bakildiginda, Tiirk/Islam sanat1 ve tasavvufa dzel bir ilgi oldugu
goriiliir. Dergide dogrudan tasavvuf iizerine ondan fazla yazi yayimlanmistir.
Osmanli-Tiirk modernlesmesi ise, ancak dine 6zel gondermelerle ele alimustir.
Kadm-erkek esitligini belirgin bir sekilde ele alan yazilar olmasa da, kadmin Islam
dini ve toplumlarindaki konumuna cesitli vesilelerle deginilmis, zaman zaman bu
konuyla ilgili sorunlar dile getirilmistir. Bunlarmn disinda, Islam tarihinde bilim ve
matematik iizerine ¢ikan yazi sayisi da oldukea sinirhidir. Vakiflar ve ahilik teskilatina
dair birka¢ yaziya yer verilmis, din egitimi sorununa ise 0zel 6onem gosterilmistir.
Dergide Ortodoks Siinni-Hanefi mezhebiyle ilgili konularin agirligi agikca hissedilir;
ortodoks olmayan inang ve yaklasimlarla, 6zellikle de Tiirkiye’de ikinci biiyiik inang

grubunu olusturan Alevilikle ilgili herhangi bir yazi ise yayimlanmamigtir.**'

0 Ankara Universitesi senatosu tarafindan hadis profesorii olarak géreve baslayan, AUIF Hadis ve
Tefsir kiirsiilerini kuran M. Tayyib Oki¢’in, hadis ve tefsir lizerine yazi yazmadigini not etmek gerekir.
*! Dergi’de Alevilik ve Aleviler ile ilgili dogrudan bir yazi ¢tkmamissa da, Y. Ziya Yoriikan’in “Bir
Fetva Miinasebetiyle- Fetva Miiessesi, Ebussuud Efendi ve Sar1 Saltuk” bashkli yazisinda konuya
tarihsel baglamda kismen deginilmistir. Bkz. Y. Ziya Yoriikan, “Bir Fetva Miinasebetiyle- Fetva
Miiessesi, Ebussuud Efendi ve Sar1 Saltuk”, AU Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2 (1952); Bunun
disinda Y. Ziya Yoriikdn’in Alevilik meselesi ile ilgili genis etnografik arastirmasi ve yaynlari vardir.
Bkz. Y. Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 4. bs. (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015);
Y. Ziya Y6riikan, Alevi Bektasi Tahtaci Nefesleri, Yayina Hazirlayan, Turhan Otiiken, 2. bs. (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2017).
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Dergideki ceviri yazilar arasinda Muhammed Abduh ve Taha Hiiseyin gibi taninmis
modernist islamcilarla H. A. R. Gibb gibi tanmmus oryantalistler de vardir.*** Ozellikle
Gibb’in Mohammedanism adli klasiklesmis eseriyle ilgili tanitim yazisi dikkat
cekicidir.

6.2.2. Derginin Genel Yaklasimi

Derginin islam anlayisi genel olarak konumlandirilabilirse de spesifik konularda
iddiali hiikiim ve yorumlara imkan vermedigi goriiliir. Bu ¢alismada, derginin sekiz
yil gibi gorece kisa bir donemi ele alinmaktadir. Dergi bu zaman zarfi iginde 1956,
1957, 1958 yillarinda bir say1 olarak, 1959-1960 yillarinda ise birlikte ¢cikmistir. Bu
sekiz yilda derginin toplam yayin sayist 18’dir. Dergi nihai olarak akademik bir
ozellige sahiptir; yazar yelpazesinin genigligi, akademik ilgilerin ¢esitliligi, dilinin
mesafeliligi gibi nedenlerle politik dergilerde goriilen agik ve kesin konumlar alma

yaklagimindan da uzaktir.

Derginin, ilgili donemde “modernist” bir Islam anlayisina sahip oldugu
gdziikmektedir. Ortacagda dogmus Islam’t modern zamanlara uyarlamak, modern
zamanlarin sorunlarina, ilke ve degerlerine uygun olarak yorumlamak hedeflenmistir.
Dergi bu bakimdan 19. yiizyilin ikinci yarisinda Islam cografyasinda dogup gelisen
“Islamcilik” akiminin niyet ve perspektifi ile bir dlgiide drtiisiir. Akademik ve politik
kulvarlar ¢ok farkli olsa da, derginin, ayn1 donemde yayimlanan Sebiliirresad ve
Biiyiik Dogu gibi modern degerlere reaksiyon gosteren politik Islamci dergiler ile

arasinda biiyiik farklar vardir.

Dergi Islam’1 ncelikle akilc1 ve bilimden yana bir din olarak kabul eder ve yazilarinda
buna vurgu yapar. Derginin daha ¢ikis yazisinda Islam, “mantiki”, modern miispet
bilimle uyumlu, “miisamahali” bir din olarak nitelendirilmistir.**® Dergideki ¢esitli
yazilarda Islam’mn rasyonel ve zamana uygun yorumlarinin savunulacag: belirtilir.
Dine toplumsal hayat1 orgiitleyen bir ilke olarak degil, laik bir diizende 6zel vicdani
hiirriyetin alan1 olarak bakilir. Bu yiizden irtica ve softalik kinanir, Islam’in hosgérii

dini oldugu, iyi ahlak vazeden bir esas1 oldugu vurgulanir. islam toplumlarinda sanatin

*2 Yazilar i¢in bkz. Muhammed Abduh, “Tefsire Mukaddime”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ev.
Ismail Cerrahoglu, c. 5, s. 1 (1956); H. A. R. Gibb, “Mohammedanism”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cev. Yasar Kutluay, c. 4, s. 1-2 (1955); Taha Hiiseyin, “Kuran’1 Kerimde Ugiincii Sahis Zamirinin Isaret
Zamiri Olarak Kullanilis1”, AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Mehmed Hatiboglu, c. 8, s. 1 (1960).
*3 Editoryal, “Baslarken”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 1 (1952): 4.
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geriliginin ve kadmin hukuktaki esitsizliginin Islam’m esasindan kaynaklanmadig

savunulur.

Dergi Cumhuriyetin resmi ideolojisi ¢izgisinde ve rejimin degerleri ile uyumlu,
modernist, bilimei, laik ve milliyet¢i cizgide yaym yapmaya Ozen gostermistir.
Yazilarda Tanzimat’la baslayan modernlesme, 6zelde dinde modernlesme hareketiyle
birlikte savunulmustur. Erken Cumhuriyet donemi dini reformculugu da esasta olumlu
karsilanir, ancak radikalligi hakkinda kuskusuz farkli goriisler vardir ve bunlar
yazilarda ton farklilig1 olarak ortaya ¢ikmistir. Cumhuriyet rejiminin laiklik ve vicdan

hiirriyeti meselesine bakisinda bir tutarlilik olup olmadigina deginilmemistir.

H. Ziya Ulken, erken Cumhuriyet dénemi radikal dini reformculugu olumlar gériiniir,
Demokrat Parti ddnemi Islami politikalarimi “halkin gerici temayiiliinii kirbaglamak”
olarak degerlendirir.*** Dergide dini reformun radikalliginin dinden ¢ikma anlamina
gelmedigi vurgulanmak istenmis gibi goriiniir: Wilfred Cantwell Smith reformun
islam’dan ¢ikma anlammna gelmedigine dair gozlemini yazmustir.** 1. Hakk
Baltacioglu ise Atatiirk donemi reformculugunun taassuba karsi oldugunu, yoksa
Atatiirk’iin din diigman1 olmadigin1 6zellikle vurgulamistir.**® Baltacioglu’nun dinin
ahlak, hukuk, sanat, ekonomi, politika gibi kurumlarin isine karigsmaya basladig
zaman “hiirliik denilen sey ortadan kalkar” dnermesi, dolayisiyla gericilik ve softaligi
dinin “anormal” yasanisi olarak yargilamasi, onun resmi ideoloji ¢izgisinde durdugunu
gostermektedir. Ote yandan, Baltacioglu dini coskunlugu dindarligin anormal bir
belirtisi olarak gormiiyor, aksine “belki yagamanin kendisi” olarak niteliyor ve bunu
istiyordu: “bir toplumda din coskusu ne kadar ¢oksa o toplumun erk kaynaklari,
yasama istemi de o kadar ¢ok demektir”.*"’ Tavri resmi ideolojinin dine bigtigi
fonksiyonu asarken, Erken Cumhuriyet devrinin radikal laikligine bir elestiri

niteligindeydi.

4 H. Ziya Ulken, “Tiirkiye’de Batilasma Hareketi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, s. 1 (1960):
7.

3 W. Cantwell, Smith, “Modern Bir Tiirkiye Dini Bir Reforma m1 Gidiyor?”, AU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 2, s. 1 (1953).

¢ {smay1l Hakk: Baltacioglu, “Dine Dogru”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 6, s. 1 (1957): 46; M.
Said Yazicioglu da kendisiyle yaptigimiz goriismede Baltacioglu’nun diislincelerini destekleyen
ifadeler kullanmistir. Yazicioglu cumhuriyet kurucularinin dénemin diger totaliter rejimleri aksine “din
diisman1” olmadiklarini, dini “6telediklerini” dile getirerek bir anlamda dénemin sartlar1 nedeniyle bir
tavir takinildigini savunmustur. Ancak bu tavri olumlamamuis, tarihsel olarak degerlendirilmesinden
yana oldugunu ifade etmistir. 17 Ocak 2019, Istanbul.

a7 Baltacioglu, “Kur’an Felsefesi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 1 (1953): 1.
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Tiirkliigiin insanlik ailesinin bir pargasi goriilmesi gibi, dergideki yazilarda Islam
uygarligir da evrensel uygarligin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Yine, millet ingas1
kaygisina uygun olarak, dergideki yazilarda Islam tarihinde Tiirkliige, Tiirklerin
hizmetlerine, Islam’in Tiirkliige ozgii yasanma bicimlerine de yer verilmistir.
Baltacioglu bir dava haline getirdigi Kuran’in Tiirk¢elestirilmesini gerek¢elendirirken
en ¢cok okunan kitabin Tiirk¢eye g¢evrilmesinin uluslasmaya saglayacagi muazzam

katkiya da deginmistir.**®

Dergi, biiyiik 6lciide, bir din ¢aligmalar1 dergisi gibi goriiniir: Dini ve Islam’1 empoze
eden yazilar yerine, din ve Islam iizerine yazilara yer verilir.** Diger bir deyisle,
yazilarin bircogunda din disaridan bakilan, bilimsel yontemlerle gézlenip irdelenen bir
arastirma nesnesi olarak kabul edilmistir. Genel olarak bu yazilarin ¢ogu din
sosyolojisi alantyla ilgili goriinmektedir. Hiiseyin Yurdaydin, iiniversite iginde

orgiitlenen ilahiyat fakiiltelerinde “Uiniversiter” zihniyetin 6nemini, belli bir din

8 «Kur’an’1 Tiirkgeye ¢evirmege bizi zorlayan sebep din kitabimizi anlama hakkindan ibaret degildir.
Bu isi zorlayan sebeplerden biri de uluslagmadir. Tarihin gosterdigi ger¢ek sudur: her yerde uluslagsma
dedigimiz olay din kitabinin anadile ¢evrilmesiyle basliyor. Ulusallik olay1 ulusun din kitabini kendi
diliyle diisiinmesinden ayrilamiyor. Nitekim Roénesans devrimi uluslararast bir dinin anadillere
cevrilmesiyle karakterlenmektedir. iste Avrupa uluslarinin Ronesansinda goriildiigii gibi eger din
kitabimiz olan Kur’an’1 anadilimize gevirecek olursak su sonuglar meydana gelecektir:

1- Ana dilimiz Arapganin geleneklerine asilanip yozlasmaktan kurtulacaktir.

2- Tiirkler kendi dillerini Arapgadan asagi gormekten kurtulacaklardir.” Ismayil Hakki Baltacioglu,
“Kur’an’in Ana Dilimize Cevrilmesi Kur’an Nedir?”, AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2 (1952):
33-34; Baltacioglu’nun, Kuran’1 Tiirk¢eye ¢evirmesi ile ilgili Esref Edip tarafindan ilerleyen tarihlerde
Medeniyet gazetesinde yazilmak iizere bir yazi kaleme alinmis, gazete yaziy1 basmayinca dénemin dnde
gelen Islamci dergilerinden Sebiliirresad’da ¢ikmustir. Esref Edip tarafindan kaleme alnan “Biiyiik
Ciir’et: Baltact Oglunun Kur’an terclimesi” baslikli yazida onun bu girisimi dini agidan ciddi elestiri
almistir. Edip 6zetle bu tercimenin biiyiikk yanligliklarla dolu oldugunu ileri siirer. Bkz. Egref Edip,
“Biiyiik Ciiret: Baltac1 Oglunun Kur’an1 Tiirk¢eye Cevirmek Ciireti”, Sebiliirresad, c. X, s. 232 (1956):
103; Esref Edib’in baslattigi bu tartigma uzun siire cesitli defalar dile getirilmistir. Ertesi yil yine
Sebiliirresad’ta ayni mseleye dair birkag yazi ¢ikmistir. “Kur’anla Oynuyorlar” baslikli ilk yazida “bir
miiddetten beri Kur’an terciimesi ticareti basladi” diyerek soze baglamis, bu konudaki ¢abalari
elestirilmigtir. Tirk¢e Kur’an diye yiriitilen ¢alismalart “Kur’an yerine ikame ¢aligmasi” olarak
degerlendirilir. “Baltacioglu Arapga bilmez. Arapga bilmiyen bir adam Arapga bir eserin miitercimi
nasil olur?” diyerek dogrudan hedef alinir. “dinde reformcularin asil maksatlari Kur’ani, lisan-1 Arap
tizere nazil olan kelamullahi kaldirip onun yerine Tiirk¢e bir Kur’an ikame etmektir. Kur’an, lafziyle ve
manasiyle Kur’andir. Yani usulil fikihta Kur’anin tarifi, ménaya dal olan lafizdir. Bu itibarla Tiirkge
Kur’an olmaz” denilerek Baltacioglu ve o diigsiincedeki kesimlere net bir karsi durus gosterilirr.
Baltacioglu bu girisimi nedeniyle “ikinci Later- Tiirk Latheri” olarak tanimlanir. bkz. “Kur’anla
oynuyorlar”, Sebiliirresad, c. X, s. 250 (1957): 394-396. Ayni sayida daha 6nce Milliyet Gazetesinde
¢itkmis olan iki yaziya daha yer verilmistir. Refi Cevat Ulunay ve Peyami Safa yazilarinda ayni konuya
deginerek Kur’anin Tiirk¢eye ¢evrilmesini ciddi manada tenkit etmislerdir. Bkz. Sebiliirresad, c. X, s.
250 (1957). Dergi gerek yazarlar diizeyinde gerekse editoryal olarak aynmi konuda pek ¢ok yaziya
sahiplik etmistir. Hatta Kasim 1959°da ¢ikan XII. Cilt 279 Sayist neredeyse biitiiniiyle bu konuya
ayrilmigtir. Dergi donemin islamcilarinin tarafini belirlemesi agisindan énemli veriler elde edilmesine
katki sunar. Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan konuya iligkin gikan yazida bizzat Atatiirk’{in Kur’anin
Tiirkge yazilmasina karsi ¢iktigina dair bilgi aktarilmistir. Bkz. Sebiliirresad, c. XII, s. 279 (1959): 51.
* Hovard Reed dergiyi bu agidan ele alarak bilimsel, orijinal ve kritik olarak degerlendirir. Reed, agm,
279.
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hakkindaki anlayis ve tefsir tarzlarinin “modern ilmin ulastig1 sonuclar karsisinda”

degerlendirilmesinin 6nemini ima eder.*’

Dergide bilimsel bakisa yardimci, bilimsel bir dilin bigimsel geregi olarak hazreti (Hz.)
sifatin1 ve diger bazi yiiceltici sifatlar1 kullanmayanlar oldugu gibi, aksine kullananlar
da vardir. Y. Ziya Yoriikan yazilarinin hemen tamaminda “Hz.” sifati kullanmadan
sadece “peygamber” demeyi tercih etmis, halifelerden ise isimleriyle bahsetmistir. I.
Hakki Baltacioglu da sadece “peygamber” demistir. Stikrii Akkaya gibi ayn1 yazinin
icerisinde her iki sifatt da kullanan yazarlar vardir. Sakir Berki yazilarinda Hz.
Muhammed, Hz. Peygamber, Cenab1 peygamber hitaplarini, halifeler i¢in de “Hz.”
ifadesini kullanmistir. Bunlara karsin, o©rnegin Nafiz Danisman peygamber
Muhammed i¢in hem Hz. sifatin1 hem de igerden bir dille “peygamberimiz” tabirini
kullanmistir. Hiiseyin Atay Muhammed’ten “Hz.” sifati ile sdz etmistir. Bu noktada
1950’lerin ikinci yarisinda bir dil degisimi oldugu, akademik bakistan ¢ok “igerden”
denebilecek bir yaklagimin gelistigi goriiliir. Bu ayn1 zamanda fakiiltenin akademik

kadrosunu “igerden” olusturmaya basladigi doneme denk gelir.

Bazi yazarlarin yazilar1 derginin akademik niteligi ve Islam anlayisi iizerinde daha
etkili olmug goriiniir. Bunlarin bazilar1 perspektif saglayan yazilar niteligindedir.
Hilmi Ziya Ulken hem kelam meselelerine arka plan olusturabilecek 6zellikte ve kendi
tabiriyle “ideo-realisme” perspektifinden entelektiiel diizeyi yiiksek bilgi felsefesi
yazilart hem de dogrudan “islam Felsefesi” yazilar1 yazmistir.*' Kamiran Birand’in
yazilariin bir kism1 modern dénem siyasal tarihi ve diigiincesini 6zel din ilgisiyle ele

alirken, bir diger kismi1 din olgusunu anlamak i¢in yontem sorununu arastirmistir.

Annemarie Schimmel’in yazilar1 karsilastirmali din perspektifiyle Islam’a bakma
imkan1 sunmasi bakimindan énemlidir. Derginin islam anlayisinin temelleri disiplin
geregi en ¢ok kelam yazilarinda goriilebilir. Yusuf Ziya Yorikan akilci bir
perspektiften daha ilk sayida bir Islam ilmihali énermis, ayn: perspektiften islam

kelam tarihini ele alan makaleler yazmistir.**> Bazi yazarlar vurgulariyla Derginin

*% Hiiseyin Yurdaydim, “Din Fenomenolojisi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, s. 1 (1960): 51.
Yurdaydin din ¢alismalarinda modern ilimle fenomenoloji ve anlama metodlarini kastediyor olmalidir
ki yazisinda bu yontemleri sorusturur.

1 Ulken bu tabiri su makalede kullanir: H. Ziya Ulken, “Degerler ve inanma Problemi Hakkinda Bazi
Notlar”, AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 7, s. 1 (1958): 22. Bilgi Felsefesi iizerine derin ve kapsamli
makalesi: “Idealizmin Cikmazlar” AU lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 5, s. 1 (1956).

2 Yoriikan’m 1952°de gikan “Islam ilmihali” ve “Kitabul Tefsir”, ayni yilin ikinci sayisinda ¢ikan
“Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife” yazilar1 bu agidan dikkate degerdir.
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genel modernist Islami anlayisinin belli konu ve sorunlarda ete kemige biiriinmesine
hizmet etmislerdir. Ismayil Hakk: Baltacioglu dinin hem toplumsal islevi hem insan
hayatindaki yerini olumlayan yazilarinda “normal” dindarlig1 softalik ve gericilikten
ayrrmustir™> . Nafiz Danisman’in silahli cihadin asrimizda bittigini vurgulamasi, nefsi

cihad1 tasavvuf olarak nitelemesi 6nemli olarak gériilmelidir.**

Sonug olarak denilebilir ki AUIF Dergisi’nde modern bir Islam yorumu gelistirilmistir
ve dinde reformun gerekliligi savunulmustur. Bu yolda, dinin bilimsel yontemlerle
incelenmesi geregi vurgulanmis ve din olgusu bir arastirma nesnesi olarak ele
alinmaya ¢alistimistir. Gelistirilen Islam yorumu moderndir, akilcidir, hosgorii icerir,
o6zel alani ilgilendirir. Ulus insas1 projesi kapsaminda, islam tarih ve uygarlig1 icinde

Tiirkligiin yerine vurgu yapilir.

6.3. AUIF Dergisinde Metodoloji

6.3.1. Dine Bilimsel Yaklasim

Dergideki yazilarda din olgusuna bilimsel yaklasim savunulur ve bu tavir zaman
icerisinde fakiiltenin teolojik bakisinin bir parcasi haline gelir. Bilimsel yaklagim ile
hem rasyonel hem sosyolojik yaklasim kastedilir. Pozitif bilimlerin/ampirik yontemin
dini anlamada yetersiz oldugu iizerine yazarlar arasinda ittifak vardir. Dine bilimsel
yaklasimin geregi olarak iki yontem &nerilir: Ilki fenomenolojik (goriingiibilimsel)
yontemdir, yani metafizik inceleme yerine, goriingiilerin kendisini betimlemeye ve
rastlantisal ~ Gzelliklerin  ayiklanarak bilingteki  6ziini bulmaya ¢aligmak.
Fenomenolojik yonteme ilgi kismen onun ¢aga 6zgii popiilerliginden kaynaklantyor
olsa da, hem dinsel olgunun objektifligini ve dolayisiyla insan hayatindaki
mesrulugunu hem de dini hadiseyi tarihsel somutlagsmalarin iizerinde evrensel terimler
icinde diisiinmeyi, boylece Islam’1 da evrensel bir olgunun parcasi olarak gérmeyi
miimkiin kilmasindan ileri gelmis olabilir. ikincisi hermeneutik (anlama/yorumsama)
yontemidir, yani faillerin eylemlerini digsal goriiniisleri ile degil, ardindaki saikler ile

anlamaya/yorumlamaya c¢aligmaktir. Hermeneutik yonteme ilgi, bilimsel kaygilarin

33 Ozellikle bkz “Kur’an Felsefesi Uzerine inceleme” AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 1 (1953).

3 Nafiz Danisman, “Islam’da Miicadele Hedeflerinin Degismesi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.

7,s. 1(1958).
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yaninda, dini ig¢sel bir yasanti olarak mesru gormeye hizmet edebilmesinden

kaynaklantyor goriinmektedir.*’

Mehmet Karasan’in “ilk Yunan Diisiincesinde Din Ilmi Denemeleri” baslikl
makalesi, Eski Yunan 6rneginden hareketle dine disardan rasyonel bakisin, inanca
menfi veya miispet bir tavir ile yaklasmadan, onu bir bilgi konusu olarak ele almay1
gerektirdigini ima eder. Yazara gore Eski Yunan rahipsiz bir toplumdur ve ilimle
ugrasanlar rahipler degil filozoflardir. Boylece diisiince “rasyonel” ve laik” olmustur.
Ozellikle sofistlerle din bir ilim konusu olarak ele alinmistir. Filozoflar dini rasyonel
sekilde yorumlamislardir. Oyle ki Protagoras dini inancina ragmen tanrilarm varligmin
ve yoklugunun bilinemeyecegini sdylemis, boylece din meselesini “iman planinda”
birakmig, “ilim planinda” meselenin bir nevi “agnostisizm”e varacagini

gostermistir.*°

I. Hakk: Baltacioglu, dinin ve dini metnin felsefesini anlamak icin pozitif bilimlerin
akil mantigini ise yaramaz bulur. Parcalara bdlen, gruplayan, nedenleyen akil mantig:
yerine, biitiinii goren bir duygu mantig1 gerekliligini vurgular. “Kur’an gibi, kamu
icine, goniil kulagina sdyliyen bir Tanr1 buyrugunu kavriyacak olan akil, soyut akil
degil, sagduyu, i¢gilidli, goniil, sezgi soyundan, canli bir akil olmalidir”. Filozofun,
artistin akli olmali, “felsefeli sezgi” olmalidir demektedir.*”” Din yasayis1, inang bir
kenara birakilarak, yalniz akilla ve “nesnel, objektif” olarak goriildiiglinde dahi,
islevini mistik ve tabiatiistii bir deneyim olarak gerceklestirir: “Din ayni kollektif
hayat1 siddetlice yasayan insanlarin bu kollektif hayat sebebiyle kendi ruhlarinda
bulduklar orjinal bir sahsiyet halinden baska bir sey degildir. Bu birlik suuru dini
inanglar seklinde ortaya ¢ikar. Bu inanglar dini torenlerle kuvvetlenir. Dindar bu mistik
hali yastyan insandir.” Din “menfi ayinleriyle” insani egoizmden soyar, “miisbet

ibadetle” insani iist beser hale koyar.*®

Kamiran Birand’in “Dinin Mahiyeti Uzerine” adli makalesi, sosyolojik arastirma

yontemi tizerine oldukca bilimseldir ve konuyu ¢esitli disiplinlerin genis agisindan ele

3 Fenomenoloji kavramu ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Edmund Husserl, Fenomenoloji Uzerine Bes

Ders, ¢ev. Harun Tepe (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1997); Hermeneutik metodolojinin detaylar:
i¢in bkz. Wilhelm Dilthey, Hermenetuik ve Tin Bilimleri, gev. Dogan Ozlem (istanbul: Paradigma
Yayinlari, 1999).

3¢ Mehmet Karasan, “ilk Yunan Diisiincesinde Din Ilmi Denemeleri” AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c.2,s.1(1953): 23-27.

*7 Baltacioglu, “Kur’an Felsefesi Uzerine inceleme”: 4-5.

8 Baltacioglu, agm, 3.
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almaya gayret etmistir. Ayrica arastirmanin inceliklerini gosterecek kadar teknik
detaylar vermeyi hedefleyen Birand, bu c¢aligmasiyla din sahasinda ¢alisacaklar icin
bir standart olusturmustur. Ama yazi dini suurun, daha dogrusu Tanr1 fikrine
ulagsmanin evrensel bir olgu, insan varliginin en ilkel zamanlarindan beri bir zorunluluk
oldugunu vurgulamasina ragmen, bunu kanitlama geregi duymamuistir. Birand’1n “Din
Kavraminin Incelenmesi Hakkinda” baslikli bir diger makalesi dinin, daha dogrusu
dinsel yagantinin incelenmesi i¢in manevi bilimlere 6zgii “yorumlamaya dayali anlama
metodunu” Onerir. Yazara gore i¢sel dinsel yasantinin ilkel sekli olan Tanr1 kavrami
icin belki fenomenolojik yontem kullanilabilir, ama dinin disavurum halleri, yani
tarihsel ve sosyal gergeklik i¢indeki objektiflesmesi s6z konusu olunca anlama metodu

gerekir.*”

Hiiseyin Yurdaydin “Din Fenomenolojisi” adl1 makalesinde fenomenolojik yontemin
farkli isimler altindaki ¢esitli dinlerin esasinda bulunan miisterekligi ortaya koyacagin
belirtir. Buna karsin fenomenolojik yaklasimlarin farkliliklarint ve nihayetinde
yontemin yetersizligini vurgular. Kimi yaklasgimlar sadece “goriinen™i ele almaktan
yanadir. Kimileri dini tecriibeyi incelemektedir, ancak Tanrinin kendini bildirdigi
hususi yol (vahyi kasteder) konusuna deginilmemektedir. Yurdaydin fenomenolojiyi
faydal1 gormekle birlikte dinin “hakiki” vechesini géstermedigi, dini insan mahsulii,
sadece fikri bir sistemin ifadesi olarak sayma “suniliine” acik oldugu uyarisi

yapmlstlr.460

Mehmet Taplamacioglu’nun “Sosyolojinin Kural ve Kanunlar1 (Metod)” baslikli
makalesi sosyolojik bir dilin i¢inden dogaiistii hakikat inancina yer acar. Yazi bir
yoniiyle din arastirmalarinda ampirik malzemenin ve tiimevarim ydnteminin
yetersizligini gostermis, metafizik sezgiye alan agmistir. Yazara gore din olgusunun
dogabilimsel/pozitivist yontemlerle arastirilmasi yetersiz kalacaktir, dinin 6ziinii,
aslini, “ide”sini, “ideal tip”ini arastirmak anlama yontemini gerektirir. Dinin bilgisine

ancak ampirik dini malzemenin i¢indeki idenin “metafizik sezgi” ile kavranmasi ve

459 Kamuran Birand, “Din Kavrammin Incelenmesi Hakkinda”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, s.

1 (1960): 16-18. }
0 Hiiseyin G. Yurdaydin, “Din Fenomenolojisi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, s. 1 (1960): 52-
54.
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dini ig¢sel yasantinin Dilthey’in manevi bilimler i¢in Onerdigi “anlama metodu”

yardimiyla kavranmast suretiyle ulagilabilir.*"'

Gorildiigii lizere, yazarlarin temel meselelerinden biri dinin digsal bir arastirma
nesnesi olarak ele alinip alinamayacagi yoniinde olmustur. Dinlerin metafizik
iddialarmin gercekliginin evrensel insan aklinin ve objektif deneyiminin konusu
olamayacag tezi yazilarda islenmistir. Dolayisiyla bilim tarafindan dinlerin ancak
sosyolojik ve psikolojik olgular olarak ele alinabilecegi yoniinde diisiinceler
savunulmustur. Yazarlar bu bakimdan fenomenolojik ve hermeneutik yontemlere
miiracaatt dnermektedirler. Ancak bu yontemlere kismi bir elestiri de vardir: bu
yontemlerin metafizik olan1 diglamak suretiyle, dinin sosyolojik islevini yerine

getirmesini zayiflatabilecegini veya imani1 ortadan kaldirabilecegini iddia etmislerdir.

6.3.2. Kuran Okuma Metodolojisi

Dergide Kuran’in rasyonel, biitlinciil, mecazi olmayan (literal), hilkkiim ve sdylemi
tarihsel goren ve dolayisiyla 6z ve maksadi zamana uyarlayan (tarihselci) bir okumasi
savunulur. Kelam yazilarinda Yoriikan akil-nakil ikilemi karsisinda ilimli bir akilc
olarak ortaya ¢ikar. Hukuk yazilarinda tarihselci metodoloji ad1 konmasa da acik¢a

tarif edilir veya metodoloji hi¢ tarif edilmez ve ama zimnen kullanilir.

Her seyden 6nce, 1. Hakki Baltacioglu’nun Kuran’in baska dillere ¢evrilmesi geregi
iizerine vurgusu ilahiyat bakimindan akilct bi¢cimde gerekgelendirilir, adeta kutsal
metni biiyliden armndirilir. “Kur’an’in Ana Dilimize Cevrilmesi: Kur'an Nedir?”
baslikli makalesinde, Kuran’in Arapga olarak indirilmesinin ilahi olmaktan ziyade
cografi nedenlerden kaynaklandigini ileri siirer: “Eger Tirkler arasinda yasayan bir
peygambere gelseydi dili Tiirk¢e olurdu”, derken cografyanin belirleyiciligine vurgu
yapar, bu nedenle Kuran’in Arapga disindaki dillere ¢evrilmesine karsi ¢ikilmamasi

gerektigini savunur.*®

Yusuf Ziya Yoriikdn “Islim Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu
Hanife” baglikli birinci makalesinde Kuran ve hadislere akilci ve biitiinciil yaklagr,

acikca akliyeciler yaninda yer alir. Yoriikkan ayet ve hadisleri sebepleri ile anlama

1 Mehmet Taplamacioglu, “Sosyolojinin Kural ve Kanunlar1 (Metod)”, AU ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, c. 6, s. 1 (1958): 131. Taplamacioglu Dilthey’in anlama yontemini “kendi disina ¢ikma”,
“bagkalarini igten yasama”, “kendinde yeni bastan meydana getirme” olarak tarif eder. Agm, 126.

2 fsmay1l Hakk: Baltacioglu, “Kur’an’in Ana Dilimize Cevrilmesi: Kur’an Nedir?”, AU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2 (1952): 33-34.

150



geregini savunur ve bu bakimdan sahabe arasinda iizerinde durulmasi gereken
sahsiyetlerin Omer ve Ayse basta olmak iizere “akliyeci” grup oldugunu vurgular.
“Kitabullah’in ve Peygamber’in yetistirmek istedigi tipler de bunlardir; zira Kur’an
daima fikre hitap eder ve insan1 diisiinmege sevk eder.” “Akliyeciler Kur’an ayetlerini
diger ayetlere uyacak veya akil ile anlasilacak surette tevile giderler.” Erken Islam
devrindeki ictihateilig, 6zellikle de Omer’in itihateiligini savunur.*® Y 6riikan yazida
Erken Hiristiyan teolojisi ile erken Islam teolojisini de karsilagtirir: Erken Hiristiyan
teolojisinde dogma ve iman akla kars1 esastir. Hiristiyan teolojisinin ilk devirlerinde
hiisn ve kubh meselesi 6rnegin Agustinus’ta iman meselesi olarak goriiliir. Oysa halife

Omer’den baslayarak Ebu Hanife’ye kadar islam’da “akil miidrik ve hakimdir”.**

Yortikan, bir tefsir kitab1 vesilesiyle Ebu Hanife’den “selef akidesini ilk defa ve en iyi
savunan” imam diye bahseder, Maturidi’yi ise kelam alaninda akil ve nakili
kaynastiran, Ebu Hanife’nin yolunu “zenginlestiren” hanifelerin imami olarak ovgiiyle
anar.’® “[slam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi” adli
makalesinde Selefilige karst 1liml1 bir akilciliktan yana oldugunu satir aralarinda belli

466 Yoriikdn, Vahhabilik {izerine makalesinde Islam tarihinde ne zaman

eder.
“akliyecilik” hakim olmugsa ilerleme ve refah geldigini, ne zaman “nassiyecilik”
hakim olmugsa gerileme oldugunu vurgular. Vahhabiligi “akla kiymet vermemek”
hususundaki goriisleri dolayisiyla elestirir.*®” Yoriikan, 16. yiizy1l Osmanlisindaki
Islami yaklasimlar1 siniflarken Selefi taassuba da Sufi taassuba da kars1, Ebu Hanife
ve Maturidi’nin “miisamaha ve uzlastirict” yolundan, “Miislimanlig1 hayatin

icaplariyla bagdastiran”, “mistik nes’eye asina” yoldan yana olur. Kelamcilar ile

mutasavvufi arasinda zitlik oldugu diisiincesini dogru bulmaz.**®

Yériikan dergide bir Ilmihal denemesinde bulunur. IImihalin amacini her tiirlii fikir ve

miinakasa devrinde bir goniil, iman ve amel birligi yaratmak olarak agiklar, ancak

493y Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, AU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2 (1952): 14-15.

a04 Yoriikan, agm, 10.

13y Ziya Yoriikan, “Kitab-ii Tefsir-il Esma-i Ves-sifat Hakkinda”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
1,s.1(1952): 104.

46y, Ziya Yoriikan, “islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi AU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 2 (1953).

%7y Ziya Yoriikan, “Vahhabilik”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 1 (1953): 66-67.

8y Ziya Yoriikan, “Bir fetva miinasebetiyle : Fetva miiessesesi Ebussuud Efendi ve Sar Saltuk”, AU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2 (1952): 145-147. Yériikan tasavvufu Islam iginde goriir, sofiyane
neseyi onaylar. Ama “tasavvuf, sahsin 6zel hayatidir”, kisinin baskasini kendine tabi kilmaga hakk1
yoktur, dolayisiyla tasavvufu tarikat iginde sosyal bir miiessese haline getirmek dogru degildir. Y. Ziya
Yoriikan, “Vahhabilik”, AU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 1 (1953): 66-67.
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Peygamber devrine dénmeyi kastetmez. Ilmihalde sadece ayetlere dayanmasii ve
hadislere miiracaat etmemesini, hadislerin sahihligi {izerindeki miinakasa ile
gerekcelendiren Yoriikdn, Kuran ayetlerinin Batini yorumuna karst ¢ikmustir.
Kuran’in gizli anlamlar ile gonderilmis olmasinin amacina uygun olmadigini savunur
ve Oyle olmasi halinde timmetin ayrilia diisecegini iddia eder. Miisliimanligin acik,

birlestirici ve miisamahaya yer veren bir din oldugunu ise 6zellikle vurgular.*®

S. Sakir Ansay “Aile Hukuku” baslikli makalesinde Islam’m kaynaklarina génderme
yapmak suretiyle medeni hukuku, 6zellikle tek eslilik ve medeni nikahi savunur. Bir
Kuran yorum metodolojisi bahsi agmaz ama yine de temellendirmesi, adin1 koymadig1
tarihselci bir yaklasima dayanir. Ansay’a gore “bugiliniin idraki ve icaplar
baskadir”;"”"  “bugiiniin sartlarma, ekonomik icaplarina, ahlaki ve manevi
telakkilerimize, memleketimizin cografi ve kiiltlirel muhitine nazaran ancak bir kadinl
ailede barmilabilir”.*’' Ansay islam hukukundaki evlenmeye mani hallerden olan siit
miinasebetinin —Islam’m esasma ait olmadigi imasiyla— Arap adetleriyle ilgili
oldugunu, modern toplumda tespitinin zor oldugunu, fakihlerin de tespit konusunda
anlasamadiklarini belirterek, isteyenin evlenmeyebilecegi, ama kocalarin da aralarinda
siit miinasebeti var diye karilarin1 bosamalaria miisaade edilemeyecegini vurgular.*’?
Ansay, eski ulemanin “nasciliga, akidecilige” saplanmasindan sikayet eder,
“tamamuiyla diinya isi olan ve hayatla beraber daimi tahavviil halinde bulunan hukuku
bir takim kaliplar i¢inde dondurarak rey ve akil yolundan uzaklasip nakillere
baglanarak, hukuku degismez umurdan, degismez itikadiyyattan gibi” saymalarini
elestirir. Ansay, sozlerini Mehmet Akif’in dizeleriyle bitirir: “Dogrudan dogruya

Kur’an’dan alip ilham1/ Asrin idrakine séyletmeliyiz islami”.*"

Dergide tarihselci yaklasimi sézde kabul etmeyen, ama pratikte Islami kaynaklardaki
hiikiimleri zamana gore yorumlayan bir hukuk yazis1 da ¢ikmistir. Sakir Berki’nin
“Islam Hukuku” baslikl1 bu yazisinda Islam ve Kuran zaten modern bir din olarak
nitelenir. Berki’ye gore “Kur’an zamana gore tebdil edilemez”. Daha agikca Berki

“ihtiyaglarin ve devrin de§ismesi nazara alinarak kitabullahin bazi maddelerinin

49y Ziya Yoriikan, “islam ilm-i Hali”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 1 (1952): 6-7.

479 Sakir Ansay, “Aile Hukuku”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2 (1952): 27.

7! Ansay, agm, 25.

72 Ansay, agm, 26-27. Siit miinasebeti meselesinin evlenmeye engel teskil etmesi gerektigi 1950’lerin
Islamc1 dergilerinde islenen bir temayd.

7 Ansay, agm, 32; M. Said Yazicioglu da Kuran’m koseli olmadigini, islam’m duragan olmadigin,
yasayan bir din oldugunu sdylerken giincellige vurgu yapar. Dahas1 o da Kuran’da akla vurgunun cesitli
vesilelerle yapildigini belirtir.
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(ayetler) devre uydurulmas1 manasini da ihtiva eden Islamda reform fikrine” karsidir.
(Yazara gore reform terimi olsa olsa Islam’1 asil kaynagindan 6grenme anlamina
gelebilir.) Berki’nin Kuran’in tebdil edilemeyecegi iddiasina gosterdigi dini delil
Kuran’in “biitiin beserin her nevi ihtiyacini karsilayan ahkami muhtevi” bulunmasidir.
Mantiki ve ilmi delil ise, Kuran’daki kaidelerin hepsinin modern hukuk ve ahlak
sistemine “tamamen” uymakta olmasidir. Ama yazarin verdigi 6rneklerde modern
hiikiimlerle Kurani tarihsel hiikiimler arasinda tam bir uyumdan sz edilemeyecegi
gibi yasaklara verilecek ceza konusunda modern ve Kurani hiikiim farkliliklarina da
deginilmemektedir. Ornegin kadimin hukuku konusundaki yargisi tartismaya agiktir:
“Kadinlarin hiirriyeti, kadinlara adaletle ve sefkatle muamele de Islamiyet’in mechulii
olan hususlardan degildir”. Netameli konulardan faize gelince, bu konuda tam uyum
olmadigini kendisi de dolayli olarak itiraf eder: Modern ekonomilerdeki “fahis faizle”
istismar yasagmin Kuran’da da oldugunu belirtir. Islamiyet azin daima gogu, yani
fahisi davet edecegini nazara alarak, faizi tamamen men etmistir.*’* Oysa fahis faiz
yasagi, faizin toptan yasagmi mantiksal bir zorunlulukla gerektirmez. Yazar Islam
hukuku kaynaklarindan hadislerin sahihligini test i¢in, “Hangi s6z ki mantik ve
suurunuzda aksiilamel yaratmaz, o benim s6ziimdiir” mealindeki hadisi 6rnek verir.
Ornegin hamamda cirilgiplak gezmeye izin veren bir hadisin sahih olmadig1 aciktir,
¢iinkii en modern ve liberal iilkelerde bile bu yasaktir, der.*”> Oysaki boylesi bigimsel

davranig kurallar1 mantik ve suurla test edilebilecek evrensellik iceremez.

Neticede, yazarlarin biiyiik cogunlugu Islamin modern bir yorumunu yapmak
konusunda birlesmektedirler. Yoriikkdn ve Ansay modern yoruma saglam ve tutarh
bi¢imde izin veren tarihselcilik argiimanini kullanmaktadirlar. Fakiilte’nin ve Derginin
resmi anlayis1 ve metodolojisi biiylik oranda bu hat {izerinde slirdiiriilmiistiir. Ancak
Dergi Islam’in modern yorumu kaydiyla, tarihselci argiimana karsithga izin
vermektedir. Tarihselcilik argiimani ilk bakista Kuran’in evrenselligi ile celisir
goriindiigii icin siiphe cekmektedir. Bundan dolay1 yazilarda agirlikli olarak Islam’in

hiikiim ve sdylemleriyle zaten modern ¢aga uygun oldugu vurgulanmistir.

474 Sakir Berki, “Islam Hukukunda Adalet Esaslar1 ve Adalet Teskilat”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. 6,s.1(1957): 39-40.
73 Berki, agm, 42.
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6.4. AUIF Dergisinde Modern Temalar

Dergide modern donemin dinlerin 6niine koydugu pek cok tema ve sorun alani ele
alinmig ve bunlar modern bir perspektifle, modern ilke ve degerlere uygun bigimde
yorumlanmistir. Bunlar arasinda evrensellik, akilcilik, bilimcilik, laiklik, din ve vicdan
ozgiirliigii, dini hosgorii gibi ilkeler yaninda, Islam’la ilgili tartismalara konu olan

sanatin geriligi ve kadinin esitsiz hukuku sorunlar sayilabilir.

6.4.1. Evrensel Uygarhgm Parcasi Olarak islam Uygarhg

Dergideki yazilarda, modern dénemin gerektirdigi evrensel isbirligi ile uyumlu olarak,
uygarligin evrenselligi, uygarliklar arasi iliskinin gergekligi, Avrupa uygarliginin

kabuliiniin Islam agisindan sorun olmadig: goriisleri islenmistir.

Dergideki yazilar Islam uygarligim 6zcii bir perspektifle degil, evrensel terimlerle,
evrensel insanlik tarthinin ve uygarliginin bir pargast olarak, miras alip
etkinlestirdikleri uygarliklar cercevesinde ele almaya caba sarf etmistir. Ornegin H. A.
R. Gibb’in Islamiyet’in ilk zamanlarinda devletin gelismesi iizerine olan geviri
yazistyla Hiiseyin Yurdaydin’in Islam resminin menseleri iizerine yazisi bu acidan ele

alinabilir.

Ekrem Ugyigit’in “Ortacag Islam Medeniyetinin Avrupa Medeniyeti Uzerine
Tesirleri” adli makalesi, uygarligin olusmasinda dinin katkisinin olmadigini ima eder.
Ugyigit, Avrupalilig: hayata ve insana kiymet veren hiirriyet ve tolerans ruhu olarak
tarif eder. Bu ruhun bilime uygulanmasinin miispet ilmi getirdigini, siyasete tatbikinin
demokrasiyi dogurdugunu vurgulamasi, dine degil, daha sekiiler gondermeler yapmasi
bu konudaki tutumunu anlamak ac¢isindan Onemlidir. Avrupalilik ruhunun
Hiristiyanlik degil, din islerinde tolerans ve vicdan hiirriyeti oldugu vurgusu dikkate
degerdir. Hatta Avrupa’y1 Hiristiyanligin eseri degil, Avrupa Hiristiyanli§inin Avrupa
halkinin eseri oldugunu vurgulamasi da din dis1 bir tutum belirlemesi nedeniyle 6nemli

goriilmelidir.*’°

Dergide Osmanli-Tiirk modernlesmesi ve de Batililagma anlayisini savunan pek ¢ok
yazi yayimlanmstir. H. Ziya Ulken “Tiirkiye’de Batililasma Hareketi” baslikl
makalesinde c¢ok acgik bir bigimde “Batililagma” taraftaridir. 15. yiizyildan beri

47 Ekrem Ugyigit, “Ortagag islam Medeniyetinin Avrupa Medeniyeti Uzerine Tesirleri”, AU ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, c. 4, s. 1 (1955): 34.
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Osmanli Imparatorlugu’nun &niindeki biricik kalkinma vasitasinin “Bati medeniyetini
kabul etmek” oldugu tezini savunmus, Avrupa’daki iki devrimi “teknik” devrim ve
“Insan Haklar’” devrimi olarak nitelemistir. Yaz1 genel olarak Tanzimat sonrasi
Batililasma hareketini Ovmils ve Atatiirk’i bu hareketin zirvesi olarak
konumlandirmistir. Demokrat Parti dénemini ise Ulken, “iktidarda kalmak igin cahil
kiitlenin oyunu temin maksadile, halkin gerici temaytiliinii kirbagclamadan baska bir
sey yapmamis olan memlekete siyasi hayatinin son on senesi” olarak

degerlendirmistir.*”’

Benzer bir yaklagimla, 1. Hakki Baltacioglu da “Dine Dogru” baslikli makalesinde
Atatiirk devrindeki koklii uygarlik yonelimini olumlu olarak degerlendirmektedir. Ona
gore Tanzimat din islerinde ve din egitiminde hicbir yenilik getirmemistir, bu yoniiyle
“muhafazakar”’dir. Bu haliyle “muhafazakarlik” II. Abdiilhamit devrinde de
siirmiistiir. II. Mesrutiyet devrinde Abdullah Cevdet’in I¢tihad’taki yazilar miispettir,
ancak onun bu yondeki gayretleri din diigmanlig1 olarak algilanmistir. Atatiirk devri,
Baltacioglu’na gore, kalkinma tarihimizin en basarili devridir. Ulken’e gére Atatiirk
devri medeniyetciligi Tanzimat devrininki gibi eklektik degil, “kokli” bir

medeniyetciliktir.*’®

Dergide cikan yazilarda genel olarak Avrupa uygarhigina yonelik olumlu bir tavir
oldugu goriilmektedir. Fakat bu sempatinin biitiinliiklii oldugunu ve her yoniiyle kabul
edildigini sdylemek zordur. Avrupa uygarhiginin belirli 6zelliklerinin alinmasinin
yeterli oldugunu savunanlar oldugu gibi, daha biitiinciil yaklasanlar da olmustur.
Kemalizmin batililasma konusundaki kararli tutumu bu yondeki uygulamalari, bu

konuda daha kararli ve cesur diigiinceleri bir yoniiyle dizginlemis goriinmektedir.

6.4.2. Modernlige Acik Bir Din Olarak Islam

Yazilarda, islam’m modernlige acik bir din oldugu vurgulanmis ve bu durum agik bir
bigimde savunulmustur. Bu savunuda ¢ogunlukla, Islam’m bir akil dini oldugu
hatirlatilarak, bu nedenlerle ilerlemeye engel olmadigi tezi islenmistir. Dahasi bu

ozellikleri nedeniyle Islami bir yenilesmenin miimkiin oldugu savunulmustur.

" H. Ziya Ulken, “Tiirkiye’de Batilhlasma Hareketi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, s. 1 (1960):
3-7.
78 1. Hakk1 Baltacioglu, “Dine dogru”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 6, s. 1 (1957): 45-46.
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Siikrii Akkaya, Islam fikir diinyas: iizerine bir eseri tanitan yazisinda, Hiristiyan
dininin kifayetsizliginden kaynaklanan dinsizlik egiliminden Islam’in da ilerlemeye
engel oldugu sonucu ¢ikaran bazi aydinlari bu diislinceleri nedeniyle elestirmistir. Ona
gore Misliimanlar arasinda bir taraftan taassup varken diger yanda alakasizlik vardir.
Ama Hiristiyanliktaki buhranin, onun temel ilkelerinden, yani “esasmin pasif,
aktiviteden mahrum” karakterinden kaynaklandigini savunurken, islam’daki buhranin
temel ilkelerin ihmalinden, “tatbik sahasindan uzaklastirilmig olmasi, hiilasa zamanin

gidisine gore ayarlanmamasindan” dolay1 gergeklestigini savunur.*”

Hintli Miisliiman Settar Hayri’nin ceviri yazis1 Islam’1 oldukga radikal bir séylem
icinde akilc1 ve bilimci bir din olarak resmeder: Ibadet, orug, hac gibi sorumluluklarin
“Islamiyet’in sadece sdzde unsurlar1” ve Islam’1 korumanin yardimer araglar1 oldugu
savunulur. Batili nyargilarin aksine, islam ilim ve sanat diismani degildir. islam’da
kadin ruhsuz degildir, aksine Kuran’da kadindan “daima erkege esit olarak”
bahsedilir.*®” Yazar, Hindistan Miisliimanhigimin “akil ve felsefeyi” temsil etmesi
nedeniyle insanlig1 kurtarabilecegini savunur, ona gére Tiirkler ise Islamiyet’i hig

481
anlamamaiglardir.

Wilfred Cantwell Smith’in “Modern Tiirkiye Dini Bir Reforma M1 Gidiyor?” baslikli
yazisinda Tiirklerin Islamiyet’e katkisi ve Tiirkiye’deki dini modernlesme olumlu
sekilde degerlendirilir. Smith, Tiirklerin her dénemde Islam kiiltiir ve medeniyetinin
geligsmesine biiylik katkilar sundugunu, yeni Cumbhuriyet rejimi ile birlikte Tiirklerin
dinle olan iliskilerinde ortaya ¢ikan durumu dinden kopus olarak degil, bir bigim
degisikligi olarak algilamanin daha dogru olacagimi savunmustur.*** Tiirklerin modern
diinyaya ve ¢aga uygun bir bicimde dini yeniden ele almaya gayret ettiklerini, bunda
da bir ol¢lide basarili olduklarini, modern dini anlayisin genis kitlelerce kabul
gordiigiinii, en sert elestirileri yapanlarin dahi eskiye mutlak bir doniisi

savunmadiklarini belirtmistir.**’

7 Siikrii Akkaya, “Din Buhrani ve ‘islam Fikir Diinyasi’ Adli Bir Eser”, AU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 8, s. 1 (1960): 63-64.

80 Settar Hayri, cev. Nermin Sinemoglu, “islam Mimarisi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, s. 3
(1955: 68-69.

1 Agm, 74.

2 M. Said Yazicioglu’nun Kemalist modenlesmenin din anlayigina dair yorumlart Smith’in yaklagimi
ile ortiisiir. Yazicioglu yaptigimiz goriismede Kemalist modernlesmenin dini yok saymadigini, daha ¢ok
o alana ilgisiz davrandigini dile getirmistir. 17 Ocak 2019, Istanbul.

* Wilfred Cantwell Smith, “Modern Tiirkiye Dini Bir Reforma M1 Gidiyor?”, AU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 2, s. 1 (1953): 9-10.
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6.4.3. islam’in Ahlaki Ozii Olarak Tasavvuf

Dergide daha bagtan itibaren ilgi gosterilen konularin basinda tasavvuf gelmektedir.
Oyle gériiniiyor ki, evrensel uygarlik siirecinde modern dindarhiga, tasavvufun énemli
bir katki yapacagi diisiiniilmiistlir. Yazilarda evrensel insanlik nosyonuna ve dinsel
hosgorii ilkesine hizmet edecek bi¢cimde tasavvufun semavi din geleneginin derin 6z,
dinlerin ahlaki 6ziiniin billurlagsmasi, dinin hosgorii ve nefis terbiyesi olarak ingasina
hizmeti vurgulanmistir. Yine Oyle goriinmektedir ki, tasavvufu diinyevilestirerek

modernlestirmek de amaclanmustir.

Saffet Kemaliiddiin Yetkin, “Kelamdan Tasavvufa” ve “Tasavvuf ve Istilahlar’” adli
makalelerinde Islam’1 biitiin semavi din geleneginin ortak adi olarak gériir: Adem’in
dininden Muhammed’in dinine biitiin semavi dinler “asillarinda hep birdir;*** “biitiin
peygamberlerin dinleri” islam dinidir. Kuran “Islamiyetin son mukaddes kitab1”dur.*®
Tasavvufu ise semavi din geleneginin ortak asli olarak goriir: Tasavvuf bilgisi “biitlin
peygamberlerin teblig eyledikleri islam diyanetinin igyiiziidiir”.**® Yetkin’e gore
tasavvuf kelimesi yunanca “sofiya”dan gelir, “hikmet” anlamindadir. Tasavvufun

vahdeti viicud felsefesi Kuran’dadir ve Islam’in son peygamberinin Hindistan’in

Brahmasiyle, Yunanistan, Misir ve Roma’nin viicudiyye felsefesiyle ilgisi yoktur.**’

Kemal Edib Kiirk¢lioglu, bir bagka tasavvuf savunucusudur. “Tasavvuf’a Dair”

baslikli makalesinde tasavvufun bizzat “Islami ilimler” arasinda oldugunu vurgular.

Dahasi tasavvufu Islam’i anlamayi saglayacak bir realite olarak goriir: “Biz,

Tasavvuf’u Islami atmosfer i¢inde dogmus, gelismis, yayilmis ve giiniimiize kadar

gelmig, rih Aalemimize sinmis bir problem olarak ele almak zaruretini
»» 488

duyanlardaniz”.”™ Kiirk¢iioglu tasavvufun modern hayatla ¢elisecek bicimde gayri-

diinyevi oldugu elestirisi karsisinda, tasavvufu yeniden yorumlar. Tasavvufun ‘“hakiki

84 Saffet Kemaliiddiin Yetkin “Kelamdan Tasavvufa”, AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 4 (1953):
7. Yetkin birinci tekil sahis ile gengliginde kelam ve felsefede bulamadigt hakikati tasavvufta buldugunu
anlatir.

485 Saffet Kemaliiddiin Yetkin “Tasavvuf ve Istilahlart”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 4
(1952): 3, 1.

86 Yetkin, agm, 1.

7 Saffet Kemaliiddiin Yetkin “Tasavvuf ve Istilahlart™: 1-4. Yetkin’in yazisi ve konu ile ilgili diger iki
yazist 1950°deki 6liimiinden sonra yayimlanmistir.

88 Kemal Edib Kiirk¢iioglu, “Tasavvuf’a Dair”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 4 (1953): 25-
26. Fakiilte mezunlarina iliskin climleleri tasavvufa yiikledigi kapsam ve anlami gosteriyor: “Fakiilteyi
bitirenler ileride ister vaiz olsunlar, ister miiftli; ister mukteda olsunlar, ister muktedi; evde, cAmi’de
... Tirk milletinin nabzini elde tutmaga, Allah ve Peygamber’in yolundan, Alldh ve Peygamber yolunda
olanlarin yolundan ayrilmamaga mecburdurlar. Seri’at de bu, tarikat de bu, ma’rifet de bu, hakikat de
budur! Iste Tasavvuf, gercek Tasavvuf!” Kiirkciioglu, agm, 41.
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aski kazanmak amaciyla diinyanin mecazi askindan vazge¢mek™ olmadigini savunur,
tasavvufun diinyadaki arzular1 6ldiirmekten ziyade, bu hayata ait arzularin tutsagi,

- < 489
oyuncagi olmamanin araci oldugunu vurgular.

I. Agah Cubuk¢unun tasavvufa dair ilgili donemin sonundaki yazis1 Derginin
tasavvufa kars1 tutumunda bir kirilmaya kanit degilse de, elestirel tutumlarin da
varligini veya ortaya ¢ikisini gosterir. Cubukeu “Islam’da Tasavvuf” adli makalesinde,
tasavvuf kelimesinin Yunanca hikmet manasina gelen “sof’tan geldigine katilmaz,
mutasavviflarin suf’tan elbise giymelerinden kaynaklandigina inanir. Cubukguya gore
tasavvuf bir milletin, bir dinin veya bir dilin inhisarinda degildir. “O insani bir
fenomendir.” Ama tasavvufu yekpare bir biitiin gérmez, kendisinin tasavvufu Islam
mutasavviflarinin anlayisina gore izah edecegini beyan eder. Buna gore tasavvuf “iyi
ahlak”tir: “nefsin kotli ahlakindan ve zararli vasiflarindan kurtulmak i¢in” miicadele

0 Cubukguya gore tasavvuf Islamiyet’in zuhurundan yiizlerce sene sonra

etmektir.
Islami ve gayri Islami tesirlerle gelmistir. Yunan, Hint ve Iran, Hiristiyan ve diger
tesirler.*”! Tasavvuf islam dinin bir emri ve icab1 mudir sorusuna “bazi kayitlarla hayr”
yanit1 verir. Islamiyet’te ruhbaniyyet yoktur, diinyaya tamamen yiiz ¢evirme sart
kosulmamistir, aksine Kuran’da insanlarin diinya hayatindan nasiplerini almalar1
emredilmistir. Cubuk¢u’nun tasavvufa dair nihai hitkkmii sudur: “bizce Allah yolunda

calismak isteyenlere rehber olarak Kur’an ve Hz. Muhammed’in Siinnet’i kafidir.”***

Dergide Yetkin’den sekiz yil sonra tasavvufa dair farkli sesler ortaya ¢ikmuistir.
Tasavvufun baslangictaki kadar revagta olmadigi, elestirel degerlendirmeler yaninda

konunun dergide tuttugu alandaki azalmadan da goriilebilmektedir.

6.4.4. Laiklik ve Hosgorii

Dergi sayfalarinda laiklik ve hosgorti ilkeleri de savunulmus, hosgoriiniin ve hatta fikir
hiirriyetinin Islami kaynaklari vurgulannmstir. Ama Cumhuriyet rejiminin laiklik

ilkesini ve vicdan hiirriyetini nasil uyguladigi konusuna girilmemistir.

H. Ziya Ulken’in Tiirkiye’de Batililasma iizerine yazdig1 yazisinda laiklik, diinyevi ile

uhrevinin ayrilmasi olarak tamimlanmustir.*”® 1. Hakk: Baltacioglu “Dine Dogru”da

8 K emal Edib Kiirk¢iioglu, “Tasavvuf’a Dair”, AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 4 (1953): 27.
0 Ibrahim Agah Cubukeu, “islamda Tasavvuf’, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, s. 1 (1960):100-
101.

1 Cubukeu, agm, 104-107.

2 Cubukeu, agm, 107-108.

3 Ulken, “Tiirkiye’de Batililagma Hareketi”, 7.

158



laikligi edebi dille tasvir etmistir: “Kansiz yasanamiyacagi gibi dinsiz de yaganamaz.
Ancak, kan yalniz damarlarda dolagmalidir, disartya akmamalidir. Din de boyle. Din
kendi yataginda kalmalidir, politika topraklarina tasmamalhdir”.*** derken bariz
bicimde din-devlet ayrilig1 tarifi yapar. Bdylece Baltacioglu, Atatiirk devri
reformculugunun “Allah ile kul arasina girmemek” ve “dini yalniz bir vicdan isi

durumuna getirmek” gayelerini de onaylamis olur.*”

Dinin, Allah ile kul arasinda bireysel bir vicdan meselesi haline gelmesi
dogrultusunda, Kuran’in sahsen ve bagimsiz okunmasi fikri dergi sayfalarinda yer
bulur. Sakir Berki islam hukukunu ele aldig1 yazisinda “Insan Kur’an’1 bizzat okumali
ve tetkik etmelidir”, bunu yapmak icin de “okuma-yazma bilmelidir” der.*® B. Tavit
Et Tanci’nin Gazali’nin Kuran tefsiri lizerine makalesinde, Gazali’nin, mezhep
fikrinden kurtulma, “diisiinerek hakki arama”, “herhangi bir 6nceki fikre sahip
olmadan dogrudan Kuran’a yonelme” fikirlerini tavsiye ettigi savunulmustur.*’
Kuran’in Tiirk¢eye cevrilmesinin savunusu da kismen bununla ilgilidir. Baltacioglu

Kuran’in Tiirkgeye c¢evrilmesi gereginin 1srarli savunucusudur ve gosterdigi cesitli

gerekeeler arasinda Kuran’in anlasilmasi gerekliligi de vardir.

Genel olarak hosgérii fikri ve dzel olarak islam’1 bir miisamaha dini olarak yorumlama
gayreti ¢esitli yazilarda goriilmektedir. Dergi, daha c¢ikis yazisinda Islam’1
“miisamahal1” bir din olarak nitelemistir.*”® Cavit Sunar’m ilk sayidaki dini hitabi da
insanliga sevgi ve hizmet vaaz eden ahlaki/tasavvufi bir yazidir. Ebedi yasamin yolu
insan1 ve insanligl sevmek, “daima karsilikli iyi hizmetlerde bulunarak hemahenk

olarak” yasamak bi¢iminde degerlendirilmistir.*”’

Kamiran Birand’1n “17. ve 19. Yiizyillarin Devlet Idesi” iizerine makalesinde sekiiler
devlet ve dini hosgorii temalarin islendigi goriiliir. Birand, fertten hareket eden
“sozlesme” teorilerini (Locke, Rousseau), olgu ve kurumlari tarihi olus iginde ve
devleti de bireylerin iistiinde manevi bir varliga sahip goren “historik™ teorilere (Hegel,

Ranke) tercih eder. Her iki tiiriin de devletin diinyevi gayelere hizmet etmek {izere var

% {smay1l Hakki Baltacioglu, “Dine Dogru”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 6, s. 1 (1957): 59.

3 Baltacioglu, agm, 46.

4% Berki, “Islam Hukuku”: 37.

7 B. Tavit Et Tanci, “Gazali’ye Gore Kur’an Tefsiri”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 6, s. 1
(1957):18.

8 Editoryal, “Baslarken”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 1 (1952): 4.

9 Cavit Sunar, “Diinyada Ebedi Hayat: Yasamak Elimizdedir”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1,
s. 1(1952): 89-90.
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olduguna dair bakisini vurgular. Devlet ve din arasindaki miinasebet sorununu,
Rousseau’nun aklin hakim oldugu “miisamahasizlik ve taassubu” yasaklayan ideal bir

din anlayisina gonderme ile bitirir.”"

Birand, “Insanligin Aydinlanmas: ve Hiirriyet Uzerine” isimli makalesinde Kant’in
“Aydinlanma Nedir?” adli makalesini izler. Din adaminin gorevi geregi dinin temel
ilkelerini aktarmasi bir zorunluluktur, ama ayni din adaminin bir yurttas olarak dini
ogretiye dair elestirilerini de dile getirme 6devi vardir. Din adam, bilgin sifatiyla
ozgiirce elestiri ve katki yapma hakkina sahip olmalidir der. Birand, hi¢cbir donemin
gelecek devirleri kendi taassubuna mahkum etmeye hakki olmadigin soyler, taassubu
aydinlanma ve ilerlemeye yonelen insanliga kars: bir cinayet olarak degerlendirir.>"'

Bu tavri ile zamanin ruhuna uygun davranmanin gerekliligini dile getirmis olur.

Y. Ziya Yoriikan’a gore “Islaim’da mutlak bir fikir hiirriyeti vardir”’; dinde zorlama
olmadigina dair ayeti bu goriisin kanitlarindan biri olarak gosterir®®. Keza
Peygamberin o6liimiinden hemen sonra yakinlar1 ve sakirtleri arasindaki fikir ve ictihat
ayriliklarinin kanaate saygi cergevesinde kaldigini vurgular, fikre fikir ile yanit

o 503
verilmis olmasini savunur.

6.4.5. Softalik ve Cihat Elestirisi

Dergi, dini hosgorii caginda, cumhuriyet rejiminin hassasiyetini paylasarak, biitiin
olarak softalig1 ve irticay1 yargilayacak bir tutum sergiler. Ayrica uluslararasi planda
dini hosgoriiniin geregi olarak askeri cihadin zamanini doldurdugunu savunarak

giincel bir tavir takinir.

I. Hakki Baltacioglu, “Dine Dogru” adli makalesinde dini yasayis1 “normal”, “normal
iistli” ve “anormal” bi¢cimlere ayirir. Normal yasamda “inanirlar din isini diinya isiyle
karistirmazlar.” ve “Onlar i¢in din yasayisi kul ile Allah arasinda kalan bir yasayistir.
Onlar bagkalarinin inanglarin1 ¢ekisme konusu yapmazlar, bu inanglara da
saldirmazlar.” Normal iistii yasamda dindarlik “coskun”dur, “coskunluk ruhun siki

calismasidir”.>* Baltacioglu’na gore dini yasayisin “anormal” bigimleri ise “softalik”

3% K amiran Birand, 17. 18. ve 19. Yiizyillarda Devlet Idesi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, s. 2
(1953): 161-166.

> Kamiran Birand, “insanligin Aydinlanmas: ve Hiirriyet Uzerine”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
4,s.1(1955): 47-48.

*0 Y gritkan, “Islam Akaid Sisteminde...”, 13.

% Agm, 16.

>% Baltacioglu, “Dine Dogru”, 50.
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ve “miirtecilik’tir. Ona gore softa “yobaz” denilen “sapitik” kimsedir. Softa dini “bir
iistiinliik vesiylesi yapip herkesin din dis1 olan islerine karigmak isteyen bir saldirici,
bayag1 bir hiirriyet diismanidir. “Allah’in biiylik Peygamber’s Muhammed’e bile
vermedigi bu yetkiyi softa kendinde bulur. Softaliga kars1 alinacak tedbir softalig1 iyi
etmek icin caligmak degil softalardan korunmak olabilir”. Bir de miirteci tip vardir.
Miirteci “yasamis, gorevini yitirmis, artik yasama giicii kalmamus, 611, fosil degerleri,
gorenekleri, tlirenekleri [adetleri] yasamiya zorlamak, zorla yasatmak demektir.
...Boyle olunca besbelli ki irtica Oviilecek, hos goriilecek, goz yumulacak bir sey

degildir.” Miirteci softadan farklidir:

“Miirteci her seyden dnce i¢i dis1 bir olan, oldugu gibi goriinen bir insandir. Hatta o
kendine gore bir iilkiicii, bir idealisttir de. Miirtecinin amaci, dinin disinda degil, dinin
icindedir. Miirteci irticai gerilik diye degil, belki dogru, iyi, giizel sandig1 i¢in yapar.
Miirteciler islenmemis, kirag topraklara benzerler. Bu yoz toprag: islemek gerekir.
Miirtecie dogru, iyi, giizel bildigi yanliglar yerine dogru, iyi ve giizel olan Kur’an
ayetlerini gosterince softa gibi dedigini deyip direnmez. Hemen eski inanglarindan

vazgeger, yenilerini ediniverir. Softa egitilemez, miirteci egitilebilir”.>"

Softa ile miirteci, “bir noktada birlesirler, saldirganlik noktasinda” (...) “Her ikisi de
saldiricidir. Higbir haklari olmadan din inanglarina, din torenlerine, ahlaka, hukuka,

dile, san’ata, orfe saldirirlar”.>%

Dini hosgorii ¢aginda modern Miislimanin karsisindaki sorunlardan biri olarak
Islam’da askeri cihada verilen izin dikkatle ele alinir. Nafiz Damigman “Islam’da
Miicadele Hedeflerinin Degismesi” bashkli makalesinde Islam’da silahli cihadin
varligmi hem Kuran’da hem tarihte coskuyla kabul eder. Amag Islam’t
tebsir[miijdeleme] etmektir. Ama “Peygamberimizin terbiye ettigi nesil tiikenince,
Allah ugrunda yapilan miicadele unutularak, ordular yagma ve tahakkiim maksadiyle
savagmaya bagladi” derken peygamber sonrasi gayenin degistigini iddia eder.
Tiirklerin Anadolu’yu ve Balkanlar1 Cihada koyulmasin “ilk Miisliimanlarin iman ve
savletiyle” oldu diyerek savunur. Buna karsin askeri cihadin artitk zamanim
doldurdugunu ileri siirer: “Islam dininde miicadele ruhu hakim olmakla beraber, bu
miicadelenin mutlak surette savas¢t olmasi sart degildir. Hattd insanlik tekemmiil

ettik¢e, bu miicadelenin savas¢ilik vasfindan tamamiyle kurtulup yalniz hukuki ve fikri

9% Agm, 52-55.
% Agm, 52-55.
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bir sekil almasi istenmektedir”. Miicadele seklini “asrimizda ilim, Amme hukuku ve
Devletler Hukuku tayin eder””’ diyerek zaman ve sartlarin degismesinin etkisinden

s0z etmis olur.

6.4.6. Islam’da Sanatin Geriligi Sorunu

Dergi yazilarinda Islam sanat1 ve Tiirk-Islam sanat: nemli yer tutmustur. Bu yazilarda
tasviri sanatlarin gelismesi istegi altta yatan bir saik olarak belirir. Genel olarak Islam
tarihinde sanata iliskin kisitlayici hiikiimler getirildigi, bu yiizden islam toplumlarinda
sanat dallarmin gelismedigi gorlisii biiyiikk oranda kabul goérmektedir. Bunun
kaynaklar1 konusunda Dergi’nin genel egilimi ayet veya hadislerde mevcut puta

tapinma yasag1 disinda baska bir yasagin olmadig1 yoniindedir.

Suut Kemal Yetkin, “Islam Sanatmin Mahiyeti” baslikli makalesinde Kuran’da tasvir
yasag1 olmadigini, hatta islam tarihinde de resim ve heykel yapilageldigini savunur.
Sadece Sii bolgelerde degil, Siinni bolgelerde de bu durumun bdyle gelistigini aktarir.
Yine de Islam sanatinda resim ve heykelin gelismemesinin nedeni Islam’in zaman ve
mekandan miinezzeh olan Allah telakkisidir. Bu telakki yiiziinden resim ve heykel
camiye girememis ve gelisme firsatimi bulamamustir.””® Osman Keskioglu ise
putperestlikten yeni ¢ikmig bir toplumda puta tapinma egiliminin yeniden ortaya
cikmamasi i¢in bir takim kisitlayict hiikiimlerin getirilmesinin gegici bir 6nlem olarak

goriildiigiinii vurgulamistir.””

Resim konusunda genel yaklasim, Islam’da bariz bir yasagin olmadig1 yéniindedir;
pek ¢ok yazar da dergide bunu destekleyen yazilar yazmistir. Ama bu goriisiin aksini
savunan tefsirlerin yaygmligindan sikayet edilmistir. Osman Keskioglu, “Islam’da
Tasvir ve Minyatiirler” basglikli makalesinde, Sebe suresinin resim yapilmasi lehinde
ifadeler igerdigini iddia etmis, onemli tefsircilerin de bu surede gecen ifadelerin tasviri
tesvik ettigini kabul ettiklerini sdylemistir.”'® Nurullah Berk, “islam Yazisinda Plastik

ve Ifade” baslikli makalesinde, resim yoluyla taklit ve tasvir hakkinda Kuran’m bir sey

> Nafiz Danisman, “Islam’da Miicadele Hedeflerinin Degismesi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.

7,s.1(1958): 79-83.

% Detayh bilgi i¢in bkz. Suut Kemal Yetkin, “Islam Sanatinin Mahiyeti”, AU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c.1,s. 1 (1952): 45-47.

% Osman Keskioglu, “islam’da Tasvir ve Minyatiirler”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 9, s. 1
(1961): 14-15.

>19 Keskioglu, agm, 12-13.
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demedigi halde tefsircilerin ‘resim yapmak giinahtir, kiyamet giiniinde ressam

cezalandirilacaktir’ yollu kesin yorumlar yapmasindan sikayet eder.”"!

Yazarlar Islam resim tarihinde Tiirklerin roliinii vurgulamay1 ve drneklemeyi de
onemserler. H. Gazi Yurdaydin, “Islam Resminin Menseleri ve Baslangiglar1” baglikli
calismasinda, Islam resminin daha baslangicinda Iran ve Bizans etkisinin agik bir
bicimde gorilldiigiini,”'? dahasi Bati kaynakli calismalarda bilingli bir bigimde
gizlense de, Islam resmi iizerinde kendine has &zellikleriyle bir Tiirk etkisi oldugunu
eklemeyi de ihmal etmez.’"” Nurullah Berk, “Fatih Sultan Mehmet ve Venedikli
Ressam Gentile Bellini” baslikli makalesinde, Fatih’in Venedikli ressami istanbul’a
cagirmasini, ona resimler yaptirmasini uzun uzun anlatir, Fatih’in kendi portresini
¢izdirmesini, Islam diinyasinin plastik sanatlara getirdigi yasaklar1 gevsetmeye doniik
bir adim olarak degerlendirir. Nurullah Berk’in, Fatihi Avrupa Ronesans ve hiimanist
hareketinin bir pargasi olarak gbérmesi ve “hiimanist” olarak nitelemesi bu konudaki

genel egilimlerin tersi bir tutum alinmasi nedeniyle énemlidir.”"*

6.4.7. islam’da Kadin Meselesi

Dergide, kadin erkek esitsizligi, bu konudaki yazilarm géreli azligina ragmen, islami
modernligin en 6nemli sorunlarindan biri olarak goriiliir. Konunun, cumhuriyet rejimi
tarafindan hukuki boyutuyla énemli dlciide ¢dziilmesi, ayrica Islami kaynaklarda da
bu esitligin varligina olan inang sebebiyle meseleye ¢ok fazla deginilmemistir. Ancak
kadm-erkek hukukuna temel teskil edecek insani ve dini esitligi savunan kelami yazi

ve vurgular da bulunmaktadir.

Neda Armaner “Hadislere Gore Kadinin Sosyal Durumuna Umumi Bir Bakis”
makalesinde, Kuran’da kadinin bazi1 bakimlardan “himaye ve sefkate muhta¢” olmakla
beraber, erkekle esit oldugunu ve tek nefesten yaratildigini, ayni dini yiikiimliiliikk ve
odiillere sahip bulundugunu ayetlerle 6rneklendirir.’'> Armaner’in aktardig: hadislerde

kadinin degeri vurgulanir, ancak Kuran’in ortaya ¢iktig1 zamanin kosullarinda mevcut

S Nurullah Berk, “Islam Yazisinda Plastik ve ifade”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, s. 1 (1955):
50.
>12 Hiiseyin Gazi Yurdaydin, “islam Resminin Menseleri ve Baslangiglar”, AU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 3, s. 3 (1953): 33.

313 Yurdaydin, age, 55.

31 Nurullah Berk, “Fatih Sultan Mehmet ve Venedikli Ressam Gentile Bellini”, AU Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 2, s. 3 (1952): 143-148.

°1> Neda Armaner, “Hadislere G6re Kadmin Sosyal Durumuna Umumi Bir Bakis”, AU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 9, s. 1 (1961): 135-136.
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ve Kuran dil ve hiikiimlerine yansiyan ataerkil esitsizligin elestirisi yapiimaz.’'® Ancak
birka¢ on yil sonra Kuran’in esitlik¢i 6zli ve niyetleriyle ataerkil dili ve hiikiimleri
arasinda ayrim yapmak fakiiltenin elestirel gelenegi icinde ve sayesinde miimkiin

olacaktir.’!’

Sonug olarak, Fakiilte’nin yukarida aktarilan egitim siirecine bakildiginda tistlendigi
misyonu biiylik oranda yerine getirmis oldugu soOylenebilir. Fakiilte’nin gerek
yaymladigi kitaplar, gerekse ¢ikardigi dergisi ile dnemli bir teorik birikim olusturdugu
anlasilmaktadir. Bu birikim, yiiksek ogretim din egitiminde bir ekol olarak etki
etmistir. Fakiiltenin faaliyetlerinde Islam’in modern yorumu metodolojik olarak
temellendirilmis ve giincel meseleler modern bigimde yorumlanmistir. Ozellikle
dergide entelektiiel sorusturmanin dogasi geregi dinin modern yorumu sinirlart i¢inde
farkl goriisler yer bulabilmistir. Yayimlanan kitaplar ve dergi kuskusuz genis kitlelere
ulagmamustir, ulagsmast i¢cin de yazilmamistir. Ancak yayinlardaki teorik-bilimsel
diizey, Islami diisiince iizerinde entelektiiel bir hegemonya olusturabilecek niteliktedir

ve zaman igerisinde bunu kanitlama imkani bulmustur.

>1® Armaner’in bahse konu yazisi tezimizin tarih araliginin sonrasmna denk gelse de, lisans ve lisans iistii
egitimini Ankara [lahiyat Fakiiltesi’'nde tamamlamis olmasinin diisiincelerinin sekillenmesinde etkili
oldugu kuvvetle muhtemeldir. O nedenle goriiglerinin Fakiilte’nin ve Derginin ilgili dénemindeki
goriislerini yansittigt diigiiniilebilir. Kadin meselesi ilgisizlik ilerleyen zamanlarda da devam etmistir.
Konuya dair yazi yok denecek kadar azdir 1980°e kadar incelendiginde “islam ve Kadin” konusunda
bir yaz1 daha ¢ikmistir. Bu yazida da Armaner’in yazisinda oldugu gibi kadin-erkek esitsizligi temelden
elestirilmemistir. Yazida daha ¢ok Islam’in kadina verdigi deger, erkek karsisinda onu korunaksiz
birakmadig1 savunulmustur. Islam éncesi dénemle (cahiliye) kiyas yapilarak yasanan ilerleme ele
alinmigtir. islam’in kadinin ekonomik ve sosyal hayata katilim konusunda tesvik edici oldugu tezi
islenmis, Islam’1n kiz gocuklarmnin da tipki erkekler gibi okumaya tegvik ettigi ifade edilmistir. Bkz. 1.
Agah Cubukcu, “Islamda Kadin Haklar1”, AU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 21, s. 1 (1973): 37-43.
>1"Bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri (Ankara:
Kitabiyat Yaynlari, 2001).
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7. SONUC

Bu calisma, Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne din-devlet
iliskilerinin genel seyrini ve bu baglamda 1949 yilinda agilan Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi'nin kurulusundan baslayarak 1960 yilna kadar siiren tarihini ele

almistir.

AUIF’nin kurulusu, Osmanli-Tiirk modernlesme siireci boyunca dini alanm devlet
gozetiminde tutulmasi yoniindeki iradesi ile uyumlu goriinmektedir. Osmanl
modernlesme siirecinde 6ne ¢ikan Tanzimat donemiyle birlikte devlet, donemin
gercekligiyle uyumlu olarak dini alani tanzim yolunda pek ¢ok adim atmistir. Hukuk,
egitim gibi alanlarda atilan adimlarla dinin etkisi tedrici bi¢imde azaltilmistir.
Tanzimat ve mesrutiyet donemi modernlesmesi birbirini tamamlayarak ve doneme

uygun eklemeler yapilarak yoluna devam etmistir.

II. Mesrutiyet donemi boyunca Jon Tiirkler eliyle baglayan laiklestirici adimlar
kendilerinden sonra iktidara gelen Kemalistleri de etkilemistir. Kemalistler hukuk ve
egitim basta olmak iizere yukardan asagiya daha kapsamli bir laiklestirme
uygulamasina baslamiglardir. Yukaridan baglatilan laiklestirme tek parti donemi
boyunca hayatin neredeyse tamamini etkileyecek bir kapsamda stirdiiriilmiistiir. Yeni
rejim, tek parti donemi boyunca laiklesme siirecinin, kendi denetimi altinda stirmesini

saglayacak politikalar belirlemistir.

Yukaridan laiklesme siireci ve yeni devletin dini alana yonelik politikalar1 toplumun
genis bir kesiminin tepkisine neden olmustur. Din egitimi veren kurumlarla yeni
rejimin iliskisi zamanla etkisini hissettirmistir. Bunun sonucunda Kemalistlerin din
egitimine yonelik aldiklar1 tedbirler, din egitimi veren kurumlara zaman igerisinde
ilginin azalmasma yol a¢gmistir. Goriiniir alandaki ilgisizlik alinan sert onlemler

nedeniyle tek parti donemi boyunca da stirmiistiir.

II. Diinya Savasi’nin sona ermesi din-devlet iliskilerinin seyrinde belirgin bir
degisimin yasanmasina neden olmus, din egitimi basta olmak iizere dini alana yonelik

beklenti ve ilgi artmistir. Savas sonrasi i¢ ve dis politik gerceklik devletin biitiinliiklii
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politik degisimlere gitmesini neredeyse zorunlu kilmistir. Bu zorunlulugun oncelikli
hissedildigi alanlarin basinda dini alanin yeniden tanzimi gelmistir. Yeni donemde
devlet bu zorunluluk nedeniyle din egitimi basta olmak iizere kimi adimlar atmak

zorunda kalmistir.

AUIF tam da bu dénemde, modernlesme perspektifiyle celismeyecek, uzun yillar
boyunca siirdiiriilen politikalar sonucunda alaninda uzman din adamlarn yetistirmek
izere kurulmustur. Fakiiltenin kurulmasi farkli toplumsal kesimler tarafindan olumlu
karsilanmistir. Yiiklendigi misyon, ihtiyaglar1 karsilama yeterliligi tartigilmis olsa da

bdyle bir kurumun kurulmasinin dindarlar tarafindan da desteklendigi goriilmiistiir.

Fakiiltenin egitim ve aragtirmada kullandigi bilimsel ve metodolojik yaklagim
yukarida bahsedilen amaci1 da asarak kendinden sonraki ilahiyat egitim siirecinde bir
ekole donilismesinde etkili olmustur. Fakiilte blinyesinde ¢ikan yayinlar, kurulustan
kisa bir siire sonra yayimlanan fakiilte dergisinde ele alinan konular, fakiiltenin 6zgiin
bir dini metodoloji gelistirdigini gostermesi bakimindan 6nemli bulgular vermistir.
Nitekim, bu ¢aligmanin 6nemli ¢ikarimlarindan biri, fakiiltenin yayinlarinda temel
Islami meselelerde geleneksel bakis acisindan uzaklasildigi, geleneksel Islami
yorumlar yerine rasyonel, akilct ve modernist yaklagimlarin benimsendiginin tespiti

yoniinde olmustur.

Buna ek olarak fakiilte yayinlarinda ve dergisinde ¢ikan makalelerde fakiiltenin, dini
tarihselci bir egilimle yorumladigr anlagilmigtir. Bunu destekleyecek bigimde
akademik caligmalarda “akil” ve “bilimin” 6nemine siklikla vurgu yapilmistir. Bu
onerme, Islam’in akilcilik ve bilimden yana bir din oldugu tespitiyle desteklenmistir.
Bu yaklagim Islam tarihi boyunca siiren “akil” ve “nakil” tartismalarinda fakiiltenin
akildan yana tercihiyle kendini gdstermistir. Fakiiltenin bu tercihi ile, Cumhuriyetin
modernlesme felsefesine uyan, dahasi alaninda oncli olabilecek din adamlar
yetistirme gayesine ve “Islam tefekkiiriine” hizmet edecek miinevverler yetistirme
hedefine da uygun davrandigi anlagilmistir. Modern ¢agin sorunlarina ¢ziim getirme
konusunda bilimin rehberliginin kabul edilmesi de geleneksel yaklasimdan farkli bir
tavir olarak ortaya ¢ikmistir. Dahasi irtica ve softalik elestirilmis Islam’mn hosgorii ve
iyi ahlaki nceleyen bir esast oldugu dile getirilmistir. Islam’m hos gorii dini oldugu
vurgusu, laikligin din ve vicdan hiirriyeti prensibi ile uyumlu olarak dile getirmis, bu

sOylem sik sik tekrarlanmigtir.
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Ayrica, yasa yapim siirecinin diinyevilesmesinin kabulii fakiiltenin genel egilimi
olarak tespit edilmistir. Fakiilte’nin yayinlarinda ve teolojik bakisinda hukukun
rasyonellesmesi, giiniin icaplarina gore yorumlanmasi 6ne ¢ikarilmistir. Akademik
kadronun gerek Fakiilte dergisinde ¢ikan yazilarinda gerekse cesitli yerlerde
yayimladiklar kitap ve makalelerde “laiklik” anlayisina biiyiik oranda uygun tutum
sergiledikleri goriilmiistiir. Din ile diinya islerinin ayrilig1 ilkesi igsellestirilerek
neredeyse olmazsa olmaz bir kosul olarak ele alinmistir. Dinin politik alana sirayet
etmemesi gerektigi Ozellikle vurgulanmis ve sakincalari tarihsel olarak ortaya
konmustur. Islam’1n bir hosgdrii dini oldugu tezi siklikla islenmis, dinde zorlamanin
olamayacag: iddias1 Kur’an ve klasik kaynaklardan alintilarla desteklenmistir. Bunu
destekleyecek bir bigimde cihat meselesinde yaygin goriisten farkli bir tutum
takinildig1 anlagilmistir. islam’m ortaya ciktigi ilk doénemdeki cihat anlayigmin
giiniimiizde olamayacagi savunulmus ve askeri manada cihadin da sona erdigi
vurgulanmigtir. Cihat konusundaki coskunun ilim ve fen alaninda siirdiiriilmesinin

geregi vurgulanarak dinin gilincel yorumu 6ne ¢ikarilmistir.

AUIF bu haliyle, Tiirkiye’deki Islami kamplasmada modernlesmeden yana, rasyonel,
akilc1 ve en azindan hukuk alaninda laikligi i¢sellestirmis bir ¢izgide durur. Bu durusu
nedeniyle de Tiirkiye’de 20. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren giiclenen siyasal
Islamcilik tarafindan “sapkin”, “liberal” ve “soft” olarak goriilmiistiir. AUIF ye karsi
kendisinden sonra kurulan diger ilahiyat fakiiltelerinin tavri da bu anlamda olumlu
olmamus, ayristiric bir muameleye maruz kalmistir. Bu diglanmaya ragmen AUIF’de
yetismis kadrolar bugiin hala Tiirkiye’deki ilahiyat alaninda entelektiiel diizeyi temsil
etmektedir. Bu da fakiiltenin kurulurken kendisinden beklenenleri, ona yiiklenen
misyonu kendi hikayesi ¢er¢evesinde biiylik 6l¢iide karsiladigini dahasi bunu da asan

bir konuma yerlestigini ispatlamistir.

Bu tespitlerin yan1 sira Fakiilte’nin Islam’da kadin konusunda diger konulardaki kadar
acitk bir tutum alamadig goriilmiistiir. Fakiilte’'nin akademik kadrosu kadar,
ogrencilerinin agirlikli kisminin erkek olmasmin da bu durumda paymin oldugu
diisiiniilmektedir. Ancak yine de Islam toplumlarinda kadinmn esitsizligi ile ilgili
mevcut durumun dinden kaynaklanmadigir savunulmustur. Kadin ve erkegin ayni
nefesten yaratildigi sdylenerek esitlik yoniinde bir irade ortaya konmaya ¢alisiimistir.

Cumhuriyetle beraber atilan hukuki adimlarla esitligin tesis edildigi bazi dini
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gondermelerle de desteklenmistir. Bu yayilarda, Islam’m cinsiyetler arasi esitligi
destekledigi ozellikle vurgulanmigtir. Dahasi, resmi nikah ve tek eslilik savunularak

kadinlarin medeni haklar1 desteklenmistir.

Donemin kosullar itibariyle, din egitimi alaninda yetkin insan bulmakta yasanan
zorluklar, belirli bir siire fakiiltedeki egitimin istenilen nitelikte olmamasina yol
acmustir. Kurulus silirecinde akademik kadronun neredeyse tamaminin ilahiyat dist
alanlardan gelmesi hem dénemin dindar kitlelerinde hem de Fakiilte 6grencilerinde bir
hayal kiriklig1 yaratmig goriinmektedir. Medrese ge¢misi olan insanlardan prensip
olarak uzak durulmasi da akademik ihtiyaclarin karsilanmasinda kimi sorunlara yol
acmistir. Osmanli gegmisiyle baglar1 koparma diisiincesindeki devletin eski medrese
giinlerine geri donme korkusunun bu tutumda etkili oldugu goriilmistiir. Bu
gercekligin bir sonucu olarak ilk yillarda egitimin, agirlikli olarak kiiltiir derslerinden
olustugu ve Islam Ilahiyatina iligkin derslere yer verilmedigi tespit edilmistir. Bu
sebeple Fakiilte’nin ilk donemki dgrencilerinin ihtiyag duydugu bu dersleri fakiilte
disindaki kurumlardan alarak tamamlama yoluna gittikleri anlagilmistir. Bu zorluklar,
Fakiilte’nin kendi akademik personelini yetistirmeye baslamasiyla asilmaya
calisilmigtir. Yetisen bu kadrolarin sadece ders diizeyinde katki sunmadiklar
anlasilmistir. Bu kadrolarin ayn1 zamanda fakiilte dergisinde artan bir agirliklarinin
oldugu da tespit edilmistir. Onceleri farkli disiplinlere agirlik veren fakiilte dergisinin
zaman icinde daha fazla teolojik yazilara yer verdigi anlasilmistir. Dergideki bu
degisim, onu Fakiilte’nin teolojik yaklagiminin izlerini siirme agisindan 6nemli bir

yayin organi haline getirmistir.

Fakiilte yayin ve faaliyetlerinde giiniin kosullartyla ve eldeki imkanlarla temel islami
meselelerde kritik tartisma alanlari agmig ve bu yolla hakim bakisa alternatif
olusturmaya gayret etmistir. Fakiilte ortaya koydugu teolojik yaklasimla Islam ve sanat
iligkisinde uzun zamana dayanan yorumlama bic¢imlerinin disina ¢ikacak bir tavir
sergilemistir. Bu calisma kapsaminda yiliz ylize goriistiiglimiiz mezunlarin
ifadelerinden de temel Islami meselelere gelenekgi bakistan farkli bakis acisi

gelistirildigi anlagilmistir.

Din egitimi alaninda yasanan uzun siireli bosluktan sonra AUIF’nin kurulmast,
akademik ¢aligmalarin ilgisini ¢ekmis ve oldukca genis bir ¢aligma alani yaratmustir.
Calismanin belirli bir tarih araligin1 kapsamasi, bu siirenin de kurulus yillarina tekabiil

etmesi kimi sorunlarla karsilasilmasina neden olmustur. Bu calisma o6zelinde
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fakiiltenin kurulus agamasina ve ilk doneme odaklanildigindan, Fakiilte’nin teolojik
bakisinin biitiiniiyle anlagilmasini saglayacak yeterli kaynagin heniliz olugmamasi,
donemin arzulanan boyutta analiz edilmesinde zorluk yasanmasina neden olmustur.
Bu zorluk ancak bu ¢aligmanin sinirlarini agsan kismina yonelik yapilacak aragtirmalar
ve tez calismalartyla tamamlanabilir. Gelecekte Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi'ne yonelik akademik aragtirmalarin artmasi, konunun farkli bakis agilariyla
ele alinmasini saglayacak, ayrica bu ¢aligmalar literatiiriin zenginlesmesine de katkida
bulunacaktir. Dolayisiyla, yeni arastirmalar ve tez ¢alismalarinda aragtirmacilarin bu

konuya yonlendirilmeleri dnem tagimaktadir.
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Ek 4: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt 1 / I, II, TII ve IV.
Sayilarn i¢indekiler Tablosu™'

e als

-~

ICINDEKILER

Sayi: [

Ares, Anmzr: El-Hatib El-Bagdadi ve Takyid Al-Ilm Adl Escri o.oooeevnreannrenes o1
Cadsaray, Dog. Dr. Neg'er @ Fittivvet-Ahi Miicssesesinin Mengei Meselesi..oooooeeen 59
Karanax, Aepurxapir : Hadis<i Erbain Nev'inin Dogusu ve Amillerie ..o iviaiens -6
Kunter, Havis Bawl @ Abidelerin ve Hayrat Binalann BaKimi oooivraceocnasesensss 64
Oxig, Prof. M. Tavvis : San Saltuk Hakkinda Bir Fotva ..oooiianenianrnnmmnns 48
9z, Tamsin : Tirk Minyatiir Kaynaklarna Bir Baki§ ocovoermessrmnesinmmeernseess 30
Serguk, Furvzan : Sanat ve Tarih Vesikas Olarak lran Bolgesi Kalemdanhklar .. 83
Sunar, Asist. CaviT: Dinyada Ebedi Hayat Yasamak Elimizdedir «ooooovvreeeenns a
Yerkin, Prof. S. Kemar @ lslim Sanatunin L T 44
Yerkin, Sarrzr Kemartionin : Muhyi'd-din Arabi ve Tasavvul «oooeraaiirecanneens 22
,Yerxin, Prof. S, KemaL : Tahlil ve Tenkitler: Islam Sanatic...oorreeavermmrirrets 110
Yorigin, Prof. Y. Ziva : Islim Tlmed Halio.oooooiiivneannemennmmersmmsmsmmns st 5
YorugANn, Prof. Y. Ziva : Kitab-ii T efsir-il Esma-i Ves-safat Hakknda ..ooovoneneen 104

® Sayr: IT-111
Axsay, Ord. Prof. S. Saxir : Aile Hukuku ....ooononinnn.onrmmmmmmmmrmmn ity 20
Bavraciotru, Prof. 1. HARgr: Kur'an’in Ana Dilimize Cevrilmesi.....oovovonn--ee 33
CadaTay, Dog. Dr. NEy'ET : Fatiivvet-Ahi Miissesesinin Mengel Meselesi .. .coveaien 61
Gi6, Kemar ;- Tark Kitap Kaplan ....oovoooieeianinrmanmrmemmmmmmmnninot s 109
Mzrig, Rivkr MeLos : Nakis Tarihi Vesikalars ...oooooononrnnonzneorramsetn0m000 85
SarAG, Prol. Cerir: Farsga Yazilmug Prafik wMekanik” Kitabi Hakkinda Not...... 58
Yerxin, Prof. S, Kemar: Cifte Minare.........oooeononneaenrmeprrrmtgnt 0l 46
Yorokan, Prof. Y. Ziva: Islim Akait Sisteminde Geligmeler ve Imam-) Azam Ebu

s R I R AR LR 3
YorOkaw, Prof. Y. Ziva : Bir Fetva Minasebetiyle ...oooovvoronrmrmmemrmmrnnonts 137
Yurpavomns, HUsevin G. @ Sigetvarnameler ....ooooveurenmvnmemrrmrmsrrnrs it nnnnts 124

Sayr: IV

Ares, Amégn: Ibn Sina Ve EIKIMya.. oo 47
Ci6, Keahr: Tiirk Kitap Kaplar oo s 0 105
{nan, ApniLkApin: Misliman Tuorklerde $amanizm Kalntilare veveeeveeeemmsesesminemssanns 19
Merig, Rirxs Merir: Nalkag Tarihi VESIKALATL - ovvrnrmnrneeseraracsssnasmsnininanmsassinnumesniiass q1
Ozct, Prof. Dr. MELARAT : Goethe Ve HARZ oo et 8o
Sarag Prof, Ceriv: Islim Diimyasanda Matematigin Dogusu Ve Geligmesio oo 13
YETxin, SAFFET KemaLUDDING Tasavvuf Ve Istilahlari......cceommmmmesiisnnssiinnnneannees 1

“Yorikin, Prof. Yusur Ziva @ Islim Akait Sisteminde Geligmeler Ve Imami Azam

52 L P
! Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.1, s.1, 1952.
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Ek 5: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1. Cilt Sunus Yazis1**

BASLARKEN

Ankara Oniversitesi llahiyat Fakiltesi lll. ders yilina girmig bulunmaktadir. 15
yilik bir fasiladan sonra 1949 da Hikimet merkezinde yeniden kurulan bu
Fakiilte, elbette biiyiik inkildplar gegirmig olan memleketimizin ihtiyaglarim kargilamak,
zamammzin  gerektirdigi ilerlemelere gore Sgretimini ayarlamak zorunda idi. Fa-
kiiltemiz bu anlayss iginde, bir yandan biyiik bir cogunlugu Misliman olan Mil-
letimizin muhtag oldugu din adamlarm yetigtirmek, &biir yandan da [slim tefek-
kiiriindn buginki ilim kargisinda geligmesine hizmet etmek gibi ikili bir gayeyi
gergeklegtirmek istegindedir.

Yagadigi devirlerin sartiarina uygun olarak kurulmus olan medrese, asiriar
boyunca Islim diinyasinda bilylik hizmetler gérmiig olmakla beraber, bilhassa ilim-
lerin siiratle geligtigi son asirlara uyamamg, béylece Cumhuriyetin kurulusundan
dnceki yillarda gdriilen verimsiz duruma diigmigtiir.

Yeryiiziiniia en ileri ve en miisamahali dini olan lslaimhgin, muayyen maksal-
lara alet edilmek istenmesi, minevi ve miisbet ilimlere kargy vaziyet almg bir du-
rama sokulmasi, Isldm dinyasindaki gerilemenin baghca amillerinden biri olmugtur.
Halbuki manevi ihtiyagiara ve manhtki esaslara dayanan Islamlk ile modern ilim-
ler arasinda hicbir zddiyet yoktur, Nitekim medreselerin biitin Ortagag boyunca
Hiristiyan dlemine 6rnek oldufu zamanlarda, calisma programlan genig tutulmug
ve misbet ilimler genig Slgiide okutulmugtur. Bu &rnege gore tegkilait ve Ogreli-
mini yenileyen Avrupa Universiteleri geligirken, &rnek tutulan medrese, zamanin
icaplarina uyamamak yiiziinden duraklamis ve son asnn baglangicindaki hazin
duruma digmugtiir.

Bu tarihi tecriibeyi gbzdniinde tutarak ders programlanm diizenleyen yeni llihi-
yat Fakiillesi, din gergevesi icinde, ¢agdag zihniyete uymak yolunu tutmug, bu mak-
satla da Tefsir, Hadis, Kelam, lslam Mezhepleri gibi Islimi ilimler yaninda, onla-
nn zaruri tamamlayicis: olan ilimlere de yer vermigtir. Esasen lslim dininin Fel-
sefe, Ahlik, Igtimaiyat, Sanat, Hukuk, Ruhiyat cephelerini ancak bu anlayigla kav-
ramak ve degerlendirmek mimkiindiir. Tabil ve minevi ilimlerle beslenmiyen bir
Islam tefekkiiriiniin buglinkdi ilim kargisinda midafaas: giglar. Bu yizdendir ki
bilhassa son iki asir zarfinda bazi miiteassip Hiristivanlann Islamiyete teveih ettik-
leri tenkidler cevapsiz kalmighr,

Bundan dolayidir ki Sarkin Gnli Din milesseselerinden biri olan Ezher bile
programlanm yukarda bahis konusu ettigimiz esaslara gore ayarlamighr.

Su halde llahiyat Fakiiltemiz bir taraftan Islim dinini biitiin genigligi i¢inde
bir tefekkiir konusu olarak islerken, 6biir taraftan da onu en kuvvetli bir gekilde
besliyecek ilimleri biinyesi igine almay: bugiinki fikir ve ilim hayatimn icabh say-
migtir. Bu Gretim sisteminin gesitli Islim eser ve degerlerini belirtmek kadar, din
adam: yetigtirmek hususundaki gayeleri de gergeklegtirecegine inamyoruz.

llahiyat Fakiiltesi, Islam dini ile tirli yonlerden ilgili bitin konulan ilmi bir
metotla inceliyerek din &limleri ve bilgili din adamlan yetigtirmege cahgan bir
irfan merkezi olma yolundadir.

lik sayisini sundugumuz liahiyat Fakiltesi Dergisi, bu anlayig icinde, Islam te-
fekkiiriiniin geligmesine hizmet etmek gayesiyle gikiyor.

22 Age, 1952.
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0Z GECMIS

Abidin Cevik 1 Mart 1976 Tunceli dogumludur. Ilk orta ve lise 6grenimini Tunceli’nin
Pertek ilgesinde tamamlamis; 1995 yilinda girdigi Eskisehir Osmangazi Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimiinden 1999 yilinda mezun olmustur. Ayn1 yil
Milli Egitim Bakanlig: tarafindan 6gretmen olarak Kocaeli’ne atamasi yapilmis, 2004
yilina kadar da ogretmenlik gorevine devam etmistir. 2005 yilinda Kocaeli
Universitesi Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Boliimiinde Ogretim Gorevlisi olarak
goreve baglamistir ve halen ayn1 kurumda ¢alismaya devam etmektedir. 2011 yilinda
lisans 6grenimini tamamladigi liniversitede Tiirkiye Cumhuriyeti Anabilim Dalinda
yiiksek lisansmi tamamlamus, 2013 yilinda da Yildiz Teknik Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Atatiirk ilkeleri ve Inkilap Tarihi Anabilim Dalinda Doktora
Programina baglamistir.
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