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MESRUTIYET’TEN CUMHURIYET’E SAID NURSI’DE DIN-SIYASET
ILISKiSI

Ali Agcakulu
Ocak 2016

Bu calisma Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e din devlet iligkisi insa edilirken referans
alian diisiinceler ile bu diislincelere karsi, Said Nursi’nin gelistirdigi elestiriler ve
Said Nursi’nin Islam siyaset diisiincesini kapsamaktadir. Tarih boyunca, toplumsal
ve siyasal hayatin sekillenmesinde inanglar ¢ok Onemli bir rol oynamislardir.
Ozellikle deizm inanci, Avrupa Aydinlanma diisiincelerinin tesekkiiliinde etkili
olmustur. Tefrik-i rububiyet anlayisini benimseyen Aydinlanma disiinceleri
neticesinde sekiilarizm ve laiklik insa edilmistir. Aydinlanma diisiinceleri Osmanli
Devleti’nin modernlesmesinde etkili olmus ve bazi Osmanli entelektiielleri,
Aydinlanma donemi inanglarina sempati duymuslardir. Aydinlarin bu sempatisi
Osmanli sekiilerlesmesine etki etmistir. Modern Tiirkiye’nin de insasinda rolii olan
Aydinlanma ideolojileri, din ve devlet iliskilerinin olusmasinda en onemli rolii
oynamistir. Mustafa Kemal, modernlesmenin ancak, Avrupa’nin yasadigi sosyal ve
dinsel doniistimlerin Tiirkiye’de de gerceklesmesi ile mimkiin olacagini
diigiinmiistiir. Tipk1 Avrupa gibi, dinde reform yaparak, muasir medeniyet seviyesine
ulagilabilecegini diisiinen Mustafa Kemal, yaptig1 reformlar ile yeni bir din anlayist
ve yeni bir insan tipi insa ederek, bu hedefe ulasmayr amaglamistir. Said Nursi
sahitlik ettigi biitiin bu gelismeleri, yeni bir bakis agis1 ile analiz etmis ve iginde
yasadig1 cagin kriterlerine reddiyeler yapmistir. Dogup biiyiidiigii Dogu Anadolu
dahil, istanbul, Avrupa, Sam ve Ankara, Nursi’nin elestirilerinden nasibini almistir.
Cagin siyasi sartlar1 Eski Said’in Yeni Said’e donilismesine etki etmistir. Aydinlanma
diistincelerinin pargaladigi rububiyet tasavvuru yerine, tevhid-i rububiyet teorisini
olusturmustur. Bu teori ile, Allah’in alem ve insan lizerindeki biitiinciil terbiye,
tasarruf ve hakimiyetini tesis ederek, potansiyel insanin, ideal insana doniisiip mutlu

olabilmesinin yollarina isaret etmistir. Nursi, boylece siyaset diislincesinin



temellerini  “tevhid-i rububiyet” kavrami iizerinden yeniden insa etmistir. Bu
aragtirmada literatiir taramasi yapilarak icerik analizleri yapilmistir. Ana kaynak
olarak Nursi’nin telif ettigi Risale-i Nur Kiilliyat1 ve birinci elden kaynak olarak

Nursi’nin hayati ve diisiincelerini konu alan eserlerden istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Siyaset, Aydinlanma, Modernlesme, Atatiirk, Said Nursi
ve Rububiyet.
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ABSTRACT

SAID NURSI’S TOUGHTS ON POLITICS AND RELIGION
RELATIONS IN LATE OTTOMAN AND REBUPLICAN PERIODS

Ali Agcakulu
January 2016

This study aims to construct Said Nursi’s political thoughts and his criticisms
towards ideas that became the reference point for the Modern Turkey’s state
ideology and its relations to the religion. Throughout history, beliefs have played a
crucial role in shaping social and political life. Deism, in particular, influenced the
enlightenment ideas in Europe. Liberalism and secularism were results of the
enlightenment ideas, which were adopted with a conception of segregation of
Godhead. Enlightenment ideas had an effect on modernization of the Ottoman
Empire, and some Ottoman intellectuals sympathized with the beliefs prevailing
during the age of enlightenment. Such sympathy took a leading part in the
secularization of the Ottomans. Enlightenment ideologies, which were effective in
building the Modern Turkey, played the most significant role in building religion and
state relationships. Mustafa Kemal believed that modernization can be achieved only
when the social and religious transformations in Europe are actualized in Turkey. He,
who thought that level of contemporary civilizations, can be achieved through
reforms in religion, aimed to reach this goal by building a new religious
understanding and a new character. Said Nursi, on the other hand, analyzed all these
developments from a new point of view, and refused the criteria of the era he lived.
Istanbul, Ankara, Europe, Damascus, and even the East —where he was born and
brought up- were criticized by Nursi. The political conditions of the era let the Old
Said change into new Said. He developed the theory of Oneness of Godhead, instead
of the Godhead concept parted by enlightenment ideas. With this theory, he proposed
that Allah constitutes a holistic decency, providence and dominance on human and
universe, changing a potential person into an ideal person, leading him to happiness.

He, thus, rebuilt the basis of his theory on Islam and politics, based on the concept of

vii



“Oneness of Godhead”. The primary source of this study is Said Nursi’s book
collection, Risale-i Nur. In addition to Nursi’s book secondary sources are also used

to examine Nursi’s worldview.

Key Words: Religion, Politics, Enlightenment, Modernization, Atatiirk, Said
Nursi and Godhead.
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ON SOz

Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Lisansiistii bir
programa kayit olan 6grencilerin en biiylik avantajlarindan biri de Enstitii biinyesinde
acilan programlarin herhangi birinden ve Enstitii disindan ders segme imkanina sahip
olmalaridir. Boyle bir 6zgiirlik sagladiklart i¢cin Enstitlii yonetimine tesekkiirii bir
borg bilirim. Bu &zgiirliikten istifade ederek Prof. Dr. Omer Caha hocamizin verdigi
“Siyaset Teorisi Semineri” adli dersi almam, bu tez konusunu belirlememde ektili
olmustu. Genelde Bati menseli olan siyaset teorileri ve teorisyenlerinin anlatildigi
derste, ben Dogu siyaset teorileri ve teorisyenlerini diisiiniiyordum. Acaba Dogu’da
boyle siyaset teorileri ve teorisyenleri yok muydu? Modern zamanlara hitap edecek
bir diisiince adami bulunamaz miydi? Ya da bilinen bazi isimler neden siyaset
derslerine konu olmuyordu? Dogu diisiincesinde etkili bir ka¢ diisiiniir tizerinde
aragtirma yaparken, hem yakin bir zamanda yasamis olmasi, hem de Tiirkiye’den
cikip Tiirkiye tarihini ve siyasetini etkilemis olmasi itibari Said Nursi’nin diisiinceleri
izerinde ¢alismaya niyet ettim. Bu diislincelerimi paylastigim Prof. Dr. Alparslan
Acikgeng, Prof. Dr. Omer Caha ve Dog. Dr. Ercan Karakog’un, bdyle bir konuyu
calismanin, Tiirkiye tarithi ve siyasetinin aydinlanmasina yardimer olacagini

sOylemeleri, bu konu tizerinde ¢alisma hususunda, beni cesaretlendi.

Hem tez konusunu se¢gmemde, hem tez c¢alismasinda bana ter tiirli destegi
saglayan Prof. Dr. Alparslan Acikgeng ile lisansiistii ¢aligmalarimda destegini her
zaman gordiigiim Dog. Dr. Ali Satan ve Dog. Dr. Siilleyman Dogan hocalarimiza ne
kadar tesekkiir etsem azdir. Tez ¢alismamin bir boliimiinde bana danismanlik yapan,
ama siyasi ¢alismalarindan dolayr danigmanligi birakmak zorunda kalan, Prof. Dr.
Omer Caha’ya da ayrica tesekkiir ederim. Ayrica tez izleme jiirisinde olmadig: halde
kendisine ne zaman miiracaat etsem, bana zaman ayiran Boliim Baskani’miz Dog.
Dr. Ercan Karakog¢’a ve tez ile alakali olarak elestirilerde bulunmak sureti ile
oniimde yeni ufuklar agan Prof. Dr. Ensar Nisanci’ya da tesekkiirlerimi ayrica
iletmem gerekiyor. Tez ¢aligmasina basladigimda kendisine miiracaat edip, verdigi

bilgilerden istifade ettigi Prof. Dr. M. Said Ozervarli’nin katkilarini zikretmek ve ona



tesekkiirlerimi takdim etmem iizerimdeki ayri bir bor¢. Said Nursi hakkinda
calismaya bagladiktan sonra kendilerine miiracaat ettigim ve bana maddi ve manevi
her tiirlii yardimi saglayan Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi’na ve idarecilerine ayrica
tesekkiiri bir bor¢ bilirim. Arastirmalarim esnasinda sik stk miiracaat edip
kaynaklarindan istifade ettigim TDV ISAM Kiitiiphanesini kuran ve isleten
yetkililere de tesekkiir ederim.
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1. GIRIS
1. 1 Arastirmanin Konusu, Yapisi ve Cercevesi

Bu arastirma, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e din ve devlet iliskileri gegirdigi
doniisiim ile bu doniistimiin arka planindaki diisiincelere kars1 Said Nursi’nin yaptigi
elestiriler ve onun siyaset diisiincesini kapsamaktadir. Arastirmanin g¢ergevesini tayin
etmek i¢in bu calismanin ne olmadigina da bakmak gerekiyor. Bu calisma Said
Nursi’nin biyografisi olmadigi gibi, “Nurculuk” hareketinin dogusu ve gelisimini
tahlil eden bir tez de degildir.

Bu arastirma temel olarak iki kissmdan meydana gelmektedir. Birinci kisim,
neticesi modernite olan Bati Aydinlanmasi ile Osmanli Devleti ve Tiirkiye’de din
devlet iliskilerinde meydana gelen nitel degisime ayrilmistir. Ozetle Bati
Aydinlanmasinin, Said Nursi’nin siyaset diislincesinin tesekkiiliine tesir eden tarihi
arka zemin oldugu miitalaa edilmistir. ikinci kisim ise Said Nursi’nin i¢inde yetistigi
siyasi ortama getirdigi elestiriler ile baslayip, onun siyaset diisiincesinin genel

cergevesini kapsamaktadir.

Bu c¢alismada siyaset diislincesi, ‘“‘siyaset ontolojisi” esas alinarak tahlil
edileceginden, siyaset ontolojisinin izahi1 gerekmektedir. Modernlesme ile beraber
din, toplum ve siyaset arasindaki sekiiler ayrismalar ile ontoloji yerini pragmatik bir
yaklagimla epistemolojiye birakmustir.' Modern siyaset diisiincesinin tahakkiimiinden
dolay1 siyaset ontolojisi goriintirliigiinii kaybetmisti. Ama post-modern ve post-
yapisalcilik gibi akimlarin baslamasi ile siyaset ontolojisi ve siyasetteki teolojik
diisiinceler tekrar giin yiiziini ¢ikmaya basladi. 2 Siyaset ontolojisinin siyaset
teorisinde, yeniden bir yazim tiirli olarak tekrar ortaya ¢ikmasi, felsefede “temeller”
(foundation) tartismasinin ahlak ve siyaset alanindaki tezahiirleri ile olmustur.

Modernlesme ile beraber siyasetin temel olarak epistemolojiye dayanmasinin sebebi

! Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divan
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, c.14, s. 27. (1999): 11.

? Halil ibrahim Yenigiin, “Siyaset Teorisinde Yeni Ontolojik ve Teolojik Tahayyiiller ve
Demokrasi”, Divan Disiplinleraras1 Caliymalar Dergisi, c. 18, s. 34 (2013): 2.

® Yenigiin, Siyaset Teorisinde, 4.



ise deizmin varlik telakkisidir. Deizm Tanri’nin tasarrufunu reddettiginden, her sey
gibi siyaseti de akla ve bilgiye dayandirmistir. Ama Tanri rububiyetinin yani
tasarrufunun devam ettigi kabul eden teolojik diisiinceler ise siyaseti “varlik”
kavramimin yorumuna dayandirmiglardir. Siyaset ontolojisine doniis, bir bakima,
teolojik siyasete doniis anlamina da gelmektedir ki, modernizmin sekiiler siyaseti bu
tarz siyaset diisiincesini Ociilestirmis ve bastirmistir. Muhtemelen, ontolojik farklara
dayanan siyaset diisiincesinin Avrupa’da sebep oldugu kanli catigmalar1 geride

birakma arzusunun, bunda 6nemli bir roli olmustur.4

Ontolojik siyasetten kasit, varligin 6ziinlin ne oldugunu ¢oziimlemek olmadigi
gibi, tabiattaki kozmolojik diizeni de tasvir etmek degildir. Ontolojik siyasetten kasit,
ontoloji tasavvurunun tezahiirii olan inanglarin, siyaset diisiincesi tizerindeki
etkilerinin ne oldugu ve siyaset diisiincesini nasil sekillendirdigidir.” “Dini inan¢lar
veya onlarin olmayisi siyasi kanaatleri belirler” diyen Richard Rotry, insana ait
ontolojik bir hakikati ifade etmektedir.®

Stephen White’in “giiglii (strong) ontoloji” * diye isimlendirdigi siyaset
diisiincesine gore, siyasi diislince ve sistemler, cihansiimul ve saglam ontolojik
temellere dayanirlar. Muhtevasinda kesin metafizik tasavvurlar barindiran bu
temeller, ahlaki ve siyasi teorileri netice verirler. Diger taraftan White, insanin
mahiyetini tanmimlayarak baglayan siyaset teorilerine ise “zayif (weak) ontoloji”
ismini uygun gérﬁr.8 Siyaset ontolojisinin dnemine vurgu yapan diisiiniirlerden biri
olan Farabi’ye gore siyasetin fizik, metafizik ve bilgi teorisi ile zaruri ve hayati bir
iliskisi vardir. ° Modernlesme ile beraber sosyal bilimlerde meydan gelen
ayrismalardan dolay1 siyaset biliminin alaninda da daralma ve sinirlamalar meydana
gelmistir. Batmin bu pargali ve smirl ilim telakkisi ile Islam siyaset diisiincesine
bakmak yanilsamalara sebep olur. Ciinkii Islam siyaset diisiincesi énemli ontolojik
bir tasavvura sahiptir.'° Bundan dolay1 bu calismada siyaset ontolojisi esas alinarak

bir kurgu olusturulmustur.

* Kose, islam Siyaset, 10.

® Yenigiin, Siyaset Teorisinde, 7.

® Yenigiin, Siyaset Teorisinde, 8.

" Yenigiin, “strong” kelimesini “pek”, “weak” kelimesini ise “seyrek” diye terciime eder.

® Yenigiin, Siyaset Teorisinde, 12.

° Ebu Nasr El- Farabi, ideal Devlet, ElI-Medinetii’l Fazila (Mabadi’® Ara Ahl Al Madina Al-
Fadila), cev. Ahmet Arslan, 5. bs. (Ankara: Divan Kitap, 2013), 12.

0K 5se, islam Siyaset, 13.



Bu kisa 6n bilgiden sonra bu ¢alismadaki boliimlerin ¢ercevesi hakkinda kisa
bir 6zet verebiliriz. Bu ¢alismanim birinci boliimii, Aydilanma ¢aginin ontolojik
temellerinin izahina ayrilmistir. Siyaset ontolojisine gore inanglar ve dinler tarih
boyunca, birey ve toplumlarin en énemli deger kaynaklarindan biri olmustur. Inancin
en onemli merkezini olusturan Tanr1 tasavvurlart birey, toplum ve siyasi hayatin
sekillenmesinde onemli roller oynamislardir. Avrupa, Osmanli ve Tiirkiye tarihi
itibari ile “teizm”, “ateizm” ve “deizm/panteizm” inanglar1 siyaseti sekillendiren en
belirgin inanglar olmuslardir. Allah’in alem ve insan hayati {izerinde aktif
tasarrufunu yani rububiyetini benimseyen teizm inanci teokratik devlet sisteminin,
Allahsizlig1 kabul eden ateizm inanci, komiinist devlet sisteminin, Allah’in varligin
kabul ettigi halde, alem ve insan hayati lizerinde tasavvurunu yani rububiyetini kabul

etmeyen deizm ve panteizm inanglar ise liberal devlet sisteminin tesekkiiliinde etkili

olmustur.

Ortacag Avrupasi’nda Katolik mezhebinin, birey, toplum ve devlet lizerindeki
irrasyonel uygulamalart reform hareketlerine sebep olmus ve ilk reformistlere
“modern” denmistir. Reform hareketleri ile din adamlarinin Tanr1 adina icra ettigi
hakimiyet, yine Tanr1 adina olmak iizere devlet adamlarina ge¢mistir. Fakat dinin
fert, toplum ve siyaset {izerindeki etkisinin gerileme siireci devam etmistir. Bu siireg
irrasyonellikten rasyonellige dogru olmus, genelde din, 6zelde Hiristiyanlik dini, akil
ile girdigi iliskiden zararla ve maglubiyetle ¢ikmigtir. Hiristiyanlik epistemolojisinin
tesekkiiliinde din adamlarinin etkisinin olmasi ise bu maglubiyetin en Onemli
sebebidir. Hiristiyanlik epistemolojisinin akla aykir1 olmast ve dinin toplumu
sOmiirme aracina donilismesi, yeni arayiglari beraberinde getirmistir. Yeni arayislar,
aklin kullanilmasi1 esasina dayanan felsefe araciligi ile olmus, Antik Yunan
felsefesinde tartisilan konular tekrar giindeme gelmistir. Antik ¢agda temelleri atilan
deizm ve panteizm inanglar gelistirilerek Hiristiyanliga alternatif inang, deger ve
hukukun tesekkiil merkezi olmustur. Deizm ve panteizm inancglarina dayanan Tabii
din anlayis1, akli ve tabiati yegane deger haline getirmis ve bu degerden de tabii
hukuk neset etmistir. Liberalizmin siyasi vasfi olan sekiilarizm/laiklik tabii hukuk
anlayigindan ortaya ¢ikmuistir. Sekiilarizmin sosyal hayata yansimasi ise “modernite”
seklinde olmustur. Deizmden moderniteye dogru yasanan siirece ise “modernlesme”
denir. Aydinlanma Cagi’nin hiilasast olan modern hayat anlamina gelen modernite,

sekiilarizmin kanatlar1 altinda insa edilmistir.



Bu ¢alismanin ikinci bolimi Osmanli modernlesmesine ayrilmistir. Nitel bir
degisim olan modernlesme Osmanli Devleti’'nde Bati1 ile yapilan savaslarin
kaybedilmesine engel olmak amaci ile baglamistir. Avrupa’nin ti¢ asirlik yiikselisine
mukabil, Osmanli Devleti’nin gerilemesi ve maglubiyeti vardir. Bati karsisinda
maglubiyetlerine ¢are arayan Osmanli devlet adamlar1 ve aydinlar, ¢areyi maglup
olduklar1 Bati’da aramislardir. Bati’nin dinden yani Hiristiyanliktan uzaklasmasi ile
ilerledigine ve gelistifine kanaat getiren Osmanli entelijansiyasi, ayn1 modeli
Osmanl1 toplumuna uygulayarak sekiilerlesme ¢alismalarina baslamislardir. Devlet
eliyle sekiiler egitim kurumlar1 acilarak, sekiiler diisiinen asker, biirokrat ve
aydinlarin yetismesi saglanmistir. Aydinlarin ¢alismalari, modernlesmeyi ve/veya
Batililagsmay1 ilke edinen bir ¢ok akim ve hareketin dogmasina sebep olmustur.
“Osmanlicilik”, “Islamcilik” ve “Tiirkciilik” akimlar1 modernlesmeyi kendi
karakterlerine mahsus bir sekilde yorumlamiglardir. Once “Yeni Osmanlilar”, sonra
“Jon Tirkler” adiyla iki 6nemli hareket, Batililasmay1 bir ilerleme ve kalkinma
programina  doniistiirmiistiir. Bu ilerleme programinin arka zemininde
Aydmlanmanin sekiiler diislinceleri vardir. Bir ¢ok Osmanli aydini, Aydinlanma
donemi entelektiiellerinin inang¢ ve diisiincelerini benimsiyor ve bu diisiinceleri
Osmanli entelijansiyasi arasinda nesrediyorlardi. Akil ve tabiata dayanan Tabii din
anlayisinit benimseyen bazi aydinlar, bu minval iizerinde modernlesme calismalarini
hizlandirmiglardi. Bu aydinlar ve diisiinceleri Osmanli son yiizyilina damgasini

vurmus, ama Osmanli Devleti’nin yikilmasi 6nlenememistir.

Calismanin {ciincli bolimii Tirkiye modernlesmesine ayrilmistir. Osmanli
Devleti’nde baslayan modernlesme hareketlerinin énemli temsilcileri olan Ahmet
Riza, Abdullah Cevdet ve Ziya Gokalp gibi diisliniirlerin fikirleri baz1 yorum
farkliliklari ile yeni kurulan Tiirkiye’nin insasinda etkili olmustur. Modern Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ni inga eden Mustafa Kemal’in Avrupa Aydinlanma dénemi fikirlerinin
etkisinde oldugu bir gercektir. Mustafa Kemal, Aydinlanma birikimini hayata
geciren askeri ve siyasi bir liderdir. O da tipki bazt Osmanli aydinlari gibi, Tabii din
anlayisini benimsemistir. Islam’in ilerlemeye mani oldugunu diisiinen Mustafa
Kemal, toplum mabeyninde modern, kontrol altinda ve milli bir din anlayis1 insa
etmeye calismistir. O, boyle bir din anlayisina sahip bir toplumun ilerleyecegine
inantyordu. Mustafa Kemal, “yeni bir hayat” kurmak i¢in hukuk, egitim ve toplumsal

alanda, otoriter bir yaklasimla, bir ¢ok reform yapmustir.



Dordiincii boliim ise Said Nursi’nin i¢inde bulundugu ¢aga yaptig1 reddiyeyi
tahlil  etmektedir. Aydinlanma diislincesinin Osmanli  Devleti ve Tiirkiye
Cumhuriyeti iizerindeki manevi tahribatimi goéren Said Nursi’nin hayati bu
diisiincelerle miicadele ile ge¢mistir. Said Nursi hayatini iki doneme ayirir. Eski Said
donemi Osmanli Devleti’nin yikilisinin yasandigi yillara tesadiif ederken Yeni Said
donemi ise Modern Tiirkiye’nin kuruldugu doneme tesadiif eder. Eski Said donemi,
onun yasadigi ¢agin sartlarin1 ve ¢agdaslarini kritik ettigi ve elestirdigi donemdir. En
cok elestirdigi ise Hiristiyanlarla beraber Miisliman Osmanli toplumunu da
hegemonyasina alan Aydmlanma diisiinceleri ve bu diisiincelerin neticesi olan Bati
medeniyetidir. Nursi, Dogu medeniyeti ve temsilcilerini de kritige tabi tutmustur. ilk
olarak yetistigi Dogu Anadolu’daki sosyal ve siyasi yapiy1 tenkit etmis, bolgenin
ilerlemesi i¢in egitim projeleri hazirlamistir. Sark vilayetlerinde yapmis oldugu
elestirilerden dolay1 bir takim miieyyidelere maruz kalmistir. istanbul’da padisahu,
Jon Tiurkleri, aydinlari ve ulemayi tenkit etmis, ortaya ¢ikan bazi yeni cereyanlara
destek vermistir. Islam diinyasmin geri kalma sebeplerini tahlil etmis, ilerlemenin
regetelerini takdim etmistir. Osmanli Devleti’nin yikildiktan sonra yerine Modern
Tiirkiye’nin insa faaliyetleri baslayinca Ankara’da Meclis’e giderek gidisata yon
vermeye calismistir,. Ama Aydmlanma diisiincesi muvacehesindeki gelismeleri
sezmis ve Mustafa Kemal ve Meclis’i ikaz etmistir. Kendi tabiri ile “gizli tehlike”
hakkinda Ankara’da yayinlar yapmustir. Biitlin ¢abalarina ragmen siyasi ve toplumsal
dontisiimleri engelleyemeyecegini anlayan Nursi, siyasi hayattan c¢ekilerek yeni bir

inga hareketine girismek i¢in en uygun zaman ve zemini beklemeye koyulmustur.

Bu calismanin besinci bolimii Said Nursi’nin siyaset ontolojisini izah
etmektedir. Nursi’nin Aydinlatma diislincesinin temelleri bu boéliimde tahlil
edilmistir. Aydinlanma diisiincesinden neset eden siyaset diislincelerinin dayandigi
Tabii din diisiincesine karsi, Islam diisiincesini, zamanin sartlarina gore
yorumlayarak yeniden insa etmistir. Ontolojik olarak varligi tasnif eden Nursi,
Allah’in varligmmi akil yolu ispat etmistir. Allah, alem ve insan iliskisini “tevhid-i
rububiyet” kavrami iizerinden yeniden kurmustur. Ona gore iman, Allah, alem ve
insan arasmnda bag kurmaktir. Alem ve insanm, Allah’m isimlerinin tecellisi
oldugunu, Allah’in, dlem ve insan iizerinde her an tasarrufunun devam ettigini
soylemistir. Allah’in alemde ve insandaki mutlak rububiyetini izah etmis ve bdylece

bir tevhit inancini dile getirmistir.



Calismanin altinct bolimii ise Nursi’nin insan ve toplum tasavvuruna
ayrilmistir. Ona gdre insan mahiyeti itibari ile Allah’n biitiin isimlerinin tecellilerine
mazhar miikemmel bir varliktir. Allah kendi sanatin1 gérmek ve gostermek icin
insan1 yaratmustir. Insan bir yolcudur. Gayb alemi olan geg¢misten gelen, hale
ugrayip, yine gayb alemi olan ahirete giden bir yolcudur. Insan fitrat1 itibari ile kendi
yaraticisini arayan ve ona tevecciih etmeyi arzulayan bir varliktir. insanm iki yonii
vardir ki, ruh iyiligi, nefis ise kotiiliigii emreder. Aciz ve zayif olan insan Allah’in
sonsuz kudret ve terbiyesi ile istikameti bulur. Insan, Allah’mn kuludur. insan Allah’a
iman etmek, O’nu bilmek, O’nu sevmek ve bunun sonunda mutlu olmak igin
yaratilmistir. Insan igin insan-1 kamil olmak asil hedeftir. Ideal insan denilen bu
insan1 kamilin iman, ihlas, uhuvvet ve takvaya sahip olmasi gerekir. Rububiyet
tevhidine ubudiyet ile mukabele etmek, ideal insanin ger¢eklesmesine ve nihayetinde

insanin mutlu olmasina sebep olur.

Nursi’ye gore toplum, “potansiyel insan” olan bireyin (kisi=sahis), “insan-i
kamil” veya “ideal insan” olmasi i¢in ona yardimci olan bir aragtir. Toplum, bireyin
acizligi ve fakirliginin dogurdugu dayanisma ve yardimlasma duygusunun zaruri
sonucudur. Ideal insanin gergeklesmesi icin toplumda, olmasi gereken bazi
ozellikleri vardir. Sefkat, sevgi, saygi, dogruluk ve dayanigsma olmasi gereken
ozelliklerdendir. Buna karsin tarafgirlik, inat ve haset ise toplumda pargalanmalara
sebep olur. Aile insanin kurdugu en kiiciik sosyal yapidir ve ¢ok énemlidir. Ideal
insanlar, ancak Rububiyet terbiyesini i¢sellestirmis bir aileden yetisebilir. Toplumun
tiyeleri olan kadinlarin, ¢ocuklarin, genglerin ve ihtiyarlarin hayatta mutlu olmalari,

Allah’a inanmalaria ve Islam ahlakini benimsemelerine baglidir.

Bu calismanin yedinci boliimii ise Said Nursi’nin devlet diislincesi ve siyaset
teorisine ayrilmistir. Nursi’ye gore devlet toplumun ruhudur. Devlet, toplumsal
diizenin tesisi, bireylerin hukukunun muhafazasi i¢in gereklidir. Bir devlet tesis
etmek Nursi’nin diisiincesinde bizzat hedef olmayip, ideal insanin ger¢eklesmesi i¢in
ltizumlu bir vasitadir. Nursi’ye gore devlet iki dnemli kavram iizerine bina edilmistir.
Bu kavramlar adalet ve megverettir. Adaletin gergeklesmesi, ancak temel hak ve
hiirriyetlerin muhafaza edildigi, hukuk {stiinliigiiniin esas oldugu anayasal bir
yonetiminde miimkiin olabilir. Islam hukuku biitiin bu esaslar1 gerceklestirme
potansiyeline sahip adaletli bir yonetimi ihtiva etmektedir. Nursi ikinci esas olarak

megveret kavrami ¢ergevesinde devlet baskaninin statiistinii, Cumhuriyet rejimini ve



parlamenter sistemi izah eder. Ona goére parlamenter sisteme dayali dindar bir

cumhuriyet ideal bir yonetim bi¢imidir.

1. 2 Arastirmanin Amaci, Problematigi ve Arastirma Sorusu

Bu ¢alismanin amaci, Said Nursi’nin siyaset diisiincesinin olugsmasina etki eden
tarihi ve siyasi arka zemini tahlil edip, bu tahlil muvacehesinde onun siyaset
diisiincesinin  ¢ergevesini  ortaya ¢ikarmaktir. Bati  Aydinlanmasi ve bu
Aydinlanmanin Osmanli Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki etkisi, din devlet
iliskisi baglaminda ele alinarak, Nursi’nin siyaset diisiincesinin olusmasina etki eden
tarihi ve siyasi arka zemin olarak miitalaa edilmistir. Aydinlanma diisiinceleri ve bu
disiincelerin  etkilerine karst Nursi’nin  Aydinlatma tasavvuru onun siyaset
diisiincesinin hiilasas1 olarak degerlendirilmistir. Onun siyaset diisiincesinde “varlik”,

“insan”, “toplum” ve “devlet” hakkindaki tasavvurlarini tahlil etmek bu ¢alismanin

hedefleri arasindadir.

Said Nursi’nin siyaset diisiincesini konu almasi itibari ile bu tez, Tirkiye’de ilk
defa yapilan bir ¢aligmadir. Bati’nin diinyaya transfer ettigi siyaset diisiincelerine
kars1, Nursi’nin Islam siyaset diisiincesine getirdigi yeni yorumlari ihtiva etmesi ve
gecmiste oldugu gibi kendi caginin da bireysel, toplumsal ve siyasal hayatin
ihtiyaglarma Islam’in verdigi cevaplari tahlil etmesi, galismanin 6nemini bir kat daha

arttirmaktadir.

Siyaset ve seytandan Allah’a siginirim diyen Said Nursi, Yeni Said doneminde
giincel siyasetten tamamen uzak durmustur. Ama Nursi, devlet tarafindan dini
siyasete alet etmekle suclanmis ve uzun yillar siirgiin ve hapse mahkum edilmistir.
Risale-i Nur Kiilliyati adin1 verdigi eserlerini telif ve nesrederken maruz kaldigi bu
suglamalara karsi, vermis oldugu savunmalarinda, bu eserlerin iman hakikatlerini
anlattigint ve insanlarin imanmini kurtarmayr hedefledigini, vurgulamigtir. Hatta
giincel siyaset ile alakasinin olmadigini gostermek i¢in, uzun yillar boyunca gazete

okumadigini ve radyo dinlemedigini sOylemistir.

Madem Nursi’nin eserleri, iman hakikatlerini anlatiyordu, karsisinda nasil bir
cereyan veya rejim vardi ki, Nursi’nin sahsi ve diisiinceleri ile miicadele ediliyordu.
Tiirk modernlesmesi ile Nursi’nin eserleri arasinda nasil bir ¢atisma vardi? ki

talebesi ile Barla’da kira ¢iktiklarinda, yakin takibe maruz kalmalarinin sebebi



neydi? Said Nursi’nin eserlerinde ve diislincelerinde nasil bir tehlike vardi ki,
hakkinda yillarca siirecek olan, yiizlerce dava acilmusti.'! Said Nursi’nin gercekten
siyasi hedefleri var miydi1? “Seytanin ve siyasetin serrinden Allah’a siginirim” diyen
Said Nursi bu sozii ile neyi kastetmekteydi? Bu sorularin sayisi ¢ogaltilabilir. Ama
biitliin bu sorularin gidip dayandigi asil meselelerden biri, Tirk modernlesme
felsefesi ile Said Nursi’nin siyaset diisiincesinin catisma merkezlerinin tespit
edilmesidir. Nursi’nin siyaset diisiincesinin mahiyetini anlamak ve bu diisiinceleri
ingsa ederken merkeze aldig1 kavramlara yiikledigi anlamlar: tahlil etmek, biitiin bu

sorularin cevaplarina yaklasmamiza yardimci olacaktir.

Bu arastirma su sorunun cevabini aramaktadir: “Said Nursi’nin siyaset
diistincesinin tesekkiilliinde etkili olan tarihi ve siyasi arka zemin nasildir? Nursi’nin
bu zemin ilizerinde insa ettigi siyaset diisiincesinin temel kavramlari nelerdir ve bu

kavramlardan tezahiir eden varlik, insan, toplum ve devlet tasavvuru nasildir?

Arastirmaya konu olan bu sorunun cevaplarini bulmak ve bulunan cevaplarin
tahlilini yapmak i¢in, Said Nursi’nin siyaset diisiincesinin en énemli kavramlarindan
olan “tevhid-i rububiyet” kavramin1 ve bu kavram {izerinden olusturacagimiz yeni

teorinin taniminin yapilmasi gerekmektedir.

Said Nursi “tevhid-i rububiyet” kavramma Ihlas suresinde isaret edildigini

ifade eder:

“dalall (Allah Samed’dir; her sey O’na muhtagtir, O ise higbir seye muhtag
degildir) dir. Iki cevher-i tevhide sadeftir. Birinci diirrii: Tevhid-i Rububiyyet. Evet

nizam-1 kevn lisani der ki: s ) V& Y (Ondan bagka yaratici yoktur.)” 12

Allah, alem ve insani yaratan tek Tanri’dir. Allah’in yaratmasinda ortagi ve
yardimcist olmadigi gibi; terbiye, tasarruf ve hakimiyetin de ortagi ve yardimcisi
yoktur demektir. Iste Allah’m alem ve insan iizerinde, yaraticihginda oldugu gibi,
terbiye, tasarruf ve hakimiyetinde de yalniz olduguna inanmak tevhid-i rububiyet
kelimesi ile murat edilen manadir. Bu kavramdan bir siyaset teorisi ise rububiyet

kelimesinin ihtiva ettigi manadan c¢ikarilir. Siyasi bir kavram olarak da

' Said Nursi’nin meshur avukatlarindan Bekir Berk’in “Tiirkiye’de Nurculuk Davasi” adli eserinde
Said Nursi’nin vefatindan sonra da davalarmin devam ettigini ve 1965 yilinda 300 davadan beraat
aldigini ifade etmektedir. (Bekir Berk, Tiirkiye’de Nurculuk Davasi, 3. bs. (istanbul: Yeni Asya
Yaynlari, 1975).)

12 Beditizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan Sézler, (istanbul: Sozler Yaymevi, 1999),
675.



degerlendirebilecegimiz rububiyet, Allah’in Rab isminin her seyde tecelli ve tezahiir
etmesi demektir. Rububiyet, Allah’in tabiat, insan, toplum ve siyaset iizerinde, ayn1
anda ve beraber terbiye, tasarruf ve hakimiyetinin olmasidir. Allah; insan, toplum ve
siyaset lzerinde tasarrufunu, va’z ettigi kaideler ve kanunlar ile yapmaktadir. Bu
kaidelerin amaci potansiyel insanin, kamil insana doniiserek gergek anlamda mutlu

olmasidir.

Said Nursi siyaset diiglincesini tevhid-i rububiyet kavrami iizerinden
tanimladigimizdan onun siyaset teorisini de “tevhid-i rububiyet teorisi” olarak
adlandirabiliriz. Bu teori ise; “Allah’in dlem ve insan tizerindeki terbiye, tasarruf ve
hakimiyetinin, biitiinciil olarak kabuliiniin neticesinde insanin tekamiil etmesi ve

hakiki mutluluga ulagmasidir.”

Rububiyet kavrami, siyasal sistemlerin ingasina referans olan temel
kavramlardan biridir. Allah’in rububiyetinin kabul veya reddedilmesi, siyasal
sistemlerin tesekkiiliine etki etmistir. Rububiyetin tevhidini, yani biitiinciil
tezahiirtinii kabul eden sistemde insan, hem kendi i¢ diinyasi, hem de dis diinyasi ile
barisik bir hayat siirdiirdiigiinden, ideal insan olma hedefine ulasip, mutlu olma
ihtimali daha yiiksektir. Rububiyetin tevhidini kabul etmeyen sistemlerde, insan i¢ ve
dis diinyas: ile bir catismaya girdiginden, ideal insanin gerceklesmesi zor ve mutlu

olma ihtimali daha diisiiktiir.

“Tevhid-i rububiyet teorisi” gergevesinde, bu ¢alismada ii¢ hipotez insa edilip,
bu hipotezler arastirma boyunca, tarihi bilgiler 1s18inda, test edilecektir. Neticede

yapilacak sentez ile tez viicuda getirilecektir.

Birinci Hipotez: Din ve inanglarin merkezini olusturan Tanr1 tasavvuru, Siyasal
diigiincelerin tesekkiiliinde 6nemli bir rol oynamistir. Aydinlanma doneminin siyaset
diigiincesi olarak kabul edilen liberalizmin, hukuki ve siyasi niteligi olan
laiklik/sekiilerlik, rububiyetin inkar1 esasina dayanmaktadir. Modernite dini ilkeler

yerine akli ilkelere dayanan sekiiler bir hayat kurma tasavvurudur.

Ikinci Hipotez: Osmanli modernlesmesini etkileyen bir kistm Osmanl
entelijansiyasi, Aydinlanma dénemi din ve sekiiler diisiincelerinin etkisinde kalarak,
modernlesme tasavvurlari insa etmislerdir. Bu modernlesme tasavvurlart Tiirk
modernlesmesinde 6nemli roller oynamistir. Rububiyetin inkarina dayanan bu

tasavvur ile, muasir medeniyete ulasilmaya caligilmistir.



Ugiincii Hipotez: Said Nursi, Tiirkiye’de tartisilan “sekiiler bir hayat kurma”
diisincelerine karsi, “tevhid-i rububiyet” inancin1 yeniden yorumlayarak “yeni bir
hayat programi” takdim etmistir. Klasik Islam siyaset teorilerinin temel konularini
yasadig1 zamanin sartlarina gore yeniden yorumlayarak, Islam siyaset teorisinin yeni

gergevesini ¢izmigtir.

1. 3 Arastirmanin Sinirlandirmalari ve Yoéntemi

Iyi bir sosyal bilimler ¢alismasinda neyin, neden ve nasil inceleneceginin bir
paradigmaya dayanmasi son derece onemlidir. Yani arastirma konusu ve sorusunun
net, teori ve hipotezlerinin agiklayici ve yonteminin de belirgin olmasinin ¢aligmanin
degerini arttiracagi muhakkaktir. ** Bir sosyal bilimcinin biitiin sosyal bilim
dallarinda uzman olamayacag1 bir gergektir. Calistigi alan digindaki bazi bilgileri
verili (6nkabul) olarak kabul etmesi ve kendi temel konusunda ampirik arastirmaya
yogunlasmasi gerekir.!* Bundan dolay1 bu ¢alismann ilk bolimiinde bazi bilgiler
zorunlu olarak verili kabul edilmistir. Bu tez bir tarih ¢alismasi oldugundan, diger
sosyal bilimlerin uzmanhgina giren bazi konularin verili kabul edilmesi yine bilimsel

bir tercihtir.

Bu ¢aligmada dikkat edilen ikinci husus makul sinirlandirmalarin yapilmasidir.
Said Nursi; diisiincesi, ilmi ve faaliyetleri ile sohreti biitiin diinyaya yayilan bir Islam
alimidir. Eserleri bir ¢ok dile ¢evrilen, hayat1 ve eserleri akademik ¢aligmalara konu
olan bir miitefekkirdir." Ortaya koydugu en biiyiik eseri olan Risale-i Nur Kiilliyat,

bir Kur’an tefsiridir. Nursi, Risale-i Nur’un nasil bir tefsir oldugunu soyle izah eder:

“Risale-i Nur, Kur’an-1 Hakimin hakiki bir tefsiridir. Ayetler, swraswyla
degil; devrin ihtiyacina cevap veren imani hakikatleri miibeyyin dyetler tefsir

edilmistir.

Tefsir iki kisimdir. Biri, dyetin ibaresini ve ldfzini tefsir eder, biri de,

dyetin mana ve hakikatlerini izah ile ispat eder. Risale-i Nur, bu ikinci kisim

13 Donatella Della Porta, Michael Keating, Sosyal Bilimlerde Yaklasimlar ve Metodolojiler,
Cogulcu Bir Perspektif, cev. Sabri Giirses, (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2009), 38.

¥ porta, Keating, age, 39.

% Quat Yildim, “Bediiizzaman’in Tecdidine Toplu Bir Bakig”, Risale-i Nur ve Ulusal
Sempozyum, 10-11 Mayis 2013 (Sanliurfa: Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 1.

10



tefsirlerin en kuvvetlisi ve en kiymettari ve en parlagi ve en miikemmeli oldugu,

ehl-i tahkik ve tetkikten binlercesinin sehadetiyle ve tasdikiyle sabittir.*®

Risale-i Nur bir Kur’an tefsiri olmasindan dolayi, eserin muhtevasi bilim adamlarina
tizerinde c¢alisabilecekleri bir ¢ok kapilar agmaktadir. Nursi’nin eserlerinin
muhtevasi, din ve sosyal bilimleri olusturan tefsir, kelam, fikih, hadis, tasavvuf,
felsefe, egitim bilimleri, sosyoloji, psikoloji, dinler arasi diyalog, g¢evre, siyaset,
iktisat, ahlak ve hukuk gibi bilim dallarim1 kapsamaktadir. Dolayis1 ile Nursi’nin
diistinceleri tizerinde ¢alisacak kisilerin ilk yapmasi gereken islerden biri, ¢alismanin

smirlarini tespit etmek ve zorunlu bir sekilde sinirlamalara gitmektir.

Bu c¢aligmada benzer bir zorunluluklardan dolay1r ciddi sinirlamalara
gidilmistir. Evvela c¢alismanin ¢ercevesi “Nursi’nin siyaset diigiincesi” ile
sinirlandirlmustir. {lk ii¢ boéliimde yapilan tahlillerin hedefi, Nursi’nin siyaset
diistincesinin tesekkiiline zemin hazirlayan altyapiyr ortaya ¢ikarmaktir. Bu
boliimlerin gergevesi bu amaca hizmet edecek sekilde sinirlandirilmistir. Dordiinct
boliimiin amact Said Nursi’nin biyografisini yazmak degildir. Onun karsilastigi
siyasi sartlara getirdigi elestirileri ortaya g¢ikarmaktir. Bu kritikler de Nursi’nin
siyaset diislincesinin anlasilmasina yardimci olmaktadir. Son ii¢ bolim ise siyaset
ontolojisinden baglayarak insan, toplum ve devlet hakkindaki diisiinceleri ile bir

cergeve ¢izilerek sinirlama yapilmistir.

Biitin bu sinirlamalara ragmen bu calismaya getirilmesi muhtemel
elestirilerden biri de uzun bir donemi kapsamasidir. Uzun donem segilmesinin,
Nursi’nin siyaset diislincesinin anlagilmasina yardimeci olacagi diisiintilmiistiir.
Miibahat S. Kiitiikoglu da, olaylar1 uzun dénemde incelemenin, olayim derinlige inme
ve neticelere varma imkanini arttiracagini soylemektedir. Ayni zamanda Kiitiikoglu,
bir tarih ¢alismasinin bilimsel olmasinin bir sartinin da, diger ilim dallarindan
istifade etmek oldugunu sylemektedir.'” Bundan dolay1 bu tez, Atatiirk Ilkeleri ve
Inkilap Tarihi Ana Bilim Dali’nda yapilan bir tarih ¢alismasi oldugu halde, bir ¢ok
ilim dalindan istifade edilerek disiplinler arasi bir ¢calismaya donmiistiir. Calismanin
temel konusu Nursi’nin siyaset diisiincesi oldugundan Diisiince Tarihi ve Siyaset

Felsefesinden istifade edilmistir. Tevhid bahsinde ise Kelam ilminden

'® Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat1 Miiellifi Bediiizzaman Said Nursi Hayati-
Mesleki-Terciime-i Hali (Tarih¢e-i Hayat1), (Istanbul: Szler Yaymevi, 1999), 151.

Y Miibahat S. Kiitiikkoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, 2. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 8.
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yararlanilmistir. Bununla beraber yeri geldiginde ister istemez Siyaset, sosyoloji ve

psikolojiden de istifade edilmistir.

Miibahat S. Kiitiikoglu’na gore li¢ tirli tarih yaziciligi vardir. Hikayeci ve
Ogretici Tarih émriinii 19. Yiizyillda tamamlamislardir. Artik “Arastirmaci Tarih”

3

yazimi ile tarih yaziminda yeni bir sayfa agilmistir. Buna gore; “...olaylarin sade
anlatim veya istikbale matuf ogretici vasfi yaminda, ¢ikis sebepleri, bunlar
hazirlayan amiller, ¢esitli olaylarin sebep ve netice miinasebetlerinin arastiriimasina

baslanmistir ki béylece tarih, bir ilmi olma hiiviyeti kazanmigstir. »18

Vecdi Akyliz, terclimesini yaptigt Farabi’den Abduh’a Siyasi Diigiince adli
eserin Onsoziinde siyasi diisiinceler konusunda yapilacak c¢aligmalarda ii¢ yontemin
takip edilecegini ifade eder. Bunlar1 “Analitik Yontem”, “Diisiinlircii Yontem” ve
“Tarihi-Sosyal Yontem” olarak tasnif eder.™ Akyliz’iin yaptig1 tasniften yola ¢ikarak
bu tezde Diisiiniircii Yontem’in takip edildigi soylenebilir. Bu yontemi Akyiiz sdyle

tanimlamaktadir:

“..distintiriin dogdugu ve diigiincelerini gelistirdigi siyasi, sosyal ve
kiiltiirel ortam ele alinmali, siyasetle ilgili eserleri ve bunlarin ozellikleri
belirtilmeli, genel ve siyasi diisiincesiyle ilgili incelemelere deginilmeli, siyasi
diistincesinin  temel ¢izgileri kendi yazilariyla, hem de yorum ve
degerlendirmelerle sunulmali, siyasi diisiinceye katkilar1 ve siyasi diisiince
tarihindeki yeri, genel siyasi diisiince ve Islam siyasi diigiincesi ve bagl

bulundugu akim cercevesinde belirlenmelidir”*

Bu tez de, siyaset diisiincesi ile ilgili bir ¢alisma oldugundan, Akyiiz’{in tasnifi
cercevesinde “Disiiniircii Yontem” tercih edilerek, evvela Nursi’nin diislincelerini
gelistirdigi siyasi ve tarihi ortami tahlil edilmis, sonra onun siyaset diisiincesinin
genel gergevesi hem Aydinlanma Cagr siyaset diisiinceleri ile hem de klasik Islam

siyaset diislincesi ile mukayese edilerek takdim edilmistir.

Bu ¢alismada takip edilen ikinci yontem ise miiellifin eserlerinin tahlilinde
takip edilen “Igerik Analizi” adli yontemdir. Sosyal Bilimlerde kullanilan ii¢ temel

yontem olan “Alan Arastirmas1”, “Icerik Analizi” ve “Nitel Analiz” yontemlerinden

18 Kiitiikoglu, age, 7.

 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, cev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: iz
Yayincilik, 1995), 9-10.

% Miicahid, age, 13-14.
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“Igerik Analizi” yonteminin bu c¢alisma ic¢in daha uygun bir yontem oldugu

belirlenmistir.”*

Diigtiniirin  eserlerinin icerik tahliline baslamadan evvel, arastirmanin
teorisinin tespit edilmesi, tiimdengelim (deduction) yontemi kullanilarak hipotezler
olusturulmas1 ve toplanan verilerin igerik analizleri yapilarak genellemelere
ulasilmas: gerekir.”? Bu calismada da bir teori ve ii¢ hipotez olusturularak, toplanan
verilerin igerik tahlilleri yapilmaya ¢alisilmistir. Neticede bazi sonuglar ve

genellemeler de ortaya ¢ikarilmistir.

“Icerik Analizi” yontemini bazi sosyal bilimciler, ydntemlerin yéntemi olarak
tarif ederler. Tiirkiye ve diinyada “Icerik Analizi” yonteminin kullanim
yogunlugunun artmasinin sebebi, basta sosyoloji olmak {izere, tarih ve siyaset bilimi
dahil bir ¢ok bilim dalinda kullanilmasindan kaynaklanmaktad1r.23 “Icerik Analizi”
yonteminin en dnemli 6zelligi ise metnin zahirine bakip, batinin1 anlama gayretini
icermesidir. Yani, metinde agik goriinen hususiyetleri goz Oniine alarak, tam ve net
olmayan baz1 sosyal gergeklerin izini siirmeye ve neticesinde gercege ulasmayi
hedeflemektedir. Bu yonii ile tiimdengelim usulii ile genelden &zele, yani teoriden

gercege dogru giden bir arastirma yontemidir.?*

Bu ¢alisgmada veri toplama asamasinda literatlir taramasi yapilmis ve elde
edilen malzeme, Kiitikoglu’nun ifadesi ile, ti¢ smifta tasnif edilmistir. “Ana
kaynaklar”, “birinci elden kaynaklar” ve “ikinci elden kaynaklar” tespit edilmistir.
Ana kaynaklar, bir olaya fiilen istirak etmis veya sahitlik etmis kisilerin eserleridir.
Birinci elden kaynaklar, ana kaynaklardan istifade edilerek yazilan eserlerdir. ikinci
elden kaynaklar ise birinci elden kaynaklardan istifade edilerek yazilan eserlerdir.
Tarih aragtirmalarinin 6zgilinliigli kullanilan kaynaga gore sekillenir. Ana kaynaklar
kullanilarak yazilan eserler birinci elden kaynak hiiviyetini kazanan 6zgilin eserler

olarak literatiire gegerler.25

Bu caligmada Nursi’nin siyaset diislincesinin tahlili yapilirken, miiellifin

kaleminden c¢ikan eserler yani “ana kaynaklar” kullanilmistir. Birincil elden

1 Orhan Tiirkdogan; Orhan Gokge, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yoéntemleri, (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2012), 287.

22 Tirkdogan; Gokge, age, 291.

2 Tiirkdogan; Gokge, age, 315.

2 Tiirkdogan; Gokge, age, 320.

% Kiititkoglu, age, 17.
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kaynaklara nadiren miiracaat edilmistir. Ama Nursi’nin diisiincesinin tesekkiil
zeminini konu alan ilk ii¢ boélimde ana kaynaklarin yaninda, birinci ve ikinci elden

kaynaklardan da istifade edilmistir.

1. 4 Arastirma Kaynaklarimin Tahlili

Said Nursi’nin eserlerini genel olarak “Risale-i Nur” ve “Asdr-1 Bediiyye”
olarak ikiye ayrilabilir. Asdr-t Bediiyye Nursi'nin ilk donem eserlerinden
olusmaktadir. Bu ¢alismada istifade ettigimiz A4 sar-1 Bediiyye, yeniden diizenlenerek
2012 yilinda S6z Yaymecilik tarafindan Bediiizzaman Said Nursi'nin Ik Dénem
Eserleri®® adiyla nesredilmistir. Bu ¢alismanin bir diger ana kaynag: olan Risale-i
Nur, Said Nursi’nin eserlerinin orijinaline sadik kalmarak, Kaynakli-Indeksli, Liigatli
Risale-i Nur Kiilliyatz,27 ismiyle Nesil Yaymlar1 tarafindan 1996 yilinda iki cilt
halinde basilmigtir. Sozler Yaymevi ve Sahdamar Yaymevi tarafinda hazirlanan
Risale-i Nur Kiilliyati diger istifade ettigimiz baskilardir. Bunlardan bagska, Said
Nursi’nin ¢esitli gazete ve dergilerde yazdigi yazilar ve makaleler de arastirmada

kullandigimiz ana kaynaklardir.

Said Nursi’nin hayati ve fikirleri iizerine yapilan ¢aligsmalarin genel 6zelligine
bakildiginda biyografi tiiriinde ¢alismalarin agirligl goze ¢arpmaktadir. Bu konuda en
onemli calismalar Said Nursi’nin talebeleri ve takipgileri tarafindan yapilmistir.
Abdiilkadir Badilli'nin g ciltlik, Bediiizzaman Said-i Nursi, Mufassal Tarihge-i
Hayatl28 adli eseri en 6nemli calismalardan biridir. Hayrat Vakfi Ilmi Arastirma
Heyeti tarafindan ii¢ cilt halinde yaymlanan Beditizzaman Said Nursi ve Hayru'l-
Halefi Ahmet Hiisrev Altinbasak® adl eser Said Nursi’nin hayatim teferruatli anlatan
bir diger 6nemli ¢alismadir. Necmeddin Sahiner’in kaleminden ¢ikan Bilinmeyen

Taraflart Ile Bediiizzaman Said Nursi %0 adli eser, Ahmet Akgilindiiz’tin  Argiv

% Beditizzaman Said Nursi, Bediiizzaman Said Nursi’nin ilk Dénem Eserleri, (istanbul: S6z
Matbaacilik ve Yaymeilik, 2012).

2" Bediiizzaman Said Nursi, Kaynakll-indeksli-Lﬁgatli Risale-i Nur Kiilliyati, c. 1, 2, (Tstanbul:
Nesil Yayinlari, 2006).

%8 Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman Said-i Nursi ve Tarih¢e-i Hayati, (istanbul: ittihad Yayinlari,
1998).

2 Hayrat Vakfi {lmi Arastirma Heyeti, ilk Defa Yaymlanan Orijinal Mektuplar Isiginda
Bediiizzaman Said Nursi ve Hayru’l-Halefi Ahmed Hiisrev Altinbasak, c. 1, 2, 3, (Isparta: Hayrat
Negriyat, 2014).

%0 Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 63. bs. (Istanbul: Nesil
Yayinlari, 2013).
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Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve Ilmi Sahsiyeti®* adli eseri Said
Nursi’nin biyografisini caligmak isteyenlerin basucu kitaplarindandir. Biyografi
sadedinde ele alinabilecek diger miiellifleri sunlardir. Ramazan Balci ve Mary Weld
(Stikran Vahide) de birer biyografi calismasi vardir. Bunlardan baska yapilmis

biyografi ¢calismalarinin da muhtevasi incelenmistir.

Biyografilerden baska yararlandigimiz yapilmis ilmi ¢alismalar da vardir.
Ozellikle Sefa Miirsel’in yazdigi Bediiizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi®? adli
eser onemli bir tasnif calismasidir. lan S. Markham ve Suendam Birinci Pirim’in
beraber kaleme aldigi Said Nursi'yi Anlamak, Hayati, Fikirleri ve Eserleri®® adlh
calisma, Servet Armagan’mn Risale-i Nur Kiillivatt Uzerine Incelemeler ve
Arastirmalar® adli eseri, Ibrahim Canan’in Bediiizzaman’in Fikri Progmmz35 adli

eseri bu alanda yapilmis 6nemli ¢alismalardandir.

Said Nursi hayati ve fikirleri ile ilgili arastrmalar yapan “Istanbul ilim ve
Kiltir Vakfi” ile “Risale-i Nur Enstitiisi” gibi kuruluslarin yapmis olduklari
arastirmalar ve diizenlemis olduklar1 sempozyumlar, Nursi’nin diislinceleri ile alakali
calisgma yapmak isteyenlerin Online zengin materyaller sunmaktadir. Bu
sempozyumlar incelendiginde hemen hemen her konuda, Said Nursi’nin fikirlerinin
yerli ve yabancit akademisyen, yazar ve siyasetgiler tarafindan tahlil edildigi

goriilecektir. Bu tahlillerden ortaya ¢ikarilan orijinal tespitler vardir.

Said Nursi hakkinda yapilan bilimsel arastirmalarin en tepesinde, Serif
Mardin’in Religion and Social Change in Modern Turkey. The Case of Bediiizzaman
Said Nursi adli eseri durur.*® Tiirkive'de Din ve Toplumsal Degisme, Bediiizzaman
Said Nursi Olayr adiyla gevrilen eser, Iletisim Yayinlarmda 2011°de 16. baskisim
yapmis bulunmaktadir. Sosyolojik acidan, din ve toplumun birbiriyle iliskilerini
olusturan toplumsal siirecleri analiz etmesi bakimindan onemli bir c¢alismadir.

Mardin, Said Nursi’yi, Tiirkiye’de din ve toplumsal doniisiim siirecine uygun bir

%! Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve ilmi Sahsiyeti,
(istanbul: Osmanl1 Arastirmalar1 Vakfi, 2013).

% Safa Miirsel, Bediiizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, (istanbul: Nesil Yayinlari, 2010).

% 1an S. Markham, Suendam Birinci Pirim, Said Nursi’yi Anlamak, Hayati, Fikirleri ve Eserleri,
Istanbul: Vakif Yayinlari, 2012).

¥ Servet Armagan, Bediiizzaman Said Nursi ve Risale-i Nur Kiilliyati Uzerine incelemeler-
Arastirmalar, (Istanbul:2014).

® ibrahim Canan, Bediiizzaman’in Fikri Programu Uzerine Bir Analiz, (Istanbul: Nesil
Yayinlari, 2008).

% Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, gev.
Metin Culhaoglu, 16. bs. (istanbul: iletisim Yaynlari, 2011).
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sekilde yorumlamay1 tercih eder. Bu siire¢ ile Said Nursi arasinda mutabakatlar
olusturur. Bu mutabakatlarda dogruluk payr olsa bile Said Nursi’yi, diisiinceleri,
faaliyetleri ve hedefleri a¢isindan, daha disiikk bir profilde degerlendirmeyi de
beraberinde getirir. Bu c¢alismada ispat edildigi iizere, Said Nursi’nin diisiincesi, bir
biitiin olarak, Bati diisiincesine meydan okumalarla doludur. Mardin’in Said
Nursi’nin basarisini, Cumhuriyet rejiminin laikligi yerlestirmedeki basarisizlig
dayandirmasi Nursi’ye bir haksizhiktir ¥ Bir de Mardin’in bu eserinde Cemal
Kutay’in kaynak olarak kullanilmasinin bazi teknik hatalara da sebep oldugunu
belirtmek gerekiyor. Mesela Said Nursi’nin Istanbul’a gelis tarihi ve II. Abdiilhamid

ile goriismesine dair verilen bilgiler hatalidir.®®

Thomas Michel’in Insight From The Risale-i Nur, Said Nursi’s Advice for
Modern Believers®® ile Colin Turner’in The Qur’an Revealed A Critical Analysis of
Said Nursi’s Epistles of Light*® adli calismalar1 yurt digindan yapilmis 6nemli

incelemelerdir.

Said Nursi’nin disiinceleri ile ilgili yurt igindeki ve yurt disindaki
tiniversitelerde yapilmis doktora calismalari da mevcuttur. Genellikle ilahiyatcilar
tarafindan yapilan bu calismalar, Kelam goriisleri, Milliyetcilik, i’caz-1 Kur’an
konularindadir. Said Nursi’nin siyaset diisiincesini kapsayan bir doktora c¢alismasi

heniiz yapilmamugtir.

Said Nursi ve diisiinceleri alakali ulusal ve uluslararasi dergilerde nesredilmis
bir ¢ok makale de vardir. Ozellikle The Muslim World ve Asian Journal of Socilan
Science dergileri Said Nursi i¢in birer say1 nesretmislerdir. Bir de Koprii ve Arapca
El-Nur dergilerinde, Said Nursi ile alakali yaymlanmis ¢ok sayida makale ve

arastirma mevcuttur.

3" Mardin, Said Nursi, 48.

%8 Mardin, Said Nursi, 38.

% Thomas Michel, Insights From The Risale-i Nur, Said Nursi’s Advice for Modern Believers,
(New Jersey: Tughra Books, 2014).

“0 Colin Turner, The Qur’an Revealed, A Critical Analysis of Said Nursi’s Epistles of Light,
(Berlin: Gerlach Press, 2013).
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2. DIN VE SIYASET iLiSKiSi

Bu boliimde galismanin zeminini olusturan din ve Siyaset iliskilerinin tizerinde
kuruldugu temel kavramlar ve bu kavramlarin neticeleri {izerinde tahliller
yapilacaktir. Tezin giris bdliimiinde One siiriilen; “Din ve inanglarin merkezini
olusturan Tanr1 tasavvuru, Siyasal disiincelerin tesekkiilinde Onemli bir rol
oynamistir. Aydinlanma doneminin siyaset diisiincesi olarak kabul edilen
liberalizmin, hukuki ve siyasi niteligi olan laiklik/sekiilerlik, rububiyetin inkari
esasina dayanmaktadir. Modernite dini ilkeler yerine akli ilkelere dayanan sekiiler bir

hayat kurma tasavvurudur” hipotezinin dogrulamasi yapilmaya ¢alisilacaktir.

Konuya geg¢meden evvel bu calismada siklikla kullanilacak olan “inang”,
“din”, “siyaset”, “siyasal sistem”, “siyasi diisliince” ve “devlet” kavramlarinin
tahlilinin yapilmasi gerekmektedir. Bu kavramlara yiiklenen manalarin anlasilmasi

tezin anlasilmasi1 bakimindan 6nemlidir.

Inang; inanma, itikat, akide ve iman anlamlarma gelmektedir.41 Bir dinin inang
esaslarnin biitiiniinii kalp ile tasdik etmeye iman denilebilir. Iman esaslar1 ise
herhangi bir dinin temelini meydana getirir.*? Arapcada bir fiil olan “din” kelimesi;
boyun egmek, hakkini almak, bor¢ almak, adet edinmek, itaat etmek, zorlamak,
hesaba ¢ekmek, idare etmek, ceza ve miikafat vermek anlamlarinda kullanilmistir.
Kur’an’daki genel anlami ise Allah’in koymus oldugu kanunlarin ve ¢izmis oldugu
yolun biitiiniidiir.*® Din seriat/kanun denilen kaideler biitiiniidiir ki, hem insanlara yol
gosteren, hem de sosyal ve siyasal diizenin temel kaynaklar1ndand1r.44 Din, aym
zamanda insanlara en iyi ve en giizel ‘“hayat tarzim1” izah eden kurallar
manzumesidir. * Dinler, bireylere ve toplumlara rehberlik eden ve toplumlar

sekillendiren 6nemli bir faktordiir. Dinler kaynag: itibari ile ilahi ve tabii diye ikiye

“! http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&quid=TDK.GTS.559718694fh313.
35548073 [04.07.2015].

*2 Alparslan Acikgeng, Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, (istanbul: isam Yayinlari, 2006), 15.

*® Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, (istanbul: Isik Yaynlari, 2014), 92.

“ Bedri Gencer, islam’da Modernlesme, 3. bs. (Ankara: Dogu Bati Yaynlari, 2014), 51.

4 Alparslan Acikgeng, “Yenilesmenin Felsefi Temelleri Karsisinda Islam Medeniyeti”, |.
Uluslararasi Kutlu Dogum Toplantisi, islam, Gelenek ve Yenilesme, (istanbul, 1996): 274.

17


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.559718694fb313.35548073
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.559718694fb313.35548073

ayrilabilir. Ilahi dinler Allah tarafindan vahiy araciigi ile peygamberlere
indirildigine inanilan dinlerdir. *® ilahi dinin karsisinda ise insan aklinin ve
diisiincesinin iiriinii olan tabii dinler vardir. Insan akli ve diisiincesi ile sekillenmis
insan kaynakli tabii dinler de tipki ilahi dinler gibi, insan1 ve toplumu etkilemis ve
onlara sekil vermistir.*” Dinin zihinsel, duygusal ve ameli yonleri vardir. Zihinsel
tarafi nazari olan akide esaslarini, duygusal tarafi ibadet ve duayi, ameli tarafi ise
ferdin ve toplumun maddi ve manevi idaresini netice verir.*® Bu yaklagimlardan yola
¢ikarak dinin genel tanimin1 sOyle yapabiliriz: Din; insan ile kendi mahiyeti, insan ile
Allah, insan ile varlik/hadise, birey ile toplum/devlet arasindaki iligkileri diizenleyen

kanunlar manzumesidir.

Siyaset etimolojik olarak Arapca kokenli bir kelime olup “bir ta’lim ve terbiye”
isi demektir. “At terbiyesi” anlaminda kullanilmustir.*® Tiirk islam geleneginde ise
devlet idare sanati anlaminda kullanilmistir. Gilinlimiizde aralarinda niianslar olsa da
politika (politics) ve siyaset es anlamli olarak kullanilmaktadir. Eski Yunan schir-
devletlerine “polis” denirdi. Her “polis” halkinin inandig1 ayr1 bir Tanr1 vardi ki bu
durumun, devlet politikasi ile siki bir iligkisi vardi. O halde politika ayn1 zamanda
dinsel hiiviyeti de olan bir kavramdir. Eski Yunan’da bir sehir-devletinin vatandasi
olan {inli filozof Aristo, politikay1 insan saadetini gergeklestirmek amaciyla icra
edilen en ulvi ve manal sanat olarak degerlendirir. *0 Hiilasa siyaseti, insanlarmn
mutlulugu i¢in yapilan talim, terbiye ve idare sanati diye tanimlamak miimkiindiir.

Siyaset ile alakali olarak besinci boliimde detayl: bir tahlil yapilacaktir.

Siyasal sistem kavrami, bir memlekette idare edenler ile idare edilenler
arasinda kurulan miinasebetin dayanagi, mensei, sekli ve tiirlinii ifade eder.
Hakimiyeti kullanan erkler ile halk arasindaki miinasebet siyasal sistemler tarafindan
diizenlenir. Birer devlet rejimi olan siyasal sistemler, idare ettikleri insanlarin
baglilikk ve itaatlerini saglamak i¢in kendilerine mesruiyet kaynagi bulma

zorunlulugu hissederler. Bu mesruiyet kaynagina gore metbu’ ile teb’a arasinda

“® Agikgeng, islam Medeniyetinde, 12.

" Agikgeng, islam Medeniyetinde, 13.

* Abdiilhak Adnan Adivar, Tarih Boyunca ilim ve Din, c. 1,2, (istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yayinlari, 2012), 6.

“% Ali Bulag, Din ve Siyaset, (istanbul: inkilap Yayinlari, 2014), 36.

%0 Miimtaz’er Tiirkéne, Siyaset, (istanbul: Etkilesim Yaynlar1, 2014), 27.
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kurulan miinasebetin tiirli ve sekli siyasi rejimin yani siyasal sistemin hususiyetlerini

belirleyecektir.™*

Siyasi diisiince veya siyaset diisiincesi miitefekkirin aklinin toplum ve sartlar
ile tepkimeye girmesinin neticesinde ortaya ¢ikan ve insan mutlulugunu tasavvur
eden fikirler manzumesidir. Siyaset diisiincesi, toplumun ge¢misinden baglayarak
gecirdigi degisim ve doniisiimleri yorumlayarak, yeni bir gelecek tasavvuru yapar.
Siyasi olgular1 inceleyerek degisime yon vermeye calisir. Bu yonii ile her siyaset
diislincesinin bir siyaset teorisi de vardir. Siyaset diisiincesi, siyaset teorisinin
temelini olusturur. °* Siyaset teorisi, siyasi olaylardan bagimsiz olarak, soyut

genellemeler yaparak siyasi bir program insa etmeye galigir.>

Devlet, bir insan toplulugunun ve/veya bir milletin egemenligini kiilli kaideler
yoluyla temsil eden ve kullanan, zor kullanma yetkisine sahip bir diizen yani
kanundur. ** Platon gore devlet, toplumun karakterini yansitir. Platon devlet
yapilariin olusumunu su sekilde tasvir eder: “Yoksa devlet yapilar: vatandaslarin
karakterinden degil de kayaliklardan ya da meshur mese agaglarindan kaynaklanir
mi saniyorsun? Vatandaslarin karakterleri agirliklariyla ve onemleriyle baska
seyleri peslerinden siiriiklerler.”>® Platon’a benzer bir yaklasim sergileyen Said
Nursi de “..devlet bir sahs-1 manevidir. Cocuk gibi, tesekkiilii, biiytimesi
tedricidir. ”*® demek suretiyle devletin, maddi bir yap: olan milletin manevi diizeni

ve sistemi yani bir kanun oldugu ifade eder.

2. 1 Din ve Devlet iliskisi

Din devlet iliskileri tasnif eden bir ¢ok diisiinlir ve akademisyen vardir. Bu
tasnifi yaparken herkes farkli bir veriyi esas almistir. Dini diisiincenin, siyaset
diigiincesi ve siyasi yapinin sekillenmesinde rolii nedir? Hangi din anlayisi, nasil bir
siyasal sistemi netice vermistir? Din devlet iliskileri tanzim edilirken, insanlarin
Allah ve Allah’in sifat ve isimleri hakkindaki diistinceleri etkili olmus mudur? Ya da

Allah, alem ve insan iliskisi tasavvurunun siyasal siteme etkisi nasildir?

*! Tiirkéne, Siyaset, 128.

°2 Miicahid, age, 23.

>% Miicahid, age, 24.

> Alev Ozkazang, “Devletin Orgiitlenmesi”, Siyaset, Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, ed. Yiiksel
Taskin, (Istanbul: iletisim Yaymlari, 2014), 145.

% Platon, “Devlet”, Cev. Sedat Demir, (Istanbul: Atag Yayinlari, 2014), 318-319.

% Nursi, Kiilliyat, 1226.
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[k hipotezimize gére, “Allah, alem ve insan iliskisi” tasavvuru yani rububiyet
telakkisi, siyasal diisiincelerin sekillenmesinde énemli bir rol oynamustir. insan ve
toplum idaresi hakkinda siyaset diisiincelerinin insa edilmesinde, Allah’n alem ve
insan tizerindeki rububiyetinin kabul veya reddedilmesi etkili olmustur. Huriye
Tevfik Miicahid de siyaset diisiincesinin inanglardan etkilendigini ifade eder.>’ Bahis
mevzuu olan siyasal sistem oldugundan, Allah’in bir ismi olan “Rab” kelimesine ve
anlamina bakarak mevzuya girmek istiyorum. “Rab” terbiye anlamina gelen bir
kelime olup, bu kelimenin miibalaga maksadi ile terbiye edene verilen bir isimdir ve
bu kelimenin mastar1 da “rububiyet’tir.”® Rububiyet, Allah’mn Rab olarak icraat
yapmasi ve tasarrufta bulunmasi oldugundan bu kavram, Rab isminin muktezasi
anlaminda kullanilacaktir. Bu c¢alismada yapilacak tasnifteki esas veri, Allah’in
rububiyeti ile ilgilidir. Rububiyetin tezahiirline gére bazi siyasal sistemler tasnif
edilecektir.

“Rab” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “Allah” lafzindan sonra en ¢ok kullanilan

ismidir. Rab, “Malik”, “tasarruf eden”, “efendi”, “idare eden”, “terbiye eden”, *°

99 Cey

“listlin gelme” “idaresi altina alma”, “Ogretme ve yol gdsterme

99 ¢¢

teklif, emir ve
yasak etme”, “korkutma” anlamlarinda kullamlmustir.®® Rab kelimesinin ihtiva ettigi
manalara bakildiginda, bu kelimenin siyaset iliskisi apagik ortada durmaktadir.
Gergekten Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Rab olusundan bahsederken bdyle bir manay1
ihtiva ettigi anlagilmaktadir. Said Nursi, Fatiha Suresi’nin tefsirinde “er-Rahman”
kelimesinde nizam ve adalete, “dlemlerin Rabbi” kavraminda ise, adalet ve
peygamberlige isaret vardir, der. Yani bu kelimenin manasinda miindemi¢ olan
siyaset ve siyasal sisteme atif oldugunu séyler. “Nizam” kavrami dogrudan devlete
isaret eder. “Adalet” kavrami ise devletin hedefi ve karakterini ifade eder. Bu iki
kavramin 6ne ¢ikarilmasi ise din ve siyaset iliskisinin temellendirilmesi bakimindan
onemlidir.** Seyyid Kutub ise kainati yaratan Tanr’nin tasarrufunun, sosyal hayat
tizerinde de devam ettigini veya etmesi gerektigini ve Rab kelimesinin bu anlama da

geldigini sOyler. Kainati yaratmayi ayr1 bir Tanri’ya, sosyal ve siyasal hayatin

> Miicahid, age, 25.

*® Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1. 2. bs. (istanbul: Azim Dagitim), 76.

* Seyyid Kutub, Fi Zalal-il Kuran, cev. Salih Ugan, Vahdettin Ince, c. 1, (istanbul: Diinya
Yayincilik), 21.

80 age, 77.

¢! Bediiizzaman Said Nursi, Isaratii’l I’caz, Cev. Abdiilmecit Nursi, (Istanbul: Sozler Yaymevi,
1994), 14.
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tasarrufunu ayr1 bir Tanr1’ya ya da bazi din adamlar1 ziimresine havale etmeye sirk

nazari ile bakmaktadir.®?

Siyaset de, bir yoniiyle insani terbiye ve idare ederek insana asil misyonunu
kazandirma ameliyesidir. Allah’in insan iizerindeki rububiyetine bu agidan
bakildiginda mesele vuzuha kavusacak ve rububiyet ile siyaset arasindaki kuvvetli

iligki ortaya ¢ikacaktir.

Allah’in Rab olarak kabul etmek, O’nun kainat, insan, toplum ve devlet hayati
iizerinde biitiinciil bir bakis agisi ile, tasarrufunu kabul etmek demektir. icmal olarak
bakildiginda; Teizme gore, Allah’in kainat ve insanlar iizerinde tasarrufu olan
rububiyeti devam etmektedir. Deizme ve Panteizme gore ise Tanri kainati yaratmis
veya imar etmis ama miidahale etmemektedir. Yani Allah’in rububiyeti devam
etmemektedir. Ateizm ise Tanri fikrini bastan reddettiginden O’nun sifatlar1 ve
rububiyeti ile mesgul olmamaktadir.”® Aydinlanma déneminde tartisilan ii¢ temel din
diisiincesi olan teizm, deizm ve ateizm® kavramlarimin siyaset ile iligkisi iizerinde

bazi tahliller yapmaya ¢alisacagiz.

2. 1. 1 Teizm ve Teokrasi Iliskisi

Din siyaset iliskilerinde ele alacagimiz ilk siyasal sistem, teokratik sistemlerdir.
Teokratik sistemler teizme dayanir. Yunanca Tanr1 anlamindaki “Theos” kelimesine
dayanan teizm, bir felsefi diislincedir. Bu diisiinceye gore varligin sebebi, mutlak var
olan Tanr’dir. Teizm, Tanr1’nin varligina inanmanin yaninda, O’nun her seyi, her an
yarattigina ve iradesinin varligina inanmaktadir. Teizm, Allah’a isim ve sifatlar ile
beraber inanmaktadir. Allah, kainati yaratan ve koruyan, her an ve her yerde “hazir
ve nazir olan”, “alim”, “hayy”, “kadir”, “tek”, “ezeli ve ebedi”, “adil”, “yiice” gibi
isim ve sifatlar1 olan Allah’tir. ®® Allah ayn1 zamanda degerlerin, ahlakin ve hukukun

kaynagidir. Teizm yorum farkliliklarina ragmen daha ¢ok, Ibrahimi dinlerde viicut

bulmustur.66

%2 Kutub, age, 21.

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 5. bs. (Ankara: Selguk Yaymlari, 1996), 111.

® Lucien Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, cev. Emre Arslan, (Ankara: Doruk Yayimeilik, 1999),
51.

% Aydin Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm Tanritammazh@mn Felsefi Boyutlari, (Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2001), 122.

8 Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm, 121.
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Teizmin; deizm, dializm, politeizm ve panteizm gibi Allah’in isim ve
sifatlarina miidahale eden Tanr1 inanislarindan en bariz farki, tektanrici olmasi ve
Tanri’nin tekligi yaninda icraatlarinda ortak kabul etmemesidir. ®7 Teizmin Tanr
telakkisi; ezeli, alemi yaratan, suurlu/irade sahibi ve alemi bilen Tanr1’dir. Teizm de

Allah Rab’dir. Yani rububiyeti devam etmektedir.®®

Teizm, Allah’in tasarrufuna yani rububiyetinin tecellisine dayanan Tanri
merkezli devlet sistemlerinin dogmasina sebep olmustur. Teokrasi bu Tanr1 merkezli
siyasal sistemlerden biridir. Teokrasinin taniminda siyasal iktidarin, Tanri’nin
temsilcileri olduklari inanilan din adamlar ziimresine veya kisilere ait olmasidir,”
fikrini savunanlar olsa da, din adamlar1 ziimresinin varlig1 teokrasi icin gerekli bir
sart degildir.70 Yani, teokrasiye gore dinin siyaset iizerinde mutlak {istiinliigii vardir.
Devletin din karsisinda herhangi bir bagimsizlig1 s6z konusu degildir. Din ve devlet
bir biitiin oldugundan devlet giiciinii ve mesruiyetini dinden alir.”* Teokrasi siyasal
alanin din egemenligine girmesidir. Bunun en giizel 6rnegi, Katolik Avrupa’da
Hiristiyanligin egemenligi seklinde olmustur. Hiristiyanlik, tevhid-i rububiyet yerine
tesrik-i rububiyeti kabul etmektedir. Rahiplerin epistemolojiye miidahaleleri bu
sonucu dogurmustur. Grek ve Roma Kkiiltiirlerinin, din adamlari araciligi ile
Hiristiyanligin  kurumsal ve ahlaki yapisin1 etkilemeleri tesrik-i rububiyetin
tesekkiiline sebep olmustur. Ozellikle Roma c¢agi, Stoacilarm diisiinceleri ile

Hiristiyanlik arasinda 6nemli bir koprii vazifesi gérmiistﬁr.72

Katolik diinyasindaki uygulamalar Calvin ve Luther’in diisiinceleri ile
Protestan Avrupa’da varligini devam ettirmistir. Bunlara gore ise din ve devlet
organik bir biitiindiir. Devlet dinden ayr1 ve bagimsiz degildir. Devlet giiclinli dinden
alir ve devlete itaat Tanri’ya itaat demektir.” Mesela Georg Wilhelm Friedrich

Hegel’e (6. 1831) gore devlet, Tanr’nin yeryiiziindeki yliriiylistidiir. Tanri, iradesini

%7 Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr1 Sorunu, 2. bs. (istanbul: Sehir Yaynlari, 2000), 262-
263.

% Aydin, Din Felsefesi, 171.

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.55249a9ea06863.
19142245 [08.04.2015]

" Gustov Mensching, Din Sosyolojisi, cev. Mehmet Aydin, 3. bs. (Konya: Literatiirk, 2012), 136.

™ Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, (istanbul: Baglam Yayinlari, 2000), 100.

2 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms, The Impact of Islamic and Western
Weltanschauungs on Political Theory, (Lanham, New York, London: University Press of America
1994), 17.

" Fatih Duman, “Din ve Siyaset”, Siyaset, ed. Miimtaz’er Tiirkdne, (istanbul: Opus Yaymnlari,
2009): 532.
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ve idaresini devlet araciligi ile tesis eder. Bu diisiincenin neticesi, ulus devlet

diisiincesinde viicut bulmus olan Prusya Imparatorlugu olmustur.”

Hiristiyan teokrasisinde din adamlar1 ziimresinin etkisi vardir. Ama
Islamiyet’te din adamlar1 smifi yoktur. Burada bir parantez acip, yanlis yorumlanma
ihtimali olan ilmiye siifindan bahsedelim. Osmanli Devleti’nde memuriyet hizmeti
goren ilmiye, kalemiye ve seyfiye siniflarinin olmasi, bir sinifsal ayirima isaret
etmez. Ilmiye sini1fi memuriyet hizmeti géren miiderris, miiftii ve kadilara verilen bir
isimdir. Yoksa Avrupa’daki anlamiyla din adamlar1 sinifi ya da ziimresi demek
degildir. > Bununla beraber, karakter farkliliklar1 olmasina ragmen, Islam dininin
kendine mahsus, din merkezli bir devlet sistemi 6ngérdiigiinii sdyleyebiliriz. Hz
Muhammed zamaninda ilahi emirlere uygun bir sistem kurulmustur. Allah’in muradi
olan Islam yani Seriat, sosyal ve siyasal hayatin biitiin alanlarinda hakimiyet icra
etmisti. Allah’m rububiyeti, toplumsal hayatta islam Devleti seklinde tecelli etmisti.
Mahiyetinde din adamlar1 ziimresi olmadigi halde islam’in va’z ettigi yapinin
karakterine bakildiginda, teokratik bir sistem Onerdigi sOylenebilir. Son donem
Osmanli alimlerinden Ahmed Naim, “..Islam’da sekl-i hiikiimet teokratiktir

. e .. . . . e . .. 7
denilebilir”, demek sureti ile Islam’1n siyasal sistemini isimlendirmistir.”®

Islam’1n rububiyet telakkisi tevhid-i rububiyettir. Hazreti Muhammed ve Dort
Halife Donemleri tevhid-i rububiyetin tezahiir ettigi zaman dilimleridir. Emeviler
déneminden itibaren rububiyet tasavvuruna harici istirakler s6z konusu olmustur.”’
Emeviler doneminde tevhid-i rububiyete harici istirak tesebbiislerine Halife Muaviye
bin Ebu Siifyan’in “din islerine siz bakin, siyaseti bize birakin” s6zii delil olarak
gé‘)stelrilebilir.78 Istisare ve adalete dayal: Rasid Halifeler dénemi dordiincii halifenin
sehit edilmesi ile son ermis ve saltanat ve istibdata dayanan bir idare tesekkiil
e‘[mistir.79 Emeviler doneminde saltanatin devami i¢in din baski altinda tutulurken,

Abbasiler déneminde din saltanatin ayakta kalmasi icin kullamlmustir.*® Abbasiler

™ Ali Bulag, Din ve Siyaset, (istanbul: inkilap Yaynlari, 2014), 70.

" Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 6, 8. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 271.

"® Tarik Zafer Tunaya, islameilik Akim, (fstanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2003), 25.

" Mensching, age, 137.

" H. Yunus Apaydin, “Siyaset- Ser’iyye”, islam Ansiklopedisi, c. 37, (istanbul: TDV, 2009): 299.

™ ibrahim Sarmis, Séradan Saltanata, Teokrasiye ve Laisizme Yonetim, (istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2010), 89.

8 Sarmis, age, 90.
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bunun i¢in “Sultanin Allah’in yeryiiziindeki eli ve golgesi” olduklarin iddia

etmislerdir.®*

Osmanli Devleti’nde din siyaset iligkilerinin karakterini “hikmet-i hiikiimeti”
terkibi 6zetler. Machiavelli’in kullandig1 ve siyaset bilimi literatiiriinde kullanilan ve
hikmet-i hiikiimet demek olan “raison d’Etat” kavramina “devlet akli” veya “devlet
icaplar1” denilebilir. Padisahlardan bile bagimsiz olan devletin varlik sebebini ifade
eder. ¥ Buna gore Osmanli hiikiimetlerinin gdrevi Islam’m muhafazas1 ve
yayilmasini saglamakti. Bunu saglamak i¢in de devlete ihtiyag vardi. Devlet, bir
bakima, bundan dolay1 var olmalidir. Yani devlet din igindir. Gergi burada devleti
onceleyen bir durum vardir. Zira devlet olmazsa din de olmayacaktir. Onun igin
devlet bir adim éne ¢ikarilmaktadir.®® Ama Osmanli Devleti’nde din ve devlet ikiz
kardesler gibidir. Devlet bir ka¢ dakika evvel dogan bir kardesmis gibi agabeylik
taslar. Agabeyligin geregi olarak din adindaki kardesini ve onun hukukunu muhafaza
eder ve etmistir.®* Osmanli Devleti’ndeki bu hikmet-i hiikiimet, din ve devlet ikiligi

anlayisin1 getirmemistir. Bilakis “din devlet bilesimi” anlayigini dogurmustur.85

Hegel’den evvel hem Islam Tarihi’nde Emeviler’den Osmanlilar’a kadar bir
cok devlet, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olma iddiasinda bulunmuslardir. Hadis
kitab1 olan Taberani’deki “Sultan, yeryiiziinde Allah in gélgesidir. Ona ikram eden
ikram gériir, ona ihanet eden de ihanete maruz kalir” hadisinden yola c¢ikarak
Osmanli padisahlari kendilerini Allah’in yeryiiziindeki golgesi olarak gérmﬁslerdir.86
Ayrica Tiirk geleneklerine gore hiikiimdar “kut” sahibi oldugundan hiikiimdarin kanm
kutsaldir. Dolayis1 ile hanedan mensuplarmin kami dokiilemez. Isyanlarda bile
hanedan mensuplar1 Oldiriiliirken kanlar1  dokiilmeden oldiiriiliirdii. Mesela
Yenigeriler padisah Geng Osman’i, kemend ile bogarak 6ldiirmeye calismislardir.

Bunun sebebi hanedan mensuplarinin kaninin kutsalligina inanmaktir.®’

Bu yonleri ile bakildiginda Osmanli Devleti’ni teokratik bir devlet statiisiinde

degerlendirmek miimkiindiir. Burada tartismanin merkezine oturan konulardan biri

8 Sarmus, age, 91.

8 Tirkone, Siyaset, 42.

8 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, 5. bs. (istanbul: iletisim Yayinlari, 1998), 117.

8 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 23. bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2014), 82.

® Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, cev. Ahmet Kuyas, 13. bs. (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2008), 17.

% Bulag, age, 159.

8 Ahmet Akgindiiz, Said Oztiirk, 700. Yilinda Bilinmeyen Osmanh, (istanbul: Osmanl
Arastirmalar1 Vakfi, 1999),181.
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de Osmanli Devleti’nde 6rfi hukukun kaynagi meselesidir. Bazi bilim adamlar1 6rfi
hukukun sekiiler bir hukuk oldugunu ileri siirerek, Osmanli Devleti’nin teokratik bir
devlet olmadigimi diisiiniirler. Halbuki Osmanli kanunnameleri ve 6rfi kanunlarinm
sekiiler hukuk olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Clinkii bu uygulamalarda

seriat iist ilke olarak varligini muhafaza eder.®®

Osmanli Devleti’nde mer’i olan hukuk, Islam Hukuku idi. Bu hukuk kendi
icinde ser’i ve Orfi hukuk olarak ikiye ayrilmust. 89 Ser’t hukuk klasik hukuk
kitaplarinda yazilmistt. Osmanli Devleti’'nde de Hanefi mezhebinin hukuk
kitaplarinda yazili olan hukuk benimsenmisti.”® Ser’i hukukun devlet bagkanina
verdigi yetkiyi kullanan Osmanli padisahlarinin ¢ikardiklari emir ve fermanlar ile
zaman i¢inde 6rfi hukuk tesekkiil etmisti. Orf kelimesinin ¢agristirdig1 gibi toplumun
orf ve gelenekleri, 6rfi hukukun kaynagi degildi. Orfi hukukun alami ise, ser’i
hukukun bos biraktig1 ve devlet bagkaninin tasarrufuna havale ettigi alanlardir. Bu
alanlar devlete gelir temin etmek amaci ile ihdas edilen bir takim vergiler ve ta’zir
suglarina verilecek cezalardir.®® Orfi hukukun ser’i hukuka uygunlugu, iizerinde
durulan énemli bir konu idi. Orfi kanunlar1 hazirlayan Divan-1 Hiimayun {iyesi olan
Nisanci’ya “miifti-i kanun” deniyordu. Nisancilar Islam Hukuku tahsili g&rmiis
ulema arasindan secilirdi. Ayrica Divan’da yetkili olan Anadolu ve Rumeli
Kazaskerlerinin de Kadi yani Islam Hukukgusu olduklari hatirdan ¢ikarilmamalidir.
Zaten Orfi Kanunlar Divan’da hazirlanir ve padisaha arz edilmeden evvel genellikle
Seyhiilislamin onay1 alinirdi. Burada dikkat edilen husus 6rfi kanunlarin ser’i hukuka
uygunlugu idi. Seriat merkezli bir hukuk sistemine dayali olan bir devlete teokratik

devlet demek hata olmamalidir.®?

2. 1. 2 Ateizm ve Komiinizm iliskisi

Din siyaset iliskileri ele alacagimiz ikinci siyasal sistem ise totaliter bir sistem
olan komiinizmdir. Ateizm felsefi diislincesi, politik ve ideolojik bir diisiinceye

dontigserek, Marks, Engels ve Lenin tarafindan komiinist partilerin propaganda araci

8 Apaydin, age, 303.

8 M. Akif Aydin, “Osmanli’da Hukuk” Osmanh Devleti Tarihi, ed. Ekmeleddin Thsanoglu,
(fstanbul: Feza Gazetecilik, 1999), 378.

% Aydin, Osmanl’da Hukuk, 379.

! Aydin, Osmanl’da Hukuk, 383.

% Aydin, Osmanl’da Hukuk, 386.
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olmustur. ¥ Komiinist sitemlerin dayandigi temel ideoloji Marksizm’dir. **
Komiinizm, ayn1 zamanda dinin merkeze alinmasini reddeden “Ateizm” (atheism)
felsefi diistincesine dayanir. Allahsizlik ve dinsizlik de denilen ateizm teorik olarak
Tanri’’nin varligini inkar, pratikte ise Tanr1 yokmus gibi davranma diisiincesidir.
Islam literatiirinde buna “ilhad” veya “dehri” diyenler vardir.” Ateistler Tanr1’min
yokluguna inanirlar. Ayni1 zamanda akilla Tanri’nin yokluguna karar verip ve

davraniglarini da ona gore yani herhangi bir dini referansa dayandirmadan yatpatrlar.96

Ateizmin kurucularindan olan Ludwig Andreas Feuerbach (6. 1872), dinin
siriin antropolojide oldugunu iddia etmistir. Onceleri Hegel’in panteizminden
etkilenen Feuerbach’in ulastigi yer materyalist ateizm olmustur. Ona gore adalet,
hikmet ve askin kaynagi insan bilincidir. Tanr’y1 inkar etmek, onun yerine insan
bilincini koymak insanin kendi farkina varmasi ve kendine sahip ¢ikmasidir. Ateizm
hiimanizm olarak degerlendirilir. Aslinda Tanr1 kavraminin insan tabiatinin tezahiirii
oldugunu soyler.”” Feuerbach’in izinde giden Karl Marx (6. 1883), dinin afyon
oldugu ve gokyiiziinden geldigi iddia edilen dini kurallarin, insanin insan1 sémiirme
aract oldugunu savunur. Marx’a gore din insani kendine yabancilastirir. Bu
yabancilagsmay1 engellemenin yolu insanin tanrilagtirilmasi ve her seye hakimiyetinin
saglanmas ile olur. Insan disinda herhangi bir agkinlik veya insaniistiiliik s6z konusu

degildir. Insan akl1 yani beseri akil her seye niifuz edebilir.”

Ateizmi savunan Friedrich Wilhelm Nietzsche (6. 1900) de insan1 merkeze alir
ve insani tanri diislincesinden 6zgiirlestirerek, yani insani kendinin efendisi yaparak
insanin anlasilabilecegini savunur. Ona gore gercek hiimanizm ancak bu sekilde
ortaya ¢ikar. O Tanr1’y1 inanilmaya deger bir varlik olarak gérmemis buna mukabil
nihilizmi ortaya atmustir.”® Dramatik bir sekilde kullandig1 aforizma ile Tanr 61di,

100 . . ..
Din, insanin kendini

O’nu biz 6ldiirdiik diyerek ateist oldugunu ikrar etmistir.
unutmasina sebep olmus ve evrensel insani degerlere yonelmesine mani olmustur.
Dinin klasik degerlerinin inkar edilmesi ile insan yeni degerler iiretmek zorunda

kalacak ve oOzgiirlesecektir. Nietzsche bu yolla insan 06zgirliigliniin “list insan”

% Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm, 23.

* Tirkone, Siyaset, 147.

% Aydin, Din Felsefesi, 201.

% Aydin, Din Felsefesi, 203.

9 Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm, 52-53.
% Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm, 56-57.
% Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm, 67.

1% Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm, 68.
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idealinin gergeklesebilecegini diislinlir. Bu iist insan, diger insanlari i¢in deger
koyucu bir lider, efendi ve zorba olabilir. Aslinda Nietzsche, Tanr1’ya ait kudret ve
kuvvetli olma vasiflarin1 iist insan diye adlandirdigi lidere vermistir. Tanri’nin
merhameti ve adaletinden mahrum olan bu ‘iist insan’, diger insanlara akli degerler
kazandirmak icin onlara karsi kuvvet kullanan bir zorbadir.’™ Adolf Hitler’in (6.

1945) ilham kaynagi da bu iist insan diisiincesidir.'*

Marksizm’e gore din, diger ideolojiler gibi smif ¢atismasinin bir sonucudur.
Din, kurulu diizenin ve hakim ziimrenin ideolojisidir. Reddedilmesinin altinda yatan
temel sebep bu dinin sémliirii aracina déniismesidir.'® Din somiirii iliskilerine perde
oldugundan, halk uyusturan ve gergegi gérmesine mani olan bir afyondur. Diinyevi
giiclerin gilindelik hayati kontrol etmek icin, fantastik dis giicler seklinde
goriinmesinden ibarettir. Engels’e gore aslinda din, sosyal ve ekonomik sartlar

akseden ve bu sartlara gore sekil alan bir degerler sistemidir. Yani bir aldatmadir.'®

Materyalizm, maddeyi ve fizigi esas alan, her seyin kaynagi olarak maddeyi
goren, metafizigi inkar eden, ilk bilimsel ateizm denemesidir. Materyalist diisiince
Aydinlanma déneminde bir ¢cok miitefekkiri etkilemis ve Marksist diisiincenin fikri
zeminini olusturmustur. '® Kokenleri Hint, Cin ve Antik Yunan’a dayanmasina
ragmen materyalizm fizik bilimin gelismesi ile 17. Yiizyildan itibaren canlanmaya
baslamistir. Kilisenin akil dis1 uygulamalarindan dolay, kiliseye tepki olarak tekrar
canlanan materyalizm, Epikiircii Pierre Gassendi (6. 1655) ve natiiralist ve deist
Thomas Hobbes (6. 1679) tarafindan giindeme getirilmistir. Rene Descartes (6.
1650) ve Immanuel Kant (6. 1804) tarafindan darbe yiyen materyalizm, 19. asirda
Cherles R. Darwin (6. 1882) ve Sigmund Frued (6. 1939) tarafindan yeniden

harekete gec;irilmistir.lo6

Karl Marx ve Engels tarafindan gelistirilen diyalektik materyalizm gore,
diisiince dahil her sey maddenin {iriiniidiir. Sosyal hayat, diisiincenin yani maddenin

triintidiir. Marx, diyalektik materyalizmi tarihe uyarlayarak; ilkel komiinal, kéleci,

to1 Larry Arnhart, Platon’dan Rawls’a Siyasi Diisiince Tarihi, 4. bs. (Ankara: Adres Yayinlari,
2011), 328.

192 Arnhart, age, 331.

103 Ahmet Taner Kislah, Siyasal Sitemler, Siyasal Catisma ve Uzlasma, 5. bs. (Ankara: imge
Kitabevi, 2000), 50.

1% Duman, age, 525.

1% Topaloglu, Teizm Ya Da Ateizm, 48.

1% Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, islam Ansiklopedisi, c. 28, (Istanbul: TDV, 2003): 138.
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feodal, kapitalist ve sosyalist evrelerden gecen toplumsal yapinin insan suurunu tayin
ettigini, var olan degerlerin ve hukukun hakim gii¢lerin sinif ¢atigmasinin iriinii
oldugunu sdyler. Proleter yani is¢i sinifinin egemen olmasi i¢in hakim gii¢ olan
burjuvazinin emellerine hizmet eden dinin yikilmasi ve dini kaynagi olan tanri

inancinin yok edilmesi gerektigini savunur.'®’

Marksizm Dogu Avrupa ve diger yerlerdeki Ortodoks komiinist rejimler
tarafindan diinyevi bir dine doniismiistiir. insan1, “yaratic1 insan” olarak tanimlayan
Hegel ve Marx’1n fikirleri Marksizm acisindan daha cok tartisiimaya degerdir. insan
sadece denetlenen kuklalar degildir. Insan tarihin yapicisidir. Insanin kendi kaderini

sekillendirme potansiyeli vardir. Bu potansiyel iktisat ve siyaseti etkiler.'%®

Sosyalizm ise birlesmek ve paylagsmak anlamlarina gelmektedir. 19. asirda
Avrupa’da Sanayi Inkilabi’nin dogurdugu ekonomik ve sosyal sartlara tepki olarak
dogmustur. Liberalizm ile beraber sosyalizm Aydinlanma doéneminin ideolojileri
olmalarina ragmen, sosyalizm liberal piyasa toplumuna bir tepki olarak dogmus ve
kapitalizme alternatif olmay1 iddia etmistir. Sosyalizm Karl Marks ve Engels’in

materyalist fikirleri ile bir siyasi harekete déniismiistiir.*®

Avrupa’da is¢i haklarini savunan ve bu haklarin iyilestirilmesinde rol oynayan
sosyalist partiler, Sosyalist bir sistem kurmak i¢in Rusya’da devrime sebep
olmuslardir. Marksizm’in devrimci stratejisini analiz eden vel1917 Bolsevik Devrimi
ile Rusya’da uygulayan V. I Lenin, komiinist unvanini benimsemistir. Lenin,
devletin denetimini iilkenin her tarafinda siki bir sekilde uygulayarak, muhalefeti
yasakladi. 1924 yilinda Lenin’in yerine gegen Josef Stalin, siddete dayali

merhametsiz bir rejim kurdu.**°

2. 1. 3 Deizm/Panteizm ve Liberalizm Tliskisi

Din siyaset iliskisinde ele alacagimiz tigiincii siyasal sistem ise din ve siyaset
ayrihi@in1 esas alan, liberalizm ideolojisine dayanan demokratik devlet sistemidir.
Konumuz itibari ile Deizm inanci ve bu inangla iltisakli siyasal sistemler 6nem

kazanmaktadirlar. Liberalizmin hukuki ve siyasi vasfi olan laikligin/sekiilerligin arka

97 Topaloglu, “Materyalizm”, 139.

1% Andrew Heywood, Siyasi ideolojilere Bir Giris, ¢ev. Ahmet K Bayram, Ozgiir Tiifekgi,
Hiisamettin Inang, Seyma Akin, Bugra Kalkan, (Ankara: Adres Yayinlari, 2013), 142.

19 Heywood, Siyasi ideolojiler, 117.

19 Arnhart, age, 303.
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zemininde yatan felsefi diisiince veya inang, deizmin Tanr1 anlayist oldugundan bu

konuyu biraz detayli bir sekilde aktarmak faydali olacaktir.

2. 1. 3.1 Deizm ve Panteizm

“Deizm”, Tanr1 anlamina gelen Latince “Deus” kelimesinden gelmektedir.
Tanr1’ya inanmak anlamina gelmektedir. Deizmin iki temel arglimani vardir. Biri,
kainat1 imar eden ama ona miidahale etmeyen Tanr1 anlayisi, digeri ise insan aklinin
her seyi kavrayabilecegi diisiincesi. ™™ Esasen Deizm, koken olarak Aristoteles’in
Tanr1 ve alem iligkisi tasavvuruna dayanmaktadir. Aristoteles’e gore, Tanri, tipki
kendisi gibi ezeli olan maddeye ilk hareketi vermistir. Yani Tanri, dlemi yaratmamis
ama alemi imar etmis ve alemde bir sistem ve diizen kurmustur. Fakat alemde yani
kainatta ne olup bittigini bilmemektedir. Bunun anlami, Allah’in kainat tizerinde
herhangi bir rububiyetinin olmadigini sdylemektir. Rububiyetinin olmamast Allah’in
ilminin ve iradesinin olmamas: ile ilgilidir. Allah’in ilmi ve iradesi olmadigindan,
alemde tasarrufu yani rububiyeti de yoktur. Aristoteles maddeye de Tanri’nin bir

sifati olan “Ezeli” olma hususiyetini vermektedir.'*?

Katolik Avrupa’da; Tanri’nin mahiyeti, isim ve sifatlarinin, rahiplerin bilgi ve
yorumlart ile olugsmasi ve sekillenmesi, beraberinde bir ¢cok yeni deger ve sistemlerin
ortaya ¢cikmasina sebep olmustur.*3 Rububiyete ortak olma anlamina gelen “tesrik-i
rububiyet” kavrami ile tanimlayabilecegimiz Hiristiyanlikta, ruhban sinifinin Tanri
ile insanlar arasinda aracilik etmeleri ve dokunulmazliklar kazanmasi, bilime ve
bilim adamlarma Tanr1 adina miidahale etmeleri deizmin dogmasinin sebepleri
arasinda sayilabilir. Deizmin Aydinlanma doneminde yeniden sekillenmesinde
Hiristiyanliga ve uygulamalarma duyulan tepkilerin etkili oldugunda siiphe yoktur.***
Cografi Kesifler ile yeni inang ve kiiltiirler ile tanisilmasi, Ronesans hareketlerinin
dogurdugu Hiimanizm diisiincesi, Ortacag’dan beri devam eden din ve bilim

tartismalari deizmin canlanmasinda onemli roller oynamuslardir. ™™ Yenicag’da

11 Aydin, Din Felsefesi, 173.

12 Aydin, Din Felsefesi, 171.

3 Davutoglu, age, 22.

14 Aydm, Din Felsefesi, 174.

5 M. Emre Dorman, “Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim”, (Doktora Tezi, MU
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2009), 104.
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Descartes ve Kartezyen diisiincesinin rasyonalizmi ile tabii bilimlerdeki ilerlemeler

de deizmin ortaya ¢ikmasinda etkili olmugtur.**°

Deizm Avrupa’da bir ¢ok sekilde ortaya ¢ikmistir. Pierre Viret (6. 1571) ilk
kez deizm terimini Instruction Chrestienne adli kitabinda kullamir.™” Ama deizmin
kurucusu olarak Baron Edward Herbert (Herbert of Cherbury) (6. 1648) kabul edilir.
De Veritate (Dogruluk Ustiine) adli eseri deizmin 6zelliklerinden bahsetmektedir.*®
Ingiltere’de deizmin yayginlasmasina onciiliik eden Herbert of Cherbury, vahye
dayali dinlere tavir almis, “dogalin papazi” unvanini almistir. O vahye dayanmayan
bir din felsefesi olusturmayan calisan ilk isim olarak kabul edilir. 119 Herbert,
Tanr1’ya ve ahiret giiniine inandig1 halde kutsal metinlere siiphe ile bakmis, ruhban
smifin1 elestirmis ve insan aklinin hakikati bulabilecegine inanmigtir. Kutsal

metinlerin aklin kritigine tabi tutulmasi gerektigini ileri stirmiistiir. %

Herbert of Cherbury’den sonra deizmin gelisimine katkida bulunan en 6nemli
diistiniir Thomas Hobbes’tur. Hobbes, Tanri’dan bize direk vahiy gelmedigi halde,
peygamberlerin vahiy diye takdim ettikleri sozlere inanan insanlarin, aslinda
Tanr’ya degil, s6zii nakledene inandiklarin1 sdyler. Bundan kurtulmanin yolu
sOylenen sozlerin aklin dogal ilkeleri ile elestirmekten ge¢mektedir. 121 Akl
kullanmamanin neticesi safdilliktir. Safdil insanlar tabiati bilmediklerinden ve
O0grenme cesaretini gosteremediklerinden imkansiz seylere inanmaya meylederler.
Hobbes, vahiy ve peygamberlerin icraatlarina inanmanin kaynaginin bu safdillik

< . 122
oldugunu ima eder.

Hobbes’tan sonra deizmin gelisimini etkileyen en 6nemli diisiiniir, Aydinlanma
diistincesinin de Onciilerinden biri olan Benedictus (Baruch) Spinoza’dir (6. 1677).
O, Tractatus Theologico Politicus yani Teolojik-Politik Inceleme adli eserinde
peygamberlik, vahiy, mucize, ibadetler ve Tanrisal kanunlar hakkinda analizlerde

bulunmus ve kutsal metinlerin kimler tarafindan yazilmis olabilecegine dair

118 Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr1 Sorunu, 2. bs. (istanbul: Sehir Yayinlari, 2000), 267.

1w Hiiseyin Aydin, Aydinlanma’nin Ana Kucaginda Laiklik ve Atatiirk¢iiliik, (Bursa: Emin
Yayinlari, 2010), 54.

8 Dorman, age, 79.

19 Dorman, age, 80.

20 Dorman, age, 83.

12 Thomas Hobbes, Leviathan veya Bir Din ve Diinya Devletinin icerigi, Bicimi ve Kudreti,
¢ev. Semih Lim, 13. bs. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2014), 60-61.

122 Hobbes, age, 86.
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sorgulamalarda bulunmustur.’®® Metafizik bir cok hadiseyi hurafeye ve hurafeyi de
insanin korkularina baglayan Spinoza, biitiin insanlarin tabiatlar1 geregi hurafelerin

pengesinde oldugunu st')yler.124

Aydimlanma diisiincesinin bir diger énemli mimar1 olana Ingiliz filozof John
Locke (6.1704) da deizmin gelisimini etkileyen onemli diisiiniirlerdendir. Insan
aklinin bilginin tesekkiiliinde en 6nemli rolii oynadigini séyleyen Locke’un vahiy ile
alakal1 diistinceleri ve akil vahiy iliskisine dair yorumlar1 deizmin gelisimine katkida

bulunmustur.125

Deizmin 6nemli bir 6zelligi de Tanri’y1 yiiceltmeleri ve O’nun askinligina
inanmalari idi. O’nun agkinligimin geregi olarak O, kainat ile ilgilenip ona miidahale
etmez. Tanr1 sadece kendisi ile ilgilenir. Insanlarin tasidig1 sekil, vasif ve eylemleri
Tanr1’ya isnat etmek O’na kars1 saygisizlik ve O’nun yiiceligine zittir.*% Tanr1 4lem
ile ilgilenmedigi gibi insan ve davraniglari ile de ilgilenmez. Dolayisi ile insanin
Tanri’dan yardim istemesi ve O’na dua etmesi anlamsizdir. Tanr1 kainata ve insana
miidahale etmediginden, insanin duasina icabet edip, tabiat veya herhangi bir insan
izerinde tasarrufta bulunmasi gibi bir durum da yoktur. Tanr1 diinyay1 insan birakmis

ve insan diinya ve kendi ile bas basadir.**’

Akil ile idrak edilebilen ama giinliikk hayatta insanlara bir faydasi olmayan
Tanr1 tasavvurunu savunan deizm inancinin neticesi olarak “Tabii din” kavrami

dogmustur.128 Tabii dinin iman esaslarin belirleyen deizme gore;

1- Tanr1 maddeye hareket vermis ve kainatin yaraticisi veya mimaridir.

2- Tanri kainati bir diizen ve sistem i¢inde tipki bir saat gibi kurmus, ve kainat
bir fabrika gibi kendi kendine islemeye devam etmektedir. Artik Tanri’nin
bu isleyen sisteme herhangi bir miidahalesi s6z konusu degildir.

3- Kutsal denilen metinler akla uygun olmalidir. Akil ve bilim hakikati ve
Tanri’nin muradin1 anlamak igin yeterlidir. Akla uymayan kutsal metinler

reddedilir. Vahiy, keramet ve miizice yoktur.'?®

123 Benedictus Spinoza, Teolojik-Politik inceleme, ¢ev. Cemal Bali Akal, Reyda Ergiin, 3. bs.
(Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2012), 16.

124 Spinoza, age, 44-45.

1 Dorman, age, 97.

126 Aydm, Din Felsefesi, 175.

127 Taylan, age, 266.

128 Taylan, age, 269.

129 Taylan, age, 270-271.
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4- Miinezzeh olan Tanrt insanin mikemmel ve mutlu olmasimi murat
etmektedir. Zaten biitlin dinlerin amact da insanlarin mutlulugu ve

erdemidir. Biitiin dinler esasinda Tabii dinlerdir.**°

Bazi distiniirler Hristiyanliga inanmakla beraber aklin da bir ¢ok hakikate
ulasabilecegini sOylemislerdir. Hristiyanlik ile akil arasinda herhangi bir
uyusmazligin ve ¢atigmanin olmadigini, Hristiyanligin akil ve mantik dini oldugunu
ifade etmislerdir. Eger akla uymayan bir inang¢ varsa, bunlar sonradan Hristiyanliga
sokulmus hurafelerdir ve Hristiyanligin bu hurafelerden temizlenmesi gerekir. Dini
metinlerin sadece din adamlar1 tarafindan yorumlanamayacagini, her kisinin kendi
akli ile bu metinlerin hakikatini anlayabilecegini iddia etmislerdir.**" Deistlerin en
onemli oOzelligi zayiflatilmis ama var olan bir din inanisin1 benimsemeleridir.
Insanlar tarih boyunca bir dine inanmustir. Hatta ateizm bile bir inanis bicimidir. Bu
realite inkar edilemeyecegine gore askin bir Tanr1’ya inanip bununla manevi tatmin
yasayan, ama diinyevi isleri akil ve bilimin rehberliginde ¢ozmeye ¢alisan, dini, bazi

ahlak kurallar1 ile sinirlayan bir inang bi¢imi olarak gt')rebiliriz.132

Panteistlere ise deistlerin Tanr1 kainat ayirimini, Tanri’nin kainattan miinezzeh
ve agskinligimi ortadan kaldirip, Tanri’nin kainatta ickin yani her sey oldugu, dolayisi
ile alemin Tanrt’nin ayni oldugunu ve O’nun mahiyetinden ibaret oldugunu
savunmuglardir. Kainattaki her sey Tanri’nin bir sekilde tezahiirlidiir. Tanri, tabiattan
ayri, onun iizerinde ve dogal olmayan yollarla tabiata miidahale eden degil, tabiatin
kendisi olup, tabiatta gordiigiimiiz esya ve hadiselerin tamamidir. Alemde tek bir
hakikat vardir. O da Tanr1’dir.*®

Panteist diisiincenin kdkeninde Stoacilar vardir. Stoacilara gore Tanr1 kainatta
ickin olmakla beraber biitiin cisimlerin kendinden ¢iktig1 ilk kaynaktir. Kainat ile
Tanr arasinda beden ve ruh arasindaki gibi bir iliski vardir. Fakat bu ruh soyut bir
ruh olmayip maddi bir seydir. Yalmz bu maddenin 6zelligi daha latif ve ince
olmasidir. Biitiin maddelere ilk hareketi veren bu Tanri’dir. Tanr1 kusursuz

134

oldugundan bu kainat da kusursuzdur.” Tabiattaki canliligin kaynaginin alemin

130 Ufuk Aydin, Uygarhk Tarihi, (2001), 98,
http://books.google.com.tr/books/about/Uygarlik_Tarihi.html?hl=tr&id=0058gSriez8C [12.03.2015]

31 Dorman, age, 9.

132 Aydm, Din Felsefesi, 177.

133 Taylan, age, 272.

3% Mahmut Kaya, “Revakiyyun”, islam Ansiklopedisi, c. 35, (istanbul: TDV, 2008): 25.
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ruhu oldugunu diistinmiislerdir. Fakat bu ruh mahiyeti itibari ile tabiattan ayri

degildir. Yani Tanri ile tabiat 6zdestir."®

Aydinlanma doéneminde Panteizm denince ilk akla gelen en 6nemli diisiiniir
Benedictus (Baruch) Spinoza’dir. Spinoza Tanr1 derken sonsuz sifatlara sahip olan
bir cevheri kasteder. Monist bir anlayisla Tanri, biitiin varligi olusturan tek bir
Cevher’dir. O Cevher kendi kendine vardir ve bizatihi kdimdir. Tanr1 var olmak igin
basgka seye muhta¢ olmayan bir ve muktedirdir.**® Tanri’dan baska bir cevher yoktur.
Var olan her sey ancak o Cevher’de vardir. Tabiat veya Tanri ile kastedilen tek ve
béliinmez bir cevher olan Tanr’dir. ™®” O cevhere tabiat veya Tanri denmesi
onemlidir. Ciinkii mahiyetinin geregi olarak kendi kendine var olan ve faaliyet

gosteren Tanri, tabiatin kendisidir.**®

Spinoza’nin Panteist disilinceleri kendinden sonra gelen diisiiniirleri
etkilemistir. J. G. Fichte “Sonsuz Akil” fikri ve W. J. Schelling de “Saf Hiirriyet”
diisiinceleri Spinoza’dan etkilenmislerdir. Ama O’ndan etkilenen en énemli diisiiniir,
Hegel’dir. ‘Evren Ruhu’ kavrami ile Hegel, Spinoza’dan etkilenmistir. 39 insan,
Tanri’nin sonsuz ve eksiksiz ilmini tasidigindan dolayr esyayr tam anlami ile
tantyabilir ve kavrayabilir. Dolayisi ile esyayr anlamak i¢in insani kendi aklindan
baska bir seye ihtiyaci yoktur.140 Tanri’nin kendi kanunlar1 olan Tabiat kanunlarina
uymak, Tanri’nin emirlerinin tercimani olan aklin gereklerini yerine getirmek
panteizmin ibadetlerini olusturur. Bunlari yapmak ibadettir. Yoksa bagka ibadet
tiirleri ilkel uygulamalardir.*** Alman filozof Kant da “din akla dayali bir seydir”,
der. Akl birakirsan dogru yoldan ayrilmis olursun. Akli birakanlar Tanr1’ya akil ve
ahlak dis1 isler yaptirmaya kalkisirlar. Gergek din Tanri’min tabii kanunlarina

uymak‘ur.142

Sonug olarak deizm ve panteizmin ortak 6zelliklerinden ilki, Tanri’nin kainata
dolayisi ile insana miidahale etmedigi, yani tefrik-i rububiyet diistincesidir. Tefrik-i

rububiyetin muhtevasinda, inkar yani tekfir-i rububiyet oldugunu da ifade etmeliyim.

% Taylan, age, 273.

13 Taylan, age, 274.

37 Aydin, Din Felsefesi, 181.
138 Taylan, age, 275.

139 Aydin, Din Felsefesi, 183.
10 Tiizer, Rasyonel Din, 39.

Y1 Tiizer, Rasyonel Din, 41.

12 Tiizer, Rasyonel Din, 42.
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Ikinci ortak 6zelligi tabiatin yani bilimin ve aklin Tanrt’y1, Tanri’nin isteklerini ve
kainat1 anlamada yeterli oldugudur. Ugiincii ortak dzelligi ise peygamberlik, mucize,
vahiy, ibadet ve dua gibi kavramlar1 hurafe olarak gormeleri ve bu kavramlari inkar
etmesidir. Dordiincii ortak ozelligi ise bir ¢ok deist ve panteistin ahiretin varligina
inanmadiklaridir. Panteizm ve deizm inanglarini, Allah’in rububiyetini inkar eden
inanislar olarak tasvir edebiliriz. O’nun rububiyeti inkar edildiginden, lizumlu olan
rububiyet misyonu tabiata ve akla verilmistir. Tabiatta miindemi¢ olan hakikatleri

insan akl1 kesfedebilir ve o hakikatlere gore bir yasam siirdiirebilir, demektir.

2.1. 3.2 Liberalizm

Tarihsel olarak din siyaset iligkilerini ele alist bakimindan Avrupa’da dort
temel goriis ortaya ¢ikmistir: Din siyaset iliskilerinde ilk diisiinceye gore din, mutlak
olarak siyasetin lizerindedir. Devlet mekanizmasi dinin emellerini gergeklestirmek
igin vardir. Ortagag Avrupasi bu diisiince tizerinde sekillenmisti. Luther, Calvin ve

Bossuet gibi ilahiyat¢i diisiiniirler bu fikri savunmuslardir.**®

Ikinci gruba gore ise din siyasetin amaglarma hizmet etmek i¢in vardir. Din
adeta siyasetin emrine girer. Bunu yaparken dinin faydalarim1 vurgulamaktan geri
durmaz. Machiavelli, Hobbes, Montesquieu ve Rousseau dinin toplum iizerinde
etkileri ve islevlerini degerlendirmis ve onu devletin idaresine yardimci olabilecek

bir unsur olarak gérmiistiir. Spinoza da benzer goriisleri paylasmaktadirlar.'*!

Uclincii  goriise gore din siyaset karsisinda yeniden sekillenmeli ya da
tamamen ortadan kaldirilmalidir. Bunlara gore artik Hristiyanlik yeni toplumun
ithtiyaclarina cevap verememektedir. Onun yerine laik ve rasyonel temele gore bir
“insanlik ya da beseriyet dini” anlayis1 inga edilmelidir. Bu diisiincenin en meshur
temsilcisi Auguste Comte’tur. Yani insanliga hizmet edecek, bilim ve sanayiyi
gelistirecek evrensel bir insanlik dininden bahsedilebilir. Tiirkiye’de benimsenen

modelin buna benzedigini sdyleyebiliriz.**®

Son olarak da cagdas laiklik kavraminin da ¢ikmasina sebep olan din ve

devletin birbirine kars1 tam bagimsizliginin savunan goriistiir. Locke, ve Tocqueville

13 Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, (istanbul: Baglam Yaymlar1, 2000, 100.
144 \fergin, Din ve Toplum, 101.
15 Vergin, Din ve Toplum, 114.
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bu grubun temsilcileridir.**

Din ve devlet ayriligina dayanan ve onciiliigiinii John
Locke (6. 1704) ve Alexis de Tocqueville’in (6. 1859) yaptigi liberalizm, din ile
devletin birbirinden ayrilmasinm1 ve kilise gibi dini kurumlarin siyasetin diginda bir
alanda bagimsiz olmasini benimser. Tocqueville, ek olarak devletin dine miidahale

etme yetkisinin olmadigini, devletin resmi bir din goriisiiniin olmayacagin soyler.*’

Liberalizmin agirlik olarak siyasi bir sistem mi, ekonomik bir sitem mi oldugu
tizerinde tartigmalar devam etmektedir. Liberalizmin siyasi, ekonomik ve etik yonleri
oldugu bir gercektir.**® Bana gore liberalizm kokenleri itibari ile dini, gelisimi itibari
ile siyasi ve neticeleri itibari ile iktisadi hiiviyeti agir basan bir ideoloji ve siyasal

sistemdir.

“Liber” kelimesi Latincede serf ve kole olmayan “6zgiir insan” anlaminda
kullanilmistir.  “Liberal” ise “cOmert” veya “agik gorlisli” anlamlarinda
kullanilmistir. Ancak liberalizm daha sonralar1 19. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
siyasal bir diisiince olarak bilinmeye baslandi.**® Baslangici itibari ile Protestan
mezhebine tepki olarak, sol bir akim mahiyetinde ortaya c¢ikan ™° liberalizm,
Avrupa’nin, giiclinii Tanri’dan alan, mutlak monarsilerine tepki olarak gelismistir.
Ciinkii krallar, kralligin kendilerine ilahi bir hak olarak verildigini savunuyorlardi.
Kral tanr1 adina bireyler {izerinde tasarrufta bulunuyordu. Feodal sistemin,
adaletsizligini Tanri’ya dayandirmasi ve yerlesik kilise otoritesinin buna destek
olmasmin sonucu olarak liberaller, din ve vicdan Ozgiirliigli hareketine destek

Vermislerdir.l‘r’1

Mutlak monarsilerde kral Tanri’nin yeryliziindeki temsilcisidir. Kralin iktidar
gibi, hukuku da Tanrisaldir. Dolayis1 ile herkesin kralin buyruguna itaat etmesi
gerekir. Krala itaat Tanr1’ya itaattir.'>2 Bireyi devletin dogal bir parcasi olarak sayan
bu teokratik anlay1s, feodalizmin yikilmaya yiiz tutmasi ile beraber yerini rasyonel ve
bilimsel aciklamalara birakt1. Ilging olan, monarsiler caginda krala verilen haklar,

Aydinlanma doneminde, yine Tanri tarafindan bireylere verilmeye baslandi. Bu

148 \/ergin, Din ve Toplum, 103.

Y7 Duman, age, 532.

148 Atilla Yayla, Siyaset Teorisine Giris, 3. bs. (Ankara: Liberte Yayinlar1, 2003), 22.

9 Heywood, Siyasi ideolojiler, 41

10 Bedri Gencer, “Liberalizmin Kalbine Yolculuk”, Liberal Diisiince Dergisi, s. 69-70 (2013):
253.

I Heywood, Siyasi ideolojiler, 41.

152 Ayferi Géze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 15. bs. (istanbul: Beta Yayncilik, 2015), 144.
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haklara ilahi haklar yerine dogal haklar denilmeye basland:. ilahi haklarda tasarruf
Tanr adina kralda iken, Aydinlanma déneminde dogal haklar1 veren Tanr1 oldugu
halde tasarruf artitk Tanri’da degil, bireyin kendisinde idi. Liberalizmin deizm ile
birlestigi noktalardan biri de, haklarin verilisi ve kullamisinda Tanri’nin
fonksiyonudur. Haklarin kaynagi Tanr1 oldugu halde, haklarin kullanimi ile ilgili

tasavvurunu yani rububiyetini bireye aktaran bir anlayis vardir.'>

Liberalizmin hukuki ve siyasi vasfi olan, laiklik ve sekiilerlik kavramlari
tizerinde ileride detayli durulacagindan, bu bolimde sadece liberalizm ile deizm

arasindaki organik ve fikri baglar ortaya hakkinda ¢ikarilmistir.

Hiilasa, Aydinlanma diislintirlerinin ¢ogunlugunun benimsedigi ve fikirleri ile
katkida bulundugu deizm ve panteizm inanglarina gére Tanrt vardir. Ama O’nun
insan iizerinde her an devam eden bir tasarrufu yani rububiyeti yoktur. Yani Tanri
insan yasamia miidahale etmez. Insan, akli ile Tanr’’min tabiattaki kanunlarim
anlayabilir. Zaten bu tabiat kanunlarina uygun bir yasam Tanri’nin muradidir. Akil
ve bilim ile Tanri’nin bu en ideal yasam bi¢imini idrak edebilir. insan bdylece hem
Tanr’y1 hosnut eder, hem de kendi mutlu olur. Tarihin seyri i¢inde insanlar
inandiklart Tanri’ya degisik sekillerde tapinma ihtiyaci duymuslardir. Kendilerine
peygamber diyen bazi dehalar belirli ibadet sekilleri ortaya atmiglardir. Aslinda
biitiin dinlerin kaynag: tabiattir. Cilinkii bakildiginda Nuh tufanindan tutunda, orug
gibi baz1 perhizlerle nefis terbiyesi yapmaya veya kurban kesmeye varincaya kadar
biitlin dinlerde ortak noktalar oldugu goriilecektir. Bu ortak noktalar bu dinlerin tabii
dinler oldugunun géstergesidir. Oyleyse insanlarm inandiklar bu Tanri’ya bazi
ritieller esliginde ibadet etmelerinde bir beis yoktur. Bu insanlarin kendi vicdanlar
ile verebilecekleri bir karardir. Ibadetler demek olan din insan vicdani ile Tanr
arasindaki bir meseledir. Ama kamu isleri veya insan haklarin1 konusunda miiracaat
edilecek temel kaynak akil ve bilimdir. Akil tabiatta miindemig olan hakikatleri idrak
edip, tabiata uygun ve ideal yasam bi¢imini belirleyecektir. Bu diistinceler laiklik

anlayisinin altinda yatan temel inang ve diisiinceyi 6zetlemektedir.

153 Heywood, Siyasal ideolojiler, 44.
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2. 2 Avrupa’da Din Siyaset Iliskisi

Katolik mezhebinin Ortagcag’daki uygulamalar1 sadece Hiristiyanlar
etkilemekle kalmamis, Miisliimanlar da nasiplerine diisen payr almislardir. Laiklige
yol agan bu gelismelerden etkilenen {ilkelerden biri olan Tiirkiye’nin, din ve siyaset
iligkilerinin oturdugu zemini anlamak i¢in, Avrupa’nin din siyaset iliskilerinde
gecirdigi degisimleri, dini merkeze alarak, ele almak uygun olacaktir. Ciinkii
Tirkiye, modernlesme macerasinda Avrupa’y taklit eden bir iilkedir. Avrupa’nin din

ile iliskileri, Tiirkiye’nin dine ile iliskilerinin sablonunu olusturmaktadir.

Genel olarak Avrupa (Bati) Medeniyeti Grek, Roma ve Hiristiyanlik
gelenekleri ile Aydmlanma diislincesinin iirlintidiir. 14 Hiristiyanliktan once Antik
Yunan inanglar1 ile pagan Roma inanislar1 Avrupa’da yasamis ve bu politeist
inaniglar etkilerini Aydinlanma donemine kadar siirdiirmiislerdir. Aydinlanma
diistincesini  Antik ~ Yunan  felsefesinin  yeniden yorumlanmasi  olarak

degerlendirilebilir.

2. 2.1 Avrupa’nin Dini Doniisiimii

4. Yiizyilin basinda Roma Imparatoru Konstantin Hiristiyanligi kabul ederek
Roma’nin resmi dini yapti. Hristiyanligin resmi din olmasi ile Papalik ve Kilise bir
gii¢ olarak ortaya ¢ikmaya basladi. Kavimler Gocii ile Roma’nin otoritesi sarsildik¢a
Barbar kavimler arasinda Hiristiyanligin yayilmasi hiz kazandi. Kavimler gogii ile
yikilmaya baglayan Roma’nin dogurdugu otorite boslugunu Kilise doldurmaya
basladi.™®® Latin (Katolik) ve Yunan (Ortodoks) kiliseleri 1054 yilinda Papa ve
Konstantinopolis Patrigi’nin birbirlerini aforoz etmeleri ile basladi. Ayriligin sebebi

ise “en uygun iman ikrar1” hakkindadir.**®

Saint Ambrose, Saint Gregory ve Saint Augustine (6. 430) tarafindan
Hiristiyanlik siyaset diisiinceSinin temelleri atilmig oldu. Hiristiyan siyaset diisiincesi,
Thomas Aqunas (6. 1274) ile kivamina ulagmistir. Katolik kilisesi, evrensel kilise
demektir. Hem diinyevi, hem de uhrevi islerin tek otorite tarafindan idare edilmesi,

siyasi ve dini otorite iizerinde evrensel bir kurum demektir ki bununla kastedilen

™ Durmus Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik Sorununun Felsefi

Coziimlemesi, (Ankara: Selguk Yayinlari, 1995), 51.
155 Oral Sander, Siyasi Tarih ilk¢aglardan 1918’e, 7. bs. (Ankara: imge Kitabevi, 1999), 42.
15 William H. McNeill, Diinya Tarihi, ¢ev. Alaeddin Senel, (Ankara: imge Kitabevi, 1998), 277.
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kilisedir. Katolik kilisesinin mantigi budur. Kiliseyi “Tanri’'min yeryiiziindeki
yuriiyiigii” olarak kabul Saint Augustine, Tanri Devleti adli eserinde diinya

devletinin Tanri devletinin emrine girmesi gerektigini ifade eder.'®

Ortagagda siradan insanlarin egitimsiz olmasi, okuma yazma bilmemeleri,
kutsal metinleri okuma ve anlama imkanlarinin kisitli olmasi, dogruyu ve yanlist
kendi akillar1 ile bulamayacaklarina inanilmasi, Kilisenin insanlar ile Tanr1 arasinda
bir araci kuruma donilismesine sebep olmustur. Kilise olmadan insanlarin kurtulusa
ermeleri miimkiin degildir. Kilise (Papa), Tanri’’min yeryiiziindeki temsilcisidir.
Insanlar Tanri’nim muradini Kilise ve/veya Rahipler vasitasi ile bilebilirler. Siradan
insanlar gibi Krallar da Kiliseye itaat etmelidirler. Bu onlara Hiristiyanlari idare etme
mesruiyeti kazandiracaktir. BOylece Ortagag’da Avrupa’da tam anlami ile dine
dayali yani teokratik bir sistem kurulmustur. Hristiyanligin Katolik Mezhebinin
basinda bulunan Papa en yiice ruhani liderdir. Ozellikle Bat1 Avrupa’da yaygin olan
Katolik mezhebinin yayildigi yerlerde Krallar Papa’ya baglidir. Her iilkede
yOneticilerin yaninda Papa’ya bagh piskoposlar vardir. Papa piskoposlar vasitasi ile
o iilkelerin yoneticileri ile muhatap olurdu. Yoneticiler piskoposlara yani kiliseye
vergi verirlerdi. Papa Krallara tag giydirir. Papa itaat etmeyen Krallari istedigi zaman
aforoz etme yetkisine sahiptir. Bazen bu yetkisini kullanmigtir. Mesela, Alman

Imparatoru IV. Heinrich, Papa VII. Gregorius tarafindan aforoz edilmistir.*®

Kilise kurallarinin Aristo mantigina goére yorumlanmasi olan Ortagag’da
skolastik diistincesi, kilisenin insan ile Tanr1 arasinda bir kurum olmasini saglamisti.
Bunun en somut 6rnegi ise “endiiljans” belgesidir. Endiiljans, ac1 ¢eken ruhlari,
Araf’ta bir siire azap ¢ekmekten kurtarmak, icin kilise tarafindan satilan belgedir.
Baslangicta Aziz Petrus Katedrali’nin yapilmasi igin satilan bu belge, zamanla
istismar edilerek, insanlarin affedilmesi veya cennetten yer sahibi olmalar1 i¢in kilise

tarafindan satilan bir vesikaya doniistii.">®

Cografi kesifler neticesinde farkli dinlerle tanisma ve onlardaki farkli degerleri
tanima Katolik kilisesinin tartisilmasinin sebeplerinden biridir. %0 Bu kesiflerle

zenginlesen Avrupa’da matbaa ile kapitalist yaymciligin gelismesi, okur yazarlik

57 Omer Caha, Acik Toplum Yazilar, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2004), 136-137.

%8 Omer Caha, Siyasi Diisiincelere Giris, (Istanbul: Dem Yayinlar1, 2008), 49, 54.

59 McNeill, age, 352.

1%0 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, Milliyetciligin Kokenleri ve Yayilmasi, cev. iskender
Savasir (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 31.
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oram1 yiikselmis ve insanlar kutsal metinleri kendileri okuma imkam bulmuslardir.'®!
Katolik kilisesinin uygulamalarinin kutsal metinlerle c¢elistigini goren aydinlar
Protestan hareketlerini baslatmiglardir. Martin Luther (6. 1546), insan aklinin kutsal
metinleri anlayabilecegini sdyleyerek, ruhban smifinin araciligini reddeder. Bu kilise
otoritesine bagkaldirt anlamina gelmekteydi.'®” Luther 1517 yilinda, 95 maddelik bir
bildiriyi Wittenberg’deki kilisenin kapisina asarak endiiljanslarin gegersizligini ilan

ederek yeni tartigmalarin fitilini yakt.*®3

On bes ve on altinci asirlarda Avrupa’da Kilise ile, Luther’e destek veren yerel
yoneticiler olan monarklar arasindaki miicadele, yeni mezheplerin dogmasina sebep
olmustur. Bu miicadelenin ulus devletlerin kurulmasi ile siki bir iligkisi vardir. Ulus
devlet, dini de millilestirmeyi hedeﬂemisti.164 Siradan halkin hedefleri monarklarin
hedeflerinden farklidir. Monarklar kilisenin diinyevi yonetime miidahale etmesine ve
giiciine kars1 idiler. Halk ise kilisenin siyaset ile fazla mesgul olup, uhrevi isleri

ihmale etmesine ve gili¢slizliigiine karsi idi.*®®

Ulus, vasiflart ile hayal edilmis, belli 6zellik ve siirlar ile sinirlandirilmis ve
bu smirhilik i¢inde egemen oldugu diisiiniilmiis, icat ve insa edilmis bir siyasal
topluluktur.*® Hal béyle iken, Katolik kilisesinin halklar iizerinde egemenligi ve
Latin dilinin biitin Avrupa halklarinin okur yazarlifinda egemen olmasi,
milliyetcilik anlayisina aykirt idi. Avrupa’daki bu ulus devlet inga siirecinin sonunda
hem Katolik kilisesi egemenligini kaybetmis, hem de Latin dilinin yerine yerel diller

okur yazarlikta kullanilmaya baslanmlstlr.167

Ortagag’da Papa, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi idi. Yenicag’daki Reform
hareketleri sonucu krallar, Papa’nin bu vasfini ele gecirdiler. Artik krallar, hem milli
kiliselerinin ruhani lideri, hem de milletlerinin siyasi liderleri idi. Ayn1 zamanda
Tanr1 adma hakimiyet icra ediyorlardi. Din siyaset iligkileri bakimindan
degerlendirecek olursak; Ortagagda devlet dine baglh iken, Yenicagda din devlete

bagli hale gelmistir.'®® Aziz Pavlus gibi Luther de idarecilerin zorunluluktan dolay:

161 Anderson, age, 32.

162 Caha, Siyasi Diisiincelere, 56.
163 McNeill, age, 353.

164 Caha, Siyasi Diisiincelere, 55.
165 Sander, age, 75.

186 Anderson, age, 20.

187 Anderson, age, 33.

1%8 Sander, age, 76-77.
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birer piskopos statiisiinde olduklarin1 ve onlara bu konumlarindan dolay: itaat
edilmesi gerektigini diisiiniir. Bir Hiristiyan i¢in en biiyiik deger idarecilere itaattir.

Bu diisiincenin neticesinde kilise yerine devlete mutlak itaat kavrami gelismistir.169

Fransiz olan Jean Calvin (6. 1564) kilise ile devleti ayirmasina ragmen devleti
kiliseye bagli bir statiiye yerlestirir. Devlet yoneticilerini Tanri’nin vezirleri olarak
goriip, onlara itaati Tanri’ya itaat olarak degerlendirir. Isyani Tanr1’ya isyan goriir."
Dinde reform hareketlerinden olan Kalvenizm’in ve Piiritenlerin 6zellikle ¢alismay1
bir ibadet gibi algilamasi ve arinmasin en Onemli araci olarak gormesi, Bati’da
kapitalizmin inkisafinin temellerini attigini, Karl Emil Maximilian (Max) Weber (6.
1920), Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinde ifade eder. Bu inanglar

kapital birikimini hizlandirms ve bireysel tesebbiislere gii¢c kazandirmistir.'"*

Hiilasa Ortagag’da ve Yeni¢ag’da aralarinda bazi niianslar olmasina ragmen
Avrupa’da hakim olan teokratik sistemlerdir. Ortacag’da Kilise Tanr1 adina
hakimiyet icra ettigi halde, Yenicag’da Hiikiimdarlar Tanri adina hakimiyet icra
ediyorlardi. Her iki yaklagimin kaynaginin Hiristiyanligin kutsal metinleri oldugu bir

gercektir.

2. 2.2 Avrupa’da Aydinlanma Dénemi ve Mimarlari

1783 yilinda “Aydmmlanma nedir?” sorusuna cevap bulmak amaci ile
Berlinische Monatsschrift dergisi tarafindan bir yarigma diizenlenir. Bir ¢ok aydin
gibi Prusyali Immanuel Kant (6. 1804) da bir makale gondererek yarigmaya istirak
eder. Aydinlanmay1 tanimlamaya caligir.'"? Kant Aydinlanma nedir sorusuna soyle

cevap verir:

“Aydinlanma, insamin bizzat kendisinin neden oldugu erginsizlikten
(tekamiil edememe, a.a.) Kurtulusudur. Isaret edilen bu erginsizlik, baskasinin
kilavuzlugu olmadan kendi zekasini kullanma yeteneksizligidir. Eger bunun
nedeni, insan kavrayisinin yetersizligi degil de, baskasimin kilavuzlugu yerine

kendi zekasina dayanmak icin gereken sebat ve cesaret eksikligiyse bu insanin

169
170

Caha, Siyasi Diisiincelere, 57.
Caha, Siyasi Diisiincelere, 59.

Y Duman, age, 526.

2 Dorinda Outram, Aydinlanma, cev. Sevde Caligkan, Hamit Caliskan, (Ankara: Dost Kitabevi,
2007), 17-18.
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kendi sucudur. Bu yiizden Aydinlanmanin siart ‘sapare aude: Kendi zekani

kullanmaya cesaret olmahidir!’... """

Kant’in bu beyanlarindan yola ¢ikarak Aydinlanmayi, aklin ve bilimin
kilavuzlugunda “insan-1 kamil” hakikatine ulasmak i¢in 17-19. Yiizyillarda,
Avrupa’da yapilan, fikir faaliyetleri olarak tanimlayabiliriz. Cilinkii Hiristiyan
Avrupa’da yerlesik kiiltiir ve anlayislarin insanin tekamiiliine engel oldugu, insanin
en tabii hakki olan akli kullanmay1 ve diisiinmeyi inhisar altina aldig1 tarihsel bir
realitedir. Insan1 giinahkar ve yetersiz goren Hiristiyan diisiincesi, insan ile insan-1
kamil arasina aracilar yerlestirmek sureti ile insanin ulagabilecegi seviyeyi “aracilar”
veya “aracilarin seviyesi” ile siirlandirmistir. Bundan dolayi insan, ergenligi bir
tirlii gegemeyen bir varliga doniismiis ve olgunlasamamustir. Tekamiil edemeyen
insan halini Aydimlanmanin sebebi, insan-1 kamili de Aydinlanmanin hedefi olarak

tespit edebiliriz.

Tirkiye’yi de etkisi altina alan Aydinlanma diisiincesinin temelinde, dini
referanslar ile diigiinmenin yerine akli referanslar ile diisiinmenin yerlesmesi vardir.
Aydinlanma diisiincesi, toplumda geleneklesmis din, dini diisiince, diisiince ve yasam
tarzlarnin aklin siizgecinden gegirilerek yeniden yorumlanmasidir.*™* Bu yénii ile
Avrupa Aydinlanmasi, orgiitlii dinlere kars1 deist bir karaktere sahiptir. Bu diisiince

ingiltere ve Fransa’daki giiglii deizm inancinin tesirinde kalmigtir.*"

Auguste Comte’iin “U¢ Hal Yasas1” nazariyesine gore, toplum teolojik ve
metafizik halleri yagsadiktan sonra, pozitif hal asamasina gecerek, o zamana kadar din
ve metafizik ile acikladig: tabiat ve olaylarini, artik akil ve bilimle agiklamaya
baglamistir. Bu pozitif bilim anlayis1 beraberinde, toplum hayatinda, dinden
uzaklagmay1 ,g,retirrnistir.176 Kiiltiirel modernlesme de denilen Aydinlanma déneminde
birbirine zit olan liberalizm, muhafazakarlik ve sosyalizm gibi ideolojiler, dini
kaynakli siyasi fikirlere meydan okumus ve akil, bilim ve ilerleme esaslar1 lizerinde
yiikselmislerdir. 17 By ideolojiler i¢ginde Aydinlanmanin ruhu olan evrensel akil
inanci, liberalizmin sekillenmesinde lokomotif gorevi gdrmiistiir.'’® Hatta Colombia

Universitesi’nden Tarihgi Prof. Dr. Peter Gay (6. 2015), Aydinlanmay1 liberal bir

13 Goldmann, age, 15-16.

7% Qutram, age, 19.

17> Outram, age, 140.

178 Duman, age, 525.

" Heywood, Siyasi ideolojiler, 37.
178 Heywood, Siyasi ideolojiler, 43.

41



reform hareketi olarak degerlendirir. Gay ayrica, Aydinlanmay1 oOrgiitlii dinlere
diismanlik ve insanin kendi ve cevresi ile olan miinasebetlerini din etkisinden

kurtarip aklin kriterlerine gore sekillendirme olarak tanimlar.*"

Aydinlanma ideolojisini mimarlari olarak genellikle on aydinin ismi zikredilir.
Newton, Bacon, Locke, Descartes, Hobbes, Machiavelli, Hume, Rousseau, Kant ve
Hegel’dir.'® Otoriter bir sistem diisiinmelerine ragmen, Aydmlanma diisiincesinin
sekiiler alt yapisini olusturmalarindan dolayr Machiavelli, Hobbes, Rousseau ve
Hegel’in din ve siyaset hakkindaki fikirlerini bilmek Aydinlanma distincesini
anlamamiza yardimci olacaktir. Ortacag’in dini esaslar iizerine kurulu siyasi
diizenine karst ilk sekiiler diisiinceleri ortaya atmalar1 onlara Onem
kazandirmaktadir.*®* Avrupa’nin mesruiyeti Tanr1’ya dayandirilan siyasal sisteminin
yerine, devlet veya hiikimdarin mesruiyet kaynagi oldugu bir siyasal sistem
onermeleri, sekiiler siyasetin insasina zemin hazirlamistir. Bu sekiiler siyasetin ¢ikis
noktasi da Allah’a ait olan tasarrufta bulunmak, hiikmetmek demek olan rububiyetin,
Allah’tan bagka bir giic merkezine verilmesidir. Rububiyet hakki bu diisiiniirlere
gore ya bir hiikiimdarda veya bir devlettedir. Ama isin ilgin¢ yani, Tanri’dan gasp

edilen bu rububiyetin, yine Tanr1 adina kullanilmasidir.

Ortacagin dini diizenine ilk tepki, mezkur dini diizenin merkezi olan hemen
Italya’da ortaya ¢ikmustir. Nicola Machiavelli (6. 1527) modern yani sekiiler siyaset
diigiincesinin ilk mimari olarak kabul goriir. Bunun nedeni onun devleti kiliseden
tamamen bagimsiz diisiinmesidir.*® Prens adli eserinde Italya’da ulus devlete dayal:
bir siyasi birlik onerir. Ona gore ortak dil ve millet suuruna sahip olmayan haklarin
baska devletlerin kontroliine girmesi kolaydir. 18 0, Papa’nin ruhani giiciiniin,
diinyevi giicle tahkim edilmesinin, devletler i¢in tehlikeli oldugunu ve bunun
yapilmamasi gerektigini sOyler. Papa’nin diinyevi gilice sahip olmasinin, prensliklerin
giiciiniin azalmasi1 1ile neticelenecegini ifade eder. Machiavelli, giiciin din
adamlarinda degil, devlet adamlarinda olmas1 gerektigini iddia eder. Bu yoniiyle

onun sekiiler siyaseti ortaya attig1 sdylenebilir.'®*

179 Qutram, age, 20.

180 Bedri Gencer, islam’da Modernlesme, 3. bs. (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2014), 58.

181 Caha, Siyasi Diisiincelere, 88.

182 Caha, Siyasi Diisiincelere, 90.

183 Machiavelli, Prens, gev. Leyla Tongug Basmact, 2. bs. (istanbul: Remzi Kitapevi, 2014), 13.
184 Machiavelli, age, 19.
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Machiavelli, idarenin Tanr1 tarafindan hanedanlarini temsil eden Prens’e
verildigini ve dolayisi ile hiikkiimdarin hakimiyetinin Tanri’nin hakimiyeti oldugunu
ima eder.’® O Kilisenin de hiikiimdarin kontroliinde olmasi ve devletin bekasi i¢in
kilisenin giiciinden istifade etmenin geregine ifade eder.'®® Fazileti $gretmediginden
dolayr Hiristiyanliga karsi olan Machiavelli, realist bir disiiniirdii. O’na gore,
toplumsal kurallarin kaynag yasanmus tecriibelerdir.'®” O fazileti geri getirecek bir
“Kamu Dini” tasavvur etmistir. Bu din ve miiesseseleri, eski Roma’nin dinine ve din

miiesseselerine benzer. Bu dinin neticesi Cumhuriyet rejimidir. 188

Machiavelli, hiikimdarin halk iizerinde hem yasalar ile, hem zor kullanarak
idarede bulunabilecegini sdyler.’® Ama gerektiginde hiikiimdar, insanlik ve dine
aykir1 davraniglar da bulunabilir bu devletin bekast i¢in Onemlidir. 1% Pevletin
bekasinin en Onemli sartlarindan biri de hiikiimdarin halka baski yapmamasi ve
halkin hukukunu muhafazaya calismasidir. Boylece halk hiikiimdara minnettar,

Hiikiimdar da halki ile dost olur.**

Sekiiler diisiincede ikinci sirayr Thomas Hobbes’a (6. 1679) vermek gerekir.
Hobbes, Machiavelli’nin Ingiltere’deki temsilcisi kabul edilir. Pozitivizmin etkisinde
kalan Hobbes, doga bilimlerindeki yasalari siyaset bilimine uygulamaya c¢alismistir.

. - g - 192
Insan davraniglarinin kaynaginin evrensel giidiiler oldugunu savunmustur. S

Hobbes, dinin kaynagi olarak insani duygulari gosterir. Dinin hayvanlarda
degil de sadece insanlarda olusundan yola ¢ikarak insanin mahiyetinin dini
dogurdugunu ileri stirer. En 6nemli nedenin ise insanin sahit oldugu olaylarin
nedenlerini merak etmesidir.*® ikinci 6nemli sebep ise gelecek endisesidir. Bu
kaygidan dolay1 insan, bir gii¢c ve goriinmez bir varliga iltica etme ihtiyaci hisseder.
Daha bagka sebepler de sayan Hobbes un neticede vardigi sonug dinin ilahi, degil

tabii oldugudur.™®*

185 Machiavelli, age, 124.

186 Machiavelli, age, 56-57.

87 Ernesto Landi, “Niccola Machiavelli”, Bat1 Diisiincesinde Siyaset Felsefeleri, ed. Maurice
Cranston, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2000), 45.

188 |_andi, age, 47.

189 Machiavelli, age, 85.

190 Machiavelli, age, 87.

191 Machiavelli, age, 50.

192 Caha, Siyasi Diisiincelere, 94.

1% Hobbes, age, 86-87.

% Hobbes, age, 88-93.
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Hobbes un siyasi diigsiincesi Leviathan adli eserinde sekillenmisti. Leviathan
Kitab-: Mukaddes’te zikrolunan bir canavardir. Uzeri keskin pullarla kapli bir
ejderha olan Leviathan diger biitiin hayvanlar tizerinde hakimiyet kumustur. Ama
Leviathan’in emri altina girmeyi gururuna yediremeyen bazi hayvanlar onun keskin
pullarindan dolayr ona yaklasamamaktadirlar. Hobbes’a gore Leviantan “gururun
biitiin ¢ocuklarinin” kralidir. Akl basinda ve realist insanlar Leviantan’a benzeyen

krala/devlete bagkaldirmak yerine itaat etmeyi tercih etmelidirler.'®

Devlette hakimiyetin tek elde toplanmasini savunan Hobbes, dini kaygilarla
hakimiyetin paylagilmasinin devleti kaosa siiriikkleyecegini ve bunun sebebinin de
Kitab-1 Mukaddes i kendi arzularina gore yorumlayan insanlar oldugunu séyler. Bu
durum kabul edilemez ve hiikiimranlik paylasilamaz. Din hiikiimdarin buyruguna
tabi olmasi gerekir.196 Bunun sebebi, insanlar beseri yaratiklardir. Tanr1 degildirler.
Dolayist ile iyi ve dogru hakkinda kesin bilgiye sahip olamazlar. Incil Allah’in
soziidiir. Ama insanlarin Incil yorumu farkli farkli olacagindan, onun gercek manasi
tartismalara ve i¢ karisikliklara sebep olmaktadir. Her insanin kendine 6zel bir ahlak
kurali olamayacagidan Incil’in bir otorite tarafindan yorumlanmas: gerekmektedir.

O otorite “Fani Tanr1” olan hiikiimdardir.*®’

Jean J. Rousseau (6. 1778) sekiiler diisiincede yeni ¢igirlar acan bir
diisiiniirdiir. O’na gore insan dogas1 itibari ile egoist ve saldirgan degildir. Insanin
tabiat1 geregi akli ve vicdani birlikte hareket ederek insana “dogal” bir diizen verir.
Bu dogal halde insan mutludur. Ama birlikte yasama zorunlulugundan dolayz,
insanlar bir s6zlesmeyle toplumsal hayata gegerler. Toplumsal hayatta akil, vicdanin
listiine geger ve insan rasyonel bir varliga déniisiir. Insan yapimi kurumlar i¢inde
yasayan insan medeniyeti olusturur. Ozgiir iradeleri ile toplumsal hayata gegen
insanlar ikinci asamada iradeleri ile genel idareyi yani yOnetimi olustururlar. 198
Genel iradenin yani devletin insanlar tlizerinde mutlak tasarrufu vardir. Bireyi
sekillendirmek devletin temel gorevidir. Devlet bunu egitim ve hukuk yolu ile yapar.

Boylece birey devlet ile biitlinlesir. Bu biitiinlesme sonucu bireyler ozgiirlesirler.

Rousseau devletin elindeki egemenligin boliinemeyecegini, devredilemeyecegini ve

%5 w. N. Watkins, “Thomas Hobbes”, Bati Diisiincesinde Siyaset Felsefeleri, ed. Maurice
Cranston, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2000), 54.

19 Watkins, “Thomas Hobbes”, 55.

197 Watkins, “Thomas Hobbes”, 60.

198 Caha, Siyasi Diisiincelere, 99-101.
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siirlandirilamayacagini savunur. O’na gore bu egemenlik ayni zamanda yanilmayan
bir iradedir. Devlet kiskang bir Tanr1 gibidir. Kendine itaat etmeyen veya onun
otoritesine golge diisiiren herkesi cezalandirma yetkisine sahiptir. Milli egemenlik

kavraminin ¢ikis noktasi budur.**®

Bu aydinlar zincirinin énemli bir halkasini olusturan Alman diisiiniir Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (6. 1831) i¢in en onemli sey Alman Siyasi Birligi’ni
olusturmaktir. ®° Alman ulusu, Alman devletine gebedir. “Deviet, Tanri’mn
yeryiiziindeki ihtisamly yiiriiytisiidiir.” Tarih, bu Tanr’’nin bu yiiriyiisiinii bize
gosterir. Determinist bir bakis acisina sahip olan Hegel’e gore devlet gibi din de tarih

icinde sekil alir.?%*

Hegel’de birey degil, ulus esastir. Ulus ruhu, bireysel degerlerin
de kaynagidir. Din, hukuk, kiiltiir bireyler tarafindan degil, bu ulus ruhu tarafindan

ortaya ¢ikarilir.?%

Aydinlanma diislincesinin liberalizmde viicut buldugu gergeginden yola
¢ikarak buradan sonra liberal diisiincenin temsilcilerine muhtasar olarak temas
edilecektir. Liberaller, Avrupa’da krallarin idarelerini Tanri’nin kendilerine verdigi
bir hak oldugu diisiincesine kars1 ¢ikiyorlardi. Kendi mesruiyetlerini dine dayandiran
feodal yapilarin elestirmis ve buna destek veren kiliseye karsi din vicdan

o ee qee e s 2
ozgiirliigiinii savunmuslardir.?®

Ingiliz, Amerikan ve Fransiz devrimlerinin ilham kaynag Ingiliz diisiiniir John
Locke (0. 1704) siyasi liberalizmin fikir babasidir. 204 Toplumda hosgoriiniin
yerlesmesi i¢in din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi gerektigini savunur.
Insanlar siyasi otoriteyi hayat, hiirriyet, miilkiyet, saglik gibi sivil ihtiyaclarini
karsilamak ve gelistirmek icin bir araya gelerek kurmuslardir. Kiliseyi ise ibadet
etmek ve ruhlarini temizlemek igin kendi rizalari ile olusturmuslardir. Devletin
vazifesi sivil ¢ikarlardir dini isler degildir, diyerek din devlet islerinde net bir ayirim

yapmlstlr.zo5

199 Caha, Siyasi Diisiincelere, 102-103.

20 Caha, Siyasi Diisiincelere, 103.

2! Caha, Siyasi Diisiincelere, 104.

22 Caha, Siyasi Diisiincelere, 105.

28 Heywood, Siyasi Ideolojilere, 41.

204 Caha, Siyasi Diisiincelere, 113.

25 Richard Peters, “John Locke”, Bati Diisiincesinde Siyaset Felsefeleri, ed. Maurice Cranston,
(istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), 75.
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O’na gore hukukun kaynaginin din degil, insanin dogasidir. O’na gore herkes
Allah’m ¢ocugudur ve Allah herkesin efendisidir. Allah insan1 akilli varliklar olarak
yaratmistir. Bu akil “Tabiat Kanunlarini” kavrayacak potansiyele sahiptir. “Tabii
Haklar” tabiat kanunlarina dayandigindan ve matematik gibi net ve Kkesin

olduklarindan insan akli tarafindan anlasllabilir.206

Insan aklina ve rasyonalizme biiyiik onem veren Locke, insanmn dogustan
rasyonel oldugunu ve baskasina karsi nasil davranacaginmi bildigini diisiiniir. Locke,
insan aklinin, insana dogustan verilen miilkiyet, yasam ve 0&zglrlik haklarim
kavrayabilecegini sOyleyerek hukukun belirleyicisi olarak insan aklini referans
gosterir. Dogal hukukun kaynagi akildir. Bdylece hukuk sekiiler bir kimlik

207 John Locke, akla aykir1 dini sOylemlerin kabul edilemeyecegini séyler.208

kazanir.
O ayn1 zamanda dinin de tipk: felsefe gibi aklin {iriinii oldugunu ifade eder.” Locke
1695 yilinda, The Reasonableness of Christianity adli eseri yazar.?® Eserin konusu
Hiristiyanligin mantikli bir din olusudur. Metafizik yonii agir bir din olan
Hiristiyanlig1 akil ve mantiga uyarlamak i¢in yapilan ¢alismalardan biridir. Boylece

her din gibi Hiristiyanlik da akil ile anlagilabilecekti.?!*

Aydinlanma diisiincenin 6nemli bir temsilcisi de filozof David Hume (6.1776)
hakkinda Kant “beni dogmatik uykumdan uyandiran kisidir” demistir. Hume’iin
felsefede metafizik ve dine karsi verdigi miicadele ile g6hret bulmustur. 212 o,
agnostisizm (Tanr’’nin bilinemeyecegini ileri siiren felsefi inang) tarzi bir hayat

stirtiyordu. Tanr1’nin akil ile bilinemeyecegini dﬁsﬁnﬁyordu.213

Hume’iin diisiincesinde dinler insan tabiatinin iiriiniidiir. Insanlarin akilsizlig1,
caresizligi, kaygi, sikinti, umut ve korkularinm iiriiniidiir. Insanlar karsilastiklari tabii
durumlar karsisinda tabiatiistii varliklara sigmnir ve onlardan medet ummaya
baslarlar. Insanlar karsisinda giizel konusan ikna giiciine sahip baz1 kisiler toplumlari

yonlendirmis, insanlar da akil vyiiriitmeden ve kanita beklemeden onlara

206 peters, age, 69.

27 Caha, Siyasi Diisiincelere, 115.

%8 Abdiillatif Tiizer, Din ve Rasyonalite —Postmodern Bir Yaklasim- (Ankara: Lotus Yaymevi,
2009), 265.

29 Brsan K. Oymen, Hume, (Istanbul: Say Yaynlari, 2010), 90.

219 John Locke, The Reasonableness of Christianity as Delivered in The Scriptures, ed. I. T.
Ramsey, (California: Stanford University Press, 1958).

211 Qutram, age, 145.

212 ymen, age, 19.

3 Oymen, age, 24.
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inanmiglardir. Bdylece dinler olusmustur. Hayatin zorluklari, acilari, verdigi
mutsuzluklar karsisinda, umut verme ve insanlara mutluluk vadetmek biitiin dinlerin

ortak ozelligidir. 24

Liberalizmin gelismesinde 6nemli rol oynayan John Stuart Mill’e (6. 1873)
gore, her insan kendi bedeni ve hayati lizerinde mutlak hakimdir. Kendi {izerinde
diledigi eylemde bulanabilir, demistir. Aslinda bir yonii ile her insan1 kendinin Rabbi
olarak ilan etmis ve rububiyeti bireyin ozgiirliigii olarak tanimlamustir. > Mill,
Hiirriyet Uzerine adli esrinde insanlarin dini inanclarmin ve ifade 6zgiirliigiiniin
devlet teminat altinda olmasi gerektigini savunur. Eger bir kesim, bir inanci veya bir
diisiinceyi begenmediginden dolayi, onlar {izerinde baski kurmaya kalkarsa devlet, o

kesime kars1 tavrini ortaya koymahdlr.216

2.2. 3 Aydinlanma Diisiincesinin U¢ Sac Ayagi

Aydinlanma diisiincesinin ti¢ 6nemli sac ayagi vardir. Din, hukuk ve ideoloji.
Bu ii¢ sac ayagi birbirini tamamlayan ve Aydinlanma disiincesini ayakta tutan
prensipleri ihtiva etmektedir. Bunlarin neticesinde Avrupa modernlesmesinin

kiiltiirel tarafi inga edilmistir. Modern hayat bu {i¢ sac ayag1 lizerinde yiikselmistir.

2. 2. 3. 1 Aydinlanmanin Dini Diisiincesi

Aydinlanma diisiiniirlerinin  din hakkindaki goriislerinin ortak noktasi,
aralarindaki farkliliklara ragmen, geleneksel Hristiyanliga ve kiliseye karsi
diismanliktir. Buna ragmen egitimsiz halk i¢in liizumlu goriilen din yeni yorumlara
thtiya¢ duyulmustu. Teist ve deist tanr1 anlayislarinin muhataplart farkli idi.

Egitimsiz halk i¢in teist, egitimli burjuva icin deist anlayislar benimsenmistir.?*’

Kainatt ve toplumu muhtesem bir makineye benzeten Aydinlanma
filozoflarinin deizmin etkisinde olduklar1 anlasilmaktadir. “Biiyiik Saat Ustas1” ve
“Evrenin Tasarimcist” olarak tasvir edilen Tanrt imgesi Aydinlanma doneminin

siirekli islenen konusudur.?'® Buna gore Biiylik Saat Ustasinin dizayn ettigi bu

2% Gymen, age, 149.

25 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, ¢ev. Hizir Murat Kose, 3. bs. (Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2012), 314.

216 Noel Annan, “John Stuart Mill”, Bat1 Diisiincesinde Siyaset Felsefeleri, ed. Maurice Cranston,
(istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), 127.

27 Goldmann, age, 51.

28 Goldmann, age, 52.
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makinanin muhtevasinda, insan mutlulugunun sifreleri mevcuttur. Akil ve bilim ile

bu saat iizerinde calisildig: takdirde, mutlulugun sifresi ¢oziilebilir.?*®

Platon, Aristoteles, Ebu Bekir Razi, Farabi, Leibniz, Spinoza, Kant ve Hegel’in
inang¢ ve din konusunda bulustuklar1 ortak noktanin, dinin akil silizgecinden
gecirilmesi oldugunu sdylenebilir. Tabii veya Akilci (Rasyonel) din anlayisinin temel
karakterini ifade eden bu bakis agisina gore inang ve din kaideleri aklin kritigine tabi

tutulur. Bunlarin akla uygunlugundan ancak kabul edilebilir.??°

Aydinlanma filozoflarina gore dini hayat, aklin rehberligindeki hayattir. Dini
ve diinyevi biitiin meselelerde tek rehber akildir. Eger kutsal metinler akil
stizgecinden gecmiyorsa, vahiy de olsa ilahi olamaz. Bunlara gore vahye de ihtiyag
yoktur. Insan akli, ilahi olan seyleri anlayabilir. Dinin aklin otoritesine tabi olmasi
gerekir. Mucize, vahiy gibi Tanri’nin akil almaz iglerinden dem vuranlar kendi
otoritelerini pekistirmek i¢in dini malzeme olarak kullanirlar. Tabiattaki dogal
diizene miidahale edecek, keyfi davranislar1 sergileyecek bir Tanr1 anlayis1 kabul
edilemez. Bu tiir disiinceler insanlar1 kolelestirmek ve somiirmek i¢in olusturulmus

hurafelerdir. 2

Akil insana Tanr tarafindan verilen, ruhun insan bedenine tiflenmesi sirasinda
insan gegen seydir. Yani aklin kendisi Tanrisaldir. Bu ruhun makul tarafi ve akildisi
tarafi vardir. Makul tarafin1 akil, akildis1 tarafini ise arzular olusturur. Iinsanin makul
tarafi dolayisi ile Tanr1’ya benzer. Leibniz’e gore her akilli ruh, kendi ¢apinda kiiciik
bir Tanrr’dir. %% Spinoza da insanin bir an1 Tanri’’nin sonsuz aninin bir pargasi
oldugundan, Tanr1 6ziiniin bilgisini tagidigini sdyler. Bundan dolay1 insan akli Tanr1
gibi hakikatlere vakif olabilir. Onun icin eldeki her malzemenin aklin siizgecinden

gecirilmesi 6nemlidir. Bu da ruhun arzularina gem vurmakla miimkiin olabilir.”

Spinoza panteizmi mantiksal olarak izah eder. O’na gore Tanri, kainatin agkin
degil, ickin sebebidir. Var olan her sey O olduguna gore, Tanri’nin disaridan kainata
miidahalesi s6z konusu olmaz. Tanri kainata miidahale eden, ya da dua edenin

duasina icabet eden, kendine inananlara miikafatlar veren, mucizeler gosteren, melek

% Goldmann, age, 53.

*2 Tiizer, Din ve Rasyonalite, 264.

21 Abdullatif Tiizer, “Rasyonel Din/Dogal Din ve Spinoza”, Beytulhikme An International
Journal of Philosophy, c. 3, s. 1 (2013): 34.

222 Tiizer, “Rasyonel Din”, 36.

223 Tiizer, “Rasyonel Din”, 37.
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ve seytanlar1 kainatta gorevlendiren, insanlara elgi olarak peygamberler gonderen ve
onlara vahiy indiren bir kral degildir. Boyle bir Tanr1 disiiniilemez. Bu rasyonel bir

varliktan ziyade bir canavara benzemektedir.?**

Deistlere gore tabiat, Tanri’nin ezeli, degismez, miilkemmel diisiincesinin
tezahiiriidiir. Kainattaki tabiat kanunlari, Tanri’nin emir ve diizeniyle vardir. Bu
kanunlara itaat etmek en biiyiik ibadettir der, Hobbes. Ciinkii kainattaki kanunlarin
Tanri’nin ezeli ve zorunlu olusunun kanunlar1 oldugundan bu kanunlar1 Tann bile
bozamaz. Mucizeler bundan dolayr yoktur. Mucizeler keyfilik anlamina

gelmektedir.?

Tabiat kanunlarina ve aklin sdylediklerine itaat etmek Tabii dinin esasini
olusturur. Tanr1 kainattir, ve aklimiz da Tanri’dan bir parcadir. Dolayisi ile aklin
ilhamlar1 Tanri’’min arzusunun ifadesidir. Tabiat kanunlar1 da Tanri’’nin emri
olduguna gore akil ve tabiata uygun hayat tarzina Tanr1 Kanunu denilebilir. Tanri’nin
dua, ibadet, kurban kesmek gibi ilkel ibadet bigimlerine ihtiyact yoktur. Asil olan

bilgiye ve erdeme dayanan bir hayat siirdiirmektir.*%®

Kant hakiki din, Tabii dindir, der. Tabii din demek, akilla beslenen ve
igcimizdeki duygulara, ahlak kanunlarina itaat eden din demektir. Tabiatiistii yani
vahiyle gelen ilahi din, Tabii dine uydugu miiddetge makbuldiir. Ilahi dinler aslinda

Tabii dinin farkli bir yansimasidir.??’

Tabii din anlayis1 daima ve bilimin kilavuzluguna giivenir. Aydinlanma
donemi aydinlar1 ya panteizme yani Tanri’nin kainatta ickinliine ya da deizme yani
Tanri’nin askinligina inanmiglardir. Deistler kainatin Yiice Mimari olan, ama kainata
miidahale etmeyen bir Tanr1’ya inanmiglardir. Panteistler ise kainat digindan kainata
keyfi miidahale eden bir Tanr1’y1 reddetmiglerdir. Tanr1 tabiatin kendisidir. Netice
itibari ile Aydinlanma’nin Tanris1 kainata miidahale etmeyen bir Tanr1’dir. Deizm ve
panteizm anlayislarinin iiriinii akil ve bilimin 6zerkligi ve rehberliginde bir din

anlayist kabul edilmis vahye dayali bir din anlayisi reddedilmistir. Tabii dinin 6zii

224 Tiizer, “Rasyonel Din”, 39.

2% Tiizer, “Rasyonel Din”, 40.
22 Tiizer, “Rasyonel Din”, 41.
227 Tiizer, “Rasyonel Din”, 46.
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budur. Tabi dinin ibadetleri akli kullanarak tabiati anlayip ona gore bir yasam

siirdiirmektir.??

Tabii din, Aydinlanma doneminin ve bir ¢ok diislinliriiniin  dinidir.
Hiristiyanlikla tatmin olmayan diistiniirlerden biri de Jean Jacques Rousseau’dur (6.
1778). Dinsizlige inanmayan Rousseau, Hiristiyanliga alternatif olarak Tabii din
diisiincesini benimser. Ona gore Tabii din Tanri’nin serefine uygun, toplumun
menfaatlerine hizmet eden, Tabii hukuka uygun olan dindir.??® Milletler Tanri’y1
kendi arzularina gore konusturmaktadirlar. Dini merasimlerdeki farkliliklar bunun
delilidir. Ve bu farkliliklar onlarm fantezilerinden kaynaklanmaktadir. Ibadetleri din
ile karigtirmayim. Tanri’nin istedigi ibadet kalp ile alakalidir, sekil ve torenler ile

degildir.*

Rousseau’nun bu diisiinceleri 1792-94 yillar1 arasinda Fransa’da iktidari
ellerinde bulunduran Jakobenleri etkiler. Jakobenlerden Maximilien Robespierre (0.
1794) Katolikligi ortadan kaldirmak i¢in Fransiz ulusunu “Yiice Varlik Kiilti”
adinda Tabii Dinin etrafinda toplamaya caligir. Halka ragmen halk igin, bir ¢ok sey

gibi bir de yeni din diisiinmiislerdi.?*

Ortacag ve Yenicag’da Avrupa’nin teokratik devlet sisteminin dayandigi din
Hiristiyanlik idi. Bu donemde uygulanan hukukun kaynagi da Hristiyanlik dininden
neset eden toplumsal degerlerdi. Papa’nin krallara ta¢ giydirmesi veya gorevden
almas, kilisenin evliliklere miidahale etmesi, para ile giinah ¢ikarmak gibi daha bir
¢ok uygulamanin kaynagi olan, Hiristiyanli§a duyulan tepki yeni bir hukuk sistemine

ihtiyagc duyulmasina sebep oldu. 2*2

Bundan dolayi, Aydmnlanma doneminde
Hiristiyanliga tepki olarak insa edilen Tabii Din anlayisi iizerinde yeni bir hukuk
diizenini inga ¢aligmalar1 da baslamis oldu. Hipotezimize gore devlet sistemlerinin
temel kaynaklarindan biri din olduguna gére, hukukun da kaynaklarindan biri din ve

dini degerlerdir. Simdi Aydinlanma doneminin hukuk anlayisina bakalim.

228 Tiizer, “Rasyonel Din”, 43.

229 Jean Jacques Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Ali Riza Ulgener,
Salahattin Giiney, (Istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1966), 312.

%0 Rousseau, age, 313.

21 Yiiksel Taskin, “Modern Siyasal Hayat: Kurumlarin Dogusu ve Kiiresellesmesi”, Siyaset,
Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, ed. Yiiksel Taskin, (Istanbul: iletisim Yaynlar1, 2014), 64.

2 Hobbes, age, 98-99
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2. 2. 3. 2 Aydinlanmanin Hukuk Anlayis

Saint Thomas Aqunas’in diistinceleri ile Hiristiyanlik diisiincesinde
diinyevilesmenin emareleri goriilmeye baslar. Aqunas ilahi hukukun yaninda beseri
hukukun da olabilecegini soyler. Din adamlarinin diisiincelerinin de etkisi ile
sekillenen Hiristiyan ilahi hukuku, ilahi olmaktan c¢ok beseri bir karakter
tagimaktaydi. Augustine ile Aqunas arasinda gegen yaklasik sekiz asir ge¢misti.
Aqunas, bu zaman diliminde eskiyen ve zamanin ihtiyaglarina cevap vermeyen
Hiristiyanlik hukukunu beseri hukukla yamamaya c¢alismistir. Tabii hukuku

benimsemesi ise Aqunas’in rububiyet telakkisinin darbe aldigini gostermektedir.?®

17. Yiizyil siyasal rasyonalizminin ifadesi olan Tabii hukuk diisiincesi biiyiik
Ol¢iide Stoaciliga dayanmaktadir. Hollandali Neo-Stoacilar Justus Lipsius ve Hugo
Grotius tarafinda temelleri atilmistir.?* Ama Neo-Stoaciligin yayilmasi Italya’dan
baslayarak, Fransa, Hollanda, Ingiltere ve Amerikan Kolonilerine dogru oldu. Bu
donemin hukuk kitaplar1 Stoact ruhun izlerini tasimaktadir. 1776’da Amerikan
Bagimsizlik Bildirisini yazan Thomas Jefferson sozleri Stoaci filozoflar dili ile

konusmaktl.235

Galileo ve Descartes’in fizik ve matematik alanindaki ¢aligsmalari ile tabiat
daha anlagilabilir hale gelmistir. Bilim alanindaki bu gelismeler ile matematik tarzi
bir siyaset bilimi umudu dogmaya baslamistir.”®® Siyasal ilkeleri insan ve devletin
tabiatindan ¢ikarmaya calisan Hobbes, fizik ve matematik biliminde oldugu gibi,
acik-secik ve kesin bir siyasal yapi teorisi kurmaya calisiyordu. Spinoza geometrik
yonteme gore bir ahlak felsefesi insa etmeye calisirken, Leibniz, genel bilimsel
yontemleri somut ve 0zel siyasal sorunlarda tatbik etmeye c¢alisti. Leibniz’in
ogrencisi Christian Wolff ise tabii hukuk kitabin1 matematiksel yontem ile

yazrmstlr.237

Ortacag’da Papa’nin elindeki ilahi hak, Yeni¢ag’da krallara ge¢misti. Papa da,
krallar da Tanr1 adina hakk-1 hakimiyet icra ediyorlardi. Liberallerin din vicdan

Ozglrliigii hususundaki asir1 vurgunun sebeplerinden biri de krallarin elindeki ilahi

238 (Caha, Atk Toplum, 138.

2% Charles Taylor, Sekiiler Cag, cev. Dost Kérpe, (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2014), 187.

2% Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, cev. Necla Arat, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1984), 168.

2% Cassirer, age, 166.

27 Cassirer, age, 167.
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yonetme hakki ile yerlesik kilise otoritesini ortadan kaldirmakti. ?*® Liberalizmin
ortaya ¢ikardigi ibadet, ifade ve miilkiyet 6zgiirligli kavramlariin altinda asil yatan
sey kiliseye kars1 Ozgiirliiktiir. Hiristiyanlik degerlerine ve kilisesine karsi verilen

miicadele 6zgiirliikk kavrami etrafinda baslamlstlr.239

Tabii ya da dogal haklarm kaynag insan tabiatidir. insan1 kendi basimna
miistakil bir varlik telakki eden diisiinceler, insan haklarinin kaynagi olarak da
insanin bu miistakil olusuna baglarlar. Insan sosyal bir varlik olmadan evvel
dogustan bu haklara sahiptir. Bu haklar vazge¢ilmez ve evrenseldir zaman ve mekan
ile sinirlandirilamazlar. Elbette bu tabii temel haklardan dogan Aydinlanma hukuku
da insan tabiatina ve tabiatin kendi kanunlarina dayanir. Bunlarin disinda din dahil

herhangi bir miidahaleyi kabul etmez.*

Aydinlanma doneminin hukuk disiincesi, devleti insan yaratilisinin tabii
kanunlarma gore yeniden diizenlenmektir. Tabii hukuk Aydinlanma déneminin
hukukudur. Bunun tabii din diisiincesine dayandigim sdylemek gerekir.?** Hristiyan
siyaset diisiincesinin yikilmasi ile yeni bir odak arayan diisiiniirler, Stoaciliktan ilham
aldiklar1 Tabii din ve Tabii hukuk diislinceleri {izerinde yeni diizen insa etmeye
calistilar. Tabii hukuk anlayisinda insanin degerini, insanin kendisi takdir ediyordu.
Tabii hukuk anlayiginin insanliga verdigi en 6nemli hizmet, insana kendini degerini
belirleme imkam vermesidir.?* Amerika (1776) ve Fransiz (1789) devrimlerinin
irtinii olan, yasama hakkinin kutsalligi, 6zgiirliik, miilkiyet ve bireylerin mutlulugu
ve devletin bunu gerceklestirmekteki sorumlulugu prensiplerine dayanir.
Rousseau’nun her insanin dogustan hiir oldugu prensibini benimser. Kuvvetler

ayrilig1 ve dini hosgorii Aydinlanma déneminin felsefi é')zelligidilr.243

Bazi muhafazakar diislinlirler de herhangi bir ilahi kdken telaffuz etmeden
gelenekleri savunurlar. Onlara gére bu diinyayr yaratan Tanri, toplumdaki orf ve
adetlerin de kaynagidir. Muhafazakar diisiiniir Edmund Burke (6. 1797) de “Dogal

hukuk” anlayisin1 benimser. Ona gore toplum “Yaraticinin yasast” olan Dogal hukuk

%8 Heywood, Siyasi ideolojilere, 41.

% Heywood, Siyasi ideolojilere, 42.

#% Omer Caha, Bitmeyen Beraberlik Modern Diinyada Din ve Devlet, (istanbul: Timasg
Yayinlari, 2008), 67.

! Bedri Gencer, “Osmanli Kozmopolitanizmi i¢in Tabii Hukuk Teorisi: Sava Pasa”, Bilimname
Diisiince Platformu Dergisi, s. 13 (2007): 16.

42 Cassirer, age, 171.

3 Kemal Beydilli, “Avrupa”, islam Ansiklopedisi, c. 4, (istanbul: TDV, 1991): 140.
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ile olugturulmustur. Burada atif yapilan Hiristiyanlarin inandig1 Tanr1 degil, Tabii bir

din anlayisinim Tanris1 olan Yaratic1 Tanri’dir.?*

2. 2. 2. 3 Aydinlanmanin Ideolojisi ve Modernlesme

Ideolojinin mahiyetini ¢dziimlemekten ziyade, Aydinlanma dénemine miihriinii
vuran ideolojiyi tespit edip onun 6zelliklerini incelemek daha faydali olacaktir. Ama
calismamizin anlasilmast bakimindan Karl Popper’in ideoloji tanimini son derece
onemlidir. O ideolojiyi “sekiiler dinler” olarak tamimlar. Biitiinlestirici 6zelliginin
oldugunu ve toplumun itaatini temin eden sosyal denetim araci vazifesini ifa ettigini

beyan eder.?*

Dinin taniminda yer olan ve insana dair biitlin iliskileri diizenleme
iddiasinin, ideolojiler tarafindan da telaffuz edilmesi, ideolojiye dini bir 6zellik
kazandirir. Aydinlanmanin ideolojisi tam anlami ile liberalizmdir. Bir ¢ok liberal
diisiiniirtin Aydinlanmanin temel ilkeleri olan, rasyonalizm, natiiralizm ve 6zgirliigii
benimsedikleri goriiliir. Aydinlanma rasyonalizmi, liberalizmi etkisi altina almigtir.

Buna gore insan akilct bir varliktir. Kendi menfaatlerini bilir ve onlara ulasmaya

gallslr.246

Deistlere gore Tanri, tabiattaki kanunlarin arkasindaki ilk kudrettir. Tabiat
kanunlar1 Tanrt kanunlar1 demektir. Bu diisiince ile Avrupa’da “Tabiat Felsefesi”
daha stimullii olarak miitalaa edilmistir. Protestan iilkelerde, daha ziyade din
adamlan tarafindan yiiriitiilen tabiat felsefesi ¢alismalari, felsefe ile din arasindaki
baglarin giiglenmesine sebep olmustur. Hal boyle olunca akla uygun ve mantikli bir
Hristiyanlik arayisi baglamistir. Tabiat, Tanri’nin diizen kurucu elinin tezahiirii idi.
Tabiati anlamak ve ona gore bir hayat tanzim etmek Tanri’nin muradini
gerceklestirmekti. Bu mantik ve felsefe, laiklik fikrine zemini hazirlamistir. Dogal
kelimesinin ihtiva ettigi hakiki, basit, yozlagmamis, 1yi gibi manalar, yozlagmis eski
uygarliga bir alternatif olarak degerlendirilmis ve tabiat; hem bilimsel olarak

anlagilabilen bir diizenin, hem de ahlakiligin ve hukukun kaynagi olarak miitalaa
edildi.**’

Aydinlanma’nin ideolojisi olan liberalizmin siyasi ve hukuki vasfi laiklik

velveya sekiilarizm, ozetle, diinyevilesme demektir. Katolik Avrupa’daki

2 Heywood, Siyasi ideolojilere, 86.
25 Heywood, Siyasi ideolojiler, 27.
246 Heywood, Siyasi ideolojilere, 47.
%7 Qutram, age, 122.
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diinyevilesmeye laiklik, Protestan Avrupa’daki diinyevilesmeye ise sekiilerlik
denmistir. Bu iki kelime arasinda kiigiik niianslar olsa bile bu caligmada ayni
anlamda ve birbiri yerine kullanilabilir. Iki kelime ile kastedilen aym
diinyevilesmedir.?*® Laisizm ve sekiilerizm ise laiklik ve sekiilerligin birer ideolojiye
dontismesidir. Bu kavramlarin ideolojiye doniismeleri ile dine yaklagimlarinda
sertlikler one ¢ikar. Tiirkiye’deki uygulamalar buna 6rnek gosterilebilir.?* Laiklik,
liberalizmin siyasi ve hukuki bir niteligidir. Laiklik felsefi ya da metafizik bir doktrin
olmadigindan, laikligin dayandigi felsefi veya dini doktrinin “Tabii din” anlayisi

oldugu bir anlasiimaktadir.?>®

Latinceden Fransizca, oradan da Ingilizceye gecen “seculer” (=sekiiler)
kelimesi etimolojik olarak, 1k, cag ve diinya anlamlarinda kullanilmastir.
Terminolojik anlami ise “diinyevi” ve “la-dini” anlamina gelmektedir. “Cagdas” da
demek olan sekiiler, kutsanmamis, profan ve giindelik hayat anlamlarinda
kullanilmistir.** Kuramsal olarak sekiilerlesmenin {i¢ manasi vardir. Dinin kamusal
hayatta gerilemesi, inanglarda ve inanglarin yasanmasinda gerileme ve inang
kosullarindaki degisimi ifade etmektedir. Bu degisimin diger iki madde ile bir¢ok
ortak noktasi vardir. Hiimanizmin dinin ve pratiklerinin karsisinda yiikselmesinin

mezkur gerilemede 6nemli bir pay1 vardir. 232

Fransizca bir kelime olan “Laic” (=laique) ise Latince “laicus” kokeninden
alinmis olup, liigat anlamu itibari ile “ruhani ve dini olmayan” diisiince ve ilke ve
sistem demektir.?*® Katolik kilisesinin din adamlar1 olan “Clerge” (=Klerje) smifina
mensup olmayan avam halk sinifina “laik” denirdi. Laik kelimesinin zaman iginde
anlami1 genisleyerek dini olmayan diisiince, ahlak ve hukuk i¢in kullanilmaya
baslandi. Laik hukuk denince, dini olmayan hukuk, laik devlet denince, dine

kaidelere gore idare edilmeyen devlet anlasiimaktadir.?>*

Tiirkiye’de sekiiler ve laik
kelimeleri arasindaki farklar bir tarafa birakilarak, bu kelimelerin ortak anlami olan

“diinyevilik” manasi esas alinarak birbiri yerine kullanilmaktadir.?®

8 Hocaoglu, age, 48-49.

* Hocaoglu, age, 92.

20 Dyman, age, 540.

! Hocaoglu, age, 88.

2 Taylor, age, 497-498.

253 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, 9. bs. (istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2007), 161.
%4 Baggil, age, 162.

% Hocaoglu, age, 90.

54



Sekiiler/laik kelimelerinin bu anlamlar1 géz 6niine alindiginda, Tabii hukukun,
dine ve dini degerlere dayanmayan laik bir hukuk oldugu anlasilmaktadir. Laiklik
ve/veya sekiilerlik de sosyal ve siyasal hayatin bu diinyevi degerlere gore dizayn

edilmesi olarak anlasilabilir. Isbu sekiilerizmin tecellisi ise modernlesmedir.

Gelenek kelimesinin ziddi olan “modern” kelimesi Latinceden Fransizcaya
oradan da Tiirkgeye gecmis olup etimolojik olarak “revagta olan, moda olan, itibarl
olan ve gecerli olan” demektir.>® Yeni ve yepyeni de demek olan modern, bir
mahiyet degisimini ifade eder.”®” Nitel bir degisim demek olan modern kavraminin
lic boyutu vardir. Modernizm; yeni bir diinya tasavvurunu, modernles(tir)me; bu
tasavvurun inga siirecini, modernlik (modernite) ise neticeyi yani hayat tarzini ifade

eder.?®

Bat1 kokenli bu kelimenin Bati tarihi i¢indeki kullanimina baktigimizda
kelimenin kastettigi ger¢cek manaya daha fazla yaklasabiliriz. Kitab-1 Mukaddes’in
va’z ettigi degerler yerine, felsefenin degerlerini ikame etme temayiiliine
“modernisme” (=modernlesme) denmistir.”>® Bundan dolay1 Hiristiyanliktaki reform
cabalarna modernlesme ismi verilmistir ki, Protestan hareketler bir Kkilise

modernlesmesi olarak degerlendirilmistir.?®

Bu yaklagimlar1 goz Oniine aldigimizda Avrupa modernlesmesini, Reform
hareketleri ile baglayan ve Aydinlanma donemi ile zirveye ¢ikan dini alandaki
degisim ve donlisiimler olarak tanimlayabiliriz. Modern hayati ise; “Tabii dinin
neticesi olan Tabii hukukun iirettigi sekiilerizm/laisizm ideolojinin hayata yansimas1”
seklinde izah edebiliriz. 19. Yiizy1’da Bat1’da ve Islam diinyasindaki din ve siyaset
alanindaki liberal anlayiglara da modernizm denmistir. Hiilasa, modern hayat dini
degerlerin rehberliginin disinda ve akil kaynakli kurallarin egemenligi altinda bir
hayat siirdiirmektir. Modernlesmeyi de bu hayat tarzini yerlestirme siireci olarak

miitalaa edebilir. 2%

Modern kelimesinin zaman iginde anlami genislemis ve bu kavram teknoloji

alanindaki ilerlemeler i¢in de kullanilmistir. Mesela yeni teknolojiler i¢in “modern

% Hocaoglu, age, 31.

%7 Gencer, islam’da Modernlesme, 54.

28 Gencer, islam’da Modernlesme, 55.

% Hocaoglu, age, 21.

%0 Hocaoglu, age, 26.

%! Harun Anay, “Ahmet Cevdet Pasa’mn Modernizme Bakisi”, Ahmet Cevdet Pasa Sempozyumu
(1823-1895) 9-11 Haziran 1995 (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 67.
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teknolojiler” terkibi kullanilmaktadir. Esyadaki degisme ve geligsmeleri ifade eden bu
“teknik modernlesme”, insanin davranis ve yasayisinda biiyilk degismelere sebep
oldugu i¢in modernlesme araglarindan biri olarak kabul edilebilir. Haddi zatinda ilk
insandan bu giline kadar teknoloji siirekli ilerledigi halde, bu ilerleme igin
modernlesme kavrami kullanilmamistir. Ama Sanayi Inkilabi ile meydana gelen
teknolojik ilerlemelerin insan hayati {izerindeki etkisi, gegcmis zamanlarla mukayese
edilmeyecek kadar, fazla oldugundan modernlesme kavramini kullanmak yerinde
olacaktir. Teknik modernlesmenin de etkide bulundugu “kiiltiirel modernlesme”,
modernlesmenin ana omurgasini olusturmaktadir. Bundan dolayr bu calismada

modernlesme kavramu ile “kiiltiirel modernlesme” kastedilmektedir.

Bu boéliimde din ve siyaset iliskisini farkli bir ¢ergevede incelemeye calistik.
Din ve siyaset iligkisinin, iizerine kuruldugu felsefi bir altyapr vardir. Bu felsefi
altyapilar genellikle inanglarla beslenir. Teizm, ateizm ve deizm gibi teolojik
anlayislarin teokrasi, komiinizm ve liberalizm gibi siyasi diisiincelerin dogusuna yol
agtigini izah etmeye calistik. Ozellikle liberalizm ve onun hukuki vasfi olan laikligin
felsefi ve teolojik zeminini detayli bir sekilde anlattik. Avrupa Aydinlanma
diislincesi ile, liberalizm ve sekiilerlik ve laikligin daha belirgin ve etkili hale
gelmeye bagladigini ifade etmeye calistik. Bu laiklik zemini {izerinde Avrupa’da din
ve siyaset iligkilerinin nasil sekillendigini tahlil ettik. Sekiilerizm ve laiklik siirecinin
neticesi olarak modern hayat anlayiginin viicuda geldigini izah ettik. Bunun sebebi,
Tiirkiye modernlesmesinin dayandig felsefi ve teolojik arka plan netlestirilmektir.
Ciinkii Tirk modernlesmesi ve Tiirkiye’de din ve devlet iligkilerinin niteligi
Aydinlanma diisiincesine dayanmaktadir. Insa edilen bu alt yapi ile Osmanli Devleti
ve Tiirkiye modernlesmesinin anlagilmasiin daha kolay olacagini dngérmekteyiz.
Ikinci ve iiciincii boliimlerde; Osmanli Devleti ve Tiirkiye’de din ve devlet
iliskilerinin doniisiimiinde Aydinlanma diisiincelerin etkilerini daha da netlestirmeye

calisacagiz.
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3. OSMANLI DEVLETI’NDE MODERNLESME VE DIN DEVLET
ILISKISINE ETKILERI

Bu ¢alismanin {igiincli boliimiinde; “Osmanli modernlesmesini etkileyen bir
kistm Osmanli entelijansiyasi, Aydinlanma donemi din ve sekiiler diisiincelerinin
etkisinde kalarak, modernlesme tasavvurlari insa etmislerdir. Bu modernlesme
tasavvurlar1 Tiirk modernlesmesinde dnemli roller oynamistir. Rububiyetin inkarina
dayanan bu tasavvur ile, muasir medeniyete ulagilmaya galisilmistir” hipotezini test
edecegiz. Bu boliimde Aydinlanma diisiinceleri ve inanglarinin Osmanli aydinlar
tizerinde nasil bir tesir icra ettigini ve din devlet iligkilerinin doniistimiinii nasil

etkiledigini tahlil etmeye calisacagiz.

Avrupa medeniyeti, sadece Aydinlanma diisiincelerinin {iriinii degildir. Antik
Yunan Felsefesi, Roma Medeniyeti ve Hristiyanlik degerlerine ek olarak, Cografi
Kesifler, Somiirgecilik, Ronesans, Reform Hareketleri, Sanayii Inkilabi ve
Aydmlanma diisiincelerin ii¢ asirlik tekamiilii neticesinde Bati medeniyeti inga
edilmistir. Batida Atlas okyanusuna dayanan bu medeniyet giiney ve doguya dogru
sinirlarini genigletmistir. Ulastigi maddi giiciin de destegi ile Avrupa medeniyeti,
Aydinlanma diisiincelerini diger medeniyet havzalarina dayatmistir. Bu dayatmadan

ilk ve en cok etkilenen Osmanli Devleti olmustur.

Tiirkiye’de Batililasma denildiginde ilk akla gelen modernlesme ve
cagdaslagsmadir. Aydinlanma diisiincelerinden neset eden modernlesme, Batililasma

ve cagdaslasma ayni anlamda kullanilmaktadir. 262

Tirkiye’de; modernlesme,
Batililagsma, asrilesme ve cagdaslasma kavramlar1 birbiri yerine kullanilmakta olup,
bu kavramlarla sekiilerlesme ve/veya laiklesme anlamindaki diinyevilesme
kastedilmektedir. Biitiin bu manalarin gelip dayandig1 son nokta ise geri kalmanin

sebebi olarak telakki edilen din ve dini degerlerden uzaklagmaktir. “Muasir

%2 Hiiseyin Aydm, Aydmlanma’mn Ana Kucaginda Laiklik ve Atatiirkeiiliik, (Bursa: Emin
Yayinlari, 2010), 19.
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medeniyet seviyesi” kavramini kullanirken Mustafa Kemal’in hedefi, Aydinlanma

cagmnin {iriinii olan degerleri ithal etmek veya bu degerlere ulasmaktir.?®

Hal boyle olunca modernlesme siirecinde ii¢ alanda radikal doniistimden
bahsedebiliriz. Bu radikal doniisiimiin yasandig ilk alan dindir. Din, akil ile girdigi
tepkime neticesinde aklin egemenligine girmistir. Bu tepkime sonucunda artik
dinden beklenen ilk sey, dinin akla uygunlugu olmustur. Dinin akla uymayan veya
akilla anlagilamayan kisimlarina hurafe denilmis ve onunla miicadeleye girilmistir.
Boylece din akla uydurulmaya calisilmistir. Bati’da Hiristiyanlhigin, Dogu’da
Islamiyet’in akla ve bilime uygunlugu gergeklestirilmeye ve din akilct bir anlays
tizerinde yeniden kurulmaya calisilmistir. Dinler akla uygun hale getirilirken vahiy,

. weq ee . e . . w e 264
mucize, keramet, dua, niibiivvet ve ahiret gibi kavramlar zarar gérmiistiir.

Modernlesmenin donistiirdiigii ikinci alan1 ise Ortagagin dine dayali sistemleri
olan teokrasi ve monarsilerden, ideolojik sekiiler sistemlere gecis olmustur. Ideolojik
sekiiler sistemlerden Once dinleri itibari ile yani bir Hiristiyan veya bir Misliiman
olarak bir kiymet sahibi olan insan, ideolojiler ile girdigi iliskide maglup olmus ve
ideolojilerin bir parcasi oldugu kadar kiymet kazanmistir. Devlet smirlart teskil
edilmis, pasaport ve vize uygulamalar1 baglamis, insanlar bu sinirlar i¢inde ve sinirlar
icindeki sistemin bir parcasi olarak yasamaya mecbur edilmistir. Insan artik
ideolojinin bir pargasi oldugu kadar veya ideolojiye hizmet ettigi kadar bir kiymete
sahip olmustur. Ozgiirliigii savunan liberalizm gibi sistemler bile insan1 biiyiik bir
kavganin ortasinda yalniz birakmigslardir. Eric Hobsbawn’in ifadesiyle “modern

diinyani 6ksiizleri” dogmustur.?®®

Modernlesmede {iglincii kavga ise din ile bilim arasinda yasanmis ve bilimin
zaferi ile sonuglanmigtir. Toplum, bilimin mahsulii olan kurumlar ile yeniden dizayn
edilmigstir. Bilimin zaferi biitlin toplumsal miiesseselerin doniisiimiine sebep
olmustur. Egitim ve hukuk kurumlarindan tutun da, toplumsal seremoniler ve kilik
kiyafete varincaya kadar bir ¢ok alanda doniisiimlerden bahsedebiliriz. Teknolojik

gelismeler yeni zaruri ihtiyag¢ sahalari olusturmus ve insanlar bu yeni ama aslinda

%3 Aydin, Laiklik ve Atatiirkgiiliik, 20.

%4 Bakiniz: Thomas Paine, Akil Cag, Gercek ve Efsanevi Teoloji Uzerine Bir Arastirma, cev.
Ali Thsan Dalgig, 4. bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2015).

2% Heywood, Siyasi ideolojiler, 284.
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zaruri olmayan ihtiyaglarin1 gerceklestirmeyi en biiyilk hedefleri haline

getirmislerdir. Bu bir bakima yeni géniillii kélelik alanlar1 olusturmusgtur.”®®

Kenya’li Siyaset Bilimci Profesor Ali Mazrui, Islam diinyasindaki dogu tipi

modernlesmenin 6zelliklerini s0yle siralar:

1- Endiistrilesme gerceklestirilmeden sehir hayatina gegis yapilmistir.

2- Ezberci egitim ile Bati degerlerini savunan ama, Bati’'nin {iretim
bilgisinden mahrum nesiller yetismistir.

3- Modernlesmede asil amag¢ olarak dinin ¢Okiisii  hedeflendiginden,
bilimsellik olmadan dine saldirilar olmus ve sekiiler bir hayat toplumda
yerlestirilmistir.

4- Kapitalizmin 6ngordiigii cok calisma ve c¢ok iiretim disiplini olmadan,
tiketime ve eglenceye dayali bir kapitalist istah yayginlagsmistir. Yani

iiretim olmadan tiiketme ¢1lginlig1 gergeklesmistir de diyebiliriz.”?®’

Bu mezkur ¢arptk modernlesmenin Islam diinyas1 ve Tiirkiye’de meydana
getirdigi girdaplarda nesiller rotasin bir tiirlii bulamamus, kendi etrafinda donmek ve
bazi ezberleri tekrarlamaktan Oteye gidememistir. Bati’da uzun bir siirecte meydana
gelen bir donilisiim neticesinde “modern hayat” ortaya ¢ikmistir. Tiirkiye’de ise
“modern hayat” yasam bi¢imi olarak benimsenmis ve bu kavramin igerigini
doldurmak i¢in reformlar yapilmistir. Modern bir toplum insa etmenin dniindeki en
biiyiik engel olarak Islam ve miiesseseleri belirlenmis ve buralara sistemli saldirilar

yapilmistir.

3.1 Osmanh Devleti’nde Modernlesme Calismalarinin Baslamasi

Yirmisekiz Celebi Mehmed, Lale Devri’'nde (1718-1730) Fransa’ya
“Fevkalade El¢i” payesi ile gonderilmisti. El¢inin vazifesi Fransa’daki yenilikleri ve
gelismeleri yerinde incelemek ve Osmanli Devleti’nin geri kalma sebeplerini
anlamak i¢in gorevlendirilmisti. 268 By gorevlendirme Osmanli  Devleti’nin

Avrupa’daki gelismeleri takip etmek i¢in yaptigi ilk icraat degildi. Haddi zatinda

%0 Bakiniz: Recep Sentiirk, “Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanl Aydini”,
Islami Arastirmalar Dergisi, s. 4 (2000).

%7 Graham E. Fiiller, Ian O. Lesser, Kusatilanlar, islam ve Batr’nin Jeopolitigi, cev. Ozden
Arikan, (Istanbul: Sabah Kitaplari, 1996), 33.

28 Beynun Akyavas, Yirmisekiz Celebi Mehmed Efendi’nin Fransa Sefiretnimesi, (Ankara:
Tiirk Kiiltiirlini Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 1993).
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Osmanli Devleti’nin bir gozii siirekli Avrupa’da ve oradaki gelismelerde olmustur.
“Taife-i Efrenciyan” denilen Padigahin emrindeki iicretli hizmetliler, Avrupa’daki
ilmi gelismeleri Osmanli Devleti’ndeki askeri ve sivil projelere uyarlamiglardir. 15.
ve 16. Yiizyillarda Osmanli Devleti’ndeki teknik yeniliklerde “Taife-i Efrenciyan”in

da rolii vardir.?%®

Esasen Osmanli Devleti, Avrupa’ya yonelik yapmis oldugu arastirmalarda
Avrupa’dan alinmasi hayati olan bir bilime rastlamamistir. Bu durum 16. Yiizyila
kadar boyle olmustur. Ama yine Avrupa’da ortaya ¢ikan yenilikleri transfer etmekte
herhangi bir tereddiit gdstermemistir. ’° Osmanli Devleti’nin Bati teknolojileri
karsisindaki tutumu sdyle Ozetlenebilir. Evvela Osmanli Devleti, Bat1 teknolojilerini
takip etmis ve bu teknolojileri, araya fazla bir zaman farki girmeden, transfer
etmistir. Sonra Osmanlilar, bu aktarimi yaparken zorlanmamustir. Bir de, Osmanlilar
ihtiya¢ hissettiginde Bati’dan uzman teknisyenleri getirtmek ve teknolojileri
uyarlamakta da bir sakinca gérmemislerdir. Bu yabanci uzmanlarin yaninda yerli

teknisyenlerin de yetismesini saglanmugstir.””*

18. ylizyildan itibaren teknolojik acidan Osmanli Devleti ile Avrupa arasinda
mesafe acilmaya baslamistir. Osmanli teknolojisinin  Avrupa karsisindan
gerilemesinin neticeleri her alanda hissedilmeye baslamistir. Osmanli teknolojisinin
Avrupa’dan geri kalmasimin bir kag sebebi vardir. Birincisi, Avrupa devletlerinin
merkezilesmesinin sonucunda disariya bilgi akisini kisitlamalar1 ile Osmanl
Devleti’nin merkezi idaresinin ¢okmeye baslamasi ayni zaman tesadiif etmistir.
Bunun neticesinde Osmanli Devleti, Bati teknolojilerini eskisi gibi takip

22 jkincisi Osmanli Devleti’nde yasanan hammadde sikintisi

edememistir.
gosterilebilir. Mesela barut gibi temel mithimmatin Bati menseli silahlarda yeterli
verimi saglamadigi anlagilmaktadir. 2% (Jgiincii olarak ise 18. Yiizyilda Sanayii

Inkilab1 ile beraber Bati teknolojilerinin muazzam bir hizla gelismesine ayak

%9 Rhoads Murphey, “Osmanlilarn Bati Teknolojisini Benimsemedeki Tutumlari: Efrenci
Teknisyenlerin Sivil ve Askeri Uygulamalardaki Rolii”, Osmanlilar ve Bati Teknolojisi, Yeni
Arastirmalar Yeni Goriisler, ed. Ekmeleddin Thsanoglu, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 8.

7% Ekmeleddin Ihsanoglu, “Osmanlilarin Bati’da Gelisen Bazi Teknolojik Yeniliklerden
Etkilenmeleri”, Osmanlilar ve Bati Teknolojisi, Yeni Arastirmalar Yeni Goriisler, ed. Ekmeleddin
Ihsanoglu, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1992), 121.

2! thsanoglu, Teknolojik Yenilikler, 128.

22 Murphey, age, 8.

" Murphey, age, 13.
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uydurulamamistir. Bununla beraber Bati’dan bagimsiz ve yerli bir teknoloji de

iiretilememistir. Bu da beraberinde Bati’ya bagimliligi getirmistir.?”*

Kadim Iran devlet teorisi ve siyaset felsefesini benimseyen Osmanli “merkez
blirokrasisi” devlet teskilatinin beyni konumundaydi. Padisah’in mutlak giiciine ortak
olan bu biirokrasi, devlet ¢ikarlarinin gerektirdigi kararlar1 alma giicline sahipti.
Sadece devlet cikarlar1 koruma endisesi ile hareket eden ve askeri, sivil ve dini
bilirokrasiden meydana gelen bu ziimre, Osmanl1 ilerlemesinden sorunlu idi. Osmanl

Devleti i¢in “Batililasma’ reformlarina bu “merkezi biirokrasi” karar Verrnistir.275

Il. Ahmed donemine (1703-1730) tesadiif eden Lale Devri (1718-1730)
reformlart Osmanli Batililasmasinin ilk evresi kabul edilir.?’® Osmanli Devleti’ndeki
bu ilk Batililagma tesebbiisleri, 18. yiizyilda, Bat1 karsisinda savaslarin kaybedilmesi
ve toprak zayiati ile beraber baglamisti. Bu Batililagma hareketlerinin nihai hedefi
kaybedilen topraklari geri almak ve yeni toprak kayiplarinin Oniine ge¢cmek
amaciyla, Bati karsisinda askeri ilerlemeyi saglamakti. Aslinda bu ilk Batililagma
diisincesi bir fikir akimindan ¢ok, birer yenilesme ve ilerleme programlari
olduklarimi sdylemek miibalaga degildir. Dolayisi ile ilk Batililagsma hareketleri
bizim kullandigimiz manada kiiltiirel bir degismeyi ifade eden “modernlesme”
hareketleri degildir. Ama bu donemdeki Batililagma reformlarinin, modernlesmenin

zeminini olusturdugundan da siiphe yoktur.277

Askeri olmayan bir reform olan matbaanin getirilmesi (1727) Batililasmanin
baslangict oldugu gibi modernlesmenin de altyapisini olusturan en Onemli
yeniliklerden biriydi. Bunu, askeri reformlarin takip etmesi ile Batililasma
hareketleri hizlanmistir.?’® Matbaanin icadi, Avrupa’nin durumunu ve gériiniisiinii
degistirmisti. Ozellikle matbaa kapitalizmi sayesinde kitaplar Avrupa’nin her yerine
yayillmis ve diislince hayatinda canlanmaya sebep olmustu. "% Osmanl’da da
matbaanin benzer bir etki yapacagi da 6ngoriilmiis miiydii, bilmiyorum ama benzer

neticeler dogurdugu anlagilmaktadir. Matbaanin modernlesmenin en 6nemli

2 thsanoglu, Teknolojik Yenilikler, 139.

2" Halil inalcik, Ronesans Avrupasi, Tiirkiye’nin Bati Medeniyetiyle Ozdeslesme Siireci, 6. bs.
(fstanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2014), 317.

% Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 10.

"' Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, ¢cev. Metin Kiratli, 5. bs. (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1993), 46.

778 |_ewis, age, 52.

29 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, Milliyetciligin Kokeni ve Yayilmasi, cev. iskender
Savagir, 6. bs. (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 52.
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araglarindan biri olarak zikredilmesinin sebebi, matbaada dini eserlerin basilmasinin

280 Hattatlar1 korumak amaci ile alinan bu tedbir neticesinde din

yasak olmasidir.
ilimleri zarar gormiistiir. Matbaada sadece beseri bilimlere ve Bati’da yeni gelisen
bilimlere dair eserler tabedilmistir. Bu da beraberinde din ilimlerinde gerilemeye,
sekiiler bilimlerde ise ilerlemeye sebep olmustur.?®! Matbaadan sonra 1746’da
Yalova’da bir kagit fabrikasinin agilmasi ise matbaanin etkilerini takviye eden bir

diger onemli gelismedir.?*

Lale Devri’ndeki gegici elgilerden sonra 1793 yilinda Avrupa’da daimi
elgiliklerin acilmasi ile Avrupa’da yayilan yeni fikirler Istanbul’a tasinmaya
basglandi. Bu fikir transferi ise elgiliklerde ¢alisan geng¢ katipler vasitasi ile oldu.
Boylece Bati diisiincesi ile halk arasinda ilk sicak temaslar saglaniyordu. 283
Matbaanin kurulmasindan yiiz y1l sonra ilk ve resmi gazete olan Takvim-i Vekayi’nin
(1831-1843) kurulmasi Batililasma yolunda 6nemli bir adimdir. Osmanli toplumu
gazete ile tanigmis oldu. Elgiliklerden baska, Terciime Odasi1 1821°den itibaren yeni
bir rol oynamaya basladi. O da Batili eserlerin terciime edilmesi idi. Aydinlanma
diisiincesini temsil eden eserlerin terciime edilmesi modernlesmede Onemli bir

284
asamadir.?

Aydinlanma doénemi fikirlerinin ilk yansimalart ise II. Mahmud déneminde
Tibbiye Mektebinin agilmasi ile olmustur. Tibbiyede c¢ogunlugu yabanci olan
hocalardan Fransizca egitim alan Ogrenciler, Aydinlanma doéneminin fikirlerini
tastyan kitaplari okuyor ve Osmanlicaya terciime ediyorlardi. Ustelik bu kitaplarin
¢ogu Materyalizme dair kitaplardi. 28> Doktor yetistirmek amaci ile kurulan
Tibbiyeden mezun olanlar, doktorluktan ziyade, egitim, diisiince ve siyaset ile
mesgul olmuslardi. Mesela ilk mezunlar olan Hayrullah Efendi, Okullar Nazirligina
kadar, Hekim Ismail Pasa Sadrazamliga kadar, Fuad Pasa ise Disisleri Bakanligina

kadar yl'ikselmis,ti.286

%80 {smail Hakk: Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, c. 4, 2. Kisim, 6. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 513.

8! Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 522, 524.

82 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 519.

8 | ewis, age, 63.

284 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 199.

%5 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 233.

%86 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 234.
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Aydinlanma fikirlerinin Osmanli teb’as1 arasinda yayilmasinda gayr-1 Miislim
vatandaslarin hatir1 sayilir bir etkisi olmustur. Mesela Osmanli biirokrasisinde
vazifeli olan “Fenerli beyler”, bu diisiincelerden etkilenmislerdir. Ayrica Rum
asilzadeleri, Divan-1 Hiimayun tercimanlari ister istemez hiikiimet memurlar ile
temas halinde olup, Aydinlanma fikirlerinin birer temsilcisi gorevini ifa
ediyorlardi.®®" Osmanli aydin ve biirokratlari, italya’da egitim gdrmiis Rumlarla
cesitli mekanlarda tarih, siyaset, felsefe ve din konularinda tartismalar yapiyorlardi.
Bu durum Osmanli entelijansiyasi arasinda sekiiler diisiincelerin yayilmasina sebep
olmustu. Hatta bazi Osmanli aydinlar1 Bati medeniyetine kars1 hayranlik duygular
beslemeye durdular ki, bu durum akiiltirasyonun (kiltirlesme) ©6n sarti

mahiyetindeydi.?®

3. 2 Tanzimat Doneminde Modernlesme

Yusuf Akcura (Akguraoglu Yusuf), Tirklerin nazariyatla ugrasmak yerine,
ameli neticeleri tatbik etmeyi tercih eden bir millet oldugunu sdyler. Bu tercihin

Tanzimat Fermani’nda da kendini gosterdigini soyle ifade eder:

“...Avrupa fikirleri, esaslarinda tetebbu olunup, o esaslara gére Osmanli
heyet-i ictimaiyesinin tetkiki ile istihsal olunacak asli netice diisiiniilmeksizin,
yvani nazariyat ve fikriyat vadisinde zihin yorulmaksizin, sathi bir surette
ogrenilen bazi Avrupa fikriyatinin Avrupa’ca takarriir etmis bazi ameli
neticeleri, Osmanli heyet-i i¢ctimaiyesine yukaridan ve asagidan, yani idare-i
hiikiimeti elde tutan rical-i devlet ile idare-i hiikiimeti begenmeyen miinevverler
tarafindan tatbike kalkisildr ki, bunun yukaridan baglayant ‘Tanzimat’,
asagidan geleni ‘Yeni Osmanlilik’ hareketi namini almistir. Her iki harekette
ef’al, efkardan mebzuldiir. Her iki hareketin fikriyatina dair ciddi eserler

arayip bulmak zordur... 289

Gergekten de Avrupa’nin ig¢ asirlik siyasi ve fikri kavgasinin neticesi olan
modernite, Tanzimat doneminde hayata gegirilmeye c¢alisilmistir. Bundan dolayi

Tanzimat Fermani, Tirk modernlesmesindeki 6nemli adimlarin basinda gelir.

87 Akguraoglu Yusuf, Tiirk Yili 1928, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu,
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2009). 309.

%8 nalcik, Rénesans Avrupasi, 319.

289 yysuf, Tiirk Yil, 310.
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Tanzimat’tan evvel yapilan reformlarda nicel bir ilerleme bahis mevzuu iken,
Tanzimat doneminde yapilan reformlarda nitel degisimin agirligi vardir. Nitel bir
degisimi ifade eden sekiiler bir diizeni 6ngdrmesi Tanzimat Fermani’na “modern”

hiiviyeti kazandirir.”*

Tanzimat’in bir diger 6énemli vasfi ise “taklit” olmasidir. Bati’nin modern
kurumlari taklit edilerek terakki murat edilmistir.’®* Bati taklidi konusunda bazi
ihtilaflar vardir. Bir kisim tarihgiler Ingiliz, bir kisim tarihgiler ise Fransiz etkisinden
bahsederler. Enver Ziya Karal ise Bat1 etkisi olup olmadigina yogunlasir. Ak¢uraoglu
Yusuf ise Bati taklidi konusunda emindir. Tanzimat’in mimar1 olan Mustafa Resid
Pasa, Fransa ve Ingiltere’de elcilik yapmustir. Ama Ingiltere ile hususi bir yakinlig
vardl. Ozellikle Ingiltere Digisleri Bakami Lord Palmerston ile daha siki
miinasebetleri oldugu sdylenebilir. 292 Rusya’nin Osmanli’da etkinliginden rahatsiz
olan Ingiltere’nin Osmanli toprak biitiinliigiinii savunmas1 ve on yillik bir reform
programi ile Osmanli Devleti’nin yikilmaktan kurtarmay1 diisiinmesi, Mustafa Resid
Pasay1 Ingiltere’ye yaklastirmis olabilir. 298 “Hatt-1 Serif” ilan edilmeden once,
metnin kendisi olmasa bile igeriginin Ingiltere Istanbul elgisi Lord Ponsonby ile
istisare edilmesi Ingiliz etkisi ihtimaline kuvvet kazandirmaktadir.*®* Mustafa Resid
Pasa Ingiliz etkisinde olsa bile, onun yetistirdigi Fuad ve Ali pasalarin Fransiz

etkisinde olduklari kabul edilir.?%®

Halil Inalcik, Tanzimat’1 Batt Avrupa krallik modeline gére Osmanli merkez
teskilatin1 diizenleme olarak yorumlar. Ona gore Tanzimat, devletin Bat1 liberalizmi
ve Fransizcadan cevrilen idari hukukun uygulanmasidir. Daha ziyade imparatorlugun
Hristiyan reayasina, laik bir hiikiimetmis gibi ticari, siyasi ve hukuki haklar veren

liberal bir rejim ortaya (;1karmaktayd1.296

On alt1 yasinda tahta ¢ikan Abdiilmecid, devlet adamlarindan Hariciye Nazir1
(sonra Sadrazam) Mustafa Resid Pasa’nin tesiri altindaydi. Yeni padisahin geng ve

tecriibesiz olmasi Osmanli Devleti’'nde “Padisah” merkezli yonetimden, “Bab-1

% Bayram Ali Cetinkaya, “Modern Tiirkiye’nin Felsefi Kokenleri”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 6/2 (2002): 69.

#Lyusuf, Tiirk Yili, 312.

22 Ahmet Dénmez, Osmanh Modernlesmesinde Ingiliz Etkisi, Diplomasi ve Reform (1833-
1841), (istanbul: Kitap Yaynevi, 2014), 265.

% Dénmez, age, 261.

#4 Dnmez, age, 266-267.

2% yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, 6. bs. (Ankara: TTK Yayinlari, 2014), 19.

2% fnalcik, Rénesans Avrupasi, 320.
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Ali"?*" merkezli yonetime gegisin hizlanmasima sebep olmustu.?*® Abdiilmecid, Misir
meselesinin en hayati aninda tahta ¢ikmigti. Mustafa Resid Pasa, Misir meselesinde
Ingiltere’nin destegini, reformlar yaparak modernlesmenin hayata gecirilmesi ile
miimkiin olabilecegine, gen¢ padisah1 ikna etti. Nihayetinde “Giilhane Hatt-1
Himayunu” adli ferman1 3 Kasim 1839°da ilan edilerek Tanzimat donemi (1839-
1876) baglamus oldu.”*

Tanzimat Fermani {li¢ esas lizerine bina edilmistir: Can, mal ve namus
emniyeti, adil bir vergi sistemi ve makul bir askerlik siiresi.*® Ferman bu hususlarin
uygulanmasinda Miisliiman ve gayr-1 Miislim teb’a arasinda modern anlamda esit
davranilacagimi ilan etmekteydi. Esitlikle beraber “vatan” vurgusu da yapilmist:.>"
Daha sonra Namik Kemal tarafindan ideallestirilen “vatan” kavrami, giiniimiize
kadar etkisini devam ettirmistir. Padisahin miilkii yerine milletin miilkii anlaminda
vatan yeni bir kavramdi. Bir bakima Padisahin kullugundan kurtulmay: da ifade eden
bu kavram iizerinde “milliyetcilik” disiinceleri insa edilmistir. %02 Osmanl
Devleti’'nde savaslarin kaybedilmesi ile beraber Hiristiyanlara bakis acisinda
negatiflikler meydana gelmistir. Bu bakis acisini tadil etme bakimindan, bu madde

onemlidir.>®

Ama fermanin esitlik ilkesi, Osmanli devlet anlayisinda kokli ve nitel bir
degisikligi ifade etmesi ise sOyledir. Daha 6nce “zimmi” yani Miisliimanlarin manevi
himayesinde olan reaya, Miisliimanlar ile esit hale gelmistir. Bu ise toplumun
niteligini degistirme anlamina gelmektedir. Bir de Osmanli topraklarina sigrayan
milliyetei fikirlere karsi 6zellikle Hristiyan teb’anin devlete bagliligini saglamak ve

yeni bir “Osmanli Milleti” olugturmaya matuf bir ilkedir.3**

Din devlet iligkileri bakimindan ilk radikal nitel degisiklikler bu dénemde

yapilmustir. Birinci bdliimde Osmanli Devleti’ni  “teokratik devlet” olarak

297 «Bab-1 Ali”, 18. Yiizyilda Sadrazamlik, Hariciye ve Dahiliye Nazirliklar1 ile Meclis-i Vala-y1
Ahkam-1 Adliye’yi i¢ine alan bina i¢in kullanilmugtir ki “Yiice Kap1” anlamina gelmektedir. 19.
Yiizyildan itibaren biitiin Osmanli yonetimi i¢in kullanilmistir.

2% Davison, Osmanh imparatorlugu’nda, 46.

% Feroz Ahmad, Turkey, The Quest for Identity, (Oxford: Oneworld Publication, 2005), 33.

%0 Mehmet Yildiz, “Tanzimat Fermani”, Journal of Islamic Research, s. 1 (2012): 128.

%1 y1ldiz, “Tanzimat Fermam”, 129.

%92 Sina Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, 15. bs. (istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2012),
36.

%03 Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, 30.

%% y1ldiz, “Tanzimat Fermam”, 131.
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nitelemistik.*> Enver Ziya Karal ise meseleye “Haklar” agisindan yaklasarak soyle
izah eder: “Osmanli Devleti, Tanr: haklar: sistemi iizerinde kurulmustu. Bu sistemde
din ve devlet birdi. Devietin haklar kaynag seriattir. Devletin haklar piramidinde en
viiksek yargi¢ Tanri dir. »308 Tanzimat donemine kadar Osmanli Devleti’nde haklarin
kaynagi Allah idi. Yonetim hakki Allah tarafindan Osmanli hanedanina verilmisti.
Tanzimat Ferman1 bu duruma son vermedi. ingiltere ve Fransa’y1 i¢ine alan Liberal
devletlere yaklasma ihtiyacindan dolayi®”’, bu iilkelerin benimsedigi Liberal haklari
da kabul ederek, ser’i haklarin yaninda yiirtirliige koydu. Boylece sekiiler hukukun
zemini hazirlanmis oldu. Fermanin ilanindan alti ay sonra Fransizcadan kismen
tercime edilerek bir ceza kanunun yapilmasi gidisatin yoni hakkinda fikir

vermektedir.3®

Tanzimat doneminde, Osmanli devlet yonetiminde geleneksel ve dine dayanan
kurumlarin yanma Batili ve akla dayanan kurumlar insa edilmistir. Basta beraber
yirliyen bu ikili yapida, agirlik zamanla modern kurumlara dogru kaymuistir. 309
“Tanzimat” yani “Diizenlemeler” doneminde egitim, hukuk ve idare alaninda bir ¢ok
reform yapilmistir. 1859 yilinda Miilkiye Mektebi’nden sonra 1869 Fransizca egitim
yapan Galatasaray Lisesi’nin Onciiliik ettigi Bati tarzi egitimi benimseyen okullar
acilmigtir. Bu okullardan sekiiler diisiinceyi benimsemis ve iyi egitim gérmis idaresi,
diplomat, yazar, doktor ve akademisyen yetismistir. Bu okullarin etkisi Cumhuriyet

déneminde de devam etmistir.>*°

Osmanli Devleti’nde hukuk Tanzimat donemine kadar Islam hukuku idi.
Zamanm ilerlemesi ile ihtiyag duyulan hukuki diizenlemeler Islam hukukunun
miisaade ettigi cercevede “Orfi kanunlar” ile yapilirdi. Bu haliyle 6rfi kanunlan
sekiiler degil Islami oldugu bir gergektir. Osmanlilar bu diizenlemeleri yaparken
Islam hukuku disinda bir hukuk sisteminden istifade etmemislerdir. Ama Tanzimat

doneminde Batinin sekiiler hukukundan istifade edilmeye baslanmistir. Bu durum

%5 (2. 1. 1 Teizm ve Teokrasi iliskisi) bashginda izah edilmistir.

% Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 5, 9. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 172.

%7 Karal, Osmanh Tarihi, 170.

%8 Karal, Osmanh Tarihi, 173.

%Roderic H. Davison, Osmanh imparatorlugu’nda Reform 1856-1876, ¢ev. Osman Akinhay, c.
1, (Istanbul Papiriis Yayinlari, 1997), 48.

10 Brik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, cev. Yasemin Saner, (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2014), 100-101.
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Osmanli Devleti’nin keyfiyetinin de degismesine sebep olmustur. Modernlesme

olgusu hakiki manasinda hukuk alaninda kendini gostermeye baslamugtir. 3

1867°de de Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye ikiye ayrildi. Ilki Laik yiiksek
mahkeme olarak vazife gorecekti, digeri ise Devlet Meclisi (Sura-y1 Devlet)
kanunlar1 hazirlamak ve idareye danigsmanlik yapacakti. Laik mahkemeler ¢ok

geemeden elestirilerden nasibini  alacaktir. 312

Osmanli  Devleti’'nde ser’i
mahkemelerin yanma Batili tarzda Ticaret Karma Mahkemesi ile Asliye Karma
Mahkemesi kuruldu. Boylece Miisliimanlar ve gayr-1 Miislimler ayn1 mahkemede ve
Batili hukuka gore yargilanmaya basladilar. Bdylece sekiiler bir hukuk sistemine
dogru kayislar baglamis oldu.*® 1869’da Nizamiye mahkemeleri Laik mahkemeler
olarak kuruldu. Bu mahkemeler gayr-i Miislimlere kapsayan davalara bakacaktr.***
Tanzimat doneminde yapilana hukuk reformlarinda Fransiz ve Ingilizlerin Osmanli

devlet adamlarina yaptiklari baskilarin da etkili oldugu gozden kacirilmamalidir.®™

Tanzimat’in ideologlari olan Mustafa Resid Pasa ve onu izleyen Ali ve Fuad
Pasalar, ¢ok dilli, ¢cok dinli ve ¢ok etnik kimlikli bir imparatorluktan modern bir
Osmanli toplumu olusturmak i¢in devlet imkanlar1 ile yukaridan asagiya dogru
reformlar yapmislardir. Modern bir toplum iizerine modern bir devleti insa
tasavvurlar1 oldugu bir gercektir.®*® Hatt-1 Hiimayundan sonra ilan edilen Islahat
Fermani (1856) ile Tanzimat’mn ikinci dénemi basladi. Islahat Fermani ile Islam ve
Miisliimanlarin, gayr1 Miislimlere ve diger dinlere kars1 Gistlinliigiinii sona erdirdi. Bu
fermanda ayrica Miisliiman Hristiyan esitligini saglamak icin yapilacak reformlarda
Avrupali devletler bir ¢esit garantorliik statiisii kazanarak Osmanli i¢ islerine

miidahale etme hakkina sahip oldular. 31

Bu durum devlet politikalarina karsi
tepkilerin de yiikselmesini, beraberinde getirdi. Bu tepkilerin karakterinde dini 6geler

vardir. Yani Islam’1 savunma duygusunun oldugu agiktir. 38

11 Aydin, Osmanl’da Hukuk, 430.

$12 Serif Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, cev. Miimtaz’er Tiirkone, Fahri Unan, Irfan
Erdogan, 11. bs. (istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 57.

313 Karal, Osmanh Tarihi, 175.

314 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye, 99.

15 Aydin, Osmanlr’da Hukuk, 431.

1% Meltem Toksoz, “Reform ve Ydnetim: Devletten Topluma, Merkezden Bolgeye Osmanl
Modernlesmesi”, Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanh imparatorlugu, ed. Halil Inalcik, Mehmet
Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2014), 212.

31" Mardin, Yeni Osmanl, 24.

%18 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 271.
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Tanzimat biirokratlarinin sekiiler reformlarindan dolayi, daha 6nce fikir ve
eylem birligi i¢inde bulunduklar1 ilemadan uzaklagsmaya basladilar. Bunun da etkisi
ile 1890’lara gelindiginde ise Osmanl1 entelijansiyasi Islami kokenlerinden hayli
uzaklagmislardi.*™® Tanzimat déneminin muhalifleri diisiincelerini gazeteler yoluyla
yiiksek sesle ifade ediyorlardi. Halkin sesi olma iddiasindaki bu gazetelerin Istanbul
tizerinde etkisi muhakkakti. Bu gazeteler ile Batililasma diisiinceleri halka

inebiliyordu. En azindan simdilik Istanbul’da durum bu minval l'izerineydi.320

Tanzimat ile Bati’nin askeri ve idari yapisi ile beraber giinliik yasantis1 da etkin
bigimde Imparatorluga girmeye baslamistir. Buna tepkiler de beraberinde gelismeye
basladi. Namik Kemal ve Ziya Pasa onderliginde gelisen tepkiler “Yeni Osmanlilar”
(Geng Osmanlilar) grubunun teskiline sebep oldu. Yeni Osmanlilar, Tanzimatg¢ilarin
Seriat1 unutturduklarin1i ve Bati'nin asil degerlerini teskil eden hiirriyet ve

parlamenter sistemi anlamadiklarini ifade ediyorlardi.®**

3. 2.1 Yeni Osmanhlar

Bab-1 Ali terciime odasinda farkli zamanlarda da olsa c¢alismis, Avrupa
hakkinda genel bilgilere sahip, Osmanli Devleti’nin yikiligin1 engellemeye ¢alisan ve
bu yikilistan Osmanli devlet adamlarindan Ali ve Fuad pasalari sorumlu tutan,
yonetimde “mutlakiyetten mesrutiyete” dontisiimii gergeklestirmek sureti ile Devlet-i
Ali’yi kurtarmayi hedefleyen bir grup gencin kurduklar1 harekete “Yeni Osmanlilar”
denir. Cemiyetin kurulmasma 1865 yilinda Istanbul’da karar verilmisti. Cemiyetin
one ¢ikan isimleri ise Ibrahim Sinasi (6. 1871), Ali Suavi (8. 1878), Namik Kemal
(5. 1888) ve Ziya Pasa’dir (5. 1880).3% Once “ittifak-1 Hamiyet” adiyla gizli bir

cemiyet kuran bu gengler italyan “Carbonari” teskilatii drnek almuglardi. 3

Yeni Osmanlilarin ortak o6zelligi Tanzimat donemi politikalarina karsi
¢ikmalaridir. ** Ozellikle Bati’nin siyasi kurumlar1 ve kaideleri yerine Bati’nin
kiiltiirel degerlerinin transferine ve yapilan reformlarin seriata aykir1 olmasina karsi

cikiyorlardi. Yeni Osmanlilar Tanzimat donemi devlet adamlarindan farkli olarak

319 Mardin, Said Nursi, 24.

%9 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 4. bs. (istanbul: Ulken Yayinlari,
1994), 41.

%21 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 13.

322 Mardin, Yeni Osmanli, 17-21.

323 Mardin, Yeni Osmanl, 29.

24 M. Siikrii Hanioglu, A Brief History of The Late Ottoman Empire, (Prinston, Oxford:
Prinston University Press, 2008), 103.
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[slam’in mesvereti emrettigini ve mesrutiyetin ilanim1 savunuyorlardi. 325

Cogu
gazeteci olan Yeni Osmanlilar, gazeteleri vasitasi ile Osmanli hiikiimetine muhalefet
ediyorlardi. Namik Kemal’in editorliigiinii yaptigi Tasvir-i Efkar ve Ali Suavi’nin
bas editor ve yazari oldugu Muhbir Yeni Osmanli efkarinin nasirleri idi.**® Daha

27 By t¢liiniin muhalefetinden rahatsiz

sonra bu halkaya sair Ziya Pasa da katilir.
olan hiikiimet onlar1 sehir digina gondermek istedi. Bu durumdan haberdar olan
Mustafa Fazil Pasa, onlar1 Paris’e davet etti. Onlarda bu davete icabet ederek Paris’e

gittiler.3*

Mustafa Fazil Pasa, Misir’da Hidiv Ismail’den sonra Hidiv olmay: beklerken,
veraset siteminin degismesi ile bu umudunu kaybetmisti. Ustelik bu durumdan Fuad
Pasa’nin dahli de vardi. Misir’daki emlakinin, kardesi Ismail tarafindan satin
alinmasindan kazandigi milyonlari, Fransa’da, rahat bir sekilde harciyordu. Bu

paranin bir kismini da istanbul’daki muhalefet hareketlerine ayirmusti.*?°

Paris’e giden daha Once giden Sinasi’nin istiraki ile 10 Agustos 1867’de
Paris’te Mustafa Fazil, Ziya Bey, Namik Kemal, Nuri, Suavi, Mehmed Bey, Resad
Bey ve Rifat Bey tarafindan “Yeni Osmanlilar” (Geng¢ Osmanlilar da denir)
teskilatinin kurulmasina karar verildi. Heyetin basina Ziya Bey (Pasa), sozciiliigline
Ali  Suavi getirildi. Muhbir'in de resmi yayin organi olarak yeniden
canlandinimasma karar verildi. Muhbir, Londra’da yayinlanacakti.*** Muhbir’den

sonra Mustafa Fazil Paga’nin istegi ile Namik Kemal Hiirriyet gazetesini ¢ikardr. >

1871°de Ali Pasa’nin vefat: ve Mahmut Nedim Pasa’nin sadrazam olmas ile
ilan edilen genel af gercevesinde Yeni Osmanlilar ve hareketi Istanbul’a tasinmis
oldu. Ibret gazetesini cikarmaya muvaffak olan Namik Kemal burada da
caligmalarina baslamis oldu. 32 «yatan Yahut Silistre” adli tiyatro Istanbul’da
sahnelenince “vatanseverlik” duygulariin costurulmasindan rahatsiz olan hiikiimet

Namik Kemal’i Kibris’a siirgiin etti. Namik Kemal Kibris’ta iken Yeni Osmanlilar

%25 Hasan Kayali, J6n Tiirkler ve Araplar, Osmanl imparatorlugu’nda Osmanhcilik, Erken
Arap Milliyetgiligi ve Islamcihk (1908-1918), cev. Tiirkan Yoney, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1998), 24.

326 Mardin, Yeni Osmanl, 34.

327 Mardin, Yeni Osmanl, 51.

328 Mardin, Yeni Osmanl, 52.

329 Mardin, Yeni Osmanl, 40.

330 Mardin, Yeni Osmanli, 54-55.

%1 Mardin, Yeni Osmanl, 58.

332 Mardin, Yeni Osmanl, 68.
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ile temasta olan Midhat Pasa, Riistli Pasa, Hiiseyin Avni Pasa ve Siileyman Pasa bir
hiikiimet darbesi ile Sultan Abdiilaziz’i tahttan indirdi.**® Sultan Murad’m akli
dengesinin bozulmasindan dolay1 kardesi Il. Abdiilhamid, (bundan sonra sadece
Abdiilhamid denecektir) Midhat Pasa’nin liderliginde Yeni Osmanlilar tarafindan
tahta getirildi (1876). Abdiilhamid Anayasal bir ynetim sdzii veriyordu.*** iktidari
ele geciren Abdiilhamid tarafindan Yeni Osmanlilar dagitildi. Bdylece Yeni

Osmanlilar hareketi sona erdi.>®

Osmanlicilik ideolojisi nasil, kendinden sonra ortaya cikan Islamcilik ve
Tiirkctliik ideolojilerine ilham kaynagi olmussa, Yeni Osmanlilar Cemiyeti de
kendinden sonra kurulan Jon Tiirkler, ittihad ve Terakki, Ahrar Firkas1 gibi bir ¢ok
cemiyete ilham kaynagi olmustur. Elbette Yeni Osmanlhilarin fikirleri de sonraki

nesillere etkilemistir. 336

Yeni Osmanlilar Islam siyaset teorilerine konu olan
kavramlar1 kullanarak kendi diisiinceleri ifade etmislerdir. Adalet, mesveret, biat ve
icma-i immet sik kullandiklar1 kavramlardir. Bu kavramlar bile Yeni Osmanlilarin

diisiince altyapis1 hakkinda fikir vermektedir. >’

19. Yiizyilda Osmanli Aydinlari iginde akilciligin temsilcisi Ibrahim Sinasi’dir.
Sinasi diigiincelerinin merkezine akli yerlestirir her seyi aklin siizgecinden gegirmeyi
tercih eder. 18. Yiizy1l Avrupa Aydinlanma diisiincesinin rasyonalizmini Osmanli

Devleti’nde Sinasi temsil eder.**®

Sinasi Paris’te Ernest Renan ile tanisir ve onun
diisiincelerinden etkilenir.?* Avrupa medeniyetinin akil ve kanuna dayandigini ifade
eden Sinasi, bizim yonliimiiz de bu medeniyettir, der. Avrupa’da yeni bir dinden
bahseden (Tabii din) Sinasi, bu dinin temelinin kanun oldugunu ifade eder.
Aydinlanma diislincelerinin akil ve adalet devrini acacagini beyan eden Sinasi, akil
adaletin emrindedir, akil adaleti insani gayelere sevk eder demek sureti ile hukukun

kaynagi olarak akli referans gésterir.340

Tasvir-i Efkar’da Vattel’in tabii hukuku konu alan “Uluslararasi Hukuk” adli

eserini terciime etti. Sinasi, biitlin mesru kurumlarin temeli olarak tabii hukuk

333 Mardin, Yeni Osmanl, 80.

334 Mardin, Yeni Osmanl, 86.

3% Mardin, Yeni Osmanl, 91.

%% Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak islamcihgin Dogusu, (Istanbul: Etkilesim

Yayinlari, 2011), 101.

%7 Mardin, Yeni Osmanl, 95.

%38 Serif Mardin, Tiirkiye’de Toplum Ve Siyaset, 20. bs. (istanbul: Iletisim Yaynlari, 2013), 166.
9 Ulken, Diisiince Tarihi, 65.

0 Ulken, Diisiince Tarihi, 66.
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oldugunu ifade eden inancini dillendirdi. Tarih konusunda da kadercilik yerine

nedensellik zincirine atiflar yapmaya baslad.***

Sinasi ayni zamanda Osmanli Devleti’nde Laiklik ve Ulusgulugun da
Onciistidiir. Sinasi’nin dil ve anlam konusundaki fikirlerinde bu iki akimin etkileri
goriiliir. O, “aydinlar dil ve anlam aydinlanmasint basaramadik¢a, politik dilde
cagdaslasmadik¢a, diisiinceleri ve ¢abalart anlasimaz kalacaktir” der.3* Bunun
gibi bir c¢ok diisiincesinden dolayr tarihgiler ittifak ile Sinasi’yi Osmanlh

343 Sinasi, Mustafa Resid

modernlesmesinin 6ncii mimarlarindan biri olarak nitelerler.
Pasa’nin insan yapis1 kanunu, diye tarif ettigi Tanzimat Fermani’n1i Osmanl
Devleti’nin yeni siyasal sistemi ve hukuk anlayisinin 6zii oldugunu diisiiniir. Bunun
gelismesi ve yiikselmesini planlamasi, Sinasi’yi Osmanli modernlesme diigiincesinin

ilk miitefekkiri yapar.344

Asil ad1 “Mehmed Namik” olan Namik Kemal (1840-1888) Yeni Osmanlilar
arasinda, kendinden sonra dogan bir ¢ok diisiinceyi etkileyen en énemli distlintirtidiir.
Yenilik¢i diislinceleri ve milli sahsiyeti ile beraber o dinine, diline, 6rfiine ve tarihine

bagli bir fikir adamidir. 345

Niyazi Berkes, Namik Kemal’in yazilarim
degerlendirdiginde onun genellikle {i¢ temel soruna cevap aradigini sdyler. Osmanli
Devleti’nin gerileme ve yikilma nedenleri, bu yikilisi durdurma ve tekrar ilerlemeyi

saglama yollar1 ve bunun i¢in yapilmasi gereken reformlar nelerdir?%*

Namik Kemal'in diisiincesinin ana merkezini Islam’a baglhlik olusturur.
Tanzimatcilart da 6zellikle bu konudaki sapmalarindan dolay1 elestirmistir. Adalet,
esitlik ve hiirriyet konular1 tizerinde 6nemle duran Namik Kemal, hukuk konusunda
Laik kanunlara kars1 ¢ikmis ve Ilahi otoritenin islam oldugunu séiylemistir.347 Devlet
idaresi konusunda Islam’in 6n kabullerini savunur. Yapilacak reformlarmn Islam’a
uygun olmasi gerektigini s(iylelr.‘%8 Islam ile liberalizm arasinda ortak noktalar bulan

Namik Kemal, toplumdaki bir mukavele ile olusacak hiikiimetin amacinin seriati

%1 Mardin, Yeni Osmanl, 291.

2 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 283.

33 Mardin, Yeni Osmanli, 285.

34 Mardin, Yeni Osmanli, 303.

3 fskender Pala, Naimk Kemal’in Tarihi Biyografileri, (Ankara: Atatirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1989), 1.

%46 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 288.

7 Tiirkone, islameihgin Dogusu, 108.

8 Mardin, Yeni Osmanli, 320.
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uygulamak oldugunu ifade eder. Ona gore bu mukavele ile ve toplum i¢inde hiirriyet

miimkiin olabilir.>*°

Namik Kemal adalet adina feryat eder. Bunun anlami seriatin uygulanmasini
talep etmekti. Ona gore adalet demek seriat demekti. Hukukun ruhu olarak seriati
goren Namik Kemal, onun hem bir anayasa hem de biitiin vatandaglarin haklarinin
muhafazasinin teminati oldugunu ifade eder.**® Osmanli Devleti’nin geri kalmasmnin
sebebi olarak seriatin hakkiyla uygulanmamasi oldugunu sdyleyen Namik Kemal,

Tanzimat ile baslayan hukukun sekiilerlesmesine kars1 sOyle tavir alir:

“Simdiye kadar miitenevvi’ mahkemeler, tiirlii tiirlii kanunlar yapildi.
Bunlardan seriat-1 Ahmediyyenin kadrini kirmaktan baska ne fa’ide hasil oldu.
Bu mahkemeler seriat mahkemelerinden daha adil ve kanunlar ahkam-:
seriattan daha miikemmel zannolunur. Seriat Allah’in himayesi altinda olali
beri, miistebiplerin en biiyiigii bile onu degistiremez. Onun biitiin yapabildigi
Seriati  bastirmaktir. Kurtulusumuzu onun Olgiilerine uyarak aramamiz

. b ’351
gerekir.

Yeni Osmanlilarin fikir adamlar1 Sinasi ve Namik Kemal ile sinirli degildir.
Sinasi sekiiler diisiincenin temsilcisi, Namik Kemal ise Islam diisiincesinin temsilcisi
olmalar itibari tercih edilmistir. Bunlardan baska Ali Suavi, Miinif Pasa ve Ziya
Pasa gibi Onemli disiiniirler de vardir. Ama bu g¢alismanin sinirlandirilmasi

zaruretinin hasil olmasindan dolay1 iki isimle iktifa edilmigtir.

3. 2. 2 Osmanhcilik (Osmanhlik)

Ideolojiler ¢agindan Osmanli Devleti’nin ilk ideolojisi olan Osmanlicilik
(“Osmanlilik” da, “ittihad-i Osmani” de denir) diisiincesi Avrupa’da hizla yaymlan
milliyet¢ilik diisiincesine karsi tedbir amacgli olarak tedaviile sokulmustur. Sirp ve
Yunan isyanlarindan sonra Ozellikle Balkan uluslarinin ayrilmasini engelleme
diisiincesi vardir. Tanzimat, II. Abdiilhamid ve ittihad Terakki dénemlerinde farkli
sekillerde de olsa uygulanmlstlr.352 Tanzimat doneminin {iriinii olan siyasi ve hukuki
esitlik prensibi, tim teb’anin padisaha esit statii ile baghiligt Osmanlicilik

diisiincesinin temelini olusturur. Tanzimat donemindeki devlet ve vatandas

%9 Mardin, Yeni Osmanl, 321-323.

%0 Mardin, Yeni Osmanl, 347.

%1 Mardin, Yeni Osmanli, 349.

%2 Azmi Ozcan, “Osmanlicilik”, islam Ansiklopedisi, c. 33, (istanbul: TDV, 2007): 485.
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arasindaki farazi “karsiliklilik” siyasi miiesseselerle tam olarak desteklenmedigi i¢in

murat olunan neticeler hasil olamamugtir.>*

Yusuf Akcura, Osmanlicilifi Bati ¢ikisli bir diisiince olarak kabul eder.
Osmanli Devleti’nde toprak kayiplarinin 6niine gegmek amaci ile din ve ik farka
gbzetmeksizin bir “Osmanli Milleti” milleti olusturmay1 hedeflenmektedir. Osmanli
milleti olusturma konusunda Amerika’nin 6rnek alindigi ve bir vatan etrafinda
toplanmanin esas alindig1 anlasilmaktadir. Biitiin vatandaslarin esit vatandaslik bagi
ile kendilerini devlete bagh hissettikleri bir sistem olusturulmaya calisilmistir. Bir
devlet projesi olan Osmanlicilik, aynt zamanda Osmanli aydinlari tarafinda da

4
savunulmusgtur.®

Sina Aksin de, Namik Kemal’in “ittihad-1 anasir” (unsurlarin birligi) diisiincesi
ile dili ve dini ne olursa olsun, biitin Osmanli teb’asin1 oOrtak vatan etrafinda

birlestirmeyi hedefledigini ve bunun Osmanl milliyet¢iligi oldugunu ifade eder.®*

Il. Mahmud’un soyledigi ve evrensel hukuk normlarina gegisin ilk Snemli
adimi sayilan “Ben teb’amdaki din farkini ancak cami, kilise ve havraya gittikleri
zaman gormek isterim...” beyan1 Miisliman, Hiristiyan ve Yahudi Osmanh teb’as1
arasindaki iliskilerin karakterinin degismeye bagladiginin isaretidir. Osmanlicilik
siyasetinin sembolii kabul edilen bu s6z Osmanli Devleti’nde din ve devlet islerinin

de degismeye basladiginin sinyalini Veriyordu.356

Bir Islam devleti olan Osmanli Devleti'nde halk Miisliiman olanlar ve
olmayanlar diye ikiye ayrilmisti. Misliimanlarin olamayanlara hukuki ustiinligii
oldugu gibi, devlet hizmetlerinde de benzer bir durum vardi. Miisliman halk teb’a,
olmayan ise reaya idi.**" Ozellikle ingiltere ve Fransa’nin destegini almak igin,
onlarin talebi olan Avrupa hukukuna intisap etmek i¢in ilan edilen Tanzimat Fermani
ile Miisliiman olanlar ile olmayanlar arasinda hukuki ve siyasi esitlik verilmesi

Osmanlicilik politikasinin bir geregi idi. %8

33 Kayali, Jon Tiirkler, 26.

%% Akeura, Tarz-1 Siyaset, 17.

%5 Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, 37.

%° Hanioglu, Ottoman Empire, 74.

*7 Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 7, 7. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 297.

%8 Karal, Osmanh Tarihi, .7, 298.
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Devletten farkli olarak Osmanlicilik diigiincesini savunan aydinlar, bir
mesrutiyet idaresinin kurulmasini1 ve bu sayede biitiin Osmanli halklarini1 bu ideal
etrafinda toplamanin miimkiin olabilecegini diisliniiyorlardi. Bundan dolayr Yeni
Osmanlilarin ¢alismalar1 neticesinde Mithat Pasa’nin da etkisiyle Abdiilhamid’e
Kanun-i Esasi ilan ettirilmis, parlamento tesis edilmis ve bdylece mesrutiyet
idaresine gecilmisti. Osmanlicilik ideolojisinin zaferi olan Kanun-i Esasi‘ye gore;
biitlin vatandaslarin hangi din ve mezhepten olursa Osmanli oldugu, sahsi
hiirriyetlerine sahip olduklari, devlete kars1 vazife ve haklarinda esit olduklar1 ifade
ediliyordu. Bdylece Osmanli Devleti modernlesme yolunda 6nemli bir adim daha

atmis oluyordu.**®

Nitekim 1876 tarihli ilk anayasa olan Kanun-i Esasi’nin 8. 9. Ve 10. Maddeleri
sOyledir:

“Devleti Osmaniye tabiyetinde bulunan efradin ciimlesine herhangi din
ve mezhepten olur ise bild istisna Osmanli tabir olunur ve Osmanli sifati
kanunen muayyen olan ahvale gére istihsal ve izae edilir. Osmanlilarin kiffesi
hiirriyeti sahsiyelerine malik ve aherin hukuku hiirriyetine tecaviiz etmemekle
miikelleftir. Hiirriyeti sahsiye her tirlii taarruzdan masundur. Hi¢ kimse
kanunun tayin ettigi sebeb ve suretten maada bir bahane ile miicazat

1,360
olunamaz.

Osmanlicilik  diisiincesi Kanun-i  Esasi’nin  himayesinde  Abdiilhamid
doneminde seklen de olsa, uygulanmaya calisilmistir. Jon Tirklerin 1902°de
cikardiklar1 Sura-yi Ummet dergisinin ilk sayis1 Osmanlicilik ideolojisini yeniden

361

yorumluyordu. Buna gore Osmanlilarin gii¢lerini birlestirmeleri gerektigine

yapilan vurgunun yaninda yabanci miidahale de kesin bir dille reddediliyordu.362

Mesrutiyet devrinde Osmanlicilik ideolojisi daha ziyade Hiristiyan Balkan
milletlerini Osmanli Devleti’ne baglamak icin kullanildi. Devletin Miisliiman
unsurlar1 olan Tiirkler, Arnavutlar ve Kiirtler arasinda milliyet¢ilik duygusu

gelismediginden, bu unsurlar kendini dogal olarak Osmanli hissediyorlardi. Ama

%9 Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 8, 7. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 496.

%0 Kaniin-i Esasi (Maddeleri), Mecmua-i Ulim, c.1, s. 1, Istanbul: 1296 (1878): 3-4.

%1 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, 18. bs. (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2012), 255-256.

%2 Mardin, Jon Tiirklerin, 265.
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Devletin Hristiyanlar unsurlarinin ayrilik¢t  diislincelerine karst Osmanlicilik
ideolojisinin ¢6ziim olmamasi, Balkan Savasi’ndan sonra Balkan topraklarinin
kaybedilmesi, Osmanlicilik  diisiincesinin ~ Tiirk¢iiliige doniismesine  sebep

olmustur.363

Modern Tiirkiye kurulduktan sonra, Anadolu’daki Ortodoks Hristiyanlar,
Tiirk¢e konugsalar bile, miibadele ile Tiirkiye’den gonderilmistir. Tiirkiye’de geriye
kalan Bosnak, Arnavut, Kiirt ve Arap biitliin Miisliiman unsurlarin hepsine Tiirk
denmistir. Bu bir yonii ile Osmanliciligin Tirkgiiliige inkilabimi ifade eden bir

yaklasim olarak degerlendirilebilir.®**

3. 3 Abdiilhamid Déneminde Modernlesme

Abdiilhamid, Yeni Osmanlilarin fikri ve siyasi ¢calismalarinin neticesinde tahta

glkmlstlr.365

Namik Kemal’e gore, Bat1 karsisinda kaybedilen iistlinliik mesveret ve
maarif ile geri almabilirdi. Mesveretsiz necat miimkiin degildi.**® Ona gore ¢okiise
sebep olan siyasi ve ekonomik saikler, egitim ile tedavi edilebilirdi. Ama bu
tedavinin anayasal merkeziyetci bir rejim tarafindan yapilmaliydi.*®’ Bu diisiincelerle
yola yikan Yeni Osmanlilar, Siileyman Pasa’nin Harbiye Taburuna darbe yaptn’t‘u.368
Abdiilaziz’e kars1 darbeyi Mithat Pasa, Riistii Pasa, Hiiseyin Pasa, Siileyman Pasa ve
Seyhiilislam planlayanlar arasindaydi. Bu darbede, mektepli medreseli isbirligi aleni

bir bicimde goze carpiyordu. 369

Darbe ile basa gecen Sultan Murat’in ruhi
depresyona girmesi ile yeni arayiglara giren Mithat Pasa ve arkadaslart Abdiilhamid
ile goriismeler yapryorlardi. Abdiilhamid, Ingiliz el¢iligi ile yapti§1 temaslarin da
muhtemel etkisi ile tahta getirildi. Bu kararda Abdiilhamid’in Midhat Pasa’ya
anayasal yonetim sozii vermesi etkili olmustur.*® Tahta getirilen Abdiilhamid, Yeni

Osmanlilar Cemiyeti’ni 1877’de dagitti. Siirgiine gonderilen Yeni Osmanlilarin

%3 Mehmet Hacisalihoglu, Jon Tiirkler ve Makedonya Sorunu (1890-1918), (Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yaymlari, 2008), 356.

%4 |_ewis, age, 354.

365 Kayali, Jon Tiirkler, 27.

%8 Dogan Avcioglu, Tiirkiye’nin Diizeni (Diin-Bugiin-Yarm), c. 1-2, (Ankara: Bilgi Yaymevi,
1969), 158.

%7 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 288.

%8 Avcioglu, age, 159.

%9 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 311.

370 Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 7, 6. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 365-366.
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diisiinceleri, Jon Tiirk hareketlerinin ve Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin temellerini

atryordu.*™

Tirkiye’nin modernlesme siireci, agirlikli olarak, iki alanda yapilan reformlar
ile siirdiirilmiistiir. Hukuk ve maarif alaninda yapilan reformlar ile modernlesmenin
zemini hazirlanmistir. Tanzimat doneminde baslayan doniisiim, paradoksal olarak
Abdiilhamid doneminde de devam etmistir. Abdiilhamid devrinin Panislamist
politikalarina ragmen, hukuk ve egitim alanindaki reformlar modernlesme siirecinin
hiz kesmeden devam etmesine sebep olmustur. Aslinda Abdiilhamid Bati
medeniyetine hayranlik duymanin yaninda Bati’min kiiltiirel degerlerine sicak
bakmiyordu. Tanzimat’tan evvel baslayan ve Tanzimat doneminde devam eden
modernlesme faaliyetlerini muhafaza etmenin yaninda, Ozellikle Osmanli
entelijansiyasinin Bat1 kiiltiiriinii transfer ¢alismalarinin da kanallarin1 agmisti.

Boylece Tiirk modernlesmesinin yoniinde herhangi bir kirilma yas,anrnam1$t1r.372

Abdiilhamid Baticiligi, Bati’nin egitimini, teknolojisini ve idaresini almak
seklinde anliyordu. Bunun i¢in Harbiye, Miilkiye ve Askeri Tibbiye’de Bati tarzi
egitime agirlik verildi. Miifredatlar yeniden diizenlendi ve pozitif bilimlerle yetisen
bir jenerasyon yetisti. *"® 1880’lerden itibaren acilan idadilerde pozitif bilimleri
Ogreten bir egitim planlanmasi da, bu Batici bir jenerasyonun yetismesine onemli
katkilar saglamlstlr.?’74 1896 yilinda ¢ikarilan bir yasa ile Osmanli okullarinda Batil
miifredatlar benimsenmisti. Toplumda yerlesmis olan Baticilik anlayisinda daha ileri
modernlesme anlayisina sahipti. Bu miifredatlar okullara akilct ve Batili bir sistem
getirmisti.375 Ama medreseler konusuna gelince durum degisir. Tanzimat’tan evvel
Siinni  islam devlet ideolojisini Osmanli cografyasinda nesreden medreselere,
Abdiilhamid, tipki dedesi II. Mahmud gibi, herhangi bir 1slahat girisiminde

bulunmaz. Béylece medreseler dogal seyrinde giiriimeye terkedilir.>”® Abdiilhamid’in

¥ Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, 18. bs. (istanbul: iletisim Yaynlari,
2012), 34.

312 Kemal H. Karpat, islam’mn Siyasallasmasi, Osmanh Devleti’nin Son Déneminde Kimlik,
inanc ve Cemaatin Yeniden Yapilandirilmasi, Cev. Siar Yalgn, 5. bs. (Istanbul: Timas Yayinlari,
2013), 19.

38 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 15.

% Inalcik, Ronesans Avrupasi, 318.

> Roderic Davison, “Osmanli Tiirkiye’sinde Batili Egitim”, Tanzimat, Degisim Siirecinde
Osmanh Imparatorlugu, ed. Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2014), 676-678.

376 “Mehmet ipsirli ile Medreseler ve Ulema Uzerine”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi,
C. 6, s. 12 (2008): 458, 460.
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medreseler ile ilgili yaptig1 tek reform, medrese Ogrencilerini askerlikten muaf

birakmaktir. Bu degisiklik bile muhtevasi itibari ile medresenin aleyhinedir.377

Tanzimat devrinden olusturulan laik hukuk yapisinda herhangi bir degisiklik
yapilmadan devam etmistir. Laik mahkemeler statiisiinde degerlendirilen Nizamiye
mahkemeleri varligii devam ettirmistir. Kanun-i Esasi ile bu mahkemelerin

mevcudiyeti anayasal bir hiiviyet kazanmugtir. >

Tirk modernlesmesi yolunda en 6nemli kilometre taglarindan biri olan “ulus
devlet” zemininin insas1 yolunda 6nemli bir adim Abdiilhamid doneminde atilmistir.
Bu adim Tiirk¢e’nin devletin resmi dili olmasidir. Kanun-i Esasi’nin 18. Maddesine
gore Osmanli Devleti’nin resmi dilinin Tiirk¢e oldugu ve devletin resmi iglerinde bu
dilin kullanilmasia karara baglanmistir. 379 Ayrica Abdiilhamid déneminde Tiirk
unsuruna ayricalik ve Oncelik veren politikalarindan dolayi, “kiiltiirel Tirketiliik”

yapildig1 diisiiniilebilir.*®

Din devlet iliskileri bakimindan Osmanli Devleti’nde {i¢iincii asamanin
yasandigini sdyleyebilir. Tanzimat Fermani’na kadar olan birinci devreyi, “din G
devlet” birlikteligi ifade eden din i¢in devlet dénemidir.*®! Tanzimat dénemi ise din
ve devlet baglarinin zayifladigi ve Bati Avrupa tarzi sekiiler merkezi bir idarenin
tesekkiil asamasini olusturan ikinci devreyi olusturur. kinci devrede ikili bir diizen
kurulmustur **2 Abdiilhamid devri ise Bati Avrupa’nin merkezi kralliklarinda
uygulanan, ama Tanzimat déneminde eksik kalan dini/siyasi bir 6zelliginin hayata
gecirilmesidir. Bu ise dinin devletin emrine girmesi yaklagimidir. Machiavelli,
Hobbes, Montesquieu ve Rousseau dinin toplum iizerinde etkileri ve islevlerini
degerlendirmis ve onu devletin idaresine yardimci olabilecek bir unsur olarak

gérmijstﬁr.383 Abdiilhamid donemindeki “Ittihad-1 islam” siyasetinin bir yonii de,

7 Omer Ozyilmaz, “Medreselerin Bozulma Sebepleri ve Bunlarin Islahi Yéniinde Yapilan
Calismalara Kisa Bir Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, c.5. s. 5 (1993): 143.

%78 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, c. 8, 6. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 345.

379 Karal, Osmanh Tarihi, c. 8, 402.

%0 Mehmet Hacisalihoglu, “ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin Politikalar1 Baglaminda Tiirkgiiliik,
Osmanlicilik ve Tirklestirme Tartigmalar”, Toplumsal Tarih, s. 189 (2009): 69.

%81 Mardin, Tiirkiye’de Din, 117.

%2 nalcik, Rénesans Avrupasi, 320.

%3 Vergin, Din ve Toplum, 101.
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emperyalizm karsi devletin bekasi icin dinin (Islam) bir siyasal vasita olarak

aragsallastirilmustir.®*

3. 3. 1 Meclis-i Mebiisan ve Kanun-i Esasi

Tanzimat ile yar1 anayasal bir yonetime gecen Osmanli Devleti, Mesrutiyet’in
1876 yilinda ilan edilmesi ile ilk defa tam bir “anayasal sistem” olgusu ile tanigmisg
oldu. Devletin iki meclisi olacakti “Meclis-i Meblisan” mebuslarini1 halk, ‘“Meclis-i
Ayan” mebuslarin1 padisah sececekti. *® Birinci Mebasan Meclisi azalari, halkin
secimi yerine, ge¢ici se¢im yonetmeligi icabi, vilayet idare meclislerince tespit
edildi. Hal boyle olunca bu meclislerin, mebuslar1 segimle gelmis ve tam bagimsiz
meclisler oldugunu diistinmemek gerekir. Yine de bu adimin Osmanli modernlesmesi
icin cok &nemli bir merdiven basamagi oldugu muhakkaktir. ilk defa tasranin
seckinleri ve orta sinifinin temsilcileri Istanbul’a gelmis, meclis ¢atis1 altinda
memleket meselelerini tartismis, yonetime ciliz da olsa istirak etmis, hatta bazi
kararlar dahi almiglardi. Boylece liberal bir muhalefetin tohumlari iki y1l gibi kisa bir
omrii olan bu mecliste atilmisti. Anayasal muhalefetten memnun olmayan
Abdiilhamid, meclisin agilmasindan kisa bir siire sonra Osmanli-Rus harbinin
baslamasini bahane ederek 1878’de, anayasanin da kendisine tanimis oldugu meclisi
kapatma yetkisini kullanarak, meclisi tatil etti. *®® Yalniz kapatilan Mebisan
Meclisidir. Ayan Meclisi calismalarma devam etmistir. Anayasa yiiriirliikten

kaldirilmadig i¢in, anayasanin 6ngoérdiigii hiikiimet ¢aligmalarina devam etmistir.*®’

Osmanli Devleti’nin modernlesme yolunda gerceklestirdigi nitel degisimin en
onemli kilometre taglarindan biri de liberal bir anayasa olan Kanun-i Esasi’nin ilan
edilmesidir. Nasil ki Tanzimat Fermani’min ilanin da Misir Meselesi, Islahat
Fermani’nda Kirim Harbi etkili olmustu, Kanun-i Esasi’nin de ilan edilmesinde
Rusya ile ufukta beliren savasta Bati destegini alma niyetinin etkili oldugu
anlagilmaktadir. **® Rus tehlikesinin yaninda, 1876 aralik ayinda Batili devletler

tarafindan diizenlenen Istanbul Konferans: 6ncesinde, Osmanli Devleti aleyhinde bir

%4 Karpat, islam’in Siyasallasmasi, 20.

*> Suna Kili, Bir Cagdaslasma Modeli Atatiirk Devrimi, 12. bs. (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2011), 55.

386 Kayali, Jon Tiirkler, 27.

7 flber Ortayli, “Tanzimat Devri ve Sonrasi Idari Teskilat” Osmanh Devleti Tarihi, ed.
Ekmeleddin Thsanoglu, (Istanbul: Feza Gazetecilik, 1999), 324.

%8 |_ewis, age, 164.
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karar almasini engelleme diisiincesi de vardir. Bu anayasa Belcika Anayasasi kismen

ornek alinarak hazirlanmustr.**°

3. 3.2 ittihad-1 Islam Diisiincesi

Osmanlicilik, islamcilik ve Tiirkgiiliik ideolojilerini, Osmanli Devleti’ndeki
“milliyet¢ilik krizi” olgusunun tezahiirleri olarak yorumlamak isabetli bir
yaklagimdir. Devleti ¢okiintiiden kurtarma diisiincelerinin bu tiir fikir akimlar
seklinde sistematize edilmesi, Avrupa’da ortaya ¢ikan ve biiyiik oranda yerlesik hale
gelen “milliyetgilik” akimlarinin  Osmanli devlet ricali ve entelektiiellerini
etkilemelerinin neticesidir. Osmanli entelijansiyasinin toplumsal ve siyasal sartlara
gore milliyet¢iligi Osmanli Devleti hudutlar1 dahilince icra etmeleri, bu diisiince
akimlariin dogmasima sebep olmustur. Osmanlicilik diislincesinin  daha ziyade
vatan kavrami etrafinda sekillenen bir milliyetcilik anlayigi oldugunu ifade etmistik.
Osmanliciligin yetersiz kalmasi iizerine, yeni bir ideoloji Osmanliciliin yaninda
devreye sokulmustur. Abdiilhamid dénemindeki “ittihad-1 islam”, milliyetciligin
“Islamcilik” adiyla, farkli bir sekilde yorumlanmasi olarak miitalaa edilebilir.*® ilber
Ortayli’nin  “Hamidiye Islamciligr” diye isimlendirdigi bu ideolojinin Fransiz
Ihtilali’nin Osmanli Devleti’ndeki tesirlerine karsi olusturulan bir diren¢ oldugu

sOylenebilir. Panslavizm ve Pancermenizmden pek farkli degildir.391

Ittihad-i islam diisiincesi tarihini Yavuz Sultan Selim’e kadar dayandiranlar
olsa da Osmanli Devleti’'nde bir siyasi proje olarak, Osmanlicilik diisiincesinden
yeterli verim alinamamasindan dolay1 ortaya ¢ikmistir. Osmanlicilik fikrini savunan
baz1 Yeni Osmanlilarin gelip durduklar1 yer, Islamcilik politikas1 olmustur. Yeni
Osmanlilarin Avrupa’da bulunmalar1 ve oradaki diisiinceleri yerinde analiz etme

imkanina sahip olmalari bu déniisiimde etkili olmustur.

Ozellikle “millet” diisiincesinin yiikselise gectigini gdéren Yeni Osmanlilar,
“din ve millet birdir” siarindan yola ¢ikarak, dnce Osmanli Devleti sinirlar1 igindeki

Miisliimanlari, sonra da disindaki Miisliimanlar1 tek bir millet olarak birlestirmeyi

%9 Kemal H. Karpat, Tiirk Siyasi Tarihi, Siyasal Sistemin Evrimi, ¢ev. Ceren Elitez (Istanbul:
Timas Yaynlari, 2013), 8.

% Tiirkone, islameihgin Dogusu, 212, 288.

%1 {lber Ortayli, Osmanli imparatorlugu’nda Alman Niifuzu, 10. bs. (istanbul: Timas Yaynlari,
2008), 78.

392 Akgura, Tarz-1 Siyaset, 19.
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hedeflemislerdir. ** Abdiilhamid ittihad-1 islam politikasini, Avrupa’nm Osmanli
Devleti topraklar1 {izerindeki emperyalist taleplerini durdurmak icin uyguladigi

anlasllmaktadlr.394

1876 tarihli Kanun-1 Esasi’de Hilafete ve Islam’in hamiligine yapilan vurgu ile
Ittihad-1 islam politikasi resmi bir hiiviyet kazanmistir. Kanun-i Esasi’nin dérdiincii
maddesine “Zat-1 hazret-i padisahi hasbe'l-hilafe din-i Islam'in hamisi ve bilciimle
tebaa-i Osmaniye’nin hiikiimdar: ve padisahidir. 3% Aslinda bu madde ile Osmanli
Devleti kadim siyaset anlayisina geri donmeye karar vermisti. Din ve devlet
birlikteligi esasimn yeniden revize edilerek yiiriirlige girmesidir.**® Ama din ile
devletin konumlart yer degistirmistir. Artik “devlet din icindir” degil, “din devlet

icindir” siyaseti uygulanmaya baslamistir.

Osmanli Devleti’nin varliginin devami ve toprak biitlinliigiiniin muhafazasinin
imparatorlugun Misliiman unsurlarina dayanarak devam ettirilmesi devletin
uyguladigr Islameilik politikasinin esasini olusturur. Bununla beraber, imparatorluk
disindaki Miisliiman niifusun kamuoyunu uyararak, destegini almak sureti ile
Osmanli Devleti’ne Bati’min baski ve miidahalelerini azaltmak hedeflenmistir.
Kaybedilen topraklardaki Miisliiman niifusun Anadolu’ya goc¢ etmeleri de bu

politikanin ingasinin bir diger sebebidir.®’

Halifeligin 6ne ¢ikarilmasi, dini unvanlar kullanan kisilerin ¢esitli makam ve
memurluklara tayin edilmesi, mabetlerin insasina agirlik verilmesi, donemin
politikalar1 idi. Hatta hacca giden Miisliimanlarin Halife’ye dua etmeleri ile Islam
Diinyasinda yeni bir suurun olusturmaya c¢alismak da buna eklenmelidir.>*® Hicaz
demiryolu projesi ile Islam Diinyasi’nin kalbi olan Hicaz ile siyasi merkezi olan

Istanbul arasinda bir maddi bir bag kuruluyordu.399

Islamcilik, Abdiilhamid déneminde “ittihad-i Islam” (Panislamizm) politikas1
olarak uygulanmistir. ittihad-1 Islam diisiincesinin fikir babast Namik Kemal’dir. Ilk

defa 1869 yilinda Hiirriyet gazetesinde kullamilmustir. Hiirriyet’ten sonra, Basiret

%8 Akeura, Tarz-1 Siyaset, 20.

¥4 Karpat, islam’in Siyasallasmasi, 284.

¥ Kaniin-i Esasi (Maddeleri), Mecmua-i Ulim, c.1, s. 1, Istanbul: 1296 (1878): 3.

%% Azmi Ozcan, “Sultan Abdiilhamid’in ‘Pan-islam’ Siyasetinde Cevdet Pasa’nin Tesiri”, Ahmet
Cevdet Pasa (1823-1895) Sempozyum, 9-11 Haziran 1995, (Ankara: TDV Yayinlar1, 1997): 123.

37 Ozcan, Pan-islam, 123.

398 Akgura, Tarz-1 Siyaset, 21.

399 Akgura, Tarz-1 Siyaset, 22.
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gibi gazetelerde bu konunun islenmesinden Hollanda ve Ingiltere rahatsiz olmus ve
Osmanli Devleti'ne bu konudaki rahatsizliklarini = bildirmislerdir. Doksaniig¢
Harbi’nden sonra siklikla islenen Panislamizm veya ittihad-1 Islam kavraminin
kullanimi, Bati’nin baskis1 ile Abdiilhamid’in saltanatinin sonlarina dogru
yasaklanmistir. Jon Tirkler doneminde bir ¢oziim regetesi olarak tekrar giindeme
gelen Ittihad-1 Islam, gazetelerde tartisilmaya baslandi. Hatta ittihad-i islam adiyla
bir dergi, kitap ve risaleler yaymlandi. Celal Nuri ve Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi bu konuda kitap yazan kisilerdendir. Bu eserler genellikle, Islam Diinyasi’nin

geri kalmishg1 ve gikis stratejilerinden bahsetmektedir.

Abdiilhamid doneminde uygulanan Islam Birligi politikasinm, Islam
diinyasinda ortak bir suurun zemini olusturulmaya calisilmigtir. Hatta ortak suurun
tesisi yolunda bazi basarilar da elde edilmistir. Mesela Hicaz demiryolu projesinden
gosterilen dayanisma bunun Ornegidir. Ama meselenin bir diger yam1 Islam
Birligi’nin Abdiilhamid’in sahsiyeti ile siki bir iliskisi vardi. Bundan dolayzi,
Halifenin diisiiriilmesinden sonra basa gecen Ittihadgilar, O’nun mirasindan
faydalanmak amaci ile 1. Diinya Savagi’nda “Kutsal Cihat” ilan ettikleri halde
Araplardan herhangi bir miispet cevap alamamuslardir. ittihad-1 Islam diisiincesi Milli
Miicadele esnasinda neticesini vermistir. Bir taraftan Orta Asya ve Hindistan’dan
yardimlar gelirken, diger taraftan Kiirtler de Halifelige baglilik i¢cinde Mustafa

Kemal’e destek Vermislerdir.401

3. 3. 3 Abdiilhamid’e Muhalefetin Yiikselisi

Abdiilhamid dénemi otoriter uygulamalar1 beraberinde tepkileri de getirmistir.
Yeni Osmanlilarin tasfiye edilmesi, toprak kayiplarinin artmasi ve Panislamizm

politikalar, tepkilerin dogmasina sebep olarak gosterilebilir.

3. 3. 3.1 Jon Tiirkler

Hi¢ sliphesiz Jon Tirkler, Osmanli modernlesme hareketleri zincirinin,
Osmanli biirokrasisi i¢indeki modernist kanadini temsil ediyordu. Jon Tiirkler, II.
Mahmud reformlar1, Tanzimat donemi modernlesmesi, Mustafa Resid Pasa, Mustafa
Fazil Pasa, Yeni Osmanlilar ve Midhat Pasa ile Oviinliyorlardi. Jon Tiirkler

hareketinin  mensuplarini, orta dereceli memurlar, modern mekteplerin

40 Azmi Ozcan, “ittihad-1 islam”, islam Ansiklopedisi, c. 23, (istanbul: TDV, 2001): 470.
“ Ozcan, “ittihad-1 islam”, 475.
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Ogrencilerinden olusuyordu. Bu kisiler devraldiklar1 modernlesme mirast ile
oviindiikleri gibi Osmanli Devletinde Bati tarzi miiesseseler kurmak istiyorlardi.
Temelde Abdiilhamid doneminin mutlakiyetci rejimi ile miicadeleyi prensip edinen
Jon Tiirkler, liberal politikalarin propagandasini yapiyorlardi. Batililasma
diistincelerine sahip Jon Tiikler 1908-1918 Osmanli modernlesme hareketlerinin fikri

liderligini yapmustir.**?

1889°da kurulan “Ittihad-1 Osmani” Cemiyeti ile Jon Tiirklerin bireysel
miicadeleleri bir ¢ati altinda toplanmis oldu. Cemiyet Ibrahim Temo, Abdullah
Cevdet, Ishak Siikuti, Mehmed Resid ve Hiiseyinzade Ali tarafindan kuruldu.*®
Cemiyetin yayin organi olan Osmanli gazetesinde cemiyetin amaci; hazir olan
hiikiimeti diistirmek ve ulus ve mezhep (din) farki gozetmeksizin biitiin teb’ayi,
Osmanli’nin kurtulusu ve necat1 gayesi etrafinda birlestirmek, seklinde agiklanmisti.

Bu Jon Tirk cemiyeti, Tibbiye, Harbiye ve Miilkiye’de teskilatlanmig ve bu

kurumlarda gizli toplantilar ve propagandalar yapmisti.***

Jon Tiirk hareketinin en énemli sonucu ittihad-1 Osmani Cemiyeti’nin, Ittihad
ve Terakki Cemiyeti'ne (ITC) doniismesidir. Kat1 bir pozitivist olan ve Paris’te
bulunan Ahmed Riza’nin etkisi ile cemiyetin bu doniisiimii yapildi. Ahmed Riza
kendi diisiincelerini cemiyet iiyelerini kabul ettirdigi gibi, cemiyetin programina da

miidahale etti.*®

Cemiyetin isminde “Hiirriyet” degil de “Ittihad” olmas1 ITC’nin esas amacinin
hiirriyet olmadigin1 gostermektedir. Osmanli Devleti’nin azinliklar idare etmek icin
thdas ettigi “millet sistemi”, milliyet¢ilik akimlarindan sonra islevini yitirmeye
baglamisti. Bunu miiteakip azinliklar kendilerini mezhepleri ile degil rklar
tanimliyorlardi. Ortodoks degil, Bulgar ve Yunan olmuslardi. Bundan dolay1 Jon
Tiirkler, milliyetgiligin ortaya ¢ikardigi yeni kimliklerin iizerinde bir “list kimlik”
inga ihtiyact duymaya basladilar. “Osmanli vatandashigi” st kimligi ile biitiin

unsurlar1 imparatorlugun smirlar1  dahilinde tutmayr planhiyorlardi. ittihad

%92 M. Siikrii Hanioglu, The Young Turks in Opposition, (Newyork, Oxford: Oxford University
Press, 1995), 17.

403 Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 54.

404 Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 55.

405 Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 56.
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vurgusunun hiirriyet vurgusunun oniine ge¢mesinin sebebi budur. Bunun da ancak

. . o - v es s 406
“anayasa ve parlamento” ile miimkiin olacagini diistiniiyorlardi.

Ortak bir ideolojileri olmamalarina ragmen ¢ekirdek kadrolari, almis olduklari
egitimden dolay1, ¢cagdas bilimden ve materyalizmden etkilenmislerdir. Onlar Bati
medeniyeti ile bilimini islam ve geleneksel degerler ile bagdastirma yolunu
segmemislerdi. Abdullah Cevdet, Serafeddin Magmumi ve Ibrahim Temo gibi
tibbiyeliler popiiler bilim dergileri i¢in makaleler yaziyorlar ve materyalizmi savunan
eserleri Tirk¢eye terciime ediyorlardi. Yazdiklar1 bu makalelerde biyolojik

07 Jon Tiirklerin bu eserlerinde dinin

materyalizmin etkileri géze ¢arpmaktadir.
yerine bilimi ve felsefeyi egemen kilmayr hedef edindikleri anlasilmaktadir.
Abdullah Cevdet bilimsel materyalizm diistincesine biiyiik bir ask ile bagliydu.
Osmanl’da yaymlamis oldugu ile dergide Islam dinine elestiriler getiriyordu.
Bilimsel (biyolojik) materyalizmden etkilenmelerinin sebebi ise Tibbiye’de almis

olduklart egitimdir. Insan viicuduna dair bilgiler onlar1 materyalizme siiriiklemigti.*%®

Jon Tirklerin diislincelerinin gelismesinde Batili yazar ve diisiiniirlerinin
Osmanli Devleti’nde basilan eserlerin de etkili olmustur. Haechel, Schopenhauer,
Biichner, Darwin, Draper, Renan, Taine, Spencer, Mill, Flaubert ve Balzac gibi bir

¢ok diisiiniiriin eserleri elden ele dolaslyordu.409

Ahmed Mithat Efendi’nin “kokstizler, yabancilasmiglar” anlaminda Fransizca
“dekadan” diye tanimladig1 Jonlerden biri Besir Fuad’dir. Yakalandig1 “dinsizlik ve
materyalist” hastalifindan dolayr intihar etmis ve kadavrasinin bilimsel olarak
incelenmesi i¢in vasiyet etmistir. “*° Besir Fuad, Voltaire ve Schopenhauer’i
Osmanlilara tanitmasmin yaninda, Osmanli’da “natiiralizm” yani “tabiatcilik”
akiminin Onciiliigiinii yapmistir. Kuvvet ve maddenin diinyanin iki muharrik giicii
olduguna inantyordu. Natiiralizm ile beraber, Comte’lin pozitivist diisiincelerinden
de etkilenmisti.*** Besir Fuad askeri okuldan mezun olmustu. ittihad ve Terakki
Cemiyeti'nin (ITC) mektepli iiyelerinin hemen hepsi biyolojik materyalizmin

etkisinde kalmislardi. Tip mektebinde gordiikleri dersler, onlarin inanglariin

%% M Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanh ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jon
Tiirkliik (1889-1902), (istanbul: iletisim Yayinlar1, 1985), 71.

“7 Hanioglu, The Young Turks, 18.

“% Hanioglu, The Young Turks, 20.

%09 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 378.

10 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 378.

“* Mardin, Jén Tiirklerin, 59.
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sarsilmasina ve manevi koklerinden kopmalarina ve biyolojik bir diinya goriisiine

yani materyalizme sapmalarina sebep oluyordu. Besir Fuad da bunlardan biriydi.**?

Osmanli idarecileri, Jon Tiirk liderlerinden olan Ahmed Riza (Bey) igin,
“Cenabi Rabb-iil aleminin varligint —netiziibillah- inkar ve iman ve itikadi olmayan”
evsafim kullanir. “® Ahmed Riza’min din diisiincelerini kardesine yazdigi bir

mektuptan takip etmek miimkiindiir:
“...Benim Nazik Karindasim Fahirem,

....Ben kadin olsaydim, dinsizligi ihtiyar eder, Islam olmasini istemezdim.
Uzerime ii¢ kart ve istedigi kadar odaliklar almasina izin veren kocama,
cennette huriler hazirlayan, basimi, yiiziimii dolap beygiri gibi orttiirdiikten
ma’ada, beni her bir eglenceden men eden kocami bosayamamak, dogerse
sesimi ¢tkarmamak gibi daima erkeklere hayiwrli, kadinlara muzir kanunlar vaz’

eden bir din, benden uzak olsun derdim...”***

Bu mektuptan Osmanli toplumunda yerlesik din telakkisinin Osmanli aydinlarini
rahatsiz ettigini, Ahmed Riza gibi bazi aydmnlarin da Islam’i 6grenme yerine

reddetmeyi tercih ettikleri anlagilmaktadir.

Ahmed Riza, Aydinlanma doneminin hukuku olan “Tabii Hukuk” kavramini
Osmanli’ya tagimisti. O’na gore esya, objektif tabiat kanunlar ile birbirine baglidir.
Insan evvela bu tabiat kanunlarini anlamalidir. Biitiin diinya bir araya gelse bu
kanunlarda en ufak bir degisiklik yapamaz. Diinyadaki daglar, nehirler, denizler nasil
bu tabiat kanunlarina tabi ise, insanda bu tabii kanunlara itaat etmeli ve tabi
olmalidir. Tabiatin yardimi olmadan hi¢ bir sey olamaz. Boylece Osmanli
Devleti’nde seriat ve aklin yaninda tabiat da hukukun kaynaklarindan biri olarak
deger gormeye baglamistir. Tipki Aydinlanma doneminde Bati’da oldugu gibi.
Bati’daki bu Tabii hukukun c¢ikis noktasinin daha ziyade panteizm ve deizme

dayanan Tabii din oldugunu anlatmistik.**°

Ahmed Riza, insanin ihtiyaglarii bu diinya ile smirlayan materyalist ve

pozitivist anlayisa sahipti.416 Yazilarinda Islamiyeti sik sik savunmasimin sebebi,

“2 Mardin, Jén Tiirklerin, 61.

3 Hanioglu, ittihad ve Terakki, 46.

“ Hanioglu, ittihad ve Terakki, 47.

“° Mardin, Jén Tiirklerin, 185.

#18 Bakimiz: Murtaza Korlaelgi, “ Ahmed Riza (1859-1930)” Felsefe Diinyasi, s. 4 (1992).
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Islam’1 vahy-i semaviye dayali ilahi bir din olarak degil de, dini toplumun gelisimi
icin liizumlu gérmesi ve dinin sosyal bir har¢ olmasi nedeniyle deger vermesidir.
Muhtemelen Ingiliz Hiristiyan deistler gibi, Islam’1 da Tabii bir din olarak géren bir
anlayisa sahipti. Mustafa Kemal’in Islam’1 Tabii bir din olarak gérmesi ile Ahmed

Riza arasinda paralellikler vardir.*"’

Arapkir’li dindar bir ailenin dindar g¢ocugu Abdullah Cevdet, Mekteb-i
Tibbiye’de biyolojik materyalizmin etkisine girer. Ludwig Biichner’in Kraft und
Stoff adli eserinin bir boliimiinii halkin anlayabilecegi sekilde Tiirk¢eye gevirdi.
Siikrii Hanioglu bu eserin Jon Tiirk ideolojisinin kdse tasi oldugunu ifade eder. Bu
popiiler teori, inanglarin antik toplumlarin doniisiimiiniin neticesi oldugu fikrini Jon

Tiirklere asllamlst1.418

Seriivene benzeyen hayati1 ile Abdullah Cevdet bir ¢ok cemiyetin faaliyetine
katilmis ve bir ¢ok gazetede yazilar yazmistir. Onun en 6ne ¢ikan diislincesi, Bati’nin
tamamen ve her yonii ile alinmasini istemesidir. “Yalniz bir medeniyet vardir. O da
Bati medeniyetidir. Bati medeniyetini giilii ve dikeni ile bor¢ almalyiz” diyen

Abdullah Cevdet “Tam Garpgilar” grubunun lideri konumuna yiikseldi.419

Abdullah Cevdet, Aydmlanma diislincelerinin etkisinde kaldig1 gibi
Aydinlanma doneminin inanglarindan da etkilenmistir. Fonksiyonu itibari ile
birbirine benzeyen deizm ve panteizminin izlerine rastlamak miimkiindiir. Dinin
islevine ve faydalarma inanan ve tabiat kaynakli bilimsellikten dolayr Abdullah
Cevdet’in ulastig1 inang¢ panteizm olmustur. Hiiseyinzade Ali onu bu yonii ile dindar

bir dinsiz diye tammlamugtir.*°

Stikrii Hanioglu ise onun deizm inancinin etkisinde
oldugunu ifade eder. Newton’un cergevesini ¢izdigi, “tabiat diizeninin Tanr1
tarafindan yaratildigi fakat Tanri’’min artitk bu diizene miidahale etmedigi”
diistincesinin etkisindeki Abdullah Cevdet, dine iyi vatandaglar yetistirme ve

toplumsal diizeni saglam1 misyonu yl'ikliiyordu.421

Materyalist diislincelerine, ragmen tipki Ahmed Riza gibi dinin toplum i¢in

llizumuna inantyordu. Dini dinamiklerle toplumu besleme taraftariydi. O, “..ilim

“1” Mardin, Jon Tiirklerin, 187.

8 Hanioglu, The Young Turks, 18, 21.

% Hanioglu, The Young Turks, 17.

“20 Mardin, Jon Tiirklerin, 246.

“! M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi,
(istanbul: Ugdal Nesriyat, 1981), 132.
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havasin dinidir, din avamin ilmidir. Din ile ilmin seyyanen terakki ve tekamiil etmesi,
liizum-u i¢timaisi bundandir...” demek sureti ile dini toplum ve terakki icin
aracsallastirdig anlagilmaktadir.**? Yalniz dinden yararlanirken, Islamiyeti akide ve
fikih biitiinliigii i¢inde degil de, Islam’mn toplumsal yoniinii alip istifade etmeyi
diisiinmiistiir. ** Bununla birlikte o, Islam’in tedricen terkedilmesi diisiincesini
tasimaktadir. Dogu kiiltiiriiniin bir parcasi olarak miitalaa ettigi Islam’dan ise

yararlanmakta bir beis gt')rrnemektedir.424

Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’un Islam’da tecdit konusundaki
calismalarii begenen ama yetersiz bulan Abdullah Cevdet, Islam’dan daha iyi bir
yasama big¢imi ve hayat goriisiiniin olabilecegini diisiiniir. Efgani’yi Miisliimanlarin
Luther’i olarak goéren Abdullah Cevdet’in Islam’da reform arzusunu dillendirdigi ve
bunu ulemadan bekledigi anlasilmaktadir. Bati Aydinlanmasinit Protestan ahlakin
yerlesmesine baglayan Abdullah Cevdet, ancak Islam’da bir reform ile benzer
neticenin  alinabilecegini  diisinmektedir. “° Abdullah Cevdet, dinde reform
konusunda Muhammed Abduh’tan etkilenmistir. Abduh’un “Islam’mn 6ziine dénme,
saf haline ulasma” hususundaki diislincelerini benimseyen Abdullah Cevdet bunu,
[slam’in ahlak ilkelerini ortaya c¢ikarmak igin istiyordu. Ciinkii bu saf ahlak

ilkelerinin ¢ok calismaya ve gelismeye yardimei olacagini diisiiniiyordu. *2°

Abdullah Cevdet, Mesrutiyet doneminde Islamiyet’e elestiri getiren tek isim
olmanin yaninda dinin toplumsal igeriginden yararlanmay1 diisiinmiistiir. Islamiyet’in
biyolojik materyalizm oldugunu diisiincesini halka kabul ettirmeye ¢alistyordu.*?’
Hatta modernlesme yolunda islam’mn kullanilabilecegini ve yeni modern bir dinin
olusturulmasi gerektigine inantyordu. Ciinkii bu haliyle Islamiyet’in ilerlemeye mani
oldugu zehabina kap11m1$t1.428 Ilerlemek igin modern bir dine ihtiyag vardi. O sdyle

diyordu:

“... Cemiyet-i beseriye dinsiz yasayamaz. Din de cemiyet-i beseriyeye nur

ve hararet ifaza etmekten ve insanlar arasinda sermaye-i refah ve telif

*22 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 129.

*2% Hanioglu, Abdullah Cevdet, 131.

% Hanioglu, Abdullah Cevdet, 193.

% Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Efgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Etkileri,
(fstanbul: Osmanl1 Yayinevi, 1991), 80.

“2% Hanioglu, Abdullah Cevdet, 137-138.

“2" Hanioglu, Abdullah Cevdet, 332.

“28 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 331.
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olmaktan kalinca artik muammer olamaz... bizim muradimiz hayatta din, dinde
hayat gérmektir. Bizim hayattan anladigimiz ise muhabbettir, ahenktir, nurdur,
vifaktir ve akl-1 selim ve hiss-i selimdir, ruhlarda ve yiireklerde miista’'mer ve

feyyaz bir vahdet ve sevk-i tevhiddir... 429

I[slam diinyasinin ilerlemek igin bir Luther’e ihtiya¢ vardir. Dinde reform
yapilmalidir ki Protestan ahlak yerlessin. Modern dinin misyonlarindan biri de
toplum arasinda Protestan ahlaki yerlestirmek‘[ir.430 O, akil ile ¢elismeyen “Bahailik”
dininin Protestan ahlakin yerlesmesinde kullanilabilecegini ve tasavvur ettikleri

modern dinin Bahailik iizerine insa edilebilecegini diisinmektedir.*®*

Abdullah Cevdet’in laiklesme ile ilgili projelerini Ictihad gazetesinde ifade
ediyordu. Bu dergideki yazilarin ¢ogu Atatiirk Inkilabi’nin programi mahiyetindedir.
Laiklik, Batililasma, kadin haklari, saltanatin kaldirilmasi gibi birgok konuyu

Abdullah Cevdet, Cumhuriyet’ten evvel islemisti.

Modern bir din olusturarak
Batililagmanin gergeklestirilmesi Abdullah Cevdet igin bir gaye-i hayaldir. 1923
yilindan sonra Cumhuriyet doneminde yapilan reformlarda bu “iitopya”

gerceklestirmeye gallsllmlstlr.433

3. 3. 3.2 islamcilar

Kemal Karpat Abdiilhamid’in, formel (sekli) Islamciligin mucidi oldugunu
sOyler. Aslinda onun teokrasiye ve ilmiye sinifinin devlet islerine miidahalesine
kars1 oldugunu ifade eder. 3% Abdiilhamid’in ilmiye smifina pek gilivendigi
sOylenemez. O, ulemanin liderlerini modern diinyay1 anlamayan, akla, mantiga ve
bilime inanmayan insanlar olarak degerlendirir. *** Bu giivensizlikte Sultan
Abdiilaziz’in Seyhiilislam Hayrullah Efendi’nin fetvasi ile hal’ olmasmin rolii
sliphesiz vardir. %8 Abdiilhamid’in otoriter yonetimine tepkiler sadece sekiiler
diisiinceye sahip aydinlardan gelmemistir. Islamci aydin ve diisiiniirler de
Abdiilhamid idaresine elestiriler getirmistir. Abdiilhamid ile ulema arasindaki

giivensizligin karsilikli oldugu anlasilmaktadir. Mesela Manastirli Ismail Hakki

*2% Hanioglu, Abdullah Cevdet, 333-334.
0 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 335.

3! Hanioglu, Abdullah Cevdet, 339.

32 Mardin, Jon Tiirklerin, 232.

3 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 341.

34 Karpat, islam’mn Siyasallasmasi, 293.
“%5 Karpat, islam’mn Siyasallasmasi, 283.
#% Mardin, Jon Tiirklerin, 70.
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Efendi, Abdiilhamid hal’ edildikten sonra onun igin sdyledikleri bu tepkilerin ug

orneklerindendir:

“... Ne melun seytan! Ortaligi yakacakti, insan demeyecekti, ne kadar
akl-1 selim ashabi varsa hepsinin viicudunu kaldiracak, sonra da istedigi gibi

hiikiim stirstin, mezalimi eline alsin, hasili tamamiyla istibdadt iade etsin. Fikri

bu idi. ¥

Islamcilik akiminin temel tezi, biiyiik bir medeniyet insa etmis olan
Islamiyet’in “Islami bir ronesans” gerceklestirilerek, diinya iizerindeki kalicilig1 ve
hakimiyetinin devam edecegidir. Onlara gore Islam tarihi bunun en biiyiik
sahididir.**® Bir fikir akimi olarak Islamciligin II. Mesrutiyet sonrasi dogan bir
ideoloji oldugu kabul edilir. 9 Fakat diisiince gelenegi icinde miitalaa edilirse,
Islamcilarin tartistigr diisiinceleri ilk defa tartisan ve bu konuda goriisler ve
nazariyeler one siirenler Yeni Osmanlilar olmuslardir. 0 Yeni Osmanlilarin en
meshuru olan Namik Kemal, Osmanli ydnetim sorunlarini islami referanslar ile
¢cozmeye calisir. Reformlar: yaparken Islami bir hassasiyeti talep eder. Islam

hukukunu ve Islam’in temel prensiplerini miidafaa eder.***

Abdiilhamid, Panislamist politikalarina ragmen Islamci1 diisiiniirlerin
elestirilerinden nasibini almistir. Nitekim hal’ fetvasina imza koyan Seyhiilislam
Mehmed Ziyaeddin Efendi ve Fetva Emini Haci Nuri Efendi, genel olarak

42 fslamcilarm

Abdiilhamid’i  seriata aykir1  davranmakla  sucgluyorlardi.
Abdiilhamid’e elestirilerinin basinda ilmiye sinifin1 thmal etmesi ve medreselerdeki
egitimin gerilemesine sebep olmasi gelir. 3 fslamcilarin getirdigi ikinci Onemli
elestiri ise Abdiilhamid’in dine, seriata ve dini hayata karsiymus, gibi gosterilmesidir.
Halife oldugu halde Islam dinine ihanet etmek ve din ve millete (iimmet) diigman
olmakla suclanmistir.*** Son olarak da istibdat idaresini, ahlakin bozulma sebebi

olarak takdim etmislerdir. Ahlakin bozulmasinin en 6nemli sonucu ise milletin

tefrikaya diismesidir. Biitiin bu elestiriler ve daha fazlas1 Mesrutiyet donemi Islamci

%7 [smail Kara, islamcilarin Siyasi Goriisleri, (istanbul: iz Yayncilik, 1994), 135.

*® Tarik Zafer Tunaya, islameihk Akim, (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayimnlar, 2003), 2.

9 Tiirkéne, Islamciigin Dogusu, 37.

“0 Tiirkone, islameiigin Dogusu, 108.

1 Mardin, Yeni Osmanli, 320.

“2 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, c. 9, 3. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 104.

3 Kara, islameilarin Siyasi, 136.

4 Kara, islameilarin Siyasi, 138.
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nesriyatta yapilmustir. **® Swrat-1 Miistakim (Sebiliirresad), Mekatip ve Medaris,
Beyaniilhak, Liva-y1 Islam ve Mahfel gibi gazete ve dergiler de Islamcilarin yayin

org:,ranlalrldlr.446

Mesrutiyet doneminde tartisilan konularin basinda Osmanli Devleti’nin ve
Miislimanlarin geri kalma sebepleri gelir. Miisliimanlarin geri kalmisligina karsi
regeteler hazirlanirken, Islam’a yapilan saldirilara karsi Islam’t miidafaa etmek igin
daha ziyade Batili kavramlarin 15181 altinda fikirlerini gelistirmislerdir. Bati
diisiincesi, Islamcilarin hem tartisacag: konular1 belirlemis, hem de bu muhtevanin
siirlarint ¢izmistir. Dolayisi ile bu tartismalardan verimli bir neticenin ¢ikmadigini

sdylemek abart olmaz.**’

Islamcilar, genellikle Islam Diinyast ve Osmanli ile alakali olarak tespitler
yapmig ve sorular sormuslardir. Bat1 diinyasi neden ilerlemistir, Miisliimanlar neden
geri kalmistir ve bundan nasil kurtulacaklardir, sorusudur. Islam’da akil ve vahiy
iliskisi, Islami ydnetim anlayis1 ile Bati’da gelisen mesrutiyet ve demokrasi gibi
kavramlarin Islam ile iliskisi, Bati medeniyeti ile iliskilerin sinirlari, islamcilarin
genel tartisma konularini olusturur. islamciligin temsilcileri, rasyonellik ve i¢tihadin
on plana cikarilarak temel kaynaklara yonelmekle geri kalmisligin oniine gegmek
istemiglerdir. Yeni egitim projeleri ile insanlart aydinlatmak ve cehaletin Oniine
gecmek ve bu projeleri tasiyacak orgiitler kurmak gereklidir. Evvel emirde istibdat
ve mutlakiyetci idare ile miicadele gereklidir. Tevekkiil, inziva, ziihd gibi
kavramlarin yerine, sa’y, calisma, cihat ve gayret kavramlarini yerlestirerek yeni ve
aktif bir insan modeli olusturmaya calismiglardir. Boylece ilerleme ve yiikselisin

gerceklesecegini diisiinmiislerdir.*®

3. 4 ikinci Mesrutiyet Donemi Modernlesme

23/24 Temmuz 1908 tarihinde Abdiilhamid’in Mesrutiyeti yeniden ilan etmesi,
Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin (ITC), 6zellikle Makedonya’daki miicadelesinin

neticesidir. Padisah’in direnmekten vazgecip Mesrutiyeti ilan etmesi baskentte

5 Kara, islameilarin Siyasi, 139.
“® Tunaya, islameciik Akim, 3.

“7 Kara, islameilarn Siyasi, 17.
“8 Kara, islameilarin Siyasi, 18-19.
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karisikliklara sebep olmus ve hiikiimet ¢alisamaz hale gelmisti.449 ITC bu basarismin

devamini getirmekte isteksiz davraniyordu. Nitekim beklentilerin aksine hiikiimet
kurma yerine, digaridan anayasay1 koruyan bir cemiyet olarak kalmayi tercih etti.**°
Bunun en &nemli sebebi ise ITC mensuplarinin devleti yonetebilecek tecriibeli
kadrolardan mahrum olmalaridir.** Buna ragmen ITC, Said Pasa kabinesinin yerine
Kamil Pasa kabinesinin kurulmasinda rol oynadi ve Kamil Pasa kabinesini
desteklediklerini Sabah gazetesinde bir bildiri yayimlayarak duyurdu. Kamil Pasa
kabinesine destek verdikleri halde kabinede ITC iiyesi tek bir bakan bile mevcut
degildi.**?

ITC hiikiimette yer almamasma ragmen 1908 yapilacak Meblisan Meclisi
secimlerini kazanarak, Bab-1 Ali’deki etkinligini attirmayi1 planliyordu. Gergekten
eyaletlerde yeterli hazirliklarm yapilmasindan sonra yapilan segimlerde ITC zafer
kazanmisti. Segimlerde ITC’ye tek rakip olan Osmanli Ahrar Firkasi sadece
Ankara’dan bir mebus ¢ikarabilmisti. Mebtsan Meclisi’nden sonra Ayan Meclisi
secimlerinde Padisaha baski yaparak bazi kisilerin sec¢ilmesine mani olmuslardl.453
Kamil Pasa hiikiimeti ile ITC nin aras1 bozulunca, iTC’nin ¢alismalar1 neticesinde

Hiiseyin Hilmi Pasa 14 Subat 1909°da Sadrazamliga getirildi.***

ITC iktidarmin sekiiler karakteri beraberinde ideolojik ayriliklar1 da
getirmistir. **> Mesela Said Nursi de, bu ideolojik ayriliklardan dolayr iTC’den
ayrllrmstlr.456 Nursi “Sen Selanik'te Ittihad ve Terakki ile ittifak etmistin, neden

ayrildin? ” sorusuna soyle cevap verir:

“Ben ayrilmadim, onlarin bazilart ayrildilar. Niyazi Bey, Enver Bey gibi
adamlarla gsimdi de miittefikim; lakin bazilari bizden ayrildilar, bataklik yoluna
saptilar. Hamiyetlerinde stiphem yoktur, fakat mukabillerinde garaz hisettiler,

onlar da tabii garaza ittiba ettiler. Simdi Ittihad-1 Muhammedi unvani altina

“% Feroz Ahmad, ittihat ve Terakki 1908-1914, ¢ev. Nuran Yavuz, 4. bs. (Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 1995), 31.

0 Ahmad, ittihat ve Terakki, 32.

1 Ahmad, ittihat ve Terakki, 34.

2 Ahmad, ittihat ve Terakki, 39.

453 Ahmad, Ittihat ve Terakki, 46-48.

4% Ahmad, ittihat ve Terakki, 56.

455 Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 292.

%% Kara, islameilarin Siyasi, 219.
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girmek ve ahalinin tenvir-i efkdrina hizmet etmek icin, seriat onlart davet

eder 1,457

Ideolojik ayriliklar dolay1, Mesrutiyet’ten evvel fikir hayatina, iktidar ve/veya
muhalefet safinda istirak eden Islamcilar, Mesrutiyet devrinde cesitli parti ve
cemiyetlerin ¢atis1 altinda diisiincelerini ifade etmislerdir. “Cemiyet-i [lmiye-i
Islamiye”, “El islam Cemiyeti”, “Cemiyet-i Stfiye”, “Teali-i Islam Cemiyeti”,
“Tarik-i Salah Cemiyeti”, “Cemiyet-i Miiderris” ve “Cemaat-i Islamiye Ihzar
Cemiyeti” bunlardan bazilaridir.**® Bunlarin disinda Tiirkiye modernlesme tarihinde
onemli bir yeri olan bir firka/cemiyet daha vardir. Bu cemiyet, “ittihad-1
Muhammedi Firkasi” (Firka-i Muhammediye) ki, 31 Mart Vak’asi’ndan birkag¢ giin

evvel kumlmustur.459

Said Nursi de bu cemiyete iiye olanlardan biridir. Nursi cemiyetin kurulusu

hakkindaki endiselerini sdyle ifade eder:

“Isittim, Ittihad-1 Muhammedi namiyla bir cemiyet tesekkiil etmis.
Nihayet derecede korktum ki; bu ism-i miibarekin altinda bazilarinin bir yanls

hareketi viicuda gelsin. 460

Bu ifadelerden ve daha sonra ittihad-i Muhammedi cemiyeti igindeki faaliyetlerinden
Nursi’nin, bu cemiyetin faaliyetlerinin Islam’a zarar verme ihtimalini diisiindiigiinii
ve cemiyeti miispet bir yone tevcih etmeye calistigi anlagilmaktadir. Mesela
cemiyetin yayin organi olan Volkan gazetesindeki bir yazisinda Said Nursi, mensubu

oldugu bu cemiyeti soyle tarif eder:

“Esasi, aktar-i aleme miimted bir silsile-i nurani ile baghdir. Merkezi
Haremeyni's-Serifeyn'dir. Ve cihetii'l-vahdeti tevhid-i ilahidir. Ve peyman ve
yemini imandwr. Ve nizamnamesi siinen-i Ahmediye'dir. Ve kanunndmesi
evamir ve nevahi-i ser'iyedir. Ve kuliip ve enciimenleri, umum medaris ve
mesacid ve zevdyddir. Ve cemiyetin ilelebed ve daimi nagsir-i efkdari, umum
kiitiib-ii Islamiyedir ve muvakkat ndsir-i efkart i'la-y1 kelimetullahi hedef-i

maksad eden umum ceraiddir. Ve miintesibini umum mii'minlerdir. Saff-1 evveli

7 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Lemean-1 Hakikat ve izale-i Subehat”, Volkan, s. 101, 102, 103,
105, (11 Nisan 1909).

“8 Tunaya, islameilik Akimi, 104-105.

9 Tunaya, islameilik Akimi, 106.

%80 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayati, (Istanbul: Sézler Yaynevi, 1999), 62.
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guzzat ve gsiiheda teskil eder. Kalii-beld'dan beri miintesibdirler. Defter-i
isimleri Levh-i Mahfuz'dur. Béyle bir Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti reisi ve
seyyidi Fahr-i dlem(a.s.m.)'dir. Hem de her ferdin de ve her cemiyet-i diniyenin

de reisi yine odur. Hem de reis-i dlemdir. "***

Nursi’nin Ittihad-1 Muhammedi’yi belli bir zamanm ve belli bir mekanm pargasi
olarak kurulan bir siyasi cemiyetten ziyade, immetin biitiin zaman ve mekanlarini
ihata eden bir hareket olarak tasavvur etmeyi tercih ettigi anlasilmaktadir. Ama
toplumda ITC y&netimine karsi birikmis olan hosnutsuzluklar bir isyan hareketi

seklinde ortaya ciktr.*%?

31 Mart Vak’ast’ni ittihadgilari tahriklerinin neticesi*® veya Abdiilhamid’in
ve Dervis Vahdeti’nin ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti’nin destekledigi dinsel bir

muhalefettin sonucu®®*

olduguna dair yorumlar vardir. Ama Abdiilhamid’in Mabeyn
Baskatibi Ali Cevat Bey, Dervis Vahdeti’nin gazete ¢ikarmak i¢in Abdiilhamid’e
destek i¢in bagvurdugunu ama bu bagvurunun padisahin bu talebi reddettigini ifade

465

eder.” Bilahare isyan bagladiginda Abdiilhamid’e haber verilince telaslanmasi da

olaydan haberinin olmadiginin bir gdstergesi olabilir.*®®

31 Mart Vak’as1, ITC yonetimine kars1 toplumun degisik kesimlerinde olusan

rahatsizliin etkili oldugu kesindir. Bu kesimleri genel olarak sunlardir:

Alayli yetisen askerlerin, mektepli askerlere karsi duyduklar1 tepki ve
aymrimciliktan kaynaklanan stirtiismeler. Alayli askerler daha dindardi, ama mektepli
askerler ise sekiiler diisiinceye sahiptiler. istanbul Birinci Ordu’da alayli askerlerin

yogunlugu vardi.*’

Ahrar Firkasinin ITC’ye karsi olan hareketlere destek vermesi de isyancilari

cesaretlendirmistir. Sina Aksin, Prens Sabahaddin’in ayaklanmay1 ¢ikardigini ama

isyanci askerlerin disiplinsiz davraniglarindan dolay: geri ¢ekilmisti.*®®

%01 Beditizzaman Said-i Kiirdi, “Ziya-y1 Hakikat”, Volkan, s. 97 (7 Nisan 1909): 3.

%2 Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 292.

463 Tunaya, Islamciik Akimi, 106.

%84 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin, 153.

% Faik Resit Unat, ikinci Mesrutiyetin flam1 ve Otuzbir Mart Hadisesi, Abdiilhamid’in Son
Mabeyn Baskatibi Ali Cevat Bey’in Fezlekesi, 4. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 60-61.

%86 Unat, Otuzbir Mart, 65.

467 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin, 153.

%68 Aksin, Tiirkiye Tarihi, 60.
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Mesrutiyet doneminde statiileri degisen Istanbul’daki medrese &grencileri ile
din adamlarinin rahatsizhiklar etkili olmustur.*®® Son olarak da ittihad-i Muhammedi
Cemiyeti’nin ITC’nin sekiiler siyasetine kars1 muhalefetin merkez kurumlarindan
biri olmasi*’® ve Naksibendi Tarikati’ndan Dervis Vahdeti’nin askerleri kiskirtmasi

ile isyanin fitilini ateslemesindeki rolii ile bir diger kesim olarak zikredilebilir.*"*

Said Nursi ise 31 Mart Olayr’nin sebeplerini soyle siralar:

“ Birincisi: Yiizde doksan Ittihad ve Terakki nin tahakkiimii aleyhinde bir
hareket idi.

Ikincisi: Firkalarin meydan-1 miinakasati olan viikeldy tebdil idi.
Uciinciisii: Sultan-1 mazlumu sukut-u musammemden kurtarmakti.

Dordiinciisti: Hissiyat-1 askeriyenin ve ddab-1 dindaranelerinin, muhalif

telkinatin ontine sed ¢cekmekti.

Besincisi: Pek ¢ok biiyiitiilen Hasan Fehmi Bey’in katilini meydana
ctkarmakt.

Altincisi: Kadro haricine ¢ikanlart ve alay zabitlerini magdur etmemekti.

Yedincisi: Hiirriyeti, sefahete siimuliinii men ve ddab-1 seriatle tahdid ve

avamun siyaset-i ser’i bildikleri yalniz kisas ve kat-1 yed haddini icra idi. ~AT2

Yukaridaki hususiyetler analiz edildiginde 31 Mart Hadisesi’nin dinsel bir
hareket oldugu sonucuna varilabilir. Tiirkiye tarihindeki en meshur dinsel bir hareket

olmasindan dolay: “irticai”, “gerici” ve “karsidevrim” unvanlarimi almistir. islamcilar

icin, tarihe kara bir leke olarak ge¢mistir.*"

Burada bir parantez agip kisa bir degerlendirme yapmanin liizumu ortadadir. 31
Mart Olay: sebebi ile Islam’a ve kurumlarma sistemli saldirilarin yapilmas: Tiirkiye
tarihinde sik¢a rastlanan bir durumdur. Osmanli tarihine yiizeysel bakildiginda Glema
ve Islamcilarin bu tiir hareketler icinde bulunduklar1 ve bu durumun da Islam’a mal
edildigi goriilmektedir. Hal bdyle olunca Islam, siyasi otorite icin tehlike olarak

miitalaa edilmis ve Islam ve kurumlarima sistemli saldirilar1 netice vermistir. Mesela

%9 Kayali, Jon Tiirkler, 114.

470 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin, 149.

4rt Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 293.

*72 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayati, (Istanbul: Sézler Yaynevi, 1999), 70.
*® Tunaya, islameiik Akimi, 107.
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II. Mahmud ordu icindeki ordu-ilema ittifakindan rahatsiz olmus ve Yenicgeri

Ocagi’m kapattiginda Bektasi Tarikatin1 da yasaklamist:.*™

Benzer bir uygulama da Abdiilhamid déneminde yapilir. Abdiilhamid popiiler
tarikatlar ile miinasebete ge¢mis, onlara destek veriyor goéziikmenin yaninda, onlar
kendi kontroliine almistir. Tarikatlar1 bu sekilde bastirmasi, onlarin zararlarini
minimize etmeye yonelik hareketlerdir. Elbette onlar1 kendi ideolojisi dogrultusunda

475 Ayrica Abdiilhamid’in ilmiye sinifina karsi

6

aragsallastirmasi da soz konusudur.

giivensizligi medreselerin ¢iirlimeye terkedilmesine sebep olmustur.*’

Islamcilara karst duyulan giivensizlik Mesrutiyet déneminde de devam
etmistir. Mesrutiyet’in ilanindan kisa bir miiddet sonra 7 Ekim’de “Kor Ali” adiyla
taninan Hoca Ali Efendi, halki galeyana getirerek Saray’a yiirtidii. Mesrutiyet’in
kaldirilmasini ve seriatin geri getirilmesini talep etti.*’”” Bu olayn tizerinden alt1 ay
gecer gecmez, Tarik Zafer Tunaya’nin “Islamciligin soysuzlasmasi” olarak niteledigi
31 Mart Olay’nin meydana gelmesi, Islamcilara duyulan giivensizligi
derinlestiriyordu. Bu giivensizlik atmosferinin etkileri, din devlet iliskilerinin

sekillenmesinde giiniimiize kadar etkili olmustur.478

Hiilasa Dervis Vahdeti’nin halki galeyana getiren vaazlari ve Birinci Ordu’nun
da Ayasofya Camii meydaninda toplanip Mesrutiyet’e kars1 seriat talepleri ile isyan
baglamus oldu.*” I[syanin ITC’ye karsi yapilmasi ve neticede Ittihadgilarm yerini
liberallerin (Ahrar Firkasi) almasi ITC’nin Rumeli kuliiplerinde rahatsizliga sebep
olmustu.*® ITC’nin daveti iizerine Mahmud Sevket Pasa, bir kismi gontllilerden
olusan 3. Ordu’yu Istanbul’a dogru yola cikardi. “Hareket Ordusu” kurmay subay1
olan Mustafa Kemal’in de (Atatiirk) istirak ettigi ordu 24 Nisan’da Istanbul’a girdi.
Neticede 27 Nisan 1909°da Abdiilhamid tahtan indirilerek, yerine Mehmed Resat

getirildi. Boylece ITC siyasi konumunu tahkim etti.*®*

44 Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 5, 9. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 150.

> Karpat, islam’in Siyasallasmasi, 19.

478 «“Mehmet ipsirli ile Medreseler ve Ulema Uzerine”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi,
c. 6, s. 12 (2008): 458, 460.

417 Ahmad, ittihad ve Terakki, 43-44

478 Tunaya, islamciik Akimi, 107.

“’9 Ahmad, ittihad ve Terakki, 61.

“80 Ahmad, ittihad ve Terakki, 64.

481 Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 294.
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1909- 1913 yillarindaki siyasi krizlerden sonra ITC, gizlilikten vazgegerek
Ittihad ve Terakki Partisi’ne (ITP) doniisiir. Parti olarak diizenlenen dokuz mutat
kongrede partinin programi ve ideolojisi gelistirildi. 1918 yilindaki son kongrede TP
kendini feshetti. *®? ittihadcilarin iktidart muhalefete kaptirdiklari alti aylik siire
zarfinda Edirne dahil biitin Balkan topraklari kaybedilmisti. “®® Birinci Balkan
Savasi’nda Edirne’nin kaybedilmesi ve Londra’da baris goriismeleri yapildigi esnada
bir grup Ittihad¢1 subay 23 Ocak 1923’te “Babiali Baskin1” adiyla bilinen hadiseyi
gerceklestirdi. Toplanti halinde olan kabineyi basan askerler Harbiye Naziri’mi
vurup, diger liyeleri esir almasi lizerine Kamil Paga istifa edip yerine Mahmud

Sevket Pasa sadrazam oldu. Boylece ITP iktidari eline almis oldu.*®

Mesrutiyet doneminde Osmanli Devleti’nin niteliginde 6nemli bir degisiklik
olmustur. Din devlet iliskileri bakimindan ele alindiginda Osmanli Devleti’nde
dordiincii ve son asama Mesrutiyet doneminde hayata gecmistir. Modernlesme
yolundaki bu doniisiime miihriinii vuran ise Meclis-i Mebusan olmustur. Meclis-i
Mebusan artik Osmanli Devleti’ndeki en yiiksek merci oldugunu ispat etmekteydi.
Anayasa’da yaptig1 degisiklikler ile padisahin yetkileri minimize edilmistir. “Padisah
hiikiimdardi, ama artik hiikkmetmiyordu.” Padisahin gorevi artik meclis ve hiikiimetin

kararlarin1 onaylamaktan ibaretti.*®

Bu dordiincii asamanin bir diger 6zelligi ise iimmet ve evrensel din anlayiginin
terk edildigi, yerine ulus ve milli din anlayisinin yerlesmeye basladig1 devredir. ITC
iktidarii bir yoniiyle, modern bir siyaset bi¢imi olan, “milliyetcilik” diistincesinin
tekamiil donemi olarak yorumlamak yanlis olmamalidir. Gayr-1 Miislimleri de i¢ine
alana bir milliyetgilik tarzi olan Osmanlicilik ideolojisinden, Gayr-1 Miislimleri

dislayan ve etnik milliyet¢ilik olan Tiirk¢iiliik ideolojine gecis dénemidir.*®

Devletin din i¢in oldugu anlayis tamamen terkedilmis, din devletin bekast i¢in
bir siyasal araca doniismiistiir. ITC siyasetine yon veren Ahmed Riza ve Abdullah
Cevdet gibi ideologlarin dinin sosyal ve siyasal amaclar kullanilmasi gerektigine
inandiklarin1 ifade etmistik. iktidar1 tamamen ele gegiren ITP’nin de Birinci Diinya

Harbi’nde “Kutsal Cihat” ilan etmeleri, Islam’in giiciinden istifadeyi planladiklarini

%82 Karpat, Tiirk Siyasi, 12-13.

8 Ahmad, ittihad ve Terakki, 151.

484 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin, 165.
8 Ahmad, ittihad ve Terakki, 82-83.

%8 Hacisalihoglu, “ittihad ve Terakki”, 69.
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akillara getirmektedir. Ayrica Kafkaslarda Ruslara kars1 islamciligin pan-Tiirkizme

yardimei bir ideoloji olarak kullanmaktan ¢ekinmediler.*®’

Mesrutiyet doneminde Islam dini etrafindan gergeklesen tartismalar gelip dinde
reform konusuna dayanmistir. Dinde modernlesmenin yani dinin akla ve bilime
uygun hale getirilmesinin liizumu tartisilmistir. Bir gok modernist diisiiniir Islam’in
da tipki diger dinler gibi Tabii bir din oldugu diisiincesinde ittifak etmistir. Islam’in
Oziinde akli ve tabii bir dindir ama hurafelerin i¢ine girmesinden dolay1 bu saf halini
kaybetmistir. O halde Islam’in akla ve bilime zit olan bu hurafe yaninin, mutlaka bir
reform hareketi ile tadil edilmesi gerekmektedir. Bu yapilmasi gereken en biiyiik
“inkilap” olacaktir. Din egitimi medreselerin tekelinde oldugundan, medreselerde
modern bilimlerde egitim vermek sureti ile aydin kafali din adamlarinin
yetistirilmesinin liizumu vardir. Boylece hem Protestan bir ahlaka sahip, sanat ve

ticaret ile mesgul olan ve rasyonel davranan din adamlari yetistirilebilirdi.*®

3. 4. 1 Tiirkgiiliik

“Millet Sistemi” Fatih Sultan Mehmed doneminden itibaren kurulmaya
baglanmisti. Bu sistemde gayr-i Miislim reaya, kendi din/mezheplerinin liderlerine
tabi olurlardi. Padisahin onayladigi dini liderler, cemaatlerinin evlenme, bosanma,
miras gibi medeni haklarin1 kendi dini ve hukuki sistemleri i¢inde icra ederlerdi.
Verilen kararlari Osmanli Devleti infaz ederdi. Osmanli Devleti, liderleri vasitasiyla

% Tanzimat dénemindeki esit

bu cemaatler ile minasebetlerini diizenlerdi. *
vatandaglik tanimi ile “Millet Sistemi” zarar gérmeye basladi. Islahat Fermani, birer
kiiglik teokrasi olan cemaatlerin statiilerinde degismelere sebep oldu. Cemaatler elde
etmis olduklar1 haklardan dolayr uluslasmaya basladilar. ikinci olarak Kilise
meclislerine halktan kimseler girmeye baslaymnca laiklesmeye basladilar.

Cemaatlerin millilesmesi ve laiklesmesi ile Osmanli “Millet Sistemi” ¢okmeye

basladl.490

Ittihad ve Terakki Partisi Osmanlicili1 resmi ideoloji olarak benimsemisti.

Goriintirdeki bu politikalarin arka zemininde ise milliyetcilik ideolojisi sekillenmeye

87 Karpat, islam’in Siyasallasmasi, 597.

“®8 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 439.

8 Cevdet Kiigiik, “Osmanli imparatorlugu’nda ‘Millet Sitemi’ ve Tanzimat”, Tanzimat, Degisim
Siirecinde Osmanh imparatorlugu, ed. Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 543-544.

0 Kiiciik, “Millet Sitemi”, 552.
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491 7aten Osmanli Devleti’ndeki dnce “cemaat” sonra “anasir” denilen

492

baslamaisti.
azinhiklar da Ittihadgilarin Osmanliciligina Tiirkgiilik nazari ile bakiyorlardi.
Balkan topraklarinin kaybedilmesi ise Osmanliciliktan, Tiirkgiiliik ideolojisine gegise
sebep olmustu. 493 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Imparatorlugun dagilmasinin ve
evrensel dinlerin (islam) zayiflamasinin tabii sonucu oldugunu ifade eder. ***
Tasradan Istanbul/Rumeli/Anadolu’ya dogru gergeklesen go¢ hareketlerinin,
planlanmamis neticelerden biri de, devlet ideolojisindeki degismelerdir. islamcilik
politikalarina geciste, imparatorlugun Hiristiyan niifusunun azalmasi ve Miisliiman
niifusunun artmasinim etkisi oldugu gibi, Balkanlarin kaybedilmesi ile Istanbul ve
Rumeli’deki Tiirk niifusunun gocler neticesinde artmasinin Tiirkgiiliik tizerinde etkisi

vardir.*®®

Osmanli Devleti toprak kaybettikce ¢cogunlukla periferiden merkeze go¢ etmek
zorunda kalan insanlar, belki dogup biiyiidiikkleri topraklari geri almayi netice
verecek bazi diislinceler ortaya atmiglardir. Ortaya atilan bu fikir akimlarinin ortak
ozelligi reaksiyoner olmalaridir. Avrupa’dan yayilan milliyetgilik akiminin
ektisindedir. Bati’ya tepki olarak ortaya ¢ikan bu diisiinceler, Bati’nin ilerleyisini
durdurmak, kaybettikleri topraklari geri almak hedefi iizerine bina edilmistir. Ug
onemli ¢evre-merkez bu dislincelerin  canlandigi  yerlerdir.  Balkanlar,
Kirim/Kafkasya ve Kiirdistan. Bu yerler ile buralardan merkeze go¢ eden insanlar,
diisiince akimlarinda aktif rol almislardir. Mesrutiyet doneminde 6zellikle Tibbiye
gibi okullarda tartisilan ii¢ ana diisiince akimi vardir. Bunlar Osmanlicilik, islamcilik
ve Tiirkgiiliiktiir.*®

Osmanli Devleti’nde ilk Tiirk¢ii hareketler Jon Tiirkler iginden glkmlst1.497

Ilging bir sekilde bu Tiirkgiiliik akimi iginde Abdullah Cevdet ve Ziya Gokalp gibi
Kiirk kokenli aydinlar da bulunuyordu. Tiirk¢iiliigiin Esaslari’n1 yazan da Kiirt Ziya
Gokalp’ti. Bundan sunu anlamak miimkiin. Artik devleti kurtarmak i¢in Osmanlicilik
ve Islamciliktan sonra denenecek son bir ideoloji kalmisti. O da Tiirkgiiliiktii.

Yukarida zikrettigimiz bazi1 isimlerin Tiirkglliigli zaruri yaptiklarini sdylemek

! Karpat, Tiirk Siyasi, 13.

92 Kiiciik, “Millet Sitemi”, 554.

*%% Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 367.

%4 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 438.

%% Karpat, islam’in Siyasallasmasi, 16.

%% 7iya Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslari, (istanbul: MEB Yaynlar, 1990) , 11.
“7 Mardin, Jon Tiirkler, 65.
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miimkiindiir.**® Abdullah Cevdet de “Osmanli Milleti” ismine kars1 idi. Ona gére bu
memlekete Osmanli degil Tiirkiye denilmeliydi. Ama bu Tiirk olmayan unsurlarin

kiiltiirel asimilasyonunu netice vermemeliydi.*

Yusuf Akgura, Osmanli Devleti’nin Almanya ile yaklagsmasi ve Almanlarin
Alman milliyetciligine dair gorlislerinin Osmanli aydinlarini etkiledigini sdyler.
Tiirkgiiliik evvela edebiyat alaninda baglamistir. Semseddin Sami, Mehmed Emin,
Veled Celebi ve Hasan Tahsin, Tiirkgiiliigii yayan ilmi mahfilin iiyeleridir. /kdam
gazetesi bu diisiinceleri beslemektedir. Osmanli Devleti’nin disinda ise daha ziyade

Ruslarin yayildigi bolgelerdeki Tiirkler arasinda yayilmis bir diisiincedir.>®

Dariilfiinun’da Tarih Felsefesi Profesoric Ahmed Vefik Pasa, Secer-i Tiirki’yi
okuturken, Siileyman Pasa, Askeri okullarda okutulmasi i¢in Esma-y: Tiirkiyye adli
eseri adli eseri yazmusti. Istanbul’da bunlar olurken Kirim’da Terciiman gazetesini
cikaran Gasprali Ismail, “dilde, fikirde, iste birlik” diyerek Tiirkciiliigiin diisturlarini
yaziyordu. Ayrica Rusya’dan Istanbul’a gdcen Hiiseyinzade Ali Bey, Tiirkgiiliigiin

501
esaslarini anlatiyordu.

Semseddin Sami, Hafta’da ¢ikan bir yazisinda Osmanlicaya Tiirk¢e denmesi
gerektigini soylilyordu. O’na gore Osman Gazi’ye atfen bu dile Osmanlica demek
dogru degildir. Tiirkliik, Osman Gazi’den ¢ok evvel vardi ve Tiirklerin dili Tiirkce
idi. Buradan anlasilan Tirkgiiliik akiminin dil ¢alismalar ile basladlgldlr.w2 Mizanci
Murad’in Mizan’inda Tirk oldugumuzu unutmadan Araplarin hikmetini istisare
edelim deniyordu. Murat, Kafkas kokenli oldugundan Ruslarin Ruslugu
yerlestirmeye calismasina mukabil,  Tirkiye’de Tirkligi yerlestirmek icin

caligmanin geregine vurgu yaplyordu.503

Serif Mardin Cemaleddin-i Efgani’nin, Mehmed Emin gibi bazi diisiiniirler
tizerinde etkili oldugunu soyliiyor. Hiirriyetin ilanindan 6nce Tiirkgiiler Efgani’yi

Tiirkgli olarak kabul ediyorlardi. Bunun sebebi, O’nun terakki hakkindaki

“%8 Cahit Tanyol, Tiirkler ve Kiirtler, (istanbul: Gendas yaynlari, 1999), 76.
*® Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 361.

%0 Akeura, Tarz-1 Siyaset, 23.

%01 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 9.

%92 Mardin, Jon Tiirkler, 118.

%3 Mardin, Jon Tiirkler, 119.
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diisinceleri olabilir. Efgani, terakkinin ancak bir enerji toplanmasi ile miimkiin

olabilecegini ifade etmistir.>**

Hig siiphesiz Yusuf Ak¢ura’nin U¢ Tarzi Siyaset adli makalesi ve bu makaleye
Ali Kemal ve Ahmed Ferid (Tek) beylerin getirdigi elestiriler, Tirk¢tligi

%% yusuf Akeura ITC iiyesi idi ve

imparatorlugun entelektiiel tartismasina g¢evirdi.
Tiirk dergisinde yaziyordu. Hiiseyinzade Ali’nin, Adriyatik’ten Cin’e kadar bir Tiirk
Birligi diisiincesi, ITC arasinda hizla yayilmaya basladi. Bilahare 1911-1912
yilarinda kurulan Tiirk Yurdu Cemiyeti ve Tiirk Ocag1, ITC’nin destegini aldi. Bu
derneklerin kiiltiirel calismalar Cumhuriyet’in ilk yillarinda etkisini gosterdi. iITC’de
gorevli olan Ziya Gokalp ve Hiiseyinzade Ali’nin entelektiiel ¢alismalar1 Tiirkgiilik

ideolojinin ITC deki etkisini arttird1.®®

Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua, Sura-yi Ummet, Tanin ve Gen¢ Kdlemler’de
yayinlanan yazilar ile Tiirkgiiliik ideolojisi saglam bir zemine oturmaya basladi. Ziya
Gokalp, Ahmed Agaoglu, Yusuf Akcura, Hiiseyinzade Ali, Mehmed Emin ve Omer

07 By tartismalarla beraber Tiirk ve

Seyfettin Tiirkgiiliik ideolojinin Onciileridir.
Islam imtizaci konular1 da tartisgsimaya baslandi. Konumuz agisinda Gokalp’in
Islam’in Tiirklestirilmesi ve reforma tabi tutulmas: diisiincesi énem arz etmektedir.
Zira bu disiincelerin Cumhuriyet doneminde hayat gecirildigi goriilecektir.
Cumhuriyet déneminin resmi ideolojisi olan Tiirkgiiliik, Islam’mn Tiirklerin
ilerlemesine mani oldugu fikrinin de erken donemde islenmesinin saiklerindendir.
Turancilik diistincesi Birinci Cihan Harbi’nin kaybedilmesi ile Osmanli’da iktidari
kaybetti. Milli Miicadele’ye katilan ITC mensuplarmn ekserisi Tiirk¢ii olmalarina
ragmen Islam vurgusu 6ne ¢ikarilmistir. Muhtemelen Kiirt zinde giiclerinden istifade
etme disiincesi 6nemli bir saik olmustur. Yeni kurulan Sovyetler Birligi ile iyi

iligkiler kurma zorunlulugu ise Turanciligin terkedilmesinde etkili olmustur.”®

3. 4. 2 Ziya Gokalp

Tirkgiiligin ideologu Mehmed Ziya Gokalp (6. 1924) Diyarbakirli bir
Kiirt’tlir. Baglangicta Osmanlicilik ideolojisini paylasan Gokalp, 1909°da Selanik’e

% Mardin, J6n Tiirkler, 68.

%% Aksin, Tiirkiye Tarihi, 85.

%06 Aksin, Tiirkiye Tarihi, 86.

07 M. Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiilik”, islam Ansiklopedisi, c. 41, (istanbul: TDV, 2012): 553.
%% Hanioglu, Tiirkgiiliik, 554.
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gidince Tiirkgiiliik ideolojini benimsedi. ITC iiyesi olan Gokalp, Talat Bey gibi ITC
liderleri ile sicak bir iliskisi vardi. 1910°da ITC merkez komitesine segilen Gokalp,
Selanik’te Sosyoloji dersleri vermeye basladi. Bu Osmanli’da ilk defa anlatilan bir
dersti. °® intihar tesebbiisiinden sonra Abdullah Cevdet tarafindan tedavi edilen ve
ondan etkilenen Ziya Gokalp, bu vesile ile Ibrahim Temo ve Ishak Siikuti ile

tanlsmlstll’.510

Ziya Gokalp’in Tirk modernlesmesi yolundaki en hizmeti kuskusuz
“sosyoloji” ilmini Osmanli toplumuna kazandirmasidir. Aydinlanmadan evvel
Avrupa’da toplumsal sorunlar teoloji c¢ergevesinde c¢oziimlenirdi. Aydinlanma
doneminde dinin itibar kaybetmesinden dolayi, artik Bati’daki toplumsal sorunlarin
¢oziimil icin yeni bir bilim dali olan sosyoloji ortaya ¢ikmustr.>'* Bedri Gencer,
Comte’un sosyolojiyi teolojinin sekiiler versiyonu olarak tasarladigini ifade eder.”*?
Gokalp de Tiirkiye’de, dinin yerine sosyolojiyi ikamet etmeye ve sosyal bir devrim

insa etmeye ¢alismistir.

Ziya Gokalp, siyasi devrimin, sosyal bir devrim ile per¢inlenmesi gerektigini
diistiniir. Siyasi devrim kolaydir, zor olan sosyal devrimdir. Ciinkii sosyal devrimde
siyasi devrimin ruhu olan hiirriyet, esitlik ve kardeslik gibi duygularin toplumun
vicdanina mal edilmesi ve bu duygularin toplumda gelismesi gerekir. Sosyal devrim,
eski hayatin yerine, yeni hayat insa etmektir. Yeni hayat; yeni iktisat, yeni aile, yeni
felsefe, yeni ahlak, yeni hukuk ve yeni siyaset demektir. Begenmedigimiz, hosnut
olmadigimiz eski hayat1 ve degerlerinin yerine yeni hayat ve degerleri ikame etmek
sosyal bir devrimdir.>*® Nietzsche’nin fikirlerinden de etkilenen Gékalp, yeni hayati
kuracak olanlarin “iist insan” vasfina layik olanlarin Tiirkler oldugunu ifade eder.
“Tiirkler her asrin yeni insanlaridir. Bundan dolayr yeni hayat biitiin gencliklerin

anasi olan Tiirkliikten dogacaktr.”>**

Gokalp “yeni hayat” tasavvurunu sosyolojinin kilavuzlugunda yapmustir.
Osmanli’da dinin tahakkiimii altinda olan eski hayatin yerine, Durkheim

sosyolojisinin metodolojik esaslarini, Tiirk toplumunun tarihi gelisimine uyarlamak

% Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 363-364.

>19 (Jlken, Diisiince Tarihi, 304.

1 Unver Giinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, s. 3 (1989): 223.

%12 Gencer, Islam’da Modernlesme, 49.

*2 Ulken, Diisiince Tarihi, 309.

*4 Ulken, Diisiince Tarihi, 310.
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sureti ile “yeni hayat1” insa etmeye calismistir. Bu hayatin dizaynini ise din ilimleri
ile degil sosyolojinin bilimsel verileri ger¢eklestirmeyi diistinmiistiir. Bunun neticesi

ile immetten millete gecis tahayyiilii olmustur.515

Ziya Gokalp dinde reform yapilmasina gerektigine inanmaktadir. Ona gore din
toplumsal bir olgudur ve dine milli bir muhteva kazandirilmalidir. Modernlesme ile
beraber din kendi asli yeri olan vicdana ¢ekilmistir. Bununla beraber dinin islevi
bitmemistir. Din toplumu i¢in birlestirici bir faktdrdiir ve bu ara¢ toplumun
hizmetinde kullanilmalidir.**® Din sosyal agidan bir rehabilitasyon araci olsa bile
siyaset, iktisat, hukuk, sanat, dil ve ilim kurumlarindan uzak tutulmalidir. Din
hizmetleri sadece ibadet ve itikatlarla alakalidir. Bu diigiincelerin daha sonra Diyanet
Isleri Baskanligi’nin kurulmasinda ve sekillenmesinde etkili oldugu goriilecektir. Bu

diisiinceler ayn1 zamanda laik diisiincenin de felsefi zeminini olusturur. >

Tiirkctliigiin ideologu olan Gokalp, dini kitaplarin ve Cuma namazlarinda
hutbelerin Tiirk¢e olmasi gerektigini sdyler. Boylece dini kitaplarin ve hutbelerin
anlasilarak amaglarina hizmet edecegini ifade eder. Bir adim daha ileri giderek
ibadetin de Tiirkge olmasi liizumunu beyan eder. Ibadetten ancak bu sekilde feyiz
aliabilecegini séiyler.518 Bdylece dini inang yerine milli ve modernist bir inang ikam
etmeyi tasavvur eder. Hatta medeniyeti de din gibi miitalaa eden Gokalp, ona
inanmak ve goniilden baglanmak gerektigini ifade eder. Bu din degistirme anlamina

gelmektedir.>*

Cagdas Tiirk Islam kiiltiirii insa etmeyi hedefleyen Gokalp’in, bu kiiltiiriin akil
ve bilime uygun olmasi gerektigini ifade eder. Cocuklarin Islamiyet’e gore egitilmesi
gerektigine inanan Gokalp, Islami egitim igin sdyle bir planlama yapar:

1. Milli dil ve milli tarih egitim yapilmal
2. Islam’m sartlar1 ve Islam tarihi okutulmali

3. Matematik, tabiat bilileri ve yabanci dil egitimi olmalidir.*®

* Giinay, “Ziya Gokalp”, 223.

8 M. Cem Sahin, “Ziya Gokalp’in Diisiince Sisteminde Din, Egitim ve Kiiltiir”, Ekev Akademi
Derqgisi, s. 48 (2011): 393.

> Sahin, “Ziya Gokalp’in”, 394.

*18 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, 176.

*19 Karpat, islam’mn Siyasallasmasi, 600.

520 Sahin, “Ziya Gokalp’in”, 390.
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Bu programin Yeni Tiirkiye’de Milli Egitim Bakanlig1 egitim planlamasinin hiilasasi

oldugu anlasilmaktadir.

Jon Tiirkler, bireyler arasindaki iliskileri, tabiattaki cansiz atomlar gibi
telakki ediyorlardi. Cansiz atomlarin tabi olduklar tabiat kanunlarinin, bireyler arasi
iligkilerde de gecerli oldugunu diisiiniiyorlardi. Bu diisilinceler tabii hukuk anlayisina

zemin hazirlamstir. °%

Ziya Gokalp diislincesinde modernlesmenin ayaklarindan
birini de hukuk alanindaki reformlar olusturur. Toplumun timmetten millete gegmesi
icin devletin hukuk alanin1 modernlestirmesi gerekir. Hukukun da toplum gibi bir
evrimi oldugunu diisiinen Gokalp, dini hukuktan tabii hukuka dogru bir evrimin
yasandigini ifade eder. Hukuk da tabiat kanunlarmin bir ¢esidi olan toplumsal
kanunlara tabi olmalidir. Yani tabiata kanunlarina dayanan tabii hukuka
ge<;ilrnelidir.522 Gokalp, Islam hukukunu da tabii hukuk statiisiinde degerlendirir.
Tanzimat doneminin seriat ve nizamiye mahkemeleri ikiligine elestiren Gokalp’in
diistinceleri Mustafa Kemal Atatiirk’iin  hukuk reformlarina ilham kaynagi

olrnustur.523

Ziya Gokalp Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda hukuk anlayisini sdyle ifade eder:

“Hukuki Tiirk¢iiliigiin gayesi, Tiirkiye’'de modern bir hukuk viicuda
getirmektir. Bu ¢agin milletleri arasina gegebilmek icin en esash sart, milli
hukukun biitiin dallarini teokrasi ve klerikalizm kalintilarindan biisbiitiin
kurtarmaktir. Teokrasi, kanunlarin, Allah’in yeryiiziindeki golgeleri sayilan
halifeler ve sultanlar tarafindan yapilmasi demektir. Klerikalizm ise, esasen,
Allah tarafindan konuldugu ileri siiriilen geleneklerin degismez kanunlar
sayilarak Allah’in terciimanlart telakki edilen ruhaniler tarafindan tefsir
edilmesidir... Cagdas devietlerde ilkin gerek kanun yapma, gerek memleketi
idare etme selahiyetleri dogrudan dogruya millete aittir. Milletin bu
selahiyetini simirlandiracak ve kisacak hi¢bir makam, hi¢cbir gelenek ve hi¢bir

hak yoktur. ~o24

Bu bélimde Osmanli Devleti’nin modernlesme siirecinde gecirdigi doniisiim

tahlil etmeye ¢alistik. Devletin keyfiyetinin doniisiimii olan bu modernlesmenin esas

%21 Mardin, Said Nursi, 28

%22 (Jlken, Diisiince Tarihi, 331.

%23 Jlken, Diisiince Tarihi, 332.

524 Gokalp, Tiirkgiiligiin Esaslari, 174.
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muhatab: din yani Islamiyet olmustur. Devletin iizerinde kuruldugu dini esaslar
yavas yavas terkedilerek, sekiiler diisiinceler devlet felsefesine kaynaklik etmeye
baslamistir. Avrupa’nin gegirdigi dinsel dontisiimiin, mahiyet itibari ile bir benzeri,
Batililasma siirecinde Osmanli Devleti’nde yasanmistir. Tabii din ve Tabii hukuka

gecis tartismalart modernlesmenin temel konularini olusturmaktadir.

Gelecek boliimde Osmanli modernlesmesinin  devami mahiyetinde olan
Tirkiye tecriibesi tahlil edilmeye calisilacaktir. Osmanli modernlesmesinin
karakterini anlamak, Tirkiye modernlesmesini dogru bir sekilde anlamamiza
yardimer olacaktir. Ozellikle Mesrutiyet déneminin siyaset ve diisiince hayati
Tiirkiye modernlesmesinin arka zeminini anlamak ic¢in bir laboratuvar gorevi

yapmaktadir.
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4. MODERN TURKIYE’DE DIN DEVLET ILISKILERININ INSASI

4. 1 Tiirkiye’de Otoriter Yonetimin Kurulusu

“...Efendiler, milletimizin basinda, cehil, gaflet ve taassubun ve terakki
ve temeddiin diismanlhiginin, alameti farikasi gibi teldakki olunan fesi atarak
onun yerine biitiin medeni dlemce serpus olarak kullanilan sapkayr giymek ve
bu suretle, Tiirk milletinin, medeni hayati ictimaiyeden, zihniyet itibariyle de,
hi¢chir farki olmadigint géstermek bir lazime idi. Bunu, Takriri Siikiin Kanunu,
cari oldugu zamanda yaptik. Bu kanun cari olmasaydi, yine yapacaktik. Fakat,
bunda, kanunun mer’iyeti de, siihuletbahs oldu denirse, bu, ¢ok dogrudur.
Filhakika, Takriri Siikiin Kanununun mer’iyeti, bazi miirtecilerin, milleti vasi

Mikyasta tesmim etmesine meydan birakmamugtir... 52

Nutuk’taki bu ifadelerin satir aralarinda, Tiirkiye’de otoriter modernlesmesinin zihin
haritasin1 gérmek miimkiindiir. Sadece bu paragraf bile, Mustafa Kemal’in yiiriittiigii
modernlesme hareketinin; Batici, otoriter ve onceden planlanmis oldugunu, ayni
zamanda kararli bir sekilde gergeklestirildigini anlatir. Kurtulus Savasi heniiz
biterken Mustafa Kemal, Ismet Inonii’ye soyledigi su sdzler, modern ve milli bir
kimlik insa etmek i¢in yapilan planin ve kararliligin ifadesidir: “Asi/ bundan sonra
yapacaklarimiz var. Cok seyler yapacagiz. Simdiden bashyoruz.”>*® Elbette bu
modernlesme projesinin insasinda devlet adamlari yalmiz degildir. Benzer
modernlesme talepleri aydinlardan da gelmektedir. Ziya Gokalp Yunanlara kars

kazanilan savasin hemen akabinde Mustafa Kemal’e taleplerini soyle iletir:

“Bizi birka¢ diismandan daha kurtar! Uygarlik heniiz ¢ok uzakta. Ama
tilkiimiiz ~ giines gibi parlyor. Biitiin millet yiikselmeye susamig. Bizi

bilgisizlikten ve hatalardan kurtar!... Artik bize bilimsel ve kiiltiirel amaglar

%25 K emal Atatiirk, Nutuk, (istanbul: MEB Yayinlar1, 1996), 895.
%26 Hikmet Ozdemir, Tiirkiye Cumhuriyeti, (istanbul: iz Yaymncilik, 1995), 32.
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goster!... Her sey miimkiindiir, yeter ki sen iste ve emret!... Tiirk’ii senin kadar

anlayan baska kimse yoktur. %'

Bu boliimde evvela Tiirk modernlesmesinin yontem ve mahiyetini
anlatilacaktir. Sonra modernlesme yolunda yapilan reformlarin, amag¢ ve sonuglarini

tahlil edip, din devlet iliskilerinin gec¢irdigi doniisiimii izah edecektir.

4. 1. 1 ittihadc1 Cizgi ve Devletin Devamlihg Meselesi

Kemal Karpat, Cumhuriyetin, Jon Tiirkler doneminde hazirlanan sosyopolitik
zemin iizerinde insa edildigini ifade eder.®® Hatta Abdiilhamid déneminde yapilan
egitim, ekonomi, tarim, ulasim ve biirokratik reformlarin, Jon Tirkler ve
Cumhuriyetin siyasi arka planini olusturdugunu sdyler.”®® Bu sdylemden Karpat’in
Tiirkiye’yi Osmanli Devleti’nin devami, Mustafa Kemal’in yaptig1 reformlar1 da
Osmanli modernlesme siirecinin yeni bir adimi olarak goérdiigii anlagilmaktadir.

Karpat’in yorumu, bu ¢alismada da kabul edilen bir yaklasimdir.

Erik Jan Ziircher de Karpat ile ayni diisiinceye sahiptir. Cumhuriyetin Osmanli
miras1 lizerinde yiikseldigini ve Mustafa Kemal’in basarisinin da bu mirasta
oldugunu ifade eder. Ama Mustafa Kemal’in siyasi rakiplerini bertaraf etmek icin
Jon Tiirk mirasini inkar etmeyi tercih eder. Ayrinca yeni devletin Avrupa nezdinde
itibarin1  saglamak da, Mustafa Kemal’in pragmatist yaklasimimin sebepleri

arasindadir.>°

Ama Kemalist tarihgilerin bu konudaki yaklagimi ise tam tersidir. Onlar
Osmanli mirasini reddetmeyi ve Tiirkiye’yi Atatiirk’lin yarattig1 yeni ve farkli bir
devlet olarak tasvir ederler. Feroz Ahmad “..Mustafa Kemal'in énderligindeki rejim,
bu mirast biitiiniiyle reddetmeye ¢alisti, monarsiyi kaldirdi, hanedan: yasakladr ve

laik cumhuriyet kurdu” der.**

Mahmut Gologlu, 23 Nisan 1920’de Biiyiik Millet Meclisi’nin agilmasini,

Birinci ve Ikinci Mesrutiyet tecriibelerinden sonra Ankara’da Uciincii Mesrutiyet

27 Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye’de islameilik, (Ankara: Bilgi Yaynevi, 1972), 22.

°28 Karpat, Tiirk Siyasi, 18.

°2% Karpat, Tiirk Siyasi, 10.

%0 Erik Jan Ziircher, “Kemalist Cumbhuriyet’te Kurumlarin Insasi: Halk Firkasi’nin Rolii”,
Tiirkiye’de ve Iran’da Otoriter Modernlesme Atatiirk ve Riza Sah Dénemleri, ed. Touraj
Atabaki, Erik Jan Ziircher, ¢ev. Ozgiir Bircan, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2012):
88.

%31 Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, (istanbul: Sarmal Yaynevi, 1995), 27.
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doneminin baslamasi olarak tanimlar. Biiyiik Millet Meclisi’nin ilk iki meclise gore
daha da demokratiklesen bir meclis oldugunu ifade eder. Ciinkii Meclis’in agilig
beyannamesinde Mustafa Kemal Padisah ve Halifeyi kurtarmak, yani Osmanl
Devleti’ni kurtarmak icin TBMM’yi topladigini ifade eder. Gologlu ayrica, Bernard
Lewis’in TBMM’yi Ugiincii Mesrutiyet’in ilan1 olarak miitalaa ettigini ilave eder.
Bu ifadelerden Gologlu ve Lewis’in de Tiirkiye’nin Osmanli Devleti’nin devami

oldugunu ve ittihad¢1 ¢izginin varhigini kabul ettigi anlagilmaktadir.>®

4. 1. 2 Tiirk Inkilabi Otoriter midir?

Yeni Tiirkiye Devleti’nin kurulusu cevresinde otoriter rejimlerin iktidara
geldigi bir doneme tesadiif eder. 7 Kasim 1917’de Bolsevikler bir hiikiimet darbesi
yaparak yonetimi ele gegirmisti. Vladimir Lenin baskanligi ile sonuglanan darbe
neticesinde Sovyetler Birligi’nde otoriter bir yonetim kurulmustu.>*® Diger yandan
ftalya’da Benito Mussolini 1921 yilinda Italyan fasist hareketinin lideri (Duce) oldu.
Bir yil sonra da Kral II. Victor Emmanuel tarafindan bagbakan olarak atandi. Roma
imparatorlugunu tekrar canlandirma hayallerine kapilan Mussoloni Italya’da otoriter

bir yonetim kurmustu.>**

Lenin ve Mussolini’nin birer otoriter rejim kurmalarmin Mustafa Kemal
Pasa’nin (TBMM, 24 Kasim 1934’te Atatiirk soyadin1 verecektir) otoriter bir
yonetim kurmasina etkisi kuvvetle muhtemeldir. Mesela, Mustafa Kemal TBMM’de
kendi grubuna isim verirken, Lenin’in Komdiinist Partisi’nde ¢ogunluk anlamina
gelen “Bolsevik” sifatin1 kullanmasi gibi, psikolojik iistiinliigli ele gegirmek icin
Birinci Grup’u tercih etmesi Lenin etkisinin ilk 6megidir.535 1932 yilinda Kadro
dergisinde Kemalizm ile Fasizm benzerligi {izerinde tartismalar yasanmistir.
Italyanlar, Kemalizm’i fasizmin kopyasi olarak gérdiikleri halde, Kemalistler bunu

reddetmislerdir.536

Yakingag Tiirkiye tarihine bakildiginda Mustafa Kemal’in otoriter bir idare

tarzin1 miras aldigim1 sOyleyebiliriz. Osmanli Devleti’nden tevariis edilen bir ¢ok

% Mahmut Gologlu, Ugiincii Mesrutiyet 1920, (Ankara: Basnur Matbaasi, 1970), 149.

°% George Vernadsky, Rusya Tarihi, ¢ev. Dogukan Mizrak, Egemen ¢ Mizrak, 2. bs. (istanbul:
Selenge Yayinlari, 2011), 360- 362.

%% Antony Best, Jussi M. Hamhimaki, Josepf A. Maiolo, Kirsten E. Schulze, Uluslararas Siyasi
Tarih 20. Yiizyl, cev. Taciser Ulas Belge, (Istanbul: Yaymodasi, 2008), 160.

%% Ridvan Akin, TBMM Devleti (1920-1923) Birinci Meclis Doneminde Devlet Erkleri ve
idare, 2. bs. (istanbul: iletisim Yayinlari, 2014), 59.

5% Ahmad, Modern Tiirkiye, 96.
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miiessese gibi otoriterlik de miras alinmistir. Ama Mustafa Kemal diger miiesseseleri
gelistirdigi gibi otoriterligi de gelistirerek uygulanmustir. istibdat dénemi diye
meshur olan Abdiilhamid’in idaresi, otoriterlesmenin ilk ve zayif 6rnegi olarak
miitalaa edilebilir.”*’ Mustafa Kemal Abdiilhamid’in istibdat déneminde Harbiye’de
ogrencidir. O donemde Harbiye, Abdiilhamid’e kars1 gizli muhalefetin en 6nemli
merkezlerindendir.>*® Abdiilhamid’den sonra kurulan iTP idaresinde 6zellikle 1913-
1918 yillarinda otoriterlesmenin siddeti artmustir. %9 TP, 1918 yilma kadar
memleketi diledigi gibi idare ettii bir yonetim tarzini benimsedi. Abdiilhamid’in
Islamcilik adi altinda yaptigi otoriter uygulamalarin benzerini ITP modernlesme
adma yapt1. Tepeden inme uygulamalari hayata gegirdi.>*® Bernard Lewis bu déneme

541

“Geng Tiirk diktatorliigii” der.™" Mustafa Kemal ise, miras olarak aldigi otoriter

yonetim anlayisini, dozunu arttirarak, devam ettirmistir.>*

16. Yizyil “ulus-devlet” siyasetine gore, Avrupa’da devletlerin kuruldugu
donemdir. Siyasi gii¢ Papaliktan merkezilesmis kralliklara ge¢mistir. Bu donemin
siyaset anlayisi, toplumun biitiin (farkli) unsurlarmin bir merkezi otorite altinda
toplanmasidir. Otoriter siyaset diisiincesinin sekillenmesinde Machiavelli, Hobbes,
Rousseau ve Hegel’in diisiinceleri etkili olmustur. Bu ideologlarin bir ortak noktasi
da, dinin devletin kontroliinde siyasal bir ara¢ olarak yer almasidir.>*® Birinci
bolimde bu otoriter siyaset diisiincesi iizerinde durulmustu. Mesela otoriter bir

ideolog olan Rousseau’nun din diisiincesini $0yle 6zetleyebiliriz.

Rousseau, Ingiliz filozof Thomas Hobbes’u, “hem hastalig1 hem de dermanin
bilen ve kartalin iki basini (din ve devlet a.a.) birlestirmeyi Oneren kisi” olarak

tanimlar. Hobbes’un, “her seyi siyasal birlige gotiirmek gerekir ve devlet ancak bu

537 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye, 122.

5% | _ewis, age, 244.

539 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye, 169.

9 |Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, ¢ev. I. Sefa Ustiin, (istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaynlari, 1996), 70.

> | ewis, age, 239.

2 Said Nursi bu konuda soyle bir ifade kullanir: “Eski Said, bazi dahi siyasi insanlar ve harika
ediplerin hissettikleri gibi, ¢ok dehsetli bir istibdadi hissedip ona karsi cephe almislardi. O hiss-i
kablelvuku tabir ve tevile muhtag iken, bilmeyerek resmi, zaif ve ismi bir istibdat goriip ona karsi
hiicum gosteriyorlardi. Halbuki onlara dehset veren, bir zaman sonra gelecek olan istibdatlarin zaif bir
golgesini asil zannederek Oyle davranmiglar, dyle beyan etmigler. Maksat dogru, fakat hedef hata...”
[Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan Kastamonu Lahikas1, (Istanbul: Sahdamar
Yayinlari, 2011), 65.]

3 Bakiniz: Caha, Siyasi Diisiincelere, 88-109.
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sekilde kurtulabilir”, dedigini aktarir. Rousseau’nun bu ifadeleri onun Hobbes’un

otoriter diislincelerinden etkilendigini gt')s‘[ermektedir.544

Rousseau, devletin vatandaslarina verdigi haklar1 kamu yarar ile sinirlandirir.
Vatandaslar devlete kars1 kamuyu ilgilendiren goriislerinin hesabini verir. Inang ise
0zel alandir. Devletin bunu bilmesi gerekmez. Ciinkii devletin ahirette yetkisi yoktur.
Ama her vatandasin devlet igin islevsel ve devletin gercevesini ¢izdigi bir dininin
olmasi da dnemlidir. Bu dinin, vatandashigin gereklerini sevdirmesi gerekir. Ahlak ve
diger vatandaslara kars1 olan sorumlulugu yani toplumsal diizeni saglamaya yardimci
olmasi gerekir. Devleti ilgilendiren kisim vatandaslik bilicine ve toplumsal diizene
olan katki kismidir. Devlet herkesi bu resmi dine inanmaya zorlamasa da,
inanmayanlar1 devletin siirlarinin disina atabilir. Dinsiz olduklari i¢in degil, toplum
diizenine uymadiklari i¢in bunu yapar. Ciinkii devletin resmi inancin1 benimsemeyen

bir kisi devlet i¢in hayatindan vazge¢mez. °*

Hatta devlet inkarin1 ikrar edenleri idam dahi etmelidir. Ciinkii devlet
kanunlarma kars1 gelmek gibi agir bir sug¢ islemistir. Bu resmi toplum dininin
kurallar1 sade ve smirli sayida olmalidir. Caliskanlik, hayirseverlik, dogruluk,
devletin ve kanunlarmin kutsallig1 gibi bazi dogmalardir. Dinsel hosgoriisiizliik ile
toplumsal hosgoriisiizliik ayn1 seydir. Farkli bir dine inanip da cehenneme gidecegine
inanilan bir kisiye kars1 nasil hosgoriilii davranabilir insan. O kisiyi sevmek Tanr1’ya
kars1 saygisizliktir. Dolayist ile resmi toplum dinine inanmayanlar1 da inanmaya
zorlamak, rahatsiz etmek gerekir. Boylece devlet etkinligini géstermis ve devamliligi

. 4
saglanmis olur.>*°

Rousseau milli egemenligin din ile paylasilmasina da karsidir. Ona gore
egemenlik devredilemez ve béliinemez. Egemenligin egemenlik olabilmesi igin
millete dayanmasi gerekir. Egemenlige disarindan herhangi bir miidahalenin olmasi
egemenligi bir kararname seviyesine diisiiriir.>*’ Bu yorumlardan Rousseau’nun dini,
devletin politik amaglar1 i¢in aragsallastirdigini sdyleyebilir. Rousseau’nun Du

Contrat Social (Toplum Sézlesmesi, 1762) adl eserini okuyan Mustafa Kemal,>*® din

> Jean Jaques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, cev. Ali Alper, 3. bs. (Istanbul: Oda yaymlari,
2013), 127.

> Rousseau, Toplum Sézlesmesi, 132.

546 Rousseau, Toplum Sozlesmesi, 133.

547 Rousseau, Toplum Sézlesmesi, 28.

8 Sait Tas, “Atatiirk’iin Diisiince Yapisina Etki Eden Unsurlar (Ogretmenleri/Okuduklar1)”, SDU
International Journal of Technologie Sciences, c. 2, s. 2 (2010): 78.
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hususundaki tasavvurlarinda, Rousseau’nun “resmi din” hakkindaki goriislerinin
etkilendigi anlasilmaktadir. Rousseau’nun otoriter bir yonetim tarzini benimsedigi ve
dine de bu otoriter zaviyeden yaklastigi goz oniline alindiginda Mustafa Kemal’in
otoriter yaklasiminin kaynaklarindan birinin de Rousseau oldugu soylenebilir. Bu

konu ileride teferruath agiklanacaktir.

18. Yiizyilin ortalarina dogru, Bat1 Avrupa iilkelerinde “kameralizm” olgusu
ortaya c¢ikmistir. Aydin despotizmi denen kameralizmde monarklar ve krallar,
vatandaglarinin miilkiyet haklarin1 garanti altina almayr ve bu egitimi halkin alt
tabakalarina kadar vermenin kendileri icin faydali olacagimmi diistinmiiglerdir.
Yukaridan asagiya halki bilinglendirme, degistirme ve bdylece "merkezi bir giiglii
siyasi idare kurma" hedefine yonelmislerdir. **° Kameralizm etkisi Osmanh
Devleti’ne Tanzimat doneminde girer. Avusturya Biiyiikel¢isi Sadik Rifat Pasa, Bati
siyasal diislincesini Osmanli toplumuna uyarlamaya ¢alisan ilk kisidir. Onu
Tanzimat’in mimari Mustafa Resid Pasa takip eder. Osmanlicilik diislincesinde

kameralizm yani aydin despotizminin etkileri vardir.>*

Durmus Hocaoglu, “Jakobenizm, bidayetinden itibaren, Tiirk Batililasmasinin
belirleyici karakteristiklerinden biri olmus ve Kemalist inkilaplarda zirveye
ctkmuistir” der. Hocaoglu, bunun sebebini ise, “aydinlarin koti gidisati gormeleri ve
buna nasil engel olacaklarini bilmemeleri”, oldugunu ifade eder. Bu g¢aresizligin
aydinlar1 ideolojik mevzilere siginmaya ittigini ve felsefi diisiincelerin birer ideoloji
ve dine déniistiigiinii ve bunun topluma dayatildigini sdyler. Bu jakobenizmdir.>*
Bir “cunta siyaseti” olan jakobenizm ile, yani tepeden halka dayatilan modernlesme

sonucu laiklik hayata gegirilmistir.552

Modern Tiirkiye’de kameralizm ya da jakobenizme en iyi ornek Kadro
dergisidir. 1932 yilinda Ankara’da yaym hayatina baslayan Kadro’nun amaci, rejime
0zgii bir ideoloji hazirlamakt:. > Yakup Kadri (Karaosmanoglu), Sevket Siireyya

(Aydemir), Vedat Nedim (Tor) ve Burhan Asaf (Belge) gibi isimler, Kemalizm

> Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 23. bs. (istanbul: Tletisim Yaymlari, 2014), 12.
>0 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 84.

%! Hocaoglu, Laisizm’den Milli, 191.

%52 Hocaoglu, Laisizm’den Milli, 225.

%3 Ahmad, Modern Tiirkiye, 96.
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ideolojisini sistemlestirerek, bir devrimin alt yapis1 olabilecek bir igerigi olusturmaya

calismuslardir.>>

4. 1. 3 Tek Parti Iktidariin insasi

15 Mayis 1919°da izmir’in Yunanhlar tarafindan isgaline biitiin Anadolu’dan
yiikkselen isyan duygusu Mustafa Kemal’in bir siyasi lider olarak dogmasinin

zeminini olusturmustur. >>

Samsun’a gondermeden evvel Vahdettin, Mustafa
Kemal’i saraya cagirip, Ingiliz donanmasim gostererek “...insallah millet miitenebbih
ve miiteyakkiz olur, bu vaziyet-i elimeden gerek beni, gerek kendini tahlis eder”
diyerek ona milleti uyandirma, devleti ve milleti kurtarma vazifesini tevdi eder.
Mustafa Kemal de Ankara’da kontrolii ele gecirinceye kadar Halifeyi kurtarma

amacini sik sik yineleyerek, Sultani dahi kendi amagclari i¢in 1<u11rc1nmlst1r.556

12 Ocak 1920°de son kez toplanan Osmanli Meclis-i Mebusani’nda Mustafa
Kemal’e yakin mebuslarin bastirmasi ile Misak-1 Milli kararlar1 alindi. Itilaf
devletlerine isyan anlamma gelen bu kararlardan sonra, 16 Mart’ta Ingilizler
Istanbul’u resmen isgal ettiler. Bazi Mebuslar1 tutuklayarak Malta’ya siirgiine
gonderdirler. Istanbul’un isgali izmir’in isgalinden daha biiyiik bir infiale sebep oldu
ve Mustafa Kemal’in liderligindeki Milli Miicadele’ye kuvvet katti. Mebusan
Meclisi’nin  kapatilmasi ile Ankara’da yeni acgilacak meclisin mesru zemini
hazirlanmis oldu. Ankara icin yeni secilen mebuslar ile Mebusan Meclisi’nden
kacanlar Ankara’da Biiyiik Millet Meclisi’ni 23 Nisan 1920’de agtilar. Mustafa
Kemal hem meclisin, hem de meclis hiikiimetinin baskani oldu. Yeni a¢ilan meclise
Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi (TBMM) isminin 8 Subat 1921°de verilmesi ile milli
iradeye dayanan yeni bir devlet dogmus oldu.>’ Meclise “Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi” isminin verilmesinde Fransiz Inkilabi terminolojisinin etkisi vardur. >%8
Biiyiik Millet Meclisi’nin ag¢ilisin1 Nutuk’ta anlatan Mustafa Kemal’in konu ile ilgili
sOyledikleri, Birinci Meclis’in ve Milli Miicadele’nin dini mahiyeti ve hedefleri

hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir:

%% Kili, Atatiirk Devrimi, 205.

%% Halil inalcik, Atatiirk ve Demokratik Tiirkiye, (istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2007), 14.
%€ {nalcik, Atatiirk, 15.

%7 {nalcik, Atatiirk, 16.

%8 Akin, TBMM Devleti, 49.
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“Bimennihilkerim Nisan’in 23. giinii, cuma namazini miiteakip

Ankara’da Biiyiik Millet Meclisi kiisat edilecektir.

Vatanmin istiklali, makami refii hilafet ve saltanatin istihlasi gibi en
miihim ve hayati vezaifi ifa edecek olan Biiyiik Millet Meclisi’nin yevmi
kiisadint cumaya tesadiif ettirmekle yevmi mezkurun mebrukiyetinden istifade
ve bilumum mebusini kiram hazerati ile Hacibayrami Veli camii serifinde
Cuma namazi eda olunarak envart Kur'an ve salattan da istifaza

olunacaktir...”™°

4. 1. 3. 1 Birinci Meclis

Miidafaa-i Hukuk Cemiyetleri Osmanli topraklarinin Itilaf devletleri tarafindan
isgal edilmesinden sonra kurulmustu. Edirne civarinda “Trakya- Pasaeli”, Erzurum
ve Elaziz’de (Elaz1g) “Vilayat-1 Sarkiye Miidafaa-i Hukuk-u Milliye Cemiyeti”,
Trabzon’da “Muhafaza-i Hukuk”, Izmir’de “Redd-i Ilhak” ve Istanbul’da “Trabzon
ve Havalisi Adem-i Merkeziyet Cemiyeti” kurulmustu. Bu cemiyetler yerel tesebbiis

ile kurulmus ve isgallere kars1 vatan topraklarini korumay1 hedeﬂemislerdir.SGo

23 Temmuz-7 Agustos 1919 tarihlerin arasinda Erzurum Kongresi ile “Sarki
Anadolu Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti” kurulmustu. °* Cemiyet tiiziigiine gore,
cemiyetin merkez yiirlitme organi “Heyet-1 Temsiliye” (Temsil Heyeti) idi. Dokuz
kisilik Temsil Heyeti secilmis ve Mustafa Kemal heyetin bagkani1 olmustur. Mustafa
Kemal’in ilk otoriter calismalar1 burada goriilmeye baslamistir. Zira arkadaslari ile
gizli bir toplant1 yaprak Temsil Heyeti’ne secilecekleri onceden tespit etmis ve

arkadaslarinin buna gére davranmasi i¢in baski yapm1st1r.562

Erzurum’dan sonra 4-11 Eylil’de de Sivas Kongresi diizenlenmis ve
Anadolu’daki biitin milli cemiyetler “Anadolu ve Rumeli Midafaa-i Hukuk
Cemiyeti” (ARMHC) adi altinda birlesmislerdir. Temsil Heyeti’nin yetkileri
genisletilerek ARMHC nin yoneticileri olarak tayin edilmislerdir. Temsil Heyeti’nin

Baskan1 Mustafa Kemal’dir. °*® Temsil Heyeti’nin iiyeleri Mustafa Kemal Pasa

%9 Atatiirk, Nutuk, 431.

%% Atatiirk, Nutuk, 2-3.

%! Mahmut Gologlu, Milli Miicadele Tarihi-1, Erzurum Kongresi, 2. bs. (istanbul: Tiirkiye Is
Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2011), 99.

%2 Gologlu, Erzurum Kongresi, 111-114.

%3 Mahmut Gologlu, Milli Miicadele Tarihi-11, Sivas Kongresi, (istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yayinlari, 2008), 92.
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tarafindan belirlenmistir. Mustafa Kemal her haliikarda yaninda duracak bir heyet
olusturmak istiyordu ki Erzurum Kongresi ile baslayan giicii eline alma temayiilii
burada da kendini gt')steriyordu.564 Gegici Hiikiimet gibi ¢alisacak Temsil Heyeti’nin
olusturulmas1 ile Tiirkiye’nin isgale ugramasi ile beraber baslayan, Istanbul’a
alternatif, yerel ve demokratik bir iktidar insa etme silirecinin 6nemli bir menzili
asilmis oluyordu. Yerel, demokratik ve milli giicler tek cat1 altinda hukuki bir statiiye
kavusuyorlardi. Aym1 zamanda Mustafa Kemal’in otoriter liderliginin de zemini

haz1r1an1yordu.565

23 Nisan 1920’de kurulan Birinci Meclis, demokratik niteliklere sahip “milli
egemenlik” prensibini benimsemis, farkli goriislere sahip kisi ve gruplardan olusan
bir meclistir. Meclis’te ittihad¢ilarin ciddi bir agirligi vardir ve Enver Pasa’yr basa
gecirmeyi diistinmektedirler. Nitekim Meclis Bagkanligi oylamasinda Mustafa
Kemal 110, Celaleddin Arif Bey 109 oy almustir.”®® Celaleddin Arif Bey Mebusan
Meclisi’nin baskani idi ve TBMM nin agilisina ciddi katkilar saglamigtir. Celaleddin
Arif Bey Meclis’in acgilisindan evvel, “milli hukuku miidafaa edebilmek vazifesi ile

dolu olanlar1 Ankara’ya davet” etmisti.>®’

Degisik fikir ve inang¢ koalisyonu mahiyetinde kurulan TBMM nin ac¢ilmas1 ve
caligmalarin baslamasi beraberinde goriis ayriliklarini da getirmistir. A¢ilisindan dort
ay sonra Halk¢ilik programinin tartisildigi esnada Meclis’te; “Halk Ziimresi”,
“Tesaniid Grubu”, “Istiklal Grubu”, “ittihad¢t Grup”, “Muhafaza-i Mukaddesat
Cemiyeti” ve “Miidafaa-1 Hukuk Ziimresi” gruplar tesekkiil eder. Ancak bir miiddet

sonra bu gruplarin kendi i¢inde birlesmesi sonucu Birinci ve ikinci Grup olusur.>®®

Istanbul’da son Meclis-i Mebusan toplandiginda Mustafa Kemal, Miidafaa-i
Hukuk Grubu olusturulmasini istemisti. Ama bu miimkiin olamamusti.>® Simdi
TBMM’de bu grubu kurma imkani dogmustu. Mustafa Kemal kendine yakin olan
mebuslardan “Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubu”nu kurar. Bu grup bir

tiiziik ve yonetim kurulu olusturarak, Mustafa Kemal’i baskan secti. Grubun 262

%% Gologlu, Sivas Kongresi, 120-121.

%5 Akin, TBMM Devleti, 41.

%6 {nalcik, Atatiirk, 21.

7 Ahmet Cemil Ertunc, Cumbhuriyet’in Tarihi, Yasadiklarimizin Diinii Bugiinii, (istanbul:
Pinar Yaynlari, 2004), 12.

568 Ertung, age, 16.

%9 Atatiirk, Nutuk, 596.
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iiyesi vardi. Bu grup 1923’te Halk Firkasi’na doniisecektir.””

Bu gruba Meclis’te ilk
kurulan resmi grup olmasindan dolayr Birinci Grup denmistir. Bu grubun iiyelerinin
Mustafa Kemal tarafindan segilmesinden dolay1, gruba sec¢ilmeyen mebuslar disarida

kalm1§t1r.571

Mete Tungay, tiiziigiine bakildiginda ARMHC’nin Islamci bir orgiit
goriintiisiinde oldugunu séyler.>’? O halde Mustafa Kemal kendi diisiince diinyasina
uymayan ARMHC’deki Islamcilar1 isimleri Birinci Grup’a almayarak, Meclis’te
yapmayi tasavvur ettigi degisikligin zeminini hazirlamistir. Birinci Meclis’te Birinci
Grup’u teskil etmek sureti ile otoriter bir idarenin ilk hazirliklarmi da yapmustir.>”
Mustafa Kemal’in Birinci Grup’u olusturma amaci, iktidarini bir siyasi gruba
dayandirarak yiirtitmekti. Modernlesme yolunda yapacagi reformlara muhalefet etme
thtimali olanlar organize olup, giiglii bir cephe olusturmadan, kendi cephesini
olusturmayr planlamisti. Ancak Misak-1 Milli’de vatan topraklarindan sayilan
Musul’dan vazgegilemeyeceginin Ikinci Grup tarafindan yiiksel sesle ifade edilmesi

Mustafa Kemal’e karst muhalefeti giliclendirmisti. >74

Meclis’teki Birinci Grup,
Ahmed Riza, Abdullah Cevdet ve Ziya Gokalp’in temsil ettigi “otoriter modernist”
entelijansiya cizgisinin fikir zeminine dayanmaktadir.>”> Mustafa Kemal de «...hiz
Birinci Grup olarak laik, demokrat ve ilericilerdik, karsimiza ¢ikan IKinci

Grup 'takiler ise dinci, otokrat, gericilerdi...” demistir."®

Birinci Grup’a almmayan mebuslara Ikinci Grup denmistir. Yeteri kadar
organize olmayan lkinci Grup’un mensuplari Mustafa Kemal’in otoriter
politikalarina muhalefet etmek i¢in Birinci Grup’un kurulmasindan 14 ay sonra

Temmuz 1922°de Ikinci Miidafaa-i Hukuk Grubu’nu olusturmuslardir.®”” Grubun

%% Syna Kili, Tiirk Devrim Tarihi, 13. bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2009),
185.

571
572

Ertung, age, 18.
Mete Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek-Parti Yonetimi’nin Kurulmas1 1923-1931, 6.
bs. (Istanbul: Tarih Vakfi, 2012), 20-21.

"% Taha Akyol, Atatiirk’iin ihtilal Hukuku, (istanbul: Dogan Kitap, 2012), 28-30.

™ Akin, TBMM Devleti, 63.

> Hocaoglu, Laisizm’den Milli, 224.

576 Ahmet Demirel, Birinci Meclis’te Muhalefet, ikinci Grup, 6. bs. (istanbul: iletisim Yaynlari,
2011), 391.

> Demirel, ikinci Grup, 379.
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Liderin Hiiseyin Avni Ulas’tir.””® Mustafa Kemal ise ikinci Grup’un perde arkasinda

“faal ve miisevvik” olanlarm Rauf ve Kara Vasif Beyler oldugunu soyler.>"”

Ikinci Grup’un liderlerinden Mersin Mebusu Selahaddin Bey “meclis
diktatorliigiine taraftar, sahis otokratligina muhalif, sahis hakimiyeti yerine kanun

>80 jkinci Grup Mustafa Kemal’in

hakimiyeti” kaidesini benimsediklerini ifade eder.
otoriter yaklasimlarina muhalefet etmis, milli egemenligin tesis edilmesini istemistir.
Hukukun iistiinliigiine savunan grubun icinde Ittihadgilar vardir. Erzurum mebusu
Hukuk Profesorii Celaleddin Arif bey, Trabzon mebusu Ali Siikrii ve Kirsehir
mebusu Miifid Hoca grubun diger 6nde gelen isimlerindendir. Birinci Grup’tan da
katilimlar ile sayilar1 123’{i bulan ikinci Grup iiyeleri, 1923 se¢imlerinde aday

gosterilmediklerinden secilememislerdir. Bdylece farkli diisiinen mebuslarin

Meclis’ten tasfiyesi ger<;eklesmi$tir.581

Meclis’teki ikinci Grup ise biiyiik ¢ogunlugu itibari ile devletin resmi dini
(Islam) olmasini savunan Islamci ve liberal mebuslardan olusmaktadir. Islamcilarin
yumusak bir sekiilarizme, liberallerinde dine karst olmamalar1 onlar1 bir ¢izgide
bulusturmustur.”® Feroz Ahmad Birinci Meclis’te gericilerin ve tutucularin agirhig
oldugunu soyler. Gericiler ve tutuculardan kastinmn ikinci Grup oldugu
anlasilmaktadir. Ahmad, bunlarm ise liberaller ve Islamcilar1 oldugunu, modern bir
ulus devletin insas1 i¢in Mustafa Kemal’in bunlardan kurtulmak amaci ile Meclis’i

dagittigini ifade eder.”®

Birinci Meclis, Lozan goriismelerine ara verildigi bir esnada kapatildi. Lozan
Anlasmas: ise lkinci Meclis tarafindan onaylandi. Ikinci Grup’un muhalefetinin
neticesinde Birinci Meclis’in Lozan Anlagmasi’na itiraz etmesinden dolayi, Mustafa
Kemal tarafindan feshedildigi diisiiniilmektedir.”® Gergi Birinci Grup’un oylar ile
Ismet Indnii baskanhigindaki heyetin Lozan goriismeleri igin yetkili kilinmasi,
Mustafa Kemal’i rahatlatsa bile ikinci Grup’un muhalefeti bir ihtimal olarak ortada

duruyordu.®®® Birinci Grup’tan Kili¢ Ali, Ali Cetinkaya, Hasan Fehmi gibi isimler

>® Demirel, ikinci Grup, 380.

°" Atatiirk, Nutuk, 634.

%80 Akin, TBMM Devleti, 61.

%81 Kili, Tiirk Devrim, 186.

%82 Hocaoglu, Laisizm’den Milli, 223.

%83 Ahmad, Modern Tiirkiye, 80.

%4 Cemal Fedayi, Osmanl’dan Cumhuriyet’e Nasil Gegildi? Osmanl’yr Kimler Yikt1?
Cumbhuriyet’i Kimler Kurdu?, (Ankara: Kadim Yayinlari, 2012), 159.

%8 Demirel, ikinci Grup, 507.
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“Kamu Selameti Komitesi” adiyla bir gizli teskilat kurarak Ikinci Grup’un
muhalefetini engellemeye calisiyorlardi. Birinci Grup’un Meclis’in feshedilmesi
kararin1 almasinda, bu komitenin Meclis’te gerilimi yiikseltme stratejisini takip

etmesi de etkili olmustur.586

Ikinci Grup’un liderlerinden olan ve Tan gazetesi sahibi Trabzon mebusu Ali
Sikrii Bey’in, TBMM muhafiz alayr komutan1 Topal Osman tarafindan
oldiirtilmesinin olusturdugu olumsuz havanin da etkisi ile 1 Nisan 1923’te se¢imlerin
yenilenmesine Birinci Grup’un oylar1 ile karar verilmistir.”®’ Birinci Meclis’in feshi
ve Ikinci Meclis’e muhaliflerin girememesi ile Mustafa Kemal’in otoritesi tahkim

edilmis ve yeni kurulacak rejimin temelleri atilmistir.

4. 1. 3. 2 ikinci Meclis

Ulke idaresini tek parti iktidarina birakan ve tek parti disindaki partilerin siyasi
hayata miidahil olmasina miisaade etmeyen rejimlere “tek parti idaresi” denir.’®® Bu
tir idareler demokratik idareler olmayip, birer diktatorliiktiir. Mete Tuncay,
“CHP’nin 1923-45 dénemindeki tek parti yonetiminin bir diktatorliik oldugunda

kusku yoktur” der.®®

Tiirkiye evvela Birinci Miidafaa-1 Hukuk Grubu tarafindan
sonra ise yedi donem CHP tarafindan tek parti idaresi altinda idare edilmistir.
1950’de Demokrat Parti’nin (DP) iktidara gelmesi ile Tiirkiye, DP’nin tek parti
iktidariyla muhatap olmustur. Ama 1945 yilindan itibaren ¢ok partili siyasal hayata

gegilmistir.Sgo

Meclis’in 1 Nisan 1923’te se¢imin yenilenmesine karar vermesinden sonra
Mustafa Kemal, Birinci Grup’un yonetim kurulu tiyelerinden miitesekkil bir secim
heyeti kurmustur. Mustafa Kemal’in titiz ¢alismalar1 neticesinde meclisteki sandalye
sayis1 kadar milletvekili aday listeleri hazirlanmistir. Yapilan se¢cimlerde Glimiishane

ve Eskisehir’de iki bagimsiz adaydan bagka, biitiin se¢im bdlgelerinde Birinci

%% Akin, TBMM Devleti, 64.

%7 Demirel, ikinci Grup, 511.

*®8 Siikrii Karatepe, Tek Parti Donemi, (istanbul: iz Yayncilik, 1997), 11.

589 Tungay, Tek Parti, 16.

% Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasi Partiler 1859-1952, 2. bs. (istanbul: Arba Yaynlari,
1994), 544.
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Miidafaa-i Hukuk Grubu adaylari kazanmistir. Boylece Ikinci Meclis, Mustafa

Kemal’in aday gosterdigi milletvekillerinin segilmesi ile kurulmustur.>*

Mustafa Kemal’in belirledigi milletvekili adaylar1 Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti
adaylar1 olarak cemiyetin yaym organi Hakimiyet-i Milliye gazetesi yoluyla halka
duyuruluyordu. °** Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti adina segime girme stratejisi
neticesinde, diger Miidafaa-i Hukuk Grubu olan Ikinci Grup toplum nezdinde
mesruiyetini kaybetmis ve ikinci Grup’un segimlere girmesinin Oniine gecilmis
oluyordu. Sadece Birinci Grup’un segime girmesinden dolay1 Ikinci Meclis Mustafa

Kemal’in arzusu vechile insa edilmis oluyordu.’®

8 Nisan 1923’te Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti adina verdigi “Dokuz Umde”
isimli beyannamede Mustafa Kemal, “Meclis’te elyevm miitesekkil (Birinci Grup)
Halk Furkasina intikal edecektir...” demek sureti ile Meclis’te bir firka (parti)
kurmay1 planladig: ifade etmistir.”® Secimlerin yenilenmesinde sonra 11 Agustos
1923’te ikinci Meclis acilmis ve Mustafa Kemal yine Meclis baskani secilmistir.”®
11 Eylil’de de Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’'ne bagh

Milletvekilleri tarafindan Halk Firkasi resmen kumlmustur.596

Tiirkiye’de otoriter rejimin kurulmasi i¢in atilacak adimlar, Takrir-i Siikun
Kanunu’nun golgesi altinda gergeklesmistir.597 Bu kanun ile hem Tirkiye’de yeni
kurulan rejime ve/veya Mustafa Kemal’e muhalefet etme potansiyeli tasiyan
unsurlar, cesitle sebeplerle tasfiye edilmistir. Tarih kitaplarindaki klasik anlatima
gore Takrir-i Siikun Kanunu’nun ¢ikarilma nedeni Seyh Said Isyani’dir. Aslinda bu
kanunun c¢ikarilmasi i¢in Seyh Said Olayr’nin iyi bir sebep (bahane) oldugu
diigiiniilebilir. Burada asil sorun gercekten bdyle bir isyan var midir? Yoksa, bir

isyan varmig gibi gosterilerek, buna dayanarak otoriter bir sistem mi bina edilmistir?

Mustafa Kemal, 19 Mayis 1919’da Samsun’a ¢iktiginda Osmanli Devleti

savastan maglup olmus ve sartlart pek agir olan Mondros Miitarekesi’ni

1 Ahmet Demirel, Tek Partinin iktidari, Tiirkiye’de Secimler ve Siyaset (1923-1946),
(fstanbul: Tletisim Yaynlari, 2013), 35.

%92 Demirel, Tek Parti, 37.

%% Demirel, Tek Parti, 42.

** Tynaya, Siyasi Partiler, 580.

59% Tungay, Tek Parti, 49.

%% Tunaya, Siyasi Partiler, 557.

7 Atatiirk, Nutuk, 895.
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°% Kiirtlerin yasadigi 6nemli cografyalardan olan Musul ve Halep, I.

imzalamisti.
Diinya Savasinda Ingilizler tarafindan isgal edilmisti. > Urfa, Antep ve Maras
vilayetleri ise Mondros Miitarekesi’nden sonra degisik bahanelerle yine Ingilizler
tarafindan isgal edilmisti.*® Ustelik Dogu Anadolu’da Ermeniler bir devlet kurmak

igin hazirliklar yapiyorlardi. ®*

Dogu Anadolu’'nun Ermenilere verilmesini
engellemek icin merkezi Istanbul’da olan Vilayat-1 Sarkiyye Miidafa-i Hukuk-u

Milliye Cemiyeti kurulmugtu.®®

Diger taraftan, daha once Kiirt Teaviin ve Terakki Cemiyetini teskil eden Seyid
Abdiilkadir, Bedirhaniler, Babanzadeler ve Cemilpasazadeler, Kiirdistan Teali
Cemiyeti’ni 1918’de faaliyete gegirdiler.®® Bu cemiyeti kuranlarin ¢ogunlugunun
karakteristik ©zelligi ise Osmanli merkezilegsmesi ile beraber kendi iktidar ve
niifuzlarin1 kaybetmis ailelerin Istanbul’da okumus cocuklar1 olmalari idi. 604 By

kisiler i¢in Kiirdistan sorunu, kendi ailevi sorunlari ile bagdastiriimis bir sorundu.®®

Mustafa Kemal Pasa da Anadolu’ya gectiginde Hamidiye Alaylarinin bakiyesi
zinde Kiirt giigleri ile hemen temasa geg¢mis ve onlarin destegini almaya galismistir.
Bunun icin, Mutki asireti reisi Hac1 Musa Bey’e, 8% Bitlis Kiifrevizade Seyh
Abdiilbaki Efendi’ye,®”” Sirnakli Abdurrahman Aga’ya, Dersev’li Omer Aga’ya,
Musas’li Resul Aga’ya,®® Seyh Mahmud Efendi’ye,°® Norsin’li Seyh Ziyaeddin
Efendi’ye610 ve Gazran’da Cemil Ceto Bey’e611 mektuplar gondererek onlarin Milli
Miicadele’ye katilmalarini istemistir. Mustafa Kemal, Kiirt asiret ve tarikat liderlerini
Milli Miicadeleye davet ederken, onlar1 Ermeni Devleti kurulma tehlikesine karsi

uyarmig, Padisah ve Halife’ye baglilik vurgusu yaparak, onlarin destegini almaya

%% Atatiirk, Nutuk, 1.

9 Kili, Tiirk Devrim, 94.

890 Atatiirk, Nutuk, 1.

% Mim Kemal Oke, Ermeni Sorunu 1914-1923, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1991), 75.

892 Atatiirk, Nutuk, 5.

803 Robert Olson, Kiirt Milliyetciliginin Kaynaklar1 ve Seyh Said isyam 1880-1925, (Ankara:
Ozge Yayinlari, 1992), 45-46.

%%% Malmusanij, Cizira Botanh Bedirhaniler, (istanbul: Avesta Yayinlari, 2009), 67.

%05 Malnusanij, age, 22.

8% Atatiirk, Nutuk, 937.

807 Atatiirk, Nutuk, 939.

%98 Atatiirk, Nutuk, 940.

899 Atatiirk, Nutuk, 941.

810 Atatiirk, Nutuk, 942.

811 Atatiirk, Nutuk, 944.
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alismistir.®* Ayrica Kiirtliik gayesi giidenlerin ingiliz parasiyla Kiirtleri aldatmaya

%13 Mustafa Kemal’in bu gayretleri netice

calisan kisiler oldugunu ilan etmistir.
vermis ve Haci Bedir Bey gibi asiret liderleri, Kiirtgiilere verdikleri destegi geri
cekmistir.®** Bunlardan bagka Cibran asireti lideri Halid Cibran, Haydaran agireti
lideri Haci1 Mustafa Bey’in kardesi Nuh Bey, Silvan beylerinden Sadik Bey®™ ve
Cemil Pasa’nin oglu Mustafa Bey de Mustafa Kemal’e inanmis ve ona destek

Vermislerdir.616

Bu calismalar neticesinde Erzurum ve Sivas Kongreleri Kiirt asiretlerinin
destegi ile yapilmis ve Kirtlerin biiyiik ¢ogunlugu Milli Miicadele’ye destek
vermistir. Erzurum Kongresinde kurulan Heyet-i Temsiliye’ye ii¢ Kiirt; Hact Musa
Bey, Sadullah Efendi ve Seyh Ahmed Fevzi Efendi segilerek yapilacak Milli
Miicadele’ye Kiirtlerin destegi saglanmlstlr.ﬁ17 Biiyiik Millet Meclis’inde de 72 Kiirt
Mebusun varligi Mustafa Kemal’in Milli Miicadele doneminde Kiirtlerle gelistirdigi

iliskilerin basar1 derecesini gostermektedir.®'®

Milli Miicadele’den sonra beklentilerini bulamayan ve c¢ogunlugunu orta
derece riitbelerde subaylarin olusturdugu bazi Kiirtler 1923’te gizli bir Orgiit
kurdular.®®® Azadi, kendine 6nceleri “Civata Azadiya Kurd” yani “Kiirt Ozgiirliik
Cemiyeti’; daha sonra ise “Civata Xweseriya Kurd” yani “Kiirt Bagimsizlik
Cemiyeti” adimi vermisti. Daha dnce Mustafa Kemal’e destek veren Cibran asireti
lideri Halid Cibran®?, Bitlis Mirlerinin soyundan gelen ve Biiyiik Millet Meclisi’nin
Bitlis mebusu Yusuf Ziya Bey, orgiitiin 6nemli sahsiyetlerindendi. Halit Cibran ayni
zamanda cemiyetin baskan idi.?* Milli Miicadele'de Mustafa Kemal’e destek veren

ve Heyet-i Temsiliye liyesi Mutki agireti reisi Hac1 Musa Bey622 Azadi Orgiitliniin

812 Ayse Hiir, Oteki Tarih IL, (Istanbul: Profil Yaymnlari, 2012), 55.

613 Atatiirk, Nutuk, 963.

814 Atatiirk, Nutuk, 972.

®1> Ekrem Cemil Pasa, Muhtasar Hayatim, (Ankara: Beybun Yaymlari, 1992), 38.

B8k C. Pasa, age, 36.

®17 Gologlu, Erzurum Kongresi, 114.

%18 Olson, age, 70.

%19 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet (Agha, Shaikh and State, The Social and Political
Structures of Kurdistan), ¢ev. Banu Yalkut, (Istanbul: letisim Yaynlari, 2011), 411.

820 g . Pasa, age, 38.

621 Mesut Yegen, ingiliz Belgelerinde Kiirdistan, (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2012), 163.

822 Gologlu, Erzurum Kongresi, 114.
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onemli bir destekgisi idi. Azadi, Halifeligin kaldirilmas1 ve medreselerin kapatilarak

Tiirkgeye dayali modern egitim sisteminin kurulmasini problem etmisti.®*

Cok gizli olarak kurulan Azadi Orgiitii Istanbul ve Dogu Anadolu’da subeler
acmisti. Sube liderlerinin ¢ogu Tiirk ordusunda subaydi ve agiret iiyelerinin bir ¢ogu
Hamidiye’de kumandanlik yapmislardi. Bu érgiitiin faaliyetleri Ingiliz raporlarinda
yer bulmustu.®®* Azadi’nin temel amacmnin Kiirtleri, Tiirk Devleti’nin baskisindan
kurtarmak, adindan da anlasilacagi tizere Kiirtlere — Ozgiirlik saglamak ve
Kiirdistan’in ~ gelismesini  saglamak icin Ingiliz destegini almak oldugu
soylenebilir. ®® Ama Azadi’nin Ingiliz destegi almakta kararli olmadiklar
anlasilmaktadir. Ingilizler Kiirtlerin yasadigi bolgeleri Ermenilere vermek icin

calismalar yapmis olmalar1 Kiirtlerde gilivensizlige sebep olrnustur.626

Ingiliz ve Sovyet raporlarinda bahsi gegen Azadi Orgiiti'nden Mustafa
Kemal’in de haberi olmus ve gerekli tedbirleri almaya baslamistir. Orgiitiin baskan
olan Cibranli Halid’i ikna etmek i¢in Erzurum’a gitmistir. 1924 sonbaharinda,
Pasinler depremi vesilesi ile diizenlenen bu seyahatte Mustafa Kemal bir yandan
Kiirt agiretleri ile goriismiis, diger yandan da Cibranli Halid ile son kez bulusmustur.
Cibranli Halid rahat hareket etmek icin ordudan istifa etmek istemistir. Bunun ne
anlama geldigini bilen Mustafa Kemal, onu istifadan (yani isyandan) vazgegirmeye
calismis ama basarili olamamlstur.627 Ama basarili olunan taraf su ki, Mustafa Kemal
bolgedeki kaynama ile ilgili yeterli malumati toplamis ve durumu yerinde analiz
etme imkant bulmustur.®® Mustafa Kemal’in Ankara’ya donmesi ile beraber bolgede
operasyonlar baslar. Eski mebus Yusuf Ziya bey Ekim 1924’te, Halid Cibran ise
Aralik 1924’te tutuklamir.®” Bunu Mutkili Hac1 Musa Bey ve diger tutuklamalar

takip eder.®%

Tutuklamalar basladigi halde Azadi, neden isyan edememistir. Kanaatimce
bunun en 6nemli nedeni Mustafa Kemal’in var olan bir hazirligi zamaninda haber

almas1 ve en dogru zamanda miidahale etmesi. Evvela orgiit bahar ayinda isyan

623 K emal Kiris¢i, Gareth M. Winrow, Kiirt Sorunu Kokeni ve Gelisimi, (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yaymlari, 2011), 123.

%24 Olson, age, 73.

%25 Olson, age, 76.

526 ke, Ermeni Sorunu, 104-105.

%27 Tahsin Sever, 1925 Hareketi ve Azadi Orgiitii, (Istanbul: Doz Yayinlari, 2010), 175.

628 Sever, age, 179.

629 Sever, age, 182.

630 Sever, age, 190.

119



planlamaktadir. Bunun nedeni Orgiitiin daglarin stratejik ve lojistik kuvvetinden

yararlanmak istemesi.®*

Yani bir karst saldirida daglarda miicadeleye devam etmek
istemeleri. Mustafa Kemal kis girer girmez tutuklamalar1 baglatarak, isyanin oniine
gecmistir. Ikincisi de Azadi’nin isyan icin yeterli koordinasyonu ve teskilatlanmay1
yapamamast ile dis destegi saglayamamis olmasidir. ®** Mustafa Kemal zaman

kaybetmeden miidahale ederek orgiitiin tam teskilatlanmasini engellemistir.

Seyh Said Olay1, Azadi Orgiitii'ndeki en zayif halkalardan birini teskil eder.
Muhtemelen kendisi Cibranli Halid’in akrabasi olmasa idi, basia boyle bir hadise
gelmeyecekti. Cibranli Halid’in tutuklanmasi iizerine, hem yakini olmasi ve hem de
dini niifuzu olmasi hasebiyle nazarlar kendisine g¢evrilmis ve bu konjonktiiriin

kendisini yiikledigi misyonla hareket etmek zorunda kalmistir.

Cibranli Halid’in tutuklanmasi tizerine Seyh Said, Bitlis Harp Divani’na
ifadeye cagrilir. Bunun {izerine Hinis Kaymakami Maksun Bey tarafindan ifadesi 22
Aralik 1924°te alinir. Kaymakam Seyh’in orgiitle irtibati olmadigini sdyleyerek
serbest birakir.®® Ashinda serbest birakilmasi Seyh Said’in, en azindan, Orgiitiin
liderleri arasinda olmadigin1 gostermektedir. Cilinkii diger liderlerin hepsi

tutuklanmaktadir.

Genel ahvalin nahos olmasindan rahatsiz olan Seyh Said, hem kendi
giivenligini saglamak, hem de Suriye Kiirtleri ile irtibat kurmak amaciyla Suriye’ye
dogru yola ¢ikar. (Suriye’de Kiirdistan Teali Cemiyeti’nin eski liyeleri vardi.) Ancak
yol boyu sohreti onu yalniz birakmaz, ugradigi her belde de konaklamak ve sorulara
cevap vermek zorunda kalir. Kendisi, Azadi’nin dogal lideri olarak goriilmeye
baslanir. Azadi’nin Diyarbekir sorumlusu Dr. Fuad, Seyhi uyarmasina ragmen onun

kontrolsiiz hareketlerinin 6niine gegemez.634

Piran’da kaldig1 evin askerlerce kusatilmasi ve evde olan iki asker kagaginin
Seyh’ten istenmesi lizerine c¢atisma g1kar.635 Aslinda Seyh’in kagaklarla bir ilgisi
yoktur. Jandarma ile olan g¢atismada Seyh’in herhangi bir emri de yoktur. Ama
Seyh’in bulundugu bir evde c¢atisma ¢ikmis ve olagan siipheli Seyh de 6nce bu

catigsmanin sonra da zaten gerilen bolgede ¢ikacak diger catigsmalarin dogal lideri

%! Sever, age, 185.
%32 Sever, age, 211.
633 Sever, age, 199.
634 Sever, age, 213.
835 Akyol, Atatiirk’iin ihtilal, 453.

120



olmustur. Tarihe Seyh Said Isyani diye gecmistir. Herhangi bir askeri tecriibesi
olmayan, savastan ve silahtan anlamayan bir Seyh’in etrafinda toplanan diizensiz ve
bir kismu itibari ile yagmaci bir gliruhun yaptig1 bu olay neticesinde tutuklamalar ve
idamlar ile Azadi 6rgiitii sona ermistir. Sark Istiklal Mahkemesi kararlarinda toplam

435 kisi idama mahkum edilmistir.®®

Seyh Said Isyani diye anilan Seyh Said Olay1’nin patlak vermesinde énemli
soru isaretleri vardir. Evvela olayin patlak vermesinde Seyh Said’in bulundugu evi
kusatan askerlerin sogukkanli davranmamasinin énemli bir rolii vardir. Bu planl bir
olay olabilir. Hazirliksiz olan Kiirtleri ki ortasinda isyan ettirmek ve bu isyan
vesilesi ile diger Azadi iyelerini de ortadan kaldirmak istegi olabilir. Bu
basarilmistir. Olaym bir diger tarafi da, isyamin Siinni bir Seyh’in etrafinda
cikarilmasini saglayarak Alevi Kiirtlerin bu isten uzak kalmasi saglanmak istenmis
olabilir. Alevi Kiirtlerin, Seyh’in karsisinda hiikiimet yaninda yer almalar1 da bunun

basarildigini gostermektedir.

Her ne kadar Halifeligin kaldirilmast Azadi 6rgiitiiniin kurulmasinda etkili
olsa da Azadi, dini bir 6rgiit olmayip, milliyetgi bir orgiittiir. Dolay1 ile planlanan
isyan da milli bir isyandir. Ama yeni bir rejim kurmaya calisan Mustafa Kemal ve
arkadaslarinin, rejim muhaliflerine karsi siddete bagvurmasini mesrulastiracak bir
sebebe ihtiyaglar1 vardir. Seyh Said Olayr bir irtica hareketi gibi gosterilerek,

muhaliflere yapilacak operasyonlara mesruiyet kazandirilmistir.®’

Seyh Said Olayr Mustafa Kemal’e yeni hareket alanlar1 agmistir. Dogu’da
karigikliklarin artmasi sebebi ile Ali Fethi Okyar’in yerine Ismet Inonii’yii
Basbakanlik olarak atamustir. %% Inonii 1937 yilin kadar kesintisiz basbakanlik
yalpacaktlr.639 Inénii hiikiimeti Takrir-i Siikun Kanunu ¢ikarilmis ve Ankara ve Sark
Istiklal Mahkemeleri’ni 7 Mart 1925’te kurmustur. %0 Birinci donem Istiklal
Mahkemeleri; asker kagaklarinin artmasi, casusluk faaliyetlerinin meydan gelmesi ve
kagaklarin asayisi bozmalarindan dolayr 1 Mayis 1920°de “Hiyanet-i Vataniye

641

Kanunu” c¢ergevesinde kurulmustu.”™ Seyh Said olayina kadar bir ¢ok vilayette,

8% Mahmut Akyiirekli, Sark Istiklal Mahkemesi 1925-1927, (istanbul: Kitap Yayinevi, 2013),
133.

637 Tungay, Tek Parti, 136.

838 Kili, Tiirk Devrim, 210.

639 Demirel, Tek Parti, 75.

840 Akyiirekli, age, 20.

841 Akyiirekli, age, 17.
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istiklal mahkemeleri kurularak Mustafa Kemal ve reformlarina muhalif olanlar
sindirildi.®* Takrir-i Siikun Kanunu cergevesinde kurulan Istiklal Mahkemelerinin
ise dzelligi farklidir. Bu mahkemeler 1793 tarihli Fransiz Ihtilal Mahkemeleri 6rnek
almarak kurulmustu. Dr. Tevfik Riisti’niin Mustafa Kemal’e teklif ettigi bu

mahkemelerin kurulmast ile Mustafa Kemal’in ihtilal hukuku hayata gegirilmistir.**®

Mahkemenin ile yaptig1 icraat ise muhalif basin organlarini susturmak
olacaktir. Tevhid-i Efkar, Istiklal, Son Telgraf, Aydinlik, Orak Cekic, Sebiliirresad,
Tanin ve Vatan dahil olmak lizere bir ¢ok gazete ve dergi kapatilarak yapilacak

reformlara karst muhtemel toplumsal direncin olugsmasinin oniine geg:ilrnistir.644

Seyh Said olayinda Seyhlik kimliginin kullanilmasi ile Terakkiperver
Cumbhuriyet Partisi’nin de (TpCP) programinda “dini diisiince ve inanglara saygili
olmas1” arasinda ortak baglar varmis gibi gosterilmesi nedeniyle TpCP
kapatilmistir.**® TpCP, CHP’den fikir ayriliklari dolayisi ile ayrilan milletvekilleri
tarafindan 17 Kasim 1924’te kurulmustu. Bagimsiz vekillerin de katilmasi ile vekil
sayist 29 olmustu. Kazim Karabekir partinin bagkani, Ali Fuad Cebesoy genel
sekreter, Rauf Orbay ve Adnan Adivar ikinci bagkani idiler.®* Irticaya destek, Seyh
Said ve TpCP’nin ortak noktasi kabul edilmis ve bunun {izerinden partiye hiicum
edilmistir.*"’ Halifeligin kaldirilmasini miiteakip boyle dini gériiniimlii bir olayn
patlak vermesi Tiirkiye Hiikiimeti kadar Ingilizleri de endiselendirmistir. Halifeligin
siyasi giiciinden ¢ekinen Ingilizler, Halifelik temasi sebebi ile Irak’taki Kiirtlerin de
ayaklanmasindan endiselenmislerdir. Bu durumda Ingiliz miidahalesinden emin olan

Tiirk hiikiimeti rahat operasyon yapma firsati bulmustur.®®

Takrir-i Siikun Kanunu’nun meri oldugu bir dénemde kilik kiyafetle ilgili

diizenleme yapilmis ve tarikatlar yasaklanmlstlr.649

Sapkanin milli baslik olarak ilan
edilmesi, tarikat, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve yasaklanmasi ise halk arasinda
“din elden gidiyor” seslerinin ylikselmesine sebep olmustur. Sesin yiikseldigi

bolgeye “gezici” Ankara Istiklal Mahkemesi gidip, gericilere (!) kars1 adeta terdr

%2 Akyiirekli, age, 18-19.
3 Akyiirekli, age, 15.

%4 Tungay, Tek Parti, 149.
%45 Demirel, Tek Parti, 77.
%8 Karatepe, Tek Parti, 31.
%7 Karatepe, Tek Parti, 32.
648 Tungay, Tek Parti, 137.
649 Tungay, Tek Parti, 155.
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muamelesi yapilarak halk sindirilmistir. Bu diizenlemelere karsi ¢ikanlardan idam
edilenler oldugu gibi uzun hapis siireleri ile muhatap olanlar da vardir.®*® Mesela
Fatih miiderrislerinden Iskilipli Atif Hoca, Sapka Inkilabindan evvel yazdig1 “Frenk

Mukallitligi ve Sapka” isimli risaleden dolay1 idam edilmistir.%>!

Takrir-i Stikun Kanunu’nun yiirtirlikte oldugu bir donemde, Haziran 1926’da
Mustafa Kemal’e Izmir Seyahati esnasinda yapilacak suikastin planlar1 ortaya
<;1kar11m1$t1r.652 Suikast planlarmin ortaya ¢ikarilmasi ile son ittihadgilarin bir kismi
idam, bir kism1 da hapis edilerek Mustafa Kemal’in otoriter yonetimine muhalefet
etme ihtimali son Ittihadgi bakiyeleri de sindirilistir. %3 Eski Ittihadgilarin
faaliyetlerini yakindan izleyen Mustafa Kemal, Izmir Suikast plan1 sebebi ile
Ittihadg1 bakiyeleri ve son Terakkiperverlilerden de kurtulma imkani bulmustur.
Istiklal Mahkemeleri eski ittihad¢ilardan Riistii Pasa, Ismail Canpulat ve Halis
Turgut Bey’in bulundugu 15 kisiyi idama mahkum etmistir.%>*

Hiilasa, Seyh Said olay1 sebebi ile ¢ikarilan Takrir-i Sitkun Kanunu’nun vermis
oldugu yasal mesruiyetin himayesinde, Mustafa Kemal’e ve/veya rejime muhalif
olan ya da muhalefet etme ihtimali olan kisiler ve gruplar tasfiye edilerek tek partili
bir rejim tesis edilmistir. Bu tek partili siyaset ile yeni kurulan rejim, kendi
ideolojisine gore reformlar yaparak, kendi arzuladigi bir modernlesme programini

hayata gec¢irmistir.

4. 2 Mustafa Kemal Donemi Din Devlet Tliskilerinin Ozellikleri

Mustafa Kemal’in din anlayis1 hakkinda birbirine zit goriislerin olmasi, Onun
hayatinin farkli donemlerinde din hakkindaki farkli yaklasim ve beyanlarindan
kaynaklanmaktadir. Onun beyan ve yaklasimlarini; ¢ocuklugu, gencligi, Milli

Miicadele donemi ve Cumhuriyet donemi olmak iizere dort donemde toplayabiliriz.

Mustafa Kemal’in ¢ocuklugunda ve egitim hayatinda iyi bir din egitimi aldig:
bilinmektedir. Mustafa Kemal, Islam dini ve Islam tarihi iizerine kafi derecede
malumat sahibiydi. Hem ailesinden, hem de egitim hayatinda din ve dini diisiinceyi

ogrenme imkani bulmustu. Mustafa Kemal’in Islamiyet’in nazari yoniine vakif

%0 Tuncay, Tek Parti, 158.
651 Tungay, Tek Parti, 160.
82 Demirel, Tek Parti, 77.
853 Demirel, Tek Parti, 80.
854 Karatepe, Tek Parti, 35.
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oldugu da soylenebilir.®®> Mustafa Kemal’in gengliginde dindar degil, sekiiler bir
yasami benimsedigi anlagiimaktadir. istanbul’un eglence hayatini ara sira girdigi ve
arkadaslar1 ile bira ve raki gibi mesrubatlar1 igtigi rivayet edilir. Dini bir egitim
almasma ragmen, onun dindar biri olmadigim sdylemek hilaf-1 vaki olmaz. ®°
Mustafa Kemal, Islam’in yasakladigi alkolli mesrubati biitiin hayati boyunca
kullanmistir. En ¢ok raki igmeyi seven Pasa, bira, sarap, viski ve sampanya gibi

alkollii mesrubati nadiren ig:erdi.e‘r’7

Mustafa Kemal, Milli Miicadele déneminde ise dinin insanlar1 motive eden
giicinden yararlanmigtir. Hem Birinci Diinya Harbi’nde, hem de Kurtulus
Savasi’nda dinden istifade etmeyi ve dinin kavramlarini siklikla kullanmay1 ihmal
etmemistir. Mesela, Biiyiik Millet Meclisi’nin agilisini Cuma giiniine, Cuma namazi
sonrasina denk diisiirmekle, Cuma’nin feyzinden istifade etmeyi diislindiigiinii ifade
etmistir. Hakeza Meclis’in acilist esnasinda, Kur’an hatimlerinin yapilmasi,
salavatlarin okunmasi, Buhari-i Serif okunmasi gibi uygulamalar, onun dinden ve

dinin giiciinden istifadeyi amagladigini géis‘[el"mek‘te:dir.658

Mesela 1 Mayis 1920°de, Meclis’te yaptigir bir konusmada, Meclis’i teskil
edenlerin sadece Tiirkler olmadigi ve Cerkezlerin, Kiirtlerin ve Lazlarin da
bulundugunu sodyler. Miidafaa ve muhafaza ettikleri milletin sadece bunlar degil,
muhtelif unsurlardan meydana gelen Miisliimanlardan miirekkep oldugunu ifade
eder. Bu unsurlarin hepsinin birbirine esit oldugunu ve her tiirli hukuklarina
hiirmetkar olduklarmi anlatir. Bu beyanlardan onun, mezk{r konjonktiirde, Islam
merkezli bir millet tasavvuruna yani Islam milliyetgiligi anlayisina, en azindan
sOylem bazinda, sahip oldugu anlasilmaktadir. %9 Milli Miicadele esnasinda,
kaldirmay1 planladigr Halifelik kurumuna baghligini ifade etmesi ve Halifeyi
esaretten Kkurtarmak icin c¢alistigini  sOylemesi, onun dini aragsallastirdigini
géstermektedir.660 Atatiirk donemindeki hiikiimetler, dine kars1 dogrudan tavir almak

yerine, dinden ve dine adamlarindan kendi hedefleri dogrultusunda yararlanmiglardir.

8% Halil Apaydin, “Atatiirk’iin Dine Bakisma Psiko-Sosyal Bir Yaklasim”, KSU Sosyal Bilimler
Dergisi, ¢. 3, s. 1 (2006): 69.

%8| ord Kinross, Atatiirk, Bir Milletin Yeniden Dogusu, ¢ev. Necdet Sander, (istanbul: Altin
Kitaplar Yayinevi, 1994), 33.

%7 Hasan Riza Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2004), 20.

%8 Ali Satan, Tiirk ve ingiliz Belgelerinde Halifeligin Kaldirilmasi, 2. bs. (istanbul : Ufuk
Yaynlari, 2013),100-109.

89 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri I, T.B.M. Meclisinde ve C.H.P. Kurultaymnda (1919-1938),
(Istanbul: Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii, 1945), 71.

80 Kinross, age, 261.
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Reformlar i¢in bir tehlike s6z konusu oldugunda ise dine ve din adamlarina dogrudan
miidahaleden ¢ekinmemislerdir.®®! Burada bir sey daha ilave etmekte fayda miilahaza
ediyorum. 1934 yilinda soyadi kanunu ¢ikip da Mustafa Kemal’e, Atatiirk soyadi
verilinceye kadar, Mustafa Kemal, “Gazi” unvanini kullanmistir. Allah yolunda cihat
eden kisilere verilen bu unvani kullanmasi son derece manidardir. Belki de Atatiirk,
Islam’a ve Islam i¢in ¢alismaya kars1 olmadig1 mesajini1 vermek i¢in bunu yapiryordu.
Ama bu unvam kullanirken bile reformlar yapmasi, onun zihnindeki Islam

anlayisinin pek de sira dis1 oldugunu gt')sterrnek‘[edir.662

Mustafa Kemal’in hayatindaki dordiincii evre, reformlar yaptigi Cumhuriyet
donemidir. Olgunluk yillarin1 yasadigi bu yillar, Onun din diisiincesinin de
olgunlastig1 ve yerli yerine oturdugu doénemdir. Bu tezde Mustafa Kemal’in din
diisiincesi derken bu olgunluk donemi kastedilmektedir. Simdi bu dénemi ve bu

donemi hazirlayan konjonktiir tizerinde biraz ayrintili durmak istiyorum.

4. 2.1 Mustafa Kemal Din Anlayisinin Kaynaklari

Mustafa Kemal’in karsilastigi bazi siyasi olaylar onun din disiincesinin
sekillenmesinde etkili oldugunu diisiinliyorum. Heniiz Harbiye’den mezun
oldugunda, Abdiilhamid’in otoriter politikalarindan dolayr miieyyidelere maruz
kalmis ve bir kag aylik tutukluktan sonra Sam’a bir gérevlendirme ile tayin (siirgiin)
gibi edilmisti. Abdiilhamid’in Islamci kimligi onun icraatlarinin  Islam’a

dayandirilmasina sebep olmustur. Yaptig1 hatalar da islam’a mal edilmistir.°®

Osmanli Devleti’nde ulemanin ve tarikatlarin siyasete asirt miidahaleleri de
aydm, asker ve siyasilerin Islam’a karsi tepki duymalarma sebep olmustur.
Padisahlarin hal edilmesinde ulemanin aktif rol oynamasi, Bektasilerin Yenigeri
Ocagl’ndaki664 faaliyetlerine benzer faaliyetlerde tarikatlarin isimlerinin gegmesi gibi
sebepler Glema ve tarikatlara duyulan tepkinin baglica sebeplerindendir. Benzer

tepkilerden dolay1r Abdiilhamid’in de bu kesime tepkili oldugunu ifade etmistik.

31 Mart Olayr da Mustafa Kemal’in din diisiincesinin sekillenmesinde etkili

olmustur. Islamcilarin kurdugu ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti ve Naksibendi

%1 Kongar, age, 397.

%2 Ahmad, Modern Tiirkiye’nin, 93.

663 Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, 14.

84 Ahmet Elibol, “Yenigeriler ve Iktidar Baglaminda Osmanli Sisteminin Déniisiimii”, Akademik
Bakais, c.3, 5.5 (2009): 37.
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Tarikati’ndan Dervis Vahdeti’nin olayim i¢inde olmasi bu siyasin olayin tarihe
“irtica” olarak ge¢mesine sebep olmustur. Mustafa Kemal de isyanin bastirilmasinda
rol oynalmlstlr.665 Dolayis1 ile mesrutiyete karsi yapilan bu ayaklanma Islamcilarin
tarihine kara bir leke olarak ge¢mistir. ITP’den sonra iktidara gelen Hiirriyet ve Itilaf
Firkas1 (HIF) Islamcilarin siyasete atilma vasitalarindan biri olmus ve HIF e islamci
bir kimlik kazandirmistir. °® Ustelik HIF, Milli Miicadele’ye karsi ingilizlerle
isbirligi yapmist.®®” Bir de Seyhiilislam Diirrizade Abdullah Efendi’nin Mustafa
Kemal’i isyanci olarak nitelemesi ve idama mahkum etmesi Mustafa Kemal’in Islam

dinine kars1 tavir almasinin sebepleri arasinda sayilabilir.®®®

Siyasi olaylardan baska Mustafa Kemal’in diisiince yapisinin sekillenmesinde
Aydinlanma doénemi diisiiniirlerinin etkisi ¢ok fazla olmustur. %89 Mustafa Kemal
Fransizca biliyordu. Bundan dolay1 Fransizca yazilmis bazi fikir eserlerine rahatlikla
ulagabiliyordu. Ayrica Osmanl diisiiniirleri tarafindan da terciime edilmis bir ¢ok
esere ulagmistir. Onu en ¢ok etkileyenler, Voltaire’in Kilisenin egemenligine karsi
cikan fikirleri, Montesquieu’nun  Cumbhuriyet rejiminin faziletlerine dair
yazdiklaridir.®”® Emilie Durkheim, Maximilian Weber, Goerge Wells, John Stuart
Mill, George, L. Fontsqgrive ve Immanual Kant gibi diger Aydinlanma diisiincenin
onclilerinden de etkilenmistir. Bu diisiiniirlerin ¢ogunun en Onemli ortak
Ozelliklerinin inang olarak Tabii din inancina sahip ve pozitivizmi benimsemis

olmalaridir.t™

Diger taraftan Osmanli aydinlarindan Namik Kemal, Filibeli Ahmed Hilmi,
Ahmed Riza, Ziya Gokalp ve Abdullah Cevdet’in diisiincelerinden etkilendigi
bilinmektedir. Namik Kemal’in sark meselesi, vatan kavrami, fikir 6zgiirliigii ve
mesrutiyet sistemine dair gorlislerini okudugu bilinmektedir. 672

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'nin bir ¢ok eseri gibi “Allah’t Inkar Etmek

Diger taraftan

Miimkiin miidiir?” adli eserini de okumustur. Baz1 fikirlerine katilmis bazilarin1 da

elestirmistir. Ahmed Hilmi’nin akile1 goriislerini dikkatli takip ettigi anlagilmaktadir.

665 Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, 96.

%% Kara, islameilarin Siyasi, 218.

%7 Karpat, Tiirk Siyasi, 17.

858 | ewis, Modern Tiirkiye, 251.

%9 Serafettin Dénmez, Atatiirk’iin Cagdas Toplum ve Din Anlayisi, (istanbul: Ayisigi Kitaplari,
1998), 38.

670 Doénmez, age, 47.

871 Tas, age, 79.

672 Doénmez, age, 61.
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Mesela, Islamiyet’in Hazreti Muhammed’in kisiliginden kaynaklandigini sdylemesi,
cok Onemlidir. Zira peygamberligi vahiy kaynagindan koparip onlarin kisiligine
vermek, Tabii din anlayisinin temel hareket noktalarindan biridir. Mustafa Kemal’in,
Batili diisiiniirlerin Islam hakkindaki sorularina Filibeli Ahmed Hilmi gibi
Islamcilarin Islam’1 miidafaa adina ortaya koyduklar1 cevaplara getirdigi elestiriler,

onlarm cevaplarmni yeterli bulmadig1 gostermektedir.®”

Mustafa Kemal’in din telakkisinde Aydinlanma doneminin Tabii din
anlayiginin izlerine rastlamak miimkiindiir. Ama Mustafa Kemal de, daha gok deizmi
cagristiran bir inancin izlerinden bahsedebiliriz. Mustafa Kemal dinlerin sosyolojik
bir vakia oldugunu, tarihin seyri i¢inde sekillendigi ve tabiatin dinlerin gelisiminde
etkili oldugunu diisiinmektedir. Bu diisiinceler Tabii din anlayisini yansnmak‘[adlr.674
Enver Ziya Karal, Atatiirk’lin kozmik bir din anlayisina sahip oldugunu sdyler. Bu
Tabii din demektir. Ona gore Tanri, tabiatin derinliklerinde gizli ve insan1 kendine
hayran birakan bir Tanri’dir. Bu Tanri, insan huylarina sahip bir Tanr1 degildir.
Dolayisi ile tabiattaki biitiin giiclerin tek kaynag: yine tabiatin kendisidir. insan da
tabiatin bir iirlinii oldugundan onun yasami bir miicadeleden ibarettir. Miicadelede

basar1 akla aittir. Bu disiincelerde Natiirizm ve Tabii Seleksiyon diisiincelerinin

etkileri goriilmektedir. 1935 yilinda verdigi bir demecte Atatiirk soyle diyordu:

*
“Natiir insanlart tiiretti, onlart kendine taptirdi da. Ancak insanlarin diinyada

yvasayabilmeleri icin, onlarin tabiata egemenligini de sart kild. 673

Mustafa Kemal, bilim ve fenni, dine tercih eder. Din ancak ilim ve fenne
uygunluk &lgiisiinde kabul goriir.°”® Din ferde ait bir vicdan meseledir. Herkes
vicdaninin sesini dinlemekte serbesttir. Atatiirk diisiinceye ve tefekkiire karsi
olmadigimmi ve dine saygili oldugunu beyan eder. Ancak bu saygili oldugu din,
vicdanlarda olan dindir. Sosyal ve siyasal hayati etkilemis bir dine karsidir. Devlet ve

millet iglerinin, din yoriingesinden ¢ikarilacagini ve dini toplumda sosyal ve siyasal

673 Doénmez, age, 63.
874 Ozer Ozankaya, Atatiirk ve Laiklik, Atatiirk¢ii Diisiincenin Temel Niteligi, (Ankara: Tiirkiye

Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 1981), 151.
%
Doga veya Tanri’nin, meleklerin ve ruhun dogas1 demektir.

%7 Enver Ziya Karal, Atatiirk’ten Diisiinceler, (Ankara: Metu Press, 1998), 128.

876 Ethem Ruhi Figlah, “Atatiirk ve Din” Atatiirk’iin islam’a Bakisi Belgeler ve Gériisler, ed.
Mehmet Saray, Ali Tuna, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Atatiirk Aragtirma
Merkezi): 198.
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islere karistiran miirtecilere firsat vermeyecegini deklare eder. Ona gore devlet ve

millet isleri aklin ve bilimin rehberligi altinda halledilmelidir.®”’

Mustafa Kemal’e gore en saglikli din anlayisi rasyonel din anlayisidir. 678
Mustafa Kemal ilging bir sekilde Islamiyeti “Tabii din” argiimanini kullanarak
savunmustur. O, 1923’te Izmir’de “Bizim dinimiz en makul ve tabii bir dindir, bir
dinin tabii olabilmesi i¢cin akla, ilme ve mantiga uymast lazimdir. Bizim dinimiz
bunlara tamamen uygundur” demistir. Tabii din aylayisi, ilahi din telakkisinin

ziddidir. Tabii din anlayisinin deizme ve panteizme dayandigini beyan etmistik.®™

Atatiirk’e gore din akilc1 olmalidir. Akilct olmanin geregi olarak akla uymayan
seyler, bos inaniglar ve hurafeler dinden atilmalidir. %80 Mustafa Kemal Islamiyet

hakkinda fikirlerini beyan ederken, tipki Martin Luther’in Katolik mezhebine karsi

kullandig1 argiimanlari kullanir.” Ona gore Islam akla ve mantiga uygun bir dindir.

Dinimizde ruhban sinifi gibi bir sinifin varligi kabul edilemez. Burada ilging olan sey
Atatiirk’lin, var olmayan bir ziimreyi reddetmesidir. Ayrica o, herkesin esit oldugunu
ve dinin hiikiimlerini kendi basina ogrenebilecegini sdylemistir. Tipki reform

hareketlerini baslatan Luther ve Calvin’in dedigi gibi.®®

Kasim 1925°te Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi esnasinda Mustafa Kemal;
“Efendiler ve ey ulus biliniz ki, Tiirkive Cumhuriyeti seyhler, dervigler, miiritler
tilkesi olamaz. En dogru, en gercek tarikat uygarlik tarikatidir” demistir. Buradaki
sOylem ile Aydinlanma dénemi diisiiniirleri arasindaki paralel sdylem, devletin dine
yaklasiminin deist karakterini bize anlatmaktadir. Metafizik diisiinceye hurafe gozii
ile seyhlere, din adamlar1 ziimresi nazari ile bakilmasi, medeniyet vurgusu ile akil ve

bilimin 6ne ¢ikarilmasi Tabii din anlayiginin temel argiimanlaurldlr.682

Mustafa Kemal’in “Tiirk Ulusu” inga etme siirecinde yaptig1 reformlarda din

en 6nemli alan1 olusturur. Yaptigin reformlarin hemen hepsinin gelip dayandigi nihai

er7 Donmez, age, 152.

878 Mehmet Goérmez, “Atatiirk ve Islam Dini” Atatiirk’iin Islam’a Bakist Belgeler ve Goriisler,
ed. Mehmet Saray, Ali Tuna, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Atatiirk
Arastirma Merkezi): 158.

679 Gormez, age, 157.

%0 Gormez, age, 154.

Martin Luther’e gore Kutsal Kitap’ta, insanla Tanr1 arasinda aracilik yapan veya O’nun katinda
sefaatci olan ruhban sinifi gibi bir siif yoktur. Her insan kendi bagina Kutsal Kitab1 okuyabilir ve
anlayabilir. (Bakimz: Omer Caha, Siyasi Diisiincelere Giris, s. 56-57)

681 Gormez, age, 157.
%82 Enver Ziya Karal, Atatiirk’ten Diisiinceler, 2. bs. (Ankara: Dogus Ltd. Sti. Matbaast), 69.
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alan dindir. Mesela dil alaninda yapilan reformlarin hedeflerden biri de dindir.
Hukuk ve ekonomik alanda yapilan reformlarda dini esaslar yerine, Aydinlanma
donemi hukuk ve ekonomi anlayisimi yerlestirme hedefinden bahsedebiliriz. Aslinda
yapilan reformlarin merkezinde din oldugu ve din alaninda yapilacak reformlar ile
ancak Tiirk milletinin Aydinlanmasinin gergeklesebilecegi diisiincesinin var oldugu
anlasilmaktadir. Mustafa Kemal’in Tiirk Ulus ingasinda; insa edilecek dil Tiirkce, din

de Islamiyet idi.?®

4. 2.2 Mustafa Kemal’in Din Politikasi

Mustafa Kemal’in din devlet iliskileri konusunda Machiavelli, Hobbes ve
Rousseau gibi otoriter diisiiniirlerden etkilendigi anlasilmaktadir. Bu disiiniirlere
gore devletin dine gore bir onceligi ve iistiinligii vardir. Devlet dini kendi hizmetine
almali ve kendi amaclari ve hedefleri dogrultusunda kullanmalidir.?®* Devletin dine
egemenligini saglamak icin Mustafa Kemal’in takip ettigi dort politikadan
bahsedilebilir. Dini kurumlar yerine diinyevi kurumlar kurmak, dinin toplumsal
beslenme kaynaklarin1 zayiflatarak dine hakim olmak, egitim ve hukuk inkilaplari ile
dinin biitiinliigiinii par¢alamak, dinin kiiltiirel miras1 olan sembolleri kaldirarak dinin
goriintirliigiinii azaltmak. Boylece zayiflatilmis ve siyasi otoritenin emrine girmis bir

din ve din anlayis1 olusturulabilirdi.®®

Mustafa Kemal’in devlet anlayist Fransiz Ihtilali’'nin {irinii olan bir devlet
anlayisidir. Tirk ulus iilkiisii ve devletin korunmasi ilkesi ile sinirlari ¢izilmis bir
Ozgiirliigli olan, dogal haklar doktrinini benimsemis bireylerin olusturdugu, esitlikei,

demokratik ve laik bir devlet anlayisini benimser.®®

Mustafa Kemal’e gore bir insan dinsiz olamaz. Dinimizin isabetli ve olgun
oldugunu sdyler. Ama bu inanci temizlemek ve giizellestirmek gerekmektedir.®®’
Mustafa Kemal, “Islam inancim yiizyillardir ahgsilagelen siyasal ara¢ olma
konumundan kurtararak temizlemek ve yiiceltmek” diisiincesine sahip idi. Bu
Aydinlanma diisiincesinin temelini olusturan Allah’in rububiyetini inkar esasinin

hayata gecirilmesidir. Dinin sosyal ve siyasal hayattan tecrit edip, vicdanlara

%8 Sadi Borak, Atatiirk ve Din, (Istanbul, Anil Yaymevi, 1962), 68.

%% \/ergin, Din ve Toplum, 101.

%85 Caha, A¢ik Toplum, 144-146.

886 Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, 15. bs. (istanbul: Beta Yayncilik, 2015), 389.
687 Gormez, age, 157.
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hapsetmek anlamina gelen temizlemek ve yiiceltmek fikrinin Islam’m vazettigi din

anlayist ile bagdagir bir tarafi yoktur.?®®

4. 2. 2.1 Kontrollii islam

Tiirk modernlesmesinin iki temel vasfi vardir. Batililasma prensiplerine uygun
bir ulus devlet kurmak. Yani muasir medeniyet denilen Batililagsmayi
gerceklestirmek ve din esasi yerine ulus esasina dayali milli bir devlet insa etmek. Bu
iki hedef karsisinda direng gosterebilecek yegane merkez, din ve dinden beslenen
diisiinceler ve kurumlar idi. Uluslagsmay1 ve Batililasmay1 gercgeklestirebilmek igin
evvela yapilmast gereken, bu direng merkezinin kontrol altina alinmasi ve devletin
hedefleri istikametinde istihdam edilmesidir. Yapilan reformlarin (inkilaplarin,

devrimlerin) en nemli vechesini dini kontrol etme diisiincesi olusturur.®®®

Tiirkiye modernlesmesinde dine yaklasim Katolik diinyasindan ziyade
Protestan Avrupa’ya benzemektedir. Reform hareketleri sonucu kiliselerin ruhani
liderligini ele gecirip dine yeni sinirlar ¢izen ve kendi ulusal hedefleri dogrultusunda
konumlandiran monarsiler gibi, Tiirkiye de dini kontrol altina almak ve dinin varlik
sinirlarini ¢izmek i¢in reformlar yapmistir. Her ne kadar dinimizde bir din adamlari
smifinin olmadig1 sdylense de aslinda hedeflenen seylerin baginda Devlet’in din
anlayisin1 tesis edecek bir din adamlar1 ziimresinin olusturulmaya calisildig
anlasilmaktadir. Bizans modeli de denilen bu model Yeni Tirkiye’nin din

politikasinin bir yoniinii olusturur.*®

Saltanatin kaldirilmast ile beraber Mustafa Kemal Pasa, Yeni Tirkiye
Devleti’nde kendi konumunu saglamlastirmigti. Halk Firkast ve Meclis iizerinde
denetim kurmay1 tamamlayinca kendi otoritesi pekismis oldu. Saltanati kaldirdiktan
sonra Hilafet makamini ve halifeyi yeni devlette din islerinden sorumlu bir memur
gibi diisiinmiisti. Ama hem toplum nezdinde hem de Meclis iizerindeki niifuzu
Mustafa Kemal’i rahatsiz ediyordu. Bu niifuz, kontrol dis1 dini hareketlere neden

olabilirdi. Bu ihtimaller bile Kemal’in tasavvur ettigi konumuna zarar verebilirdi.®

%8 Ahmad, Modern Tiirkiye’nin, 82.

%8 Enver Ziya Karal, Atatiirk’ten Diisiinceler, 2. bs. (Ankara: Dogus Ltd. Sti. Matbaast), 41.

%% Caha, Bitmeyen Beraberlik, 31.

% Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, cev. Yasemin Saner, (Istanbul: iletisim
Yaynlari, 2014), 247.
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Halifeligin kaldirilmas1 ile beraber yapilan ilk reform Diyanet Isleri
Baskanligi’nin kurulmasi idi. Bu kurum vasitasi ile din diislincesini sekillendirmeyi
ve kontrol altina almay1 hedeflemisti. Onun tahayyiiliindeki din, halkin moral ve
motivasyonunu saglayacak, bir ilmihal kitabina sigacak baz1 muamelelerden ibarettir.
3 Mart 1924 tarihli ve 429 sayilh Kanun’da ‘Islam dininin itikat ve ibadet alaniyla

ilgili isleri yiiriitmek ve dini kurumlart idare etmek’ seklinde ifade edilmistir.®*?

Tanzimat’tan evvel egitim, adalet ve seriat islerini yiiriiten Seyhiilislamlik
kurumunun goérev alani, Tanzimat’tan sonra Adliye ve Maarif Nezaretlerinin
kurulmasi ile daraltilmistir. Ama bu Seyhiilislam Divan ve/veya Kabine {liyesi
oldugundan devlet politikalarinin belirlenmesinde etkin rol aliyordu. Tiirkiye’nin ilk
yillarinda da Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kabinede temsil edildiginden, devlet
siyasetine miidahale etme ve karar verme mekanizmalarinda rol alma imkani vardu.
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti yani Bakanlig1 yerine Genel Miidiirliik diizeyinde Diyanet
Isleri Baskanligi ve Vakfilar Genel Miidiirliigii’niin kurulmasi ile bu kurumlar
Bagbakan’a baglanmistir. Boylece siyasi iradenin emirlerini uygulayan kurumlara

dé')nijs‘a'irmiislerdir.693

Mustafa Kemal, farkli din yorumlarinin kontrol altina alinmasini saglamak,
aykirt yorum ve cereyanlarin 6nline gegmek amaciyla dinin temel kaynaklari olan
Kitap ve Siinnet iizerinde c¢alismalar yapilmasini istemistir. 21 Subat 1925 yilinda
biitee goriismelerinde Diyanet Isleri Baskanlig1 biitcesine 20 bin lira ek &denek
koymustur. Bu minvalde Elmalili Hamdi Yazir’a Kur’an tefsiri yazma, Ahmed Naim
ve Prof. Dr. Kamil Miras’a hadis ¢evirisi yapma gorevlerini vermistir.>* Kitap ve
Stinnet hakkinda eser viicuda getiren bu zevatin herhangi kotii bir muameleye maruz
kalmamalarinin temel nedeni, kanaatimce, devletin kontrolii altinda olmalaridir. Ama
kontrol dis1 eser telif eden Said Nursi, hakkinda miieyyideler uygulamaya
konulmustur. Mesela Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili adl1 eserinde,
kisas konusuna varincaya kadar, seriat hukukuna dair bir ¢ok mesele tafsilathi bir

sekilde yazildig: halde, Risale-i Nur’da bu konulardan bahis agiimamustir.%®

92 «Kyrulus ve Tarihi Gelisim”, http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/kurulus-ve-tarihce/8

[22.01.2015]
893 Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, 195.
694 Gormez, age, 159.
695 Yazir, age, 493.
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Yapilan reformlarin tek bir vechesinin oldugunu sdylemek, reformlarin
hedeflerini daraltmak olacaktir. Mesela 1928 yilinda yapilan Harf Inkilabr ile birgok
sey hedeflenmistir. Bati medeniyeti ile entegrasyondan tutun da, milli bir alfabe
olusturma amacina varincaya kadar bir ¢ok hedefleri vardir. Ama bu hedeflerden en
onemlilerinden birisi de dini egitimini kontrol altina almak oldugunu diigiiniiyorum.
Ciinkii memleketin her yerinde insanlar kurduklari gayr-1 resmi medresevari
kurumlarda din egitimi yapiyorlardi. Bundan dolayr Harf Inkilabi ile beraber Arapca
ve Farsca egitimi de yasaklanmistir. Bir yoniiyle yasaklanan sey Kur'an-i1 Kerim
ogretilmesiydi. Kur’an alfabesi olan Arap alfabesinin kullanim1 gazeteler dahil her
yerde yasaklaniyordu. Bdylece kontrol disi din egitiminin Oniine gecilmeye

<;allsllm1§tlr.696

Mustafa Kemal’in yaptig1 reformlara tepkiler ulema sinifindan ziyade, tekke ve
zaviyelerde yerlesmis olma tarikat ve seyhlerden gelmistir. Devlete bagimli olan
ulemani ile devletten bagimsiz olan ehl-i tarikin tepkileri birbirinin ziddi olmustu.
Laik reformlarin ilk hedefi ulema oldugu halde tepkiler tarikatlardan geliyordu.697
Anadolu’da yaygin bir sekilde yerlesmis olan bu tekke ve zaviyeler toplumda dini
hayat1 canli tutan kurumlar olmuslardir. Gayr-1 resmi olarak halkin din egitimini
iistlenen bu kurumlar kendi tarikat ve mezhep anlayiglarima gore bir dini yasayis
sergiliyorlardi. Mesrep ve mizag farkliliklari g6z oniine alindiginda zenginlik ifade
eden tarikatlar Atatiirk’iin yerlestirmek istedigi dini anlayisinin 6niinde birer engeldi.
Bundan dolay1 yapilan bir inkilap ile tekke, zaviye ve tarikatlar kapatilarak,

toplumun din anlayisi {izerinde kontrolii saglamak i¢in 6nemli bir adim daha

atllmlstlr.698

Ozellikle komiinikasyonun gelismedigi bir donemde, kirsal kesimde tarikatlar,
halk ile iletisim kurma kanallar1 idi. 18. Yiizyilda Tiirkiye’nin her yerinde yaygin
olan tarikatlarin loncalar, esnaf, zanaatkarlar ve tiiccarlar ile siki1 baglari vard. %
Mesela Abdiilhamid, aydinlar yerine bu tarikatlar1 kullanarak, siradan halk ile
iletisime ge¢mis ve politikalarinin propagandasini rahat bir sekilde yapmisti. Bu

politikada muvaffak oldugu da séiylenebilir.700

8% Kili, Atatiirk Devrimi, 158.
%7 | ewis, age, 405.

®% Kili, Atatiirk Devrimi, 162.
599 | ewis, age, 403.

"% Mardin, Tiirkiye’de Din, 120.
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Daha once II. Mahmud doneminde, Yenigeri ocagi iizerindeki niifuzundan
dolayi, Yenigeri ile beraber Bektasi tarikati1 da yasaklanmisti. I. Diinya Harbinde ve
Milli Miicadele’de tarikatlarin etkilerine Mustafa Kemal sahit olmustu. Nitekim ilk
Mecliste, on kadar tarikat ileri geleni mebus olmustu. Mustafa Kemal de reform
hareketlerinin aleyhinde propaganda yapma potansiyeline sahip bu kanallari
kapatmasi ile reformlar aleyhinde olusacak kamuoyunun Oniine gegmeye calistigini
da sdyleyebiliriz. Seyh Said Olayr da reformlar aleyhinde olusturulan bu

kamuoyunun bir neticesi olmast itibari ile konumuza giizel bir drnektir.”*

4. 2. 2. 2 Millilestirilmis islam

Milli din, tahayyil edilmis bir cemaatin (milletin) her yer ve sart altinda ikrar
ettigi bir ortaklik ve karakterdir. Bu karakterdeki bir cemaat, milli dinin 6znesidir.”*
Milli dinlerde kolektif hareket vardir. Cemaat olmadan fert yoktur. Fert kendi
varliginin bilincinde degildir. Cemaatin varlig1 ile vardir, cemaate katki yapar. Milli

dinlerde kolektif kurtulus anlayist vardir.”®

Otoriter diisiintirlerin din anlayisin1 yukarida vermistik. Mustafa Kemal’in
millilestirilmis bir Islam tesis ederken otoriter diisiiniirlerden Rousseau’nun din
diistincesinden etkilendigi anlagilmaktadir. Rousseau’ya gore dini vecibelerle, siyasi
otoritenin bir biri ile catismasi, insanlarda kararsizliga sebep olacaktir. Toplumsal
birligi tahrip eden bu celigki otorite i¢in sikint1 sebebidir. Bundan dolayi, otoritenin
ve toplumsal birligin devami i¢in bir “resmi sivil din” kurmaya ihtiyag vardir. Bu
resmi dine iman etmeyenler cezalandirilabilir. Kamusal inanci ve davranislari
diizenleyen bu resmi dindir. insanlar 6zel hayatlarinda diledikleri gibi inanabilirler
ama bu inanci1 kamusal alana tagiyamazlar. Kamusal alanda gegerli olan din, resmi

din denilen devletin belirledigi dindir.”®*

Atatiirk, Jon Tiirklerin devleti dinsel etkilerden koruma diislincesini miras
almakla beraber, Osmanli Devleti’'ndeki dinin onceligi fikri yerine Durkheim’in
modern devlet diisiincesini benimsemistir. Tipki1 Durkheim gibi Atatiirk de, modern
devletin bir “yurttaghk dini” ile takviye edilebilecegini diisiiniiyordu. Bireylerin

vicdanlarinda olan ve tapinma ihtiyaglarimi karsilayacak ayni zamanda devlete de

O | ewis, age, 404-405.

792 Gustov Mensching, Din Sosyolojisi, cev. Mehmet Aydin, 3. bs. (Konya: Literatiirk, 2012), 31.
%% Mensching, age, 32.

04 Arnhart, age, 273.
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705

baghiliklarini pekistirecek bir din lizumlu idi.”” Boylece Islam, ¢agdas, akilci ve

ulus-devletin kendisine vermis oldugu role indirgenmis bir din oldu. Tipki modern

Batili ulus devletlerde oldugu gibi.”®

Mustafa Kemal’in, Rousseau’nun “Toplumsal Sézlesmesi’ni (Du Contrat
Social, 1762) okudugu ve bireysel Ozgiirliiklerin yasalarla sinirlandirilabilecegi
diistincesinin, Tiirkiye’de otoriter bir yoOnetimin kurulmasinda etkili olacagini
diislindiigli anlagilmaktadir. o1 “Hakimiyet bila kayd u sart milletindir” sozliniin
ilham kaynagi Rousseau’nun bu eseridir. Bu soziin felsefi altyapisina bakildiginda
hakimiyetin Allah’tan alinip, insan aklina ve tecriibesine verilmesi, Aydinlanma

diisiincesinin deist karakterine dayanmaktadir.”®

Mustafa Kemal’in reformlarinin temelinde yeni bir ulus insa etme cabasi
vardir. Mustafa Kemal’in fikirlerini etkileyen diisliniirlerden biri olan Ziya Gdkalp’e
gdre bir millet dinsiz olamaz. Tiirklerin dini de Islamiyet’tir. Islamiyet ise, inanclar
ve ibadetler manzumesidir. "® Millet, dil ve din bakimindan miisterek insanlar
toplulugudur. Yalniz, bu dil ve din anlayisinin terbiye (egitim) ile sekillendirilmesi

ve bu terbiyenin de bir mefkureye doniismesi ile millet olusacaktir.*

Milli bir Islam anlayisini toplumda yerlestirmek ancak devletin okullar:
araciligr ile miimkiin olacagindan, Tevhid-1 Tedrisat Kanunu, Halifeligin kaldirildigt
giin, yani 3 Mart 1924’te ¢ikarilmistir. Halifeligin kaldirilmasinin sebeplerinden biri
de Milli Islam’mn 6niindeki en biiyiik engellerden olmasidir. Halife iimmetin bas1 idi.
Milliyetcilik ¢aginda biitiin Islam kavimlerini birlestiren bir kurumun varhig,
milliyet¢ilik icin basli basina bir tehdit idi. Bunun kaldirilmasi gerekiyordu ve
kaldirildi. " Tevhid-i Tedrisat Kanunu yani “Egitimin Birlestirilmesi Kanunu” ile
biitiin egitim kurumlar1 devletin tekeline alinmis, milli devletin hedefledigi nesillerin

yetistirilmesi i¢in ¢aligmalara baslanrnls‘u.712

Halifeligin kaldirilmasi ile Islam dininin Hazreti Ebubekir zamaninda tesekkiil

eden 13 asirlik siyasi liderligi son erdirilmistir. Boyle diinya Miisliimanlar1 arasinda

% Mardin, Tiirkiye’de Din, 121.

%6 | ewis, age, 408.

7 Sait Tas, “Atatiirk’iin Diisiince Yapisina Etki Eden Unsurlar (Ogretmenleri/Okuduklar1)”, SDU
International Journal of Technologie Sciences, c. 2, s. 2 (2010): 78.

708 Doénmez, age, 49.

09| ewis, age, 408.

0 7iya Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslari, (istanbul, MEB Yaynlari, 1990), 22.

1 Satan, Halifeligin Kaldirilmasi, 220.

2 Kili, Tiirk Devrim, 204.
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kurulmasi muhtemel rabitalarm en Gnemlisi yok edilmistir.”*® Mustafa Kemal’in
hayalindeki ulus, bilime ve modern egitime 6nem veren laik ve akilei bir ulustu.
Muhakkak ki bu muhayyel millet, dini esaslara dayali bir sistemi benimsemesi

dﬁsﬁnﬁlemezdi.714

Kiirtler ile Tiirkler arasindaki temel baglardan biri de Halifelik kurumu idi.
Halifeligin kaldirilmas: ile bu bag koparilmis oldu. Osmanli Hanedaninin ¢atisi
altinda Tiirkler ile kader birligi yapan Kiirtler bu tarihten sonra farkli arayislar igine
girmiglerdir Nitekim Kiirtler Cumhuriyet doneminde ilk oOrgiitlerini Halifeligin

kaldirilmasindan sonra kurmuslardi.”*®

Ulus devlet kurmak isteyen Mustafa Kemal’in Kiirtlerin tek egitim kurumu
olan medreseleri kapatmasi ve sadece Tiirkge egitim veren okullar kurmasi Kiirtlere
biiylik bir darbe vurmustu. Mahkemelerde sadece Tiirk¢e’nin konusulmasina izin
verilmesi travmanin etkisini arttirmisti.  Kiirtler arttk bu devlette temsil

edilmediklerine inaniyorlard:.”®

Anayasa’nin 136. Maddesine gore, “Diyanet Isleri Baskanligi laiklik ilkesi
dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diistintislerin disinda kalarak ve milletce
dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek o6zel kanununda gosterilen gorevleri
yerine getirir" denilmektedir. Yani laiklige bagli bir din anlayisini tesis etmek,
devletin din yorumunu, dini cemaat ve tarikatlarin din yorumlarinin yerine
yerlestirmek esas alinmistir. Boylece devletin din yorumu etrafinda milli birlik ve

beraberligin saglanmasi hedeflenmistir.”*’

Milli bir din i¢in ibadetlerde kullanilan dilin de Tiirk¢e olmasi1 gerekirdi.
Tiirkge ibadet diye tarihe gegen uygulamalarin ilki Tiirk¢e ezan ile kendini gosterir.
1932 yilinda Ayasofya camiinden baslayarak Tiirk¢e ezan okunmaya baslandi. Bunu
Cuma giinleri ve 6liim duyurularinda okunan Salat u Selam’in Tiirk¢ce okunmasi
takip etti. Diyanet Isleri Baskani Rifat Bérekci, bunun milli bir politika oldugu icin
yapildigini ifade eder.”*®

% Ahmad, Modern Tiirkiye’nin, 81.

"4 Ahmad, Modern Tiirkiye’nin, 80.

> Mesut Yegen, ingiliz Belgelerinde Kiirdistan, (Ankara: Dipnot Yaynlari, 2012), 159.

18 yegen, age, 159.

™7 Talip Kiigitkcan, Islam Diinyasi’nda Laiklik, islam Ansiklopedisi, c. 9, (istanbul: TDV, 2003):
63-64.

18 Donmez, age, 177.
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Lozan Antlagmasi’nin igeriginde niifus miibadelesi ile ilgili bir bolim de
vardir. 30 Ocak 1923 tarihinde imzalanan Tiirk ve Rum Miibadelesine iliskin
Sozlesme ve Protokol’lin 1. Maddesi soyledir: “Tiirk topraklarinda yerlesmis Rum
Ortodoks dininden Tiirk uyruklar: ile, Yunan topraklarinda yerlesmis Miisliiman
dininden Yunan uwyruklarimin, 1 Mayis 1923 tarihinden baslayarak, zorunlu
miibadelesine  girigilecektir...” Istanbul’da oturan Rumlar ile Bati Trakya
Miisliimanlarin1 kapsamayan bu sozlesme ile Orta Anadolu’da oturan Ortodoks

Tirkler de miibadeleye konu olmuslardir.”*®

Istanbul disinda yasayan Miisliiman olmayan unsurlar1 goce tabi tutulmustu.
Anadolu niifusunun %10’u go¢ etmek zorunda kalmisti. Cogunlugu sehirli olanlarin
gbc etmesi ile ciddi anlamda ekonomik ve kiiltlirel bir gerileme yasanmisti. Koylii
niifusunda artis meydan geliyordu. Bunun yaninda garip olan, Tiitkge konusan
Karamanli Ortodokslarin gog ettirilmesi idi. Tiirk olduklar1 halde gog ettirilmelerinin
en dnemli sebebi muhtemelen yapilandirilmasi diisiiniilen Milli Islam anlayisina ters
diismeleri idi. Tiirk ama Miisliiman olamayan bir unsurun Tiirk topraklarinda varlig

. - R .. . . 1. 720
yeni din diisiincesinin karakterine ters idi.

Hiristiyanlagan Tiirkler adli ¢alismasi ile Anadolu’da Hiristiyanlagsan Tiirkler
ile 1ilgili ¢aligma yapan Prof. Dr. Mehmet Er6z, miibadele ile daha ziyade Orta
Anadolu’dan gog ettirilen niifusun Tiirk asilli olduklarim ifade eder. Ustelik gdgiin
Karaman ile sinirli olmadigmi hemen hemen biitiin i¢ Anadolu’yu kapsadigimi ifade
eder. Gog ettirilen niifusun ylizde yliz Tiirk kokenli oldugunu ispat ettikten sonra,
miibadeleden sonra Yunanistan’a giden Tiirklerin buraya alismadiklarin1 ve vatan

hasreti ¢ektiklerini de ekler.”

Ali Bulag, Hristiyan niifusu Tiirkiye’den gonderilmesinde Miisliiman unsurlari
Tiirklestirmenin daha kolay olacag diislincesinin oldugunu ifade eder. Miimtaz’er

Tirkone ise Tiirkiye’nin Miisliiman niifusa dayandigir ve Tirklerin de Miisliiman

™9 fsmail Soysal, Tarihgeleri ve Aciklamalar: ile Birlikte Tiirkiye’nin Siyasal Andlasmalari, c.
1, 3. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil, Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2000),
185.

20 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye, 244.

2! Mehmet Ersoz, Hiristiyanlasan Tiirkler, (Ankara: Tiirk Kiiltiirinii Arastirma Enstitiisti, 1983).
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oldugu anlayis1 oldugunu ifade eder. Bu iki yorumun ortak noktasi ise “Milli islam”

anlayisini tesis etmenin amaclanmasidir.”*

4. 2. 2.3 Deist Karakterli islam

Aydinlanma doneminin din anlayisim1 Tabi din anlayisi olarak 6zetlemistik.
Deizm ve panteizm inang temellerine dayanan Tabii din anlayigina gore din kurumu
tabii bir kurumdur. Tarih i¢inde sekillenmistir. Biitlin dinlerin ortak mitlere ve
temalara sahip olmasi Tabii din anlayisinin temel argiimanlaridir. Tanr1’nin kanunlari
veya Tanri’nin kendisi olan tabiat ve kanunlar1 akil ile anlagilabilir. Erdemli olmak,
bu kanunlara muvafik hareket etmekle miimkiindiir. Insan akli bu kanunlari
anlayabilir ve buna uygun bir hareket tarzi belirleyebilir. Bunun igin akil ve bilim
kafidir. Bu Tabii dinde peygamberlere, kutsal metinlere, mucizelere ihtiya¢ yoktur.

Akil ve bilimin rehberligi yeterlidir.

Reform hareketleri ile baslayan Hiristiyanligin doniisimii  Aydinlanma
doneminde son halini almigtir. Hiristiyanlik akil zemininde kritige tabi tutulmus ve
akla uymayan veya aklin kavrayamadig seylerin hepsine hurafe denmistir. Bu hurafe
kavramindan mucizeler de nasibini almistir. ingiltere’de Hiristiyan deistler zuhur
etmistir. Tabii din argiimanlart Hiristiyanliga uyarlanarak yeni bir din anlayist
yerlesmistir. Tabii din diisiincesinin kokenlerinin Antik Yunan felsefesine kadar

gittigini aktarmistik.

Mustafa Kemal’in Tabii bir din diisiincesine sahip oldugu kendi beyanlarindan
anlagilmaktadir. Ingiltere’deki Hristiyan deist anlayis1 gibi Tiirkiye’de de Miisliiman
deist ya da deist Islam karakterinde bir din anlayisinin yerlestirilmeye ¢alisildigin
diistinliyorum. Hem Atatiirk’lin beyanlar1 ve uygulamalari, hem de toplumda
yerlesmis olan bazi diisiinceler bu hipotezimize destek vermektedir. Meselenin bir
diger veghesi de Diyanet Isleri Bagkanligi’nin bu deist karakterli islam anlayisini
yerlestirmek i¢in 6nemli bir misyon yiiklenmesidir. Bunun {izerinde de biraz durmak

istiyorum.

Atatiirk’iin  bazi beyanlarin1 aktarmistim. Bunlara ilave olarak Mustafa
Kemal’in din ile ilgili yorumlart konunun berraklasmasina yardimci olacaktir.

Mustafa Kemal’e gore din bireysel ve vicdani bir realitedir. Dinsizlik

2 Cemal Fedayi, Osmanl’dan Cumhuriyet’e Nasil Gegildi? Osmanl’yr Kimler Yikt1?
Cumbhuriyet’i Kimler Kurdu? (Ankara: Kadim Yayinlari, 2012), 156-157.
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diisiiniilemeyecek bir seydir.”* Dinsiz milletlerin devami miimkiin degildir. Oyleyse
Tiirk Milleti’nin de bir dini vardir ve bu din Islamiyet’tir. Ama bu din zemini
tizerinde yeni bina kurma liizumu vardir. Bu bina akilc1 ve tabii hususiyetleri havi,

yani deist bir karaktere sahip olacaktr.”*

Jon Tiirkler, Devlet’in ¢ok uluslu yapisindan dolayr Islam’mn mecburen bir
terkip malzemesi oldugunu bu Islam’in bir tarafa birakilamayacagini diisiiniiyorlardi.
Oyleyse ilerleme nasil olabilirdi? Islam hem ilerlemeye mani idi, hem de birlestirici
bir unsurdu. Jon Tiirklerin bu ¢eliskiyi asamadiklari bir gergektir.725Ama Atatiirk bu
meseleyi pratik bir sekilde ¢c6zme yolunu segti. Mustafa Kemal’e gore bir meselenin
Islam’a uyup uymadigim 6grenmek igin din adamlarina miiracaat edip sormaya
liizum yoktur. O mesele akla, mantiga ve toplum ¢ikarina uygunsa Islami’dir. Hatta
dindir. Calismayanin dinle alakas1 olmadig:1 gibi insanlikla da alakasit yoktur. Su
halde ¢alismak da dindir. Calismanin Kalvenizm’de ibadet sayilmasi gibi, islam’da

ibadet sayilmasi gerektigini diisiinmiistiir. '%°

Tiirkiye’de pliriten bir ahlak
yerlestirmek istemelerinin altinda yatan sebep ise, Islam’da “calvenist ethos’un
olmadigina duyulan inangtir. Weber’in Islam’in geri kalma sebepleri arasinda
zikrettigi bu saikten dolay1 Atatiirk, ¢calismay1 ibadet hatta din olarak takdim etmistir.

Bu takdim dini reforma tabi tutma arzusunun tezahiiriidiir.”%’

Tabii din argiimanmin tabiata ve tarihe dayandig: izah edilmisti. Insanligin
tarihsel tekamiilii icinde Hazreti Adem’den itibaren bir ¢ok peygamber geldigini ve
Hazreti Muhammed’in son peygamber oldugunu soyledigi nutkunda Mustafa
Kemal; “Tanri, insanligin anlayis, aydinlanma ve olgunlasma derecesi sayesinde,
her kulun dogrudan dogruya, tanrisal mesaji anlayabilme kabiliyetine eristigini
kabul buyurmustur” demistir. Bu s6ziin bir anlami da, insan kutsal metinler olmadan
da Tanrisal mesajlar1 anlama olgunluguna erigmistir, tabiatta gizli olan bu mesajlar
akil ve bilim araciligi ile 6grenebilir, demektir. Bu tipik panteist ve deist yorumlarin
Islam’a uyarlanmasidir. ®® Bir baska yerde Atatiirk, Kur’an’mn Tiirkgelestirmesi
bahsinde, acik bir sekilde soyle der: “...benim maksadim, arkasinda kostugu kitapta

neler oldugunu Tiirk anlasin. Evet ben de bilirim ki, insan dinsiz olmaz. Fakat

% Grmez, age 154.

2 Dénmez, age, 159.

25 Mardin, Tiirkiye’de Din, 120.

726 Donmez, age, 161.

2 Mardin, Tiirkiye’de Din, 110

728 Enver Ziya Karal, Atatiirk’ten Diisiinceler, 2. bs. (Ankara: Dogus Ltd. Sti. Matbaast), 65.
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Tiirk’iin dini tabiattir...” Atatiirk Islam dininin tabii bir din oldugunu diisiiniiyor ve

bunu ac¢ik¢a ifade ediyordu.729

Tiirk Inkilabmin deist karakterini ifade bu beyanlardan baska bu karakterin
Laiklik uygulamalar1 ile hayata gecirilmeye calisildigini diisiiniiyorum. Mustafa
Kemal, 1925 yilinda mecliste yaptig1 bir konusmada, Bat1i medeniyetinin igerik ve

bi¢im acisinda almaya karar verdigini sylemistir.”>

Tirkiye’yi laiklestirme vetiresi temel olarak dort asamada meydana gelmistir.
Bu asamalar sdyledir: Islami kiiltiirin {iriinii olan ve sembolik degeri olan
miiesseselerin reformlar ile degistirilmesi. Islam’in siyasal ve dini miiesseselerinin
kapatilmasi. Egitim ve yargi reformlart ile Bati kiiltiiriini ve kurumlarini

yerlestirilmesi. Biitlin bunlar i¢in Aydinlanma Hukuku’nun alinmasi olarak

zikredilebilir.”!

Halifeligin kaldirilmas1 ile beraber Ser’iye ve Evkaf Vekaleti de

kaldirilmistir. "

Yani Seriat hukukunun kurumlar1 kaldirilmisti. Bunun yerine
Diyanet Isleri Bagskanhigi kuruldu. Bu kurum vasitast ile din tamamu ile kontrol altina
alindi.”* Bu yeni din kurumunun seriat ile ilgisi olmayacak sadece vatandaslarin
itikat ve ibadet ile ilgili islerini yiiriiteceklerdi. Ustelik biitiin dini miiessese ve
sahsiyetler bu kuruma baglandi. Camiler, tekkeler, imamlar, miiftiiler ve seyhler.
Boylece yeni bir din anlayisini tesis edecek zemin olusturuldu. Bu kurumun amaci,
dinin kainati ihata eden manasinin yerine, bireylerin tapinma ihtiyaclarina cevap
vermek ve dini sadece tapinma igerigine sikistirmaktir. Yani kainattan koparilmis bir

din veya bir Tann anlayisimi yerlestirmektir. Bu diisiinceler kainattan koparilmis

Tanr1 inanci olan deizmde de vardir.”**

Israrla islam dininde din adamlar1 ziimresi olmadigini vurgulayan Mustafa
Kemal, Sapka Devrimi’ni yaparken sadece din adamlarinin ciibbe ve sarik
giyebilecegine karar vermistir. Bu tezat gibi goériinse de kendi i¢inde tutarli bir

durumdur. Ciinkii din tiniformas1 giyen bu yeni ve resmi din adamlar1 ziimresi, yeni

" Dnmez, age, 180.

" Dénmez, age, 168.

! Mete Tuncay, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek-Parti Yonetimi’nin Kurulmasi 1923-1931, 6.
bs. (istanbul: Tarih Vakfi, 2012), 225.

782 Satan, Halifeligin Kaldirilmasi, 195.

s Serif Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm, ¢ev. Elgin Gen, Murat Bozluolcay, (istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2013), 69.

734 Donmez, age, 168.
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bir din anlayigini yerlestirmek i¢in devletin emirlerini uygulayacak ve halka yeni bir
Islam diisiincesi asilayacaklardi. Bu yeni Islam diisiincesi ise Allah’in rububiyetini
inkar eden, sadece namaz gibi belirli ritiiellerle, kandil aksamlar1 gibi muayyen
zamanlarda hatirlanan, insanin manevi fliyuzat hislerini tatmin eden bir
karakterdedir. >

Atatiirk, “..Beseriyette din hakkindaki, ihtisas ve vukuf, her tiirlii hurafeden
tecerriit ederek, hakiki ulum ve fiinun nurlariyla musaffa ve miikemmel oluncaya
kadar...” diyerek dinin ilim ve fen ile saflasmasi ve miikemmel hale gelmesi i¢in

38 Din akil ve bilim ile reforma tabi tutulmasi ve

calismanin liizumundan bahseder.
modernlesmesi icin Istanbul Dariilfiinun lahiyat Fakiiltesi’nde bir ¢aligma yaplir.
Camilere sandalye ve orkestra konulmasina varincaya kadar bir ¢ok asir1 fikir ileri
striiliir. Bu tekliflerden sadece Tiirk¢e ibadet konusunda calismalar yapilmasina

karar verildi.”’

Bat1 medeniyetinin yiizyillar boyunca siiren dini ve felsefi tartismalarin iriinii
oldugunu soylemistik. Laikligin ve/veya sekiilerligin deizm ve panteizm gibi
Allah’1n rububiyetini reddeden diisiincenin neticesi oldugunu aktarmistik. Tiirkiye de
ise deist karakterli Islam anlayisim yerlestirmek icin laikligin bir ara¢ olarak
kullanildigin1 gérmekteyiz. Sebep sonug iliskileri bakimindan Tiirkiye’de, tersten bir
modernlestirmenin  varligindan bahsedebiliriz. Bati medeniyetinin  sonuglari,
Tiirkiye’de Bati’nin sebeplerine ulagsmak i¢in sebep oluyorlardi. Laiklik Bati’da
modernlesmenin bir sonucu iken Tiirkiye’de modernlesmenin sebebine doniistiyordu.
Isbu deist Kkarakterli Islam anlayisini yerlestirmek icin Tiirkiye toplumunun
Batililasmas1 ve Batililasmanin ikiz kardesi olan sekiilerlesmesi gerekmektedir.
Laisizmin egitim ve hukuk alanlarindaki uygulamalar: ile Batililasma ve sekiilerizm

38 Serif Mardin bu durumu su sekilde ozetler. “Sekiilerlestirici

739

gerceklesebilirdi.

devlet politikalar1.

73 Soyak, Atatiirk’ten Hatiralar, 261.
% Atatiirk, Nutuk, 708.

*" Dénmez, age, 174-175.

38 Hocaoglu, age, 149.

% Mardin, Tiirkiye, islam, 43.
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4. 3 Yeni Din Anlayisimi insa Vetiresi

Laiklik, Atatiirk reformlarinda miistakil bir inkilap olmayip, yapilan biitiin
reformlarin temel karakterini olusturur. Yapilan biitiin reformlarda ve kurulan veya
degistirilen biitiin miiesseselerde hakim unsur ve zihniyet laikliktir. Bu zihniyet
klasik dinin yerini aklin ve bilimin almasidir.”*® Laik egitim ve laik hukukun insasi
icin yapilan reformlar Islam’in geleneksel kalelerine ilk saldir1 olarak
degerlendirilebilir. Bu saldirilari, dini sembolleri kaldirip yerine Batili semboller
yerlestirmek takip etti. Uglincii asama ise sosyal hayatta popiiler islam’in yerine

Deist karakterli islam anlayisini yerlestirmek oldu.”**

4. 3. 1 Egitimde Sekiilerlesme

Osmanli Devleti'nde ulemanin irtifa kaybi1 sadece hukuk hayatinin degil,
egitim hayatinin da gerilemesine sebep olmustu.”* Osmanli Devleti’nde Batililagma
Bat1 tarzi laik okullarin agilmasi ile hizlanmisti. Tanzimat’tan itibaren medreseler
bilingli bir sekilde 1slah edilmemis ve Seyhiilislamlik da bu konuya egilmemisti.

Medreseler ciiriimeye terkedilmis gibiydi.743

I1. Mahmud dénemi Tibbiye’nin agilmasi ve bunu takip eden Tanzimat dénemi
egitim politikalar1 bir onceki boliimde detayli anlatilmisti. Bu dénemin egitimde
modernlesme politikalar1 Abdiilhamid doneminde devam etmistir. Dini okullarin
itibar kayiplar1 bu donemde devam ederken, modern riistiye, idadi ve meslek okullar
ile tasranin da sekiilerlesmesinin zemini hazirlanmist.”** Modern egitim sistemi ile
toplum kadim kiiltiir ve tarth suurundan uzaklasarak, modern ve akilci1 bir aydin
sinifinin  dogmasina zemin hazirlamigti. 74 Mesrutiyet devrinde ise egitimde

modernlesme ¢aligmalarina hiz verilmisti. Avrupa tarzinda liseler, kiz ¢cocuklarinin

™0 Enver Ziya Karal, Atatiirk ve Devrim (Konferanslar ve Makaleler 1935-1978), 8. bs.
(Ankara: ODTU Yayincilik, 2003), 203.

™1 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin, 276.

™2 Roderic Davison, “Osmanli Tirkiye’sinde Batili Egitim”, Tanzimat, Degisim Siirecinde
Osmanh Imparatorlugu, ed. Halil Tnalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2014), 668.

™3 Hocaoglu, age,153.

4 Karpat, islam’mn Siyasallasmasi, 155.

5 Karpat, islam’mn Siyasallasmasi, 168.
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egitim oranindaki artis, ilk Ogretmen okullarinin islah1 gibi c¢aligmalar egitimin

niteligindeki degisim devam etmistir.”*®

Bunlarin yaninda Tiirkiye sekiilerlesmesinin lokomotifi olma gdrevini listlenen
kurumlardan biri, Osmanli Devleti sinirlarinda kurulan misyoner okullariydi. Birinci
Diinya Savas1 yillarinda Tiirkiye’de resmi olmayan sayima gore 500 Katolik Fransiz
okulu, 675 Amerikan okulu, 178 Ingiliz okulu vardi. Yaklasik 47.000 6grenci bu
okullarda okuyordu. Bunlarin yaninda az da olsa Alman, italyan, Avusturya ve Rus
okullar1 da vardi.”’ Bu okullarda daha ziyade Miisliiman olmayan unsurlar egitim
alsa da Miisliiman unsurlar da mevcuttu. Mesela Halide Edip Adivar, Amerikan Kiz
Okulu mezunu olan nadir Miisliiman kdkenli aileye mensup biriydi. Bunun yaninda
Miisliiman heterodoks mezheplere mensup olanlarda bu misyon okullarina
cocuklarini gonderme meyli daha fazla idi. Mesela 1903°te Robert Koleji’'nden
mezun olan Miisliimanlarin tamami Bektagi mezhebine mensuptu. Daha sonlar1 ise
Miisliiman Tiirklerin aristokrasisine mensup aileler daha ziyade bu misyon okullarina
cocuklari gonderme meyli gosterdiler. Din degistirme nadir bir mesele olsa bile
Bati sekiilerizmini benimseme ve bu yasam tarzini temsil etmeleri bakimindan bu

okullarn agirhigindan bahsedebiliriz.”*

Saltanat ve hilafetin kaldirilmasi ile dine dayanan devlet yapisindan milli
bilinyeye dayanan devlet yapisina gecildiginden egitimde de dinden millete dogru bir
gecis yapilarak egitimin niteligi degistirilmistir. Ikinci Celal Bayar hiikiimetinde
Milli Egitim Bakani ve Koy Enstitiilerinin kurucusu Hasan Ali Yiicel egitimin

hedeflerini sdyle tarif eder:

“Cumhuriyet maarifinde ogretimden ve egitimden beklenen amag, her
medeni ve pedagojik metoda izin veren bir zihniyetle ferdi, topluluk iginde
tiirlii derecelerde vazife alacak sekilde yetistirmektir. Istidatlari hesaba
katarak, maddi sartlar: saglamak suretiyle ogretim imkanlarini arttirarak, her
vatandas ¢ocugunu toplum iginde hizmet gorecek hale getirmeye calismak

ey e 1 ,749
miihim bir esastir...’

"6 Hasan Ali Yiicel, “Tiirkiye Maarifi”, Yeni Tiirkiye, ed. Rockefeller Vakfi ve Tiirk Amerikan
Universiteliler Dernegi, (Istanbul: Nebioglu Yaynevi, 1959), 316.

"7 Davison, Osmanh Tiirkiye’sinde, 669.

8 Davison, Osmanh Tiirkiye’sinde, 672.

™ Yiicel, age, 317.
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Tek Parti donemi egitim politikalarin1 6zetleyen bu otoriter yaklasimda bireyin,
devletin yliksek hedeflerine hizmet edecek sekilde egitmeyi hedefledigi

anlasilmaktadir.

Atatlirk™iin Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile radikal bir baslangi¢ yaptig1 sekiiler
egitime gecis, elbette Osmanlt Devleti’nde devam eden diinyevilesmenin en azindan
egitim kurumlar1 bakimindan bir neticeye varmasi idi. Radikalizm Mustafa Kemal
Atatiirk’iin yaptig1 reformlarda en 6ne ¢ikan 6zelliklerden biridir. O, tedricen, zaman
yayma ihtiyact duymadan kesin ve sert kararlar ile toplumsal ve siyasal doniisiimii
hizli bir sekilde gerceklestirmek arzusunda idi. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
saglanan politik donlisim ile toplumsal doniisiim i¢in egitimin yapilmasi
hedeflenmisti. Mahalle mektepleri ve medreseler kapatilarak ge¢misin izleri silindi.
Artik sadece devletin sekiiler okullari olacakti. Sinirli sayilara indirgenmis din
adamlar ziimresinin kadro ihtiyaci icin bir kag Imam Hatip ve bir ilahiyat Fakiiltesi
acildi. Bir kac yil sonra bunlar da kapatilacakti. Aslinda bu haliyle laiklige aykiri
olan bu okullarin devlet tarafindan agilmasinin elbette hedefledigi seyler vardi. Dinin
kontrol altina alinmasinin yaninda yeni bir din anlayisinin tesis etmenin de

hedeflendigi bir gergektir.”

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun doérdiincii maddesi soyledir: “Maarif Vekaleti
yiiksek diniyat miitehassislari yetistirmek tizere Dariilfiinun’da bir Ilahiyat Fakiiltesi
tesis ve imamet ve hitabet hidemat-: diniyenin ifasi vazifesi ile miikellef memurlarin

yetismesi i¢in de ayri ayrt mektepler kiisad edecektir. »7l

Ziya Gokalp’in de istedigi
din egitiminin devlet eliyle verilmesi konusu bu vesile ile ger¢eklesmis oluyordu.
Devletin yetistirdigi din 6gretmenleri, devlet tarafinda hazirlanmis din miifredatini
cocuklara Ogretecek ve boOylece hedeflenen din anlayisi toplumda yerlestirilmis

olacaktr.”

Osmanlicanin, Kur’an dili olan Arapca harflerden olugsmasindan dolay1
insanlar Kur’an ve Hadis gibi Islam dininin temel kaynaklarina rahat
ulasabiliyorlardi. Ustelik bu durum din diisiincesinin bilingaltinda devam etmesine

sebep oluyordu. Insanlarm en azindan Kur’an ile psikolojik baglarini koparmak ve

™0 Sina Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, 15. bs. (istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2012),
186.

! Fahri Kayadibi, “Atatiirk Déneminde Egitim ve Bilim Alaninda Gelismeler”, iU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, .13, (2006): 7.

752 M Sahin, “Ziya Gokalp’in”, 394
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yeni bir bilingalt1 insas1 ile Kur’an’a karsi bir yabancilagma hali olusturmak igin
Arap alfabesinin yerine Latin alfabesi 3 Kasim 1928°de kabul edildi. Sekiiler hayata
gecis acisindan ¢cok dnemli olan bu hamleyi okullarda Arapca ve Fars¢a 6gretiminin
yasaklanmasi takip etti. Bir kag¢ ay once agilan “Millet Mektepleri” ile okuma yazma
seferberligi baglatilarak bu yeni harflerin toplumda yerlesmesi i¢in azami gayret
gosterildi. Eski harflerin kullanimi yasaklandigindan gazeteler de Latin harfleri ile
nesriyata bagladilar. Boylece toplumsal doniisiime ayri1 bir ivme kazandirilmis

oldu.”™

1931°de Tiirk Tarih Kurumu’nun kurulmas: ile Islam Tarihi’nden bagimsiz
milli bir Tiirk Tarihi yazilmas1 hedeflenmisti. Boylece Islam ile var olan baglarin
yeni nesillere aktarimi engellenecekti.”* 1932°de Tiirk Dil Kurumu’nun kurulmasi
ile Tiirkgeye girmis olan Arapga ve Farsca kelime ve kavramlarin c¢ikarilarak
yerlerine Oz Tiirkge kelimelerin insa edilmesi calismalart baslamisti. Islam

literatiiriine yabancilasmak ancak bu sekilde olabilirdi.”

1933 yilinda Dariilfiinun, Milli Egitim Bakanligi’na Istanbul Universitesine
doniistiiriilmiistiir. Edebiyat, Fen, Tip ve Hukuk Fakiilteleri, Islam Tetkikleri
Enstitiisii gibi boliimler yeniden sekillendirilecek kurulmustur. flging olan reform
cercevesinde Nazi zulmiinden kacan Yahudi bilim adamlarina yeni {iniversitenin

sekillenmesinde aktif rol verilmesidir.”®

4. 3. 2 Hukuk Alaninda Sekiilerlesme

Il. Mahmud doéneminden itibaren Osmanli Hukuk sisteminde degisiklikler
baslamisti. Bir ¢ok siyasi zorunluluk ve uluslararasi baskilar, bu degisimde etkili
olmustur. Halil Inalcik, 1808 tarihli Sened-i [ttifak1 6lii bir vesika olarak adlandirir.
Ama Osmanli Tarihinde demokratiklesmenin ilk adimi sayilan bu vesika ile padisah
otoritesini yerel Derebeyi olan Ayanlar ile paylasmay:1 kabul ediyordu. Bu kiigiik
ama ¢ok onemli bir adimdi. Kiigiik olmasi kisa 6miirlii olmasindan, 6nemli olmasi

ise muhtevasindan kaynaklanmaktadm757

3 Kili, Atatiirk Devrimi, 158.

4 Kili, Atatiirk Devrimi, 159.

5 Kili, Atatiirk Devrimi, 161.

0 Kayadibi, “Atatiirk Déneminde”, 12.

®7 Halil Inalcik, “Sened-i Ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimayiinu”, Tanzimat, Degisim Siirecinde
Osmanh imparatorlugu, ed. Halil inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 2014), 92.
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Batili bir karakterde olan ve Avrupa’daki mesrutiyetci fikirlerin etkisinde
hazirlanan Tanzimat Fermani: (1839) Avrupa Aydinlanmasinin kavramlarini
kullaniyordu. Halkin can, mal ve serefinin korunmasi gibi ana haklar kavramlari
Bati’dan alinmust. °® Miislim ve gayrimislimlerin kanun Onilinde esitligi Seriat
aleyhine dogan bir hukukun habercisi idi.” Nihayetinde Tanzimatcilar tarafindan
Avrupa’dan kanunlar ithal edilerek miilki idarede, mahkemelerde ve ticaret
hukukunda uygulanmaya baslandi. Bu durum karsisinda ulema Tanzimatgilari
dinsizlikle sucglarken, Namik Kemal gibi aydinlar Tanzimatgilar1 Frenklesmek ve
sosyal hayatin kodlarin1 degistirmekle itham ediyorlardi.”®® Ahmed Cevdet Pasa ise
toplumun temel diregi olan Islam’in, Tanzimatgilar tarafindan laiklestiren reformlar
ile zayiflatildigim dl'isiinijyordu.761 Tanzimatcilar seriata saygi gostermekle beraber,
idari ve hukuki kavramlari modernlestirmeye baslamislardi. Sekiilerlesmeye
yoneligin bu ilk adimlarindan sonra Mesrutiyet ve laik hukukun yerlesmesinin yolu

agzllrnls‘ur.762

Mustafa Kemal, Tiirkiye sinirlari icinde Miisliiman niifusun artmasindan endise
ediyordu. Zira O’na gore Islam terakkiye mani idi. Mustafa Kemal radikal laik
reformlar yapmasmin sebeplerinden biri de bu idi. " Gogler ile Anadolu’da
yogunlagsan Miisliiman niifusun doniisiimii i¢in Yeni Tiirkiye’de reformlar birbirini
takip etti. Halifeligin kaldirilmasi, Isvigre Medeni Kanunu’nun Tiirk Medeni Kanunu
olarak kabul edilmesi, Seyhiilislamlik ve Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin kaldirilmasi,
1924 Ser’i Mahkemelerin kaldirilmasi, 1928’de Anayasa’dan Islam’in devletin dini
olmaktan cikarilmasi devletin laiklestirilmesinin asamalar1 idi.”® Laiklesen devlet

toplumun doniisiimiinii saglayacakti.

4. 3. 3 Toplumsal Hayatta Sekiilerlesme

Sanayii Inkilabr ile Fransiz Inkilabinin neticesi olan Pozitivizm deterministtir.
Toplum, teolojik ve metafizik asamalarinda gegerek pozitif agsamaya ulasacaktir.”®

Bu pozitivizm agsamasinda toplum, akil ve bilim degerlerine bagl “insanlik dini”

8 {nalcik, Sened-i ittifak, 106.

™ {nalcik, Sened-i ittifak, 107.

80 {nalcik, Sened-i ittifak, 109.

1 Mardin, Tiirkiye’de Din, 119.

82 {nalcik, Sened-i ittifak, 110.

3 Mardin, Tiirkiye’de Din, 121.

%4 Mardin, Tiirkiye’de Din, 122.

"% Emre Kongar, Atatiirk ve Devrim Kuramlari, (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlart,

1981), 40.
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kavramini ortaya ¢ikarmistir.”® Toplum pozitif hale, aklin hurafeyi, bilimin dini

787 jste aklhin dine hakim olmasi Auguste Comte’nin “insanlik

yenmesi ile gecebilir.
dini” olusturma gayretidir. Toplum pozitif hale ancak bun insanlik dinine iman

etmekle girebilir.”®

Osmanli Devleti’nde baslayan pozitivizm 6nce akil ile Islam’1 uzlastirmak
seklinde oldugu halde, ilerleyen zamanlarda Islam bir tarafa birakilarak pozitivizme
yonelme artmistir. Osmanli Devleti’nde baslayan bu siireci radikal bir sekilde
Atatiirk neticelendirmistir. Nitekim yaptigr reformlarin tamamini bu pozitivizm
zemininde yapmistir.”®® Mustafa Kemal, tipki J6n Tiirklerden Ahmed Riza gibi
pozitivizmi bilimin hakimiyeti seklinde anlamis ve bunu dine ve geleneklere karsi
kullanmislardir. “Hayatta en hakiki miirsit ilimdir” sozii Atatliirk reformlarmin
pozitivizme olan bagliliginin ifadesidir.”"

Mustafa Kemal’e gore Batililasmanin bir yonii de Bati goriiniimiinde bir

toplum olusturmakti. '™

Bu goriinlimii  saglayacak olan laiklik Atatilirk’iin
devrimlerinin hiilasast ve en biiyiik neticesi idi. Ya da laiklik Atatiirk’iin en biiyiik
reformu idi.””? Atatiirk*iin laiklik anlayisinda egitim, hukuk ve sosyal hayatta dinin

kaldirilmasidir. Atatiirk dinin sosyal ve siyasal hayatta goriiniirligine kars idi.”"

Toplumsal hayatta sekiilerlesme icin yapilan reformlar, hukuk reformlarinin
styaneti altinda gerceklesmistir. Bu sekiilerlesmenin kanunlarin ve mahkemelerin
gblgesi altinda yapilmasi bile bunun bir dayatma oldugunun ve aslinda toplumun
biiyiik kesimleri tarafindan benimsenmedigini gostermektedir. Nitekim sapka giyme
kanunu ile tarikatlar1 kapatilmasi kanunu Takrir-1 Siikun Kanunu’nun golgesi altinda
yapilmisti. Mustafa Kemal, bu kanunun bu inkilaplar1 yapmakta kendilerine bir ¢ok
kolayliklar sagladigini ifade eder. Bu kanununun Seyh Said olay1 miinasebeti ile

¢ikarildigini ifade etmek gerekiyor.””*

Toplumsal doniisiim i¢in eski diizeni hatirlatan kilik kiyafetin degistirilmesi

son derece onemli bir inkilaptir. 1925 yilinda sapka giyilmesi hakkinda bir kanun

7% Kongar, age, 38.

®7 Kongar, age, 42.

%8 Kongar, age, 43.

%% Kongar, age, 49.

% Kongar, age, 51.

™t Kongar, age, 385.

2 Kongar, age, 394.

"% Kongar, age, 396.

™ Atatiirk, Nutuk, 895- 896.
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cikarilmistir. Yasaya gore halkin sapka disinda bir baslik takmasi yasaklanmisti.
Memurlarin ise sapka takmalari mecburi olmustu. Zira sarik ve takke gibi bazi dinsel
bagliklar halk tarafindan kullaniliyordu. Bu simgelerin kullanilmasi halkin
doniisiimiinlin 6niinde bir engeldi. Halk hala dine ve dini kurumlar olan tarikatlara
baghiliklarim1 ilan ediyordu. Sapka yasasina karsi yapilan protestolart idamla
yargilamak gibi sert tedbirler alinarak, toplumsal doniisiim i¢in ¢ikarilan bu ilk
yasadan netice alinmaya calisilmistir. Bununla baglantili olarak, 2 Eyliil 1925 yilinda
tekke, zaviye ve tiirbeler kapatilip buralarda kullanilan seyh, molla, tiirbedar gibi
bazi dini unvanlarin da kullanimi yasaklanmisti. Ayni yilin aralik ayinda ise
uluslararasi saat ve takvim de kabul edilerek toplumun en azindan seklen de olsa

modernlesmesi yani sekiilerlesmesi saglanmaya caligtlmugtir.”™

26 Mart 1931°de ise, Olgiiler Kanunu ile uluslararasi uzunluk ve agirlik
birimlerinin alimnmas1 kabul edildi. Eskiye ait ne wvarsa eksi diisiinceleri
hatirlattigindan bunlar1 kaldirmak ve yerine Bat1 ile entegrasyonu saglayacak modern
seyler alma esasina gore yapilan bu inkilabi, 1934’te Soyadi Kanunu, Bayram ve tatil
giinlerinin diizenlenmesi ile bey, pasa, efendi gibi eski unvanlarin kullanilmasi

yasaklanarak modernlesme saglanmaya caligildr.””

Bunlardan bagka kiiltiirel doniisim icin de bazi reformlar yapilmstir.
Toplumun yeni yasam bigiminin sinirlarini ¢izen bu reformlarda Islam, ¢izilen bu
siirin disindadir. 1924°te, Saray Orkestras1 Ankara’ya taginarak, Musiki Muallim
Mektebi kuruldu. 1926’da Istanbul Belediye Konservatuvarinda (Dariilelhan)
alaturka musiki kaldirildi. Istanbul Sarayburnu’nda ilk heykel (Atatiirk Heykeli)
yapildi. 1927°de Ankara Ulus’ta Zafer Anit1 (Atatiirk Heykeli) yapildi. 1934°te
Ankara’da Musiki ve Temsil Akademisi ile 1935’te Cumhurbaskanligr Filarmoni
Orkestrasina Almanya’dan sef getirildi ve siirekli konserler bagladi. 1936’da Devlet
Konservatuvari kuruldu. Almanya’dan hoca ve sanatcilar getirildi. Ayn1 yil Giizel
Sanatlar Akademisi kuruldu ve Fransa’dan sanat¢i1 ve hocalar getirildi. Bunun gibi

benzer kiiltiirel reformalar daha sonraki yillarda da devam etmistir.””’

™ Cemil Kogak, “Siyasal Tarih (1923-1950), “Tiirkiye Tarihi 4- Cagdas Tiirkiye 1908-1980”,
ed. Sina Aksin, (Istanbul: Cem Yayinevi, 1992), 111.

78 Kogak, age, 113.

" Murat Katoglu, “Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Egitim, Kiiltiir, Sanat”, “Tiirkiye Tarihi 4- Cagdas
Tiirkiye 1908-1980”, ed. Sina Aksin, (Istanbul: Cem Yayinevi, 1992), 385-396.
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4.4 Tek Parti Donemi Din Politikalar:

Mustafa Kemal, Milli Miicadeleyi gerceklestiren kadro ile beraber tasavvur
ettigi reformlar1 gergeklestiremeyecegini biliyordu. Milli Miicadele kadrosunda
Islami referanslarm kuvvetli oldugunun farkinda idi. Feroz Ahmad’in “gericiler ve
tutucular” diye isimlendirdigi bu kadronun Meclis’te cogunlugu vardi.”’® Atatiirk
yapacagi reformlar icin kendi ile ayn1 diisiinceleri paylasan bir firkanin tesekkiiliiniin
liizumuna inaniyordu. Iste (Cumhuriyet) Halk Firkasi (Partisi), yeni devletin insas1
ve toplumun doniisiimii i¢in sekiilarizmi sirtlayacak bir parti olarak kuruluyordu.
Seyh Said Olayr miinasebeti ile Atatiirk Ali Fethi Okyar’1 istifa ettirip yerine Ismet
Inonii’yii 3 Mart 1925 tarihinde basbakan olarak atadi. Boylece 1937 yilina kadar
Ismet Inonii’niin kesintisiz bagbakanliginin olacag: bir dénem baslad1.”” Tek Parti

dénemi icraatlar1 derken kastedilen daha ziyade bu dénemdir.

Reformlarin ilk yillarinda Mustafa Kemal’in tasavvur ettigi modern bir din
adamlar1 ziimresini yetistirmek icin kurulan imam Hatip Liseleri ve Ilahiyat
Fakiilteleri 1932 yilinda tamamen ortadan kaldirildi. Bir ka¢ Kur’an Kursu disinda
din egitimi verebilecek bir kurum kalmamisti. Milli bir din projesi ¢ergevesinde 1933
yilinda Tiirk¢e ezan okutulmaya baslandi. Daha dnce yapilan bir ¢ok reforma gore en

fazla halk tepkisi Tiirk¢e ezana gésterilmistir.780

Cumhuriyet Halk Partisi’nin (CHP) laik jakobenizmi, Osmanli’dan kalma
ilmiye smifim1 yok etmek ve tarikatlar1 baskilarla sindirerek dinin bu iki temel
tastyict unsurunu fiilen yikmak sureti ile halkin dine yabancilagmasini saglamaya
calistyordu. Ilmiye sinifindan ve tarikatlardan arta kalan bakiyeleri de Diyanet Isleri
Bagkanligina baglayarak, onlarin hareket alanlarimi  simirlandiriyordu. 8l
Cumbhuriyetin ilk yillarindaki Tiirk sekiilerlesmesi temel karakteristik 6zelligini
Fransiz tipi laiklikten almistir. Bunun en 6nemli 6zelligi ise kat1 ve miisamahasiz
olmasidir.”® Fransiz tipi laiklik dini inkar eden bir laiklik degildir. Zira Fransizlar

Tanri’nin varligr diistincesini, pozitif hukuk i¢inde miitalaa etmislerdir. Bu yoniiyle

Fransiz Anayasasinin laik degil, deist bir anayasa oldugunu iddia edenler vardir.”

"8 Ahmad, Modern Tiirkiye’nin, 80.

" Demirel, Tek Parti, 75.

80 | ewis, age, 411.

"8 Mardin, Tiirkiye’de Din, 123.

82 Hocaoglu, age, 50.

783 Kemal Gozler, Tiirk Anayasa Hukuku, (Bursa: Ekin Kitabevi Yayimnlari, 2000), 151.
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1930 yilinda radikal devrimeci bir grup CHP iginde hakimiyeti ele gegirdi.
Inkilapgilik veya reformculuk artik devrimcilige déniismiistii.”®* CHP’nin 2. Biiyiik
Kongresi’nde agiklanan parti programinda devlet ile din islerinin birbirinden ayirma
planlarindan bahsedildi. ilk defa resmen laiklik kavrami burada kullanildi.”®® 1937
yilinda Laikligin tamamlayicist diger bes ilke olan Cumbhuriyetgilik, Milliyetgilik,
Halkgilik, Devletcilik ve inkilapeilik ile beraber anayasanin 2. maddesi olmasi, din—
devlet iliskilerinde yeni bir asamanin habercisi idi. "®® 1930-1945 arasi laikligin
Ozelligi ateizmin Ozendirilmesine dayali idi. Kur’an Ogretimi yasaklandigi, bazi
camilerin kapatildigi, genel olarak dine karsi tavir alinan ve bireylerin vicdanlarina
agir midahalelerin yapildigi bir donemdir. Dine karsi diismanca bir zeminde

materyalizm ve hazcilik diisiincesi yerlestirilmeye (;ahsllmlstlr.787

Kemalist reformlar1 halka indirmek ve halka arasinda Kemalizm’i bir kiiltiir
olarak yaymak amaci ile 1932 yilinda sehirlerde “Halkevleri” koy ve kasabalarda
“Halkodalar1” kurulmustur. Bu kurumlar halka okuma yazma 6gretmekten tutun da
halkta devrimci bir bilinci yerlestirmeye varincaya kadar bir ¢ok alanda calismalar
yapmislardir. Bu kurumlar, Aydinlanma diistincelerinin toplumun kilcallarina kadar
yayllmasi i¢in propaganda calismasi yliriitmiis ve devletin resmi din anlayisini

yerlestirmeyi hedeflemislerdir.”

Halkevlerinden sonra 1940 yilinda kurulan K&y Enstitiileri Cumhuriyet
doneminin en kokli kiiltiir projelerinden biridir. Koy ve kirsalda yeni kurulan rejimi
yerlestirmek ve modernlesmenin ger¢eklesmesini saglamak ancak kdylerde verilecek
bir egitim ile miimkiin olabilirdi. K&y Enstitiileri bu amagla yapilmis bir egitim

hamlesidir.”®°

Misyonerlik bilinci ile hareket eden bu enstitiilerin amact kirsal alani
kalkindirmak, koyliilere yeni ulus bilinci ve inancini kazandirmak, ulus devletin
hedeflerini gerceklestirecek bireyler yetistirmekti. Devletin merkezinde tepeden
baslayan sekiilerlesmeyi koylere kadar yaymak amaci ile kurulun K&y Enstitiileri,

Anadolu’ya dengeli bir sekilde dagilmisti. Kiz ve erkek ogrencilerin bir arada

® Ahmad, Modern Tiirkiye’nin, 22.

8 Kogak, age, 112.

8 Ahmad, Modern Tiirkiye’nin, 93.

87 Kemal H. Karpat, Tiirk Siyasi Tarihi, Siyasal Sistemin Evrimi, ¢ev. Ceren Elitez (Istanbul:
Timas Yaynlari, 2013), 39.

"8 Kili, Atatiirk Devrimi, 160.

"8 Katoglu, age, 405.
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okudugu bu okullarda kiiltiir, tarim ve teknik dersler veriliyordu.’® 1954 yilinda
kapanan bu okullar memlekete komiinizmi getirmek suglamasina muhatap

olmustur.791

Laik burjuvazinin olusmasi ve bunlarin halka kars1 yaklasimlari, halkin dinsel
tepkiler gostermesinin nedenlerindendir. CHP’nin laiklik politikalar1 halktan uzak

792

oldugundan, tepkiler i¢in merkez arayiglari bas gostermisti. ™~ Bir miiddet sonra

Demokrat partinin kurulmasi ve dine taviz vermeye baglamasi, laiklige tepki

gosteren bu unsurlarin burada temerkiiz etmelerine sebep oldu.”®

Cok partili siyasal hayatin tekrar baslamasiyla beraber Demokrat Parti
doneminde Ozgirlikkler nispeten artmigtir. En azindan Devlet’in  kat1
uygulamalarinda yumusama yasanmustir. imam Hatip Liseleri ile ilahiyat Fakiilteleri
yeniden agilmis ve sivil toplumu olusturan dini hareketlerde kismi serbestlikler

meydana gelmistir.”**

“Osmanli modernlesmesini etkileyen bir grup Osmanli entelijansiyasi,
Aydinlanma donemi din ve sekiiler diisiincelerinin etkisinde kalarak, modernlesme
tasavvurlari insa etmislerdir. Bu modernlesme tasavvurlar1 Tiirk modernlesmesinde
onemli roller oynamistir. Rububiyetin inkarina dayanan bu tasavvur ile, muasir
medeniyete ulasilmaya calisiimistir” 795 hipotezi, tarihi vakialarla test edilerek
gercekligini ortaya g¢ikarmaya calistik. Bu bolimde Aydmlanma ideolojilerinin
etkisinde, 6nce Osmanli Devleti’nde, akabinde de Tiirkiye’de yapilan reformlar ile
mensei itibari ile Tabii din anlayigina dayanan modernitenin toplum hayatina nasil
yerlestirilmeye ¢alisildigi tahlil ettik. Bu anlayisin toplumda yerlestirilmesi ile
ilerlemenin saglanabilecegi inanilmasi kati Laiklik uygulamalarina sebep oldugu

ifade ettik.

Bundan sonra gelen dordiincii boliimde ise, Said Nursi’nin Aydinlanma
ideolojileri ile bu ideolojilerin iriinii olan sekiilerlesme politikalarina yaptigi

reddiyeyi tahlil etmeye ¢alisacagiz.

0 Katoglu, age, 406.

1 Katoglu, age, 407.

92 Kongar, age, 395.

%% Kongar, age, 396.

%4 Caha, A¢ik Toplum, 149.
% Bakiniz 1. 3 béliimiine
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5. SAID NURSI’NIN SIYASET DUSUNCESININ ARKA PLANI OLARAK
YASADIGI CAGI ELESTIRiSi

Said Nursi, Aydinlanma diisiince ve ideolojilerinin diinyaya egemen oldugu,
Osmanli Devleti’nin yikildig1 ve Tirkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu bir déneme
sahitlik etmistir. Hayati miicadele, siirgiin ve hapis ile gecen Nursi, bir taraftan fikir
eserlerini telif ederken, diger taraftan verilmesi gereken fiili miicadeleyi de vermistir.
Nursi’nin hayatinda fikir ve aksiyon donemleri diye bir ayirim s6z konusu degildir.
Onun hayatinda diisiince ve aksiyon at bagi yiirimiistiir. Hatta aksiyonun bir adim

daha 6nde oldugunu da sdyleyebiliriz.

Aydinlanma ideolojilerinin Osmanli Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ni isgal
ettigi, dine ve imana saldirilarin siddetlendigi, nesillerin imansizlik girdabina
yuvarlandigi, fen ve felsefeden kaynaklanan cehaletin %8 her yeri kusattigi bir
donemde Nursi, verdigi miicadele ve telif ettigi eserler ile insanlarin diinya ve ahiret
hayatlarin1 kurtarmak igin calismistir. Omriiniin sonlarma dogru Esref Edip ile
yapmis oldugu bir miilakatta verdigi bu miicadeleyi anlatmak i¢in sunlari ifade

edecekti:

“...Diinya, biiyiik bir manevi buhran gegiriyor. Manevi temelleri sarsilan
garp cemiyeti icinde dogan bir hastalik, bir veba, bir taun felaketi, gittikce
yeryiiziine dagiliyor. Bu miithis sari illete karst Islam cemiyeti ne gibi carelerle
kars1 koyacak? Garbin ciiriimiis, kokmus, tefessiih etmis, batil formiilleriyle
mi? Yoksa Islam cemiyetinin ter ii taze iman esaslariyla mi? Biiyiik kafalar:
gaflet icinde goriiyorum. Iman kalesini, kiifiiin ¢iiriik direkleri tutamaz. Onun
icin, ben yalniz iman tizerine mesaimi teksif etmis bulunuyorum... Beni, nefsini
kurtarmayr diigiinen hodgdm bir adam mi zannediyorlar? Ben, cemiyetin

imanmini kurtarmak yolunda diinyami da feda ettim, ahiretimi de. Seksen kiisur

8 Avrupa’da 16. Yiizyila kadar gizemli bir varlik olarak kabul edilen tabiatin sirlari, Galileo ile
beraber ¢oziilmeye baglandi. Newton ile fizigin gelismesi neticesinde tabiatin bilimle anlasilabilecegi
ve vahiy kaynakli inanglara ihtiya¢ olmadigi vurgulanmigtir. Tabiati anlamaya dayali olan bu
felsefeden Tabi din ve hukuk diislincesi ortaya ¢ikmistir. Burada kastedilen “cehalet” bilimin zidd1
olan “cehalet” olmayip, imanin zidd1 ve kiifriin esanlamlis1 olan “cehalet” kastedilmektedir. Tabiata
ve tabiat felsefesine dayali inang ve hukuk meselesi 1. Boliimde detayli izah edilmistir.
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senelik biitiin hayatimda diinya zevki namina bir sey bilmiyorum. Biitiin omriim
harp meydanlarinda, esaret zindanlarinda, yahut memleket hapishanelerinde,
memleket mahkemelerinde gegti. Cekmedigim cefa, gormedigim eza kalmad.
Divan-1 harplerde bir cdni gibi muamele gordiim, bir serseri gibi memleket
memleket siirgiine yollandim. Memleket zindanlarinda aylarca ihtilattan men
edildim. Defalarca zehirlendim. Tiirlii tiirlii hakaretlere maruz kaldim. Zaman
oldu ki, hayattan bin defa ziyade éliimii tercih ettim. Eger dinim intihardan

beni men etmeseydi, belki bugiin Said topraklar altinda ¢iiriimiis gitmisti... 197

Said Nursi hayatim1 “Eski Said” ve “Yeni Said” diye ikiye ayirir. Said
Nursi’nin hayatinda yapmis oldugu taksim, iki donem arasinda derin fikir ayriliklari
oldugunu gostermez. Bilakis bu ayirim, onun diisiincelerinin gelisimini ve tarihsel,
siyasi arka zeminini daha iyi anlamamiza yardimci olur. Tezin bu boliimiinde Said
Nursi’nin yasadigr caga getirdigi elestiriler ele alinmistir. Tezin bundan Onceki
boliimlerinde degerlendirmeye calistigimiz siyasi ve dini ortama eklemeler yapilarak,
Said Nursi’nin bu ortama yapmis oldugu elestiriler tartigilacaktir. Bir bakima Said
Nursi’nin yasadigi ¢agin dini, i¢timai ve siyasi anlayislarina karst yapmis oldugu
reddiyeyi tartismis olacagiz. Tezimiz agisindan ve 6zellikle Cumhuriyet donemi din
ve siyaset iligkisine Onemli bir katki olarak gordiigiimiiz bu elestirilerin

degerlendirilmesi ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

5.1 Said Nursi’nin Avrupa Medeniyetini Elestirisi

“Ecnebiler, fiinun ve sanayii silahiyla bizi istibdad-1 manevileri altinda

. 5 798
eziyorlar”.

Avrupa Medeniyeti, “Sanayi” ve “Demokrasi” inkilaplarmin neticesinde o
zamana kadar bilinen herhangi bir medeniyetten farkli, yeni bir medeniyet olarak
tanimlanabilir. Avrupa medeniyeti, Sanayi ve Demokrasi inkilaplar1 ile Avrupa dist
diinya ile arasindaki gelismislik farkin1 muazzam derecede artirmisti. Bu gelismislik
farkindan dolay1r Avrupa’nin demokrasi fikirleri, Sanayi inkilabinin vermis oldugu
gelismisligin  psikolojik istiinliigli esliginde, takdim ediliyordu. Bu Avrupa
yayilmaciliginin bir diger yonii de, o giline kadar yasanmamis olan yeni bir kiiltiir

hareketinin baslamis olmasiydi. Bu biitiin diinyay1 kapsayan kozmopolit bir kiiltiir

7 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayati, (Istanbul: Sézler Yayinevi, 1999), 573.
%8 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Hakikat” Volkan, .70, 26 Subat, 1324, (10 Mart 1909), 3.
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olusturma maceras1 idi. Denilebilir ki, Avrupa medeniyeti bu kozmopolit kiiltiirii

biitiin diinyaya model olarak sunmus, belki de dayatmugtir.”

Avrupa medeniyeti 19. ylizyilin sonlarina geldigimizde sanayi ve demokrasi
alanindaki basarilarini, smirlarim1 genisletmek ya da yeni topraklar isgal etmek
seklinde taglandirmisti. Bu durum Avrupa medeniyetinin, diger medeniyet
havzalarina karsi, hem kendinden emin, hem de gururlu olmasina sebep oluyordu.
Kurulmus olan bu sistemin devami i¢in Avrupa medeniyetinin insanlik i¢in gecerli
bir mefkireye doniismesi gerekiyordu. Boylece diger medeniyetler, bu iitopyaya
bagimli ve ona ulasmaya calisan sadik birer havzaya doniisiiyordu.®® Avrupa
medeniyetinin ingasina 6nemli bir katki sunan Aydinlanma diigiincesi, dini degerleri
ve insanin manevi, yani ruhi tarafini inkar edip, sadece insanin diinyasina yani maddi
tarafina hitap ediyordu. Avrupa, felsefi diisiince tiriinii ideolojilerini, diger medeniyet
havzalarina ithal etmek suretiyle, onlar1 etkiliyordu. Avrupa medeniyetinin kendi
diisiince, ideoloji ve kurumlari ile Islam diinyasma dogru kozmopolit — kiiltiirel

yayilmaciligina kars1 ii¢ farkli tepki ortaya ¢cikmistir:

1- islam gelenegini aynen devam ettirmek;
2- Avrupa medeniyetini aynen almak;
3- Ozii muhafaza edilerek Islam’1 ¢agin sartlarma goére yenilemek yani dinde

reform yapmak.

Kendi i¢inde Avrupa etkisi tasiyan bu tepkilerin disinda Said Nursi, batinin
mutlak tistiinliigliniin tartisilmadigi bir donemde, Kur’an medeniyetine alternatif olan
bu medeniyetin yapisindaki arizalar1 ve bu arizalarin insanlara zararlarin tahlil edip

teshiste bulunmusg ve ¢6ziim yollar g(istermistir.801

Nursi, Aydinlanma diisiincesinin Islam Diinyasi’na dogru dikey yayilmasinin
neticesi olarak, islam’in temel kaynagi olan Kur’an’a hiicum edecegini anlamustir.
Ciinkii daha O6nce aymi saldirilara Hiristiyanlarin kutsal metinleri maruz kalmisti.
Said Nursi’nin Van Valisi Tahir Pasa’nin konaginda kalirken bir gazetede okudugu
bir haber onun diisiincelerini teyit ediyordu. Bu habere gore; Ingiliz parlamentosunda

bir bakan, Tiirklerin Ermenilere yaptifi sézde mezalimi dile getirerek, bunun

9 McNeill, age, 460-462.

80 Gencer, Islam’da Modernlesme, 48.

81 Quat Yildirim, “20. Asir Islam Diisiince ve Aksiyonunda Bediiizzaman Said Nursi’nin Yeri”,
Yeni Umit Dergisi, s. 37 (1997).
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sebebini Islam’a ve Kur’an’a baglamisti. Devamla Osmanlilarin medenilesmesinin
yolunun Kur’an’t onlarin elinden almak oldugunu beyan etmisti. Bu gazete
haberinden sonra Nursi, Islam’a gelecek saldirilara kars1 islam’in kutsal kitab1 olan

Kur’an-1 Kerim’i miidafaa etmeye karar vermistir.2%?

Birinci Diinya Savagi’nda vatanin savunmasina katilan Said Nursi, savasta
yaralanarak Ruslara esir diiser. Ug yila yakin siiren Moskova yakinlarinda bulunan
Kosturma’daki esareti sirasinda Ruslar1 yakindan tanir ve Rusya’daki gelismelerin
yonii ve kuvveti hakkinda fikir sahibi olur. Esaret yillarinda Osmanli Hiikiimeti ile
bir sekilde irtibatin1 devam etmeye muvaffak olur. Rusya’daki gelismelerden Enver
Pasa’y1 haberdar etmeyi basarir.’®™ Bu esaret yerinde, Osmanli esirleri ile beraber
Alman ve Avusturyali esirler de vardir. Said Nursi’nin diger devletlerin esirlerinden
bu devletlerin siyasi ve sosyal durumlar ile ilgili bilgi sahibi olmustur. Nitekim
esaretten firar ettiginde, yalniz basina, daha o6nce gitmedigi cografyalar olan Saint
Petersburg tizerinden Almanya’ya gitmesi, bu bdlgeler hakkinda bilgi aldigim
gostermektedir. Almanya’da bir miiddet kalan Nursi, ¢esitli temaslarda bulunur ve
Almanya’nin siyasi gidisatin1 da 6grenir. Almanya’dan Viyana ve Sofya {izerinden

Istanbul’a gelir.?*

Ingilizler Istanbul’u isgal ettikten sonra Anglikan Kilisesi'nin Baspapazi,
Miisliimanlardan cevaplamasi igin alti soru hazirlayarak Mesihat-1 Islamiye
Dairesi’ne génderir. Miisliimanlari kiigiimseyerek Mesihat-1 Islamiye Dairesi’ne bazi
dini sorular sormas1 Nursi’yi son derece dfkelendirir. NurSi’nin bu hiddeti onun
Ingiliz emperyalizmine kars1 duydugu tepkiyi ifade eder. Sorulara cevap vermeye
tenezziil etmeyip “tikiiriik” ile cevap vermeyi tercih eder. Ingiliz isgali, Nursi’de

Avrupa Medeniyetine duydugu tepkinin hakliligin teyit etmistir.*

Said Nursi, hem Islam Diinyas1 hem de Cin ve Hindistan’daki fakirligin sebebi
olarak, Avrupa zalimlerinin ince planlar ve desiselerle bu bolgelerin zenginliklerini
somiirmesi oldugunu diistinmektedir. Avrupa Medeniyetine getirdigi elestirilerden

biri de onlarin Asya ve Afrika’yr sdmiirmesidir.®%

82 Mardin, Tiirkiye’de Din, 180.

83 Balc1, age, 149.

%4 Sahiner, Said Nursi, 148-151.

805 \Weld, age, 229.

806 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat’ndan Lem’alar, (istanbul: Sahdamar
Yaynlari, 2013), 192.
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5. 1. 1 Said Nursi’ye Gore Avrupa Medeniyetinin Felsefi Ozellikleri

Said Nursi, Avrupa Medeniyetinin olusumunda etkili olan Aydinlanma
diistincesinin, insanlart asil mahiyetinden uzaklastirarak sefalete ve dalalete
stiriikledigini sOyler. Bu diisiincenin iiriinii olan hayat anlayisinin insanin ebediyetle
olan baglarin1 koparmaktadir. Daha o6nce gordiigiimiiz gibi deizm ve panteizm
inanglarinda ahiret yoktur. Diinya hayatini ahiret ile dengeleyen ve insan igin huzur
sebebi 6liim otesi hayat yani cennet iimidini yok etmektedir. Insanin en ¢ok muhtag
oldugu huzura darbe vurmaktadir. Bu diinyada yalanci bir cennet vaat ederken,
insanin ebedi hayatin1 mahvettigini ve insana bu diinyada dahi manevi bir cehennem
hayat1 yasattigin1 ifade eder. Aydmlanma ideolojilerinin ahiret diisiincesini yok
etmesinden dogan manevi boslugu, medeniyetin oyuncaklari ve bedeni arzularin
tatmini ile doldurmaya galismaktadir. Ama Nursi, medeniyet oyuncaklari ile mesgul
olmanin insanin manevi bosluguna care olmadigin1 ve bu diislincenin Avrupa

Medeniyetini ¢okertecegini diisiinmektedir.®’

Nursi’ye gore, Avrupali filozoflar kainati sathi miitalaa etmis ve hatali
sonuclara ulasmiglardir. Tabiatin ger¢ek manasini anlayamamis ve hikmetine dair
saglikli sonuglara ulasamamislardir. Bundan dolay: tabiata dayanarak iirettigi din ve
hukuk (Tabii Din ve Tabii Hukuk) gibi degerler yanhstir. Insan1 gergek anlamda
mutlu etmekten uzaktir. Bunun sebebi tabiata, tabiat1 yaratan adina degil de tabiata

tabiat hesabina sathi ve ylizeysel olarak bakmalaridir.®®

Nursi, Avrupa Medeniyetinin “hayat bir cidaldir” disturundan hareketle,
kainatta var olan canlilar arasindaki muavenet yani yardimlagsma ve igbirligini bir
miicadele seklinde ele aldigini soylemektedir. Tabii seleksiyon da denilen bu
diisiinceye gore ancak giigliller hayatini devam ettirir, zayiflar ise elenirler. Bu
diisiinceden dolay1 insan kendini biiyiik bir kavganin merkezinde bulur. Ozellikle
vahsi liberalizmde var olan; insan kendi hayatina ve bedenine maliktir ve kendi
hayat1 i¢in miicadele eder diisiincesi, insan1 hayat kavgasina siiriiklemektedir. Onlara
gore yasamanin amaci insanin kendi diinya gelecegini, yani giizel bir emekliligi
kazanmaktir. Insanin kabiliyetleri bunu gergeklestirmek igin yeterlidir. Halbuki

kainatta bir miicadeleden ziyade bir yardimlasma s6z konusudur. Biitiin varliklar bir

87 Nursi, Lem’alar, 181-182.
898 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan Sézler, (Istanbul: Sézler Yaymevi, 1999),
168-169.
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sekilde birbirinin imdadina kogmaktadirlar. En basitinden cansiz olan su ve toprak
bitkilerin, bitkiler hayvanlarin ve hepsi en nihayetinde insan hayatina yardim
etmektedirler. Bir kavga degil yardimlasma durumu vardir. Insan nasil kendine malik
olabilir ki? insan bedeninin isleyisinde insanin nasil bir hakimiyeti var ki, bireysel ve
toplumsal davranislarda kendi kendine hakim olsun. Iste Avrupa Medeniyeti tek
g6zl dehaya sahiptir. Yani sadece diinya hayatint goriir ve ona gore degerlendirir.
Ahirete hayatina bakan go6zii ise kordiir. Kendini yaratan Rabbini unutur. Allah’in
rububiyetini tabiata ve tabiat kanunlarina verir. Panteist ve deist inancinin Tabii ve
Rasyonel dini, tabiat ve kanunlarina rububiyet atfeder. Bu insani tabiatin bir iiriini
olarak goriip bu tabiat1 tagutlastirarak yani tabiata rububiyet atfederek insan hayatina

bir diizen ve nizam vermeye g:ahsmaktadmgo9

Nursi, Aydinlanma diisiincesine gore insanin tam bir firavuna doniistiigiini
ifade eder. Fakat menfaati i¢in bir siirii seyin Oniinde egilen ve onlar1 bir g¢esit
rububiyet atfeden zavalli bir firavundur. O firavunun tek amaci kendi bedeni ve
sehevi arzularini tatmin etmektir. O tam bir nefis perest oldugundan her seyi kendi
nefsine feda eden bir zavallidir. Nefsini sevdigi i¢in baskasini gergek anlamda

sevmeyen biridir.**°

Said Nursi Islam’in, Avrupa Medeniyetini reddetmesini bes temel sebebe
baglamaktadir. Avrupa Medeniyeti, kuvvete dayandigindan, daima bagkalarinin,
ozellikle zayiflarin hukukuna tecaviiz etmektedir. Sahsi menfaat saglamay1 kendine
hedef edindiginden, baskalarinin hukukunu ihlal etmektedir. Menfaatlerini elde
etmek i¢in temel prensibi ise ¢catisma ve miicadeledir. Insanlar arasinda, gayr-1 insani
bir deger olan irk¢ilik ile bag kurmaya ¢aligmaktadir. Zaruri olamayan ihtiyaglari,
zaruri ihtiyaglar seviyesine ¢ikarip ve insanlarin zaruri olmayan bu arzu ve
isteklerinin tatminini kolaylagtirmaktadir. Bu sebeplerden dolay1 bu medeniyete karsi
cikmaktadir. Bu medeniyetin iirlinlerinden biri olan Bati siyaset anlayisint Avrupa

medeniyeti ile beraber reddetmigtir.®"

Said Nursi, Avrupa Medeniyetini tesekkiil eden sebeplerden biri olarak

Hiristiyanlig1 goriir. Avrupa Medeniyetinin iiriinii ve toplum hayat1 i¢in faydali olan

89 Nursi, Lem’alar, 183-184.
810 Nursi, Lem’alar, 185.
81 Nursi, Sézler, 125.
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bilimin, adaletin ve hakkaniyetin kaynagmmn hakiki Hiristiyanlik oldugunu séyler.*"?
Ama bu medeniyet, semavi dinleri tam dinlemediginden, insanlarin ihtiyaglarini
arttirmak sureti ile onlar1 fakirlestirmis, iktisat ve kanaat gibi kavramlar1 kaldirarak,

hirs ve tamah gibi duygulari costurarak, insanlar1 harama ve zulme sevk etmistir.5"

5. 2 Said Nursi’nin islam Medeniyetini Elestirisi

Said Nursi’nin yasadig1 donemde Islam (Dogu) Medeniyetini temsil eden iic
onemli merkez vardir. Kiirdistan, Istanbul ve Sam. Kiirdistan dogup Ve biiyiidiigii yer
olmast itibari ile dnemlidir. Istanbul, Osman Devleti’'nin merkezi olmasi, Sam ise
[slam Diinyasi’'nin ilim ve diisince merkezlerinden biri olmasi bakimindan
ehemmiyeti vardir. Nitekim bu {ic merkezin Nursi’nin diisiincelerinin
sekillenmesinde 6nemli etkileri vardir. Bundan dolay1 bu ii¢ merkez ve buralarda

miiesses nizam ve telakkilere Nursi’nin yaklagimini tahlil etmeye calisacagiz.

5. 2. 1 Kiirdistan’daki Siyasi Ortam Elestirisi

18. Yiizyillda baslayan Osmanli Devleti’nin yikilis siireci 19. yiizyilda
periferide bagimsizlik ve ayrilik¢ilik hareketlerinden dolay1 kopuslarin hizlanmas: ile
hizlanmisti. 1. Mahmud merkezilestirme ¢alismalar1 ile Sark Vilayetlerinde kagit
lizerinde saglanan devlet egemenligi; bir taraftan, 1828-29 savaslarinda Ruslarin
gecici bir siire i¢in bile olsa Erzurum’u isgal etmeleri, diger taraftan Misir Valisi
Mehmed Ali Pasa oglu Ibrahim Pasa komutasinda Misir ordusunun Nizip’te Osmanli
ordusunu yenmesi ile iyice zayiflamis oldu. Devletin gii¢ kaybinin belirginlesmesi,
Kiirt agiretlerinin kendi topraklarina yonelik tehditleri agik bir sekilde hissetmelerine

sebep olmugtu.®*

Il. Mahmud tarafindan yikilan politik ve sosyal diizen, merkezden gonderilen
idareciler tarafindan doldurulmaya calisildi. Merkezden atanan bu idareciler bir
biinyeye disarindan yapilan organ nakli gibi doku uyusmazligina sebep oldular. Sark

vilayetlerinin sosyal diizeni bozulmus oldu.** Kiirt Emirliklerinin (Mirlik) yikilmasi

82 Nursi, Lem’alar, 180.

813 Nursi, ilk Dénem, 610.

814 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet (Agha, Shaikh and State, The Social and Political
Structures of Kurdistan), cev. Banu Yalkut, (Istanbul: fletisim Yayinlar, 2011), 269.

815 Bruinessen, age, 427.
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ile daha kiiclik asiret birimleri olan Agaliklar ortaya ¢ikti. Bu durum tarikat

seyhlerinin niifuzlarinin artmasina sebep olmustur.**°

Il. Mahmud’un Bati merkezilesmesi 6rnek alinarak Osmanli merkezilesme
caligmalar1 yapilmistt ki bu durum Osmanli Batililasmasinin bir pargasi idi. 817
Bundan dolayr Dogu’da bozulan dengeyi, II. Abdiilhamid tekrar kurmak istiyordu.
Dogu’da var olan iki sosyal yapi olan agalik ve seyhligi canlandirmak sureti ile
Kiirdistan bdlgesinde Osmanli Devleti’nin etkisini arttirmak istiyordu. Hem
Rusya’nin toprak taleplerine karsi tedbirler almak, hem de bir Ermeni devleti
kurulmasinin 6niine ge¢cmek icin bdlgede yeni bir askeri birlik tesis etmek igin
calismalara baslandi. Asiret kuvvetlerinden olusan Hamidiye Alaylari denen bu
askeri mekanizma ile hem Dogu Anadolu’da bozulan merkezi otorite tekrar
saglanmis oluyordu, hem de padisah ile asiret agalari arasinda siyasi bir bag
kurulmug oluyordu. 1901 yila gelindiginde biiyiik ¢ogunlugu Kiirtlerden olusan

altmis bes alay teskil edilmistir. Bu alaylar ile Rus ve Iran simirlarina yerlestirilerek

sinir glivenligi saglanmaya caligtimugtir. 8

Bir taraftan merkezden valiler atanmis, diger taraftan Padisah, Halife unvanini
kullanarak seyhlerle direk temasa ge¢cmis, Kiirt emirliklerinin yikilmasi ile dogan
boslugun bir kismini1 da bu seyhlerle doldurmaya calismisti. Yani Devlet seyhleri
muhatap kabul ederek, onlar1 tanimis oluyordu. Mesela Seyh Ubeydullah Nehri’nin
ortaya ¢ikmasi ve Iran’a savas ilan etmesi ve bagimsiz bir Kiirdistan ilan edecek

kadar bir giice sahip olmasi bu doneme tesadiif eder.?

Iste Bediiizzaman Said Nursi Sark vilayetlerinde siyasal ve sosyal
déniisiimlerin yasandig1 bir dénemde, 1878 yilinda diinyaya gelir.° Said Nursi, II.
Abdiilhamid’in sekillendirdigi ve mobilize ettigi Kiirt cografyasinda yetismistir.
Kiirtlerin Osmanli Devleti’ne bagliliklari, asiret reisleri ve tarikat seyhleri araciligi
ile daha da kuvvetlenmisti. Osmanli Devleti i¢in s6z konusu olan tehlikeler, Kiirtler
icin varligini daha da cok hissettirmekteydi. Mesela bir Ermeni Devleti’nin

kurulmasi ya da Ruslarin isgali veya Ingilizlerin bolgeye miidahalesi gibi tehlikeler

816 Olson, age, 22.

817 Kayali, Jon Tiirkler, 19.

818 Cezmi Erarslan, “Hamidiye Alaylar1”, islam Ansiklopedisi, c. 25, (istanbul: TDV, 1997), 462.
819 Olson, age, 23.

820 Alparslan Agikgeng, “Said Nursi” islam Ansiklopedisi, c. 35, (istanbul: TDV, 2008), 565.
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Kiirtler lizerinde daha fazla olumsuz etki olustur“maktaydl.B21

Kiirtler, cografyalarini
yabanci veya Miisliiman olmayan unsurlara karsi korumak i¢in Osmanli Devleti’ne
her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyuyorlardi. Artik Kiirtler i¢in Osmanl
Devleti’nin bekasi, Kiirtlerin bekas1 anlamina gelmekteydi. Said Nursi de, Kiirtler
gibi Islam diinyasinin kaderinin de Osmanli Devleti’nin bekas: ile, daha fazla ilgili

oldugunu diisiinmekteydi.???

5.2.1.1 Seyh, Aga ve Pasa’nin Tenkidi

Said Nursi’nin ¢ocukluk ve ilk genglik yillarinin gegtigi Dogu vilayetlerindeki
yasam kosullart onun miicadeleci karakterinin olusmasinda etkili olmustur. Hem
daglik ve karasal iklimin hiikiim siirdiigii bir cografyada yasamanin zorluklar1 hem
de toplumsal ¢okiislerin ve ¢atismalarin siddetlendigi bir ortamin gerilimleri onun
miicadeleci ve kritik¢i karakterinin olusmasinda etkili olmustur. Oldukca heyecanl
bir kisilige sahip olan Said Nursi, daha ¢ocukluk doneminden itibaren toplum ve
onun mahsulii kurumlarla miicadele igine girmisti. onun kisiligindeki en Onemli

temalar zorluk, miicadele ve anlasmazhktl.823

Nursi’nin ilk muhatap oldugu kurumlardan biri, Seyhlik miiessesesi idi.
Doguda yerlesmis olan yapinin bir ayagini olusturan Seyhlik miiessesesi toplumun
manevi ihtiyaglari1 karsilamak yerine kendi niifuzlarmi arttirma @ veya
mevcudiyetlerini devam ettirme hedeflerine odaklanmisti. Said Nursi, daha ¢ocukluk
yillarinda tarikat ve tekkelerin sahip olmalarnt gereken ruh ve manadan
uzaklastiklarimi diistinmekte idi. Bitlis’teki yerel seyhlerinin fakir halki soyduklarini
sOyleyip, onlart elestirmekteydi. Seyhlerin itibar kayiplarina sahit olan Nursi,
medrese ve tekkenin izzetini muhafaza etmek igin zekat, sadaka, hediye ve maas

almayi siddetle reddetmistir.a24

Seyhleri nefsi ve Islamiyet hesabina ¢ok sevdigini, lakin onlarin esas
meslekleri olan; Kkalplerin aydimlatilmasi, Islam faziletlerini yasama, Islam
hamiyetine baglanma, Islam igin zahidane yasama ve rahat1 terk, sahsi menfaatleri

terk ederek ihlasa ulasma, toplum arasinda muhabbeti yayma ve Islam Birligi igin

81 ke, Ermeni Sorunu, 75.

822 Mardin, Tiirkiye’de Din, 177.
823 Mardin, Tiirkiye’de Din, 181.
824 Mardin, Tiirkiye’de Din, 174.
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irsat ve halka hizmeti terk ettiklerinden dolay1 elestirdigini séylemektedir.®”® Ayrica
baz1 seyhlerin toplum iginde bazi sapik firkalarin tesekkiiliinde rol almak sureti ile

iftiraka sebep olduklarini sé')yler.s26

Said Nursi, Istanbul’a gelmeden evvel 6zellikle Dogu Anadolu cografyasini
dolasarak, toplumun maruz kaldigi problemleri teshis ediyordu. Toplumun siyasi,
sosyal ve ekonomik yapistyla alakali tespitlerde bulunuyordu. Ozellikle medreselerin
toplumun gelisen ihtiyaglarina cevap veremediklerini, bolgenin egitim seviyesinin
diismeye basladigini, tekke ve zaviyelerde seyhlerin, halkin dini duygularini
somiirdiiklerini, asiret reislerinin kendi iktidarlarin1 devam ettirmek icin toplum

arasinda tefrika olusturdugunu gormekte idi.??’

Il. Mahmud devrinde yikilan asiret yapisinin yerine, ona benzer bir yapinin
kurulmasindan endise eden Nursi, toplumda yerlesmis olan cehaletin, aliskanliklarin
ve teamiillerin buna sebep olacagini diistinmektedir. Giiya 6len agaligin efendilik,
ihtiyarlik ve asilzadelik olarak tekrar dirilecegini sdylemektedir. Maksadinin agalik,
hiikmetme ve reisligi bir daha dirilmeyecek sekilde o6ldiirmek oldugunu

séyh'iyordu.828

Dogu’daki egitim problemini ¢6zmek amaci ile “Medresetii’z Zehra” adiyla bir
Universite Projesi hazirlamis ve bu projeyi uygulamak icin Istanbul’a gelmistir. Bu
tiniversitenin Van, Erzurum, Bitlis, Siirt, Diyarbakir ve Urfa’da agilmasini istemistir.
Once II. Abdiilhamid ile goriismeye tesebbiis etmis ama bu tesebbiis sonugsuz
kalmistir. Bilahare Sultan Mehmed Resad ve Cumhuriyet devrinde Mustafa Kemal
ile gorisiip Dogu’da bu tiniversiteyi agmak ve Dogu’nun cehalet, fakirlik sorununu

¢ozmek istemis ama bu projeyi hayata gecirmeye muvaffak olamamustir.®?°

Said Nursi’nin ilk siyasi temas1 Miran asireti reisi Mustafa Pasa ile olmustur.
48. Hamidiye Alayr’nin komutani, sertligi ve zuliimleri ile kot bir g6hreti olan
Mustafa Pasa’yr ikaz etmek icin Tillo’dan, Van Yaylasi’na gider. Ona gerekli

ikazlar1 yapar.*® Bu onun ilk siyasi temasidir. Bir miiddet zuliimden vazgegen ama

82> Nursi, ilk Dénem, 497.

826 Nursi, i1k Dénem, 500.

87 Mardin, Tiirkiye’de Din, 174.
828 Nursi, Ilk Dénem, 496-497.
829 Sahiner, Said Nursi, 9-10

830 Akgiindiiz, age, 302.
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tekrar zuliimlere baslayan Mustafa Pasa ile ¢atigsan Nursi, Tillo’dan, Mardin’e gitmek

zorunda kalir. Bu bir bakima ilk zorunlu seyahati sayilir .%**

Said Nursi, Dogu’da Hamidiye Alaylan {izerinden kurulan bu dengeye iki
yonden yaklasir. Ilki Hamidiye alaylar1 vasitasi ile Kiirtlerin asiret yapisinda
kaynaklanan tefrika sorununun ortadan kaldirilabilecegini diistinmektedir. Asker
unvaninin diger  unvanlarin oniine gececegini toplumda  birligi
kuvvetlendirebilecegini diisiinmektedir. Hamidiye Alaylarinin ikinci faydasi olarak
cogunlukla gbcebe olan Kiirtlerin bundan kurtulabilece§ini ve egitim vasitasi ile
medenilesebilecegini diisinmektedir.®** Ama uygulamamin farkli oldugunu géren
Nursi’nin disiinceleri degisir. O arttk Hamidiye Alaylarin1 bolgeyi gormeden,
sorunlar1 teshis etmeden, Saray’a yaranmak isteyen yalanci ve dalkavuklarin
yonlendirmesi ile kurulan bir denge olarak ifade eder. Bu dengenin toplumun
sorunlarint ¢éziimler iiretmekten ziyade var olan sorunlar1 katmerlestirdiginden ve

toplumun mahvina sebep olacagini ifade eder.®®

Nursi’nin Dogu siyasi sartlarinin haricindeki ilk siyasi miicadelesi ise, istibdata
kars1 ¢ikmak ve hiirriyeti savunma seklinde olmustur. Bu konularda Mardin’de halki
ikaz ediyordu. Mesrutiyet Oncesi bu durumdan rahatsiz olan Mardin Valisi
Abdiilgani Pasa, Nursi’nin ellerini kelepgeleyerek onu Bitlis’e siirgiin eder. Boylece
Said Nursi, hayatina miihriinii vuracak olan siirgiin ile tanismist1 ve heniiz 16 yasinda
idi. Daha sonralar1 “bir derece siyasi” dedigi, Eski Said déonemi Mardin’de baslamis

oluyordu.®*

Bitlis’te Vali Omer Pasa’nin ve memurlarmin Islam’a mugayir tavirlarindan
dolay1 Vali Omer Pasa’ya sert elestirilerde bulunur. Ama Omer Pasa, Nursi’nin
nasihatlerine kulak vererek ona Vali Konaginda bir oda tahsis eder.®* Bitlis’ten
sonra Van’a gider ve Tahir Pasa’nin konaginda kalmaya baglar. Zengin bir
kiitiiphanesi olan konakta hem Osmanli, hem de Avrupa dergi ve gazeteleri vardi. Bu
gazetelerden hem Avrupa, hem de Islam Diinyas: hakkinda detayli bilgi sahibi
oluyordu. Kiitliphanede sadece dini ilimlere dair eserler yoktu aynit zamanda miispet

bilimlere dair eserler de vardi. Nursi, 15 yillik Van hayat1 boyunca bu eserlerden

83l Akglindiiz, age, 308.

82 Said-i Kiirdi, “Kiirdler Neye Muhta¢?”, Kiird Teaviin ve Terakki Gazetesi, 12 Aralik 1908 (29
Tesrin-i Sani 1324), 13.

83 Nursi, i1k Dénem, 445.

84 Akgiindiiz, age, 313.

85 Hayrat Heyeti, age, 76
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istifade etmigsti. Tahir Paga’nin himayesi ve konagin kiitiiphanesi Said Nursi’nin

egitimini tamamlamasina yardime1 olmustur.®*°

Said Nursi’nin dogudaki siyasi hayatini bir yoniiyle tamamlayan bazi hadiseler
Istanbul’da da devam eder. Kiirtler arasinda biiyiik bir sohreti olan Said Nursi’nin,
gerek Dogu Anadolu’da, gerek Istanbul’da bulundugu sirada Kiirt aydinlar ve
liderlerle temast oldugunu biliyoruz. Kiirdistan Teali Cemiyetinin bagkani olan
Seyyid Abdiilkadir, miitareke yillarinda bagimsiz bir Kiirdistan Devleti kurma
diisiincesini Nursi’ye agar ama Nursi bu diisiinceyi siddetle reddeder.®*” Hatta Dogu
Anadolu’da bir Kiirdistan kurulmasi i¢cin Bogos Nubar ile Serif Paga’nin yaptigi

anlasmayi siddetle reddeden Kiirdler ve Islamiyet adinda bir makale kaleme alir.®®

836 Akglindiiz, age, 329.

%37 Sahiner, Said Nursi, 189.

838«Bogos Nubar ile Serif Pasa arasinda akd edilen mukaveleye en miiskit ve belig cevap, vilayat-1
Sarkiye'de Kiird asairi, riiesas1 tarafindan cekilen telgraflardir. Kiirdler camia-y1 Islimiyeden
ayrilmaga asla tahammiil edemezler. Bunun aksini iddia edenler, mutlaka makasid-1 mahsusa tahtinda
hareket eden ve Kiirdliilk namina s6z sdylemege salahiyettar olmayan bes-on kisiden ibarettir.
sadakatlerini isar ettikleri kan ile bir kat daha teyid eylemislerdir. Mahud muhtiranin esbab-1
tanzimine gelince:

Ermeniler vilayat-1 Sarkiye'de ekall-i Kalil derecesinde bulunduklari i¢in, asla bir ekseriyet teminine
ve ne kemmiyeten, ne de keyfiyeten Sarki Anadolu'da iddia-y1 temellike— muvaffak
olamayacaklarini son zamanlarda anladilar. Maksadlarina, Kiirdler namina hareket ettigini iddia eden
Serif Pasa'y1 dlet etmegi miisaid ve muvafik buldular. Bu suretle, Kiird ve Ermeni davasi ortada
kalmayacak ve Sarki Anadolu'daki iftirak amali mevki-i fiile ¢ikmis olacakt1. Iste bu gaye ile o mahut
beyanname miistereken imzalandi ve konferansa takdim olundu. Ermenilerin maksadi, Kiirdleri
aldatmaktan bagka bir sey olamaz. Ciinki, ileride, Kiirdlerin kemmiyeten hal-i ekseriyette
bulunduklarini inkar edemeseler bile, keyfiyeten, yani ilmen, irfanen kendilerinden diin olduklar
bahanesiyle, Kiirdleri bir millet-i tdbia haline getirecekleri muhakkaktir. Buna ise, akli baginda olan
hicbir Kiird taraftar degildir. Zaten, Kiirdler bu beyannameye yalniz sézle degil, bilfiill muhalif
olduklarini isbat ediyorlar.

Kiirdliik davasi pek manasiz bir iddiadir. Ciinkii, her seyden evvel Miislimandirlar, hem de salabet-i
diniyeyi taassub derecesine isal eden hakiki Miisliimanlardan. Binaenaleyh Ermenilerle aynmi irktan
bulunup bulunmadiklar1 meselesi onlari bir dakika bile isgal etmez.

5501 s ) 1

Islam, uhuvvet-i islamiyeye miinafi olan kavmiyet davasini men eder.

Esasen, bu tarihe ait bir seydir. Kiirdlerin asl ve nesebleri ne olursa olsun, Islim'dan iftiraka vicdan-
1 millileri asla miisaid degildir. Bununla beraber, Kiirdlerin, Arab kavm-i necibi ile irken alakadar
bulundugu hakaik-1 tarihiyedendir.

Islamiyet, herhangi bir irkin diger bir unsur-u Islam aleyhine olarak menfi surette intibah hasil
etmesini kabul edemez. Binaenaleyh, Kiirdleri Miislimanliktan ayirmak isteyenler, esasat-1
Islamiyeye muhalif hareket ediyorlar. Fakat bunlar da kimlerdir?! Bir-iki kuliipte toplanan bes-on
kisiden ibaret... Hakiki Kiirdler, kimseyi kendilerine vekil-i miidafi olarak kabul etmiyorlar. Onlarin
vekili ve Kiirdlikk namina s6z soyleyecek ancak Meclis-i Mebusan-1 Osmaniye'deki mebuslar olabilir.

Kiirdistan'a verilecek muhtariyetten bahsediliyor. Kiirdler ecnebi himayesinde bir muhtariyeti kabul
etmektense Oliimil tercih ederler. Eger, Kiirdlerin serbestiyet-i inkisafin1 diisiinmek lazim gelirse bunu
Bogos Nubar'la Serif Pasa degil, Devlet-i Aliye diistiniir.

Hiilasa: Kiirdler bu hususta kimsenin tavassut ve miidahalesine muhtag¢ degildirler.

Seyyid Abdiilkadir Efendinin beyanat-1 malumanesine gelince, bu hususta simdilik bir sey
soyleyemem. Bununla beraber bu beyanatin tahrif edilip edilmedigini bilemiyorum.” (Sebiliirresad
Dergisi, s. 461 (4 Mart 1336).
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Hamidiye Pasalarindan ve muhtemelen Azadi orgiitliniin bir mensubu olan Kor
Hiiseyin Pasa, Nursi ile goriiserek planladiklari ayaklanmaya davet eder. Ama Nursi
ona nasihat ederek bu diisiincesinden vazgecirir. Kér Hiiseyin Pasa’nin basarisiz
tesebblisiinden sonra Seyh Said bir mektup gondererek onu isyan hareketine
katilmaya davet eder. Ama Nursi ona cevaben, milletin irsada ihtiyaci oldugunu

sdyleyerek onu bu hareketinden vazgegirmeye caligr.®

5. 2. 1. 2 Kiirdistan Ermenileri

Tarihsel olarak Sark Vilayetlerinde Ermeniler ve Kiirtler beraber yasiyorlardi.
Van Goli’niin kuzeyinde Ermeniler, glineyinde ise Kiirtlerin yogunlugu daha fazla
idi.®*® Ermeniler sehirlerde yasar ve ticaret, sanat ve zanaat ile mesgul olurlardi.
Kiirtler ise daha ziyade daglik bolgelerde yar1 gocebe bir hayat siiriip hayvancilik ile

mesgul olurlardi. 841

Hal boyle olunca Kiirtler ve Ermeniler birbirlerinin sosyal
ihtiyaglarini tamamlayan unsurlardi. Ermenilerin genellikle Kiirt¢eyi bilmeleri, bu
sosyal iliskinin ilerlemesine yardimei oluyordu.®*? Ayrica bolgenin idaresi Kiirtlerde
oldugundan, Kiirtler Ermenileri zimmetine almis ve onlari himaye ediyorlardi.
Ancak 19. asrin sonuna dogru Kiirt-Ermeni iligkileri gerilmeye baglamisti.
Ermenilere kiyasla askeri olarak daha oOrgiitlenmis olan Kiirt asiretleri, Ermeni
koylerini haraca baglamiglardi. Hamidiye Alaylarmin  kurulmas1 ve 1L
Abdiilhamid’in devrilmesinden sonra Kiirtler ve Ermeniler kars1 mevzilerde yerlerini

almiglardi. Ermeniler Mesrutiyetci, Kiirtler ise Hamitci olarak amhyorlardl.843

Dogu Anadolu’da ortak topraklarda yasayan Ermeniler ve Kiirtler arasinda,
Osmanli Devleti’'nin ¢okiise gegcmesini  miiteakip, catismalar hizlanmistir.
Ermenilerin kurdugu Hingak ve Tagnaksutyun orgiitleri Dogu’da bir Ermeni devleti

kurmak i¢in ¢alismalarimi hizlandirmistir. Bad

Bunun i¢in Rusya, Fransa ve
Ingiltere’nin destegini almustir.3*> Ermenilerin Dogu’da bir devlet kurma calismalar

Kiirtleri endiselendirmis ve bunu engellemek ya da en azinda Osmanli Devleti

%39 Sahiner, Said Nursi, 228.

89 Mehrdad R. izadi, Kiirtler, Bir El Kitaba, (istanbul: Doz Yaymlari, 2011), 35.

81 Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, 3. bs. (istanbul: Bogazi¢i Yaynlari,
1993), 237.

842 Bazil Nikitin, Kiirtler Sosyolojik ve Tarihi inceleme, c. 1, (Istanbul: Ozgiirliikk Yolu Yayinlari,
1973), 88.

83 Sasuni, age, 215.

84 Oke, Ermeni Sorunu, 75.

83 ke, Ermeni Sorunu, 74.
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yikildig1 takdirde buralari Ermenilere birakmamak i¢in hazirlik yapma geregine

inandirtyordu.®*°

Ermeni tehlikesinin bir diger yonii de Kiirtlerin, ingiliz ve Ruslara olan
giiveninin sarsilmasi idi. Ozellikle Ingilizlerin Dogu’da bir Ermeni devleti
kuracaklarindan endise eden Kiirtler, Ingilizlere ve Ingiliz taahhiitlerine
inanmiyorlardi. Bunu iizerine Ermeni Tehciri’ndeki kotii anilar eklenince giivensizlik

artlyordu.847

Said Nursi de asiretlerle yaptigr goriismelerde Ermenilerle iliskilerin nasil
olmasi gerektigini anlatiyordu. Aslinda giiniimiizde bile c¢ok ileri sayilabilecek
goriisler ortaya atiyordu. Ermenilerden mebus olabilir mi? Sorusuna, Ermeni’den
saat ustast oldugu gibi mebus da olur. Mebusun ilgilendigi konularin basinda iktisat
ve siyaset oldugunu, dolayisi ile Ermenilerin bu konulari iyi bilebilecegini ve
onlardan istifade edilmesi gerektigini sdyleyerek, toplumda Ermenilerle ilgili miispet

bir kanaat olugturmaya g:ahslyordu.848

Said Nursi, Kiirtlerin Ermenilerle olan catigmalarinda kabahatin Kiirtlerde
oldugunu ve Ermenilerin haklarin1 muhafaza edemediklerini sdyler. Kendisi
Ermenilere “Ehl-i Zimmet” olmalar itibari ile Islam’m zimmetini kabul edenler
nazari ile bakmaktadir. Sosyolojik ve tarihi bir gercegi daha yiiksek sesle ilan eder.
Hazreti Adem’den beri beraber yasadigimiz Ermenilere diigmanlik en ¢ok Kiirtlere
zarardir. Ermenilerle mutlaka sulh zemininde beraber yasamak gereklidir. Zira “su
milletin (Tiirkler ve Kiirtler) saadeti ve selameti Ermenilerle ittifak ve dost olmaya
baghdir.” 89 Osmanli Devlet’inde sanat, zanaat ve ticaretle ugrasan Ermeniler
toplumda ¢ok onemli bir misyon eda ediyorlardi. Bunun disinda biirokraside de
onemli gorevler iistlenen hatta bakanlik yapan Ermeniler vardi. Elbette bu o kisilerin

yeterliliginden kaynaklanmaktaydl.850

Ermenilerin, Osmanlilardan ¢ok evvel medeniyete uyandiklarini ve
Osmanlilarin  hala uyudugunu sdyleyen Nursi, Ermenilerin kendi aralarinda
milliyetcilik baglar1 ile saglam baglandigini ama Osmanlilarin kendi aralarinda

ihtilafin devam ettigini sdyler. Ayni tefrikanin Kiirtlerin kendi i¢ biinyelerinde de var

88 pasa E. C, age, 28.

87 McDowall, age, 50.

88 Nursi, ilk Dénem, 455.
89 Nursi, ilk Dénem, 470.
80 Nursi, ilk Dénem, 470.
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oldugunu anlatir. Ermenilere karsi yapilacak bir hareketin neticesi geride kalan
yetimler olacaktir. Bunu soylediginde heniiz 1910 yiliydi. Nursi, daha sonra ¢ikmasi
muhtemel karisikliklar1 tahmin etmistir. Nursi, Ermeniler komsudurlar, komsulugun
gerekleri yerine getirilmelidir, der. Hem Ermeniler medeniyetle tanistilar ve
memleketimizi de medeniyetle tanistirabilirler. Bundan dolayr Ermenilerle ittifak
etmenin lizumu vardir. Bizim asil diismanlarimiz, cehalet, fakirlik ve diismanlik
duygusudur. Ermenilerin bize diismanliginin sebebinin de bunlar oldugunu ifade

eder.%!

Said Nursi’nin Ermenilerle ilgili bu miispet diisiincelerine ve Ermenilerle barig
icinde dostca yasama iradesine ragmen, Birinci Diinya Savagi’nda vatan topraklarini
muhafaza i¢in Osmanli Ordusu’nda bir kumandan olarak, Ruslar ile beraber olan
Ermenilerle savasmak zorunda kalmistir. Bu savas esnasinda kimsenin savas
hukukuna saygi gostermedigi bir zamanda Said Nursi, Dogu Anadolu’da geride
kalmis Ermeni g¢ocuklarint muhafaza etmis ve onlar katledilmekten kurtarmisti.
Nursi’nin bu davranisindan memnuniyet duyan Ermeni askerleri artitk Miisliiman

¢ocuklarini 6ldiirmeme karar1 almlslardl.852

5.2. 1. 3 Medrese Elestirisi ve Universite Projesi

Kurulusundan Tanzimat Donemine kadar medreseler, Osmanli Devleti’nde
bilim ve diislince hayatin1 etkileyen biricik egitim kurumlari idi. Ancak Osmanli
Devleti’nin gerilemesi ile beraber diger kurumlarda oldugu gibi, bu egitim
kurumlarinda da 1slahatlar yapilmistir. Bu reformlar ¢cercevesinde baslatilan alternatif
¢Ozlim arayislarinda medreseler, kendilerini ¢agin sartlarina goére modernize
edememislerdir. Hal bdyle olunca sekiiler egitim kurumlar1 devreye sokularak
gerileme ve yikilmanin 6niine gecilmeye calisilmistir. Yeni kurulan egitim kurumlar
ile daha 6nce medreselerin biinyesinde okutulan bazi dersler buralara kaydirilmigtir.
“Miihendishane-i Berri Hiimayin” (Kara Miihendis Fakiiltesi) ve “Miihendishane-i
Bahri Hiimayin” (Deniz Miihendis Fakiiltesi) ile teknik dersler, Tiphanelerin (Tip
Fakiiltesi) kurulmasi ile tip dersleri, Mektep ve Miilkiyelerin kurulmasi ile de fikri ve

idari dersler medreselerden buralara kaydirilmistir. Boylece Medreseler sadece klasik

L Nursi, ilk Dénem, 471.

852 7eki Saritoprak, “Bediiizzaman Said Nursi’s Paradigm of islamic Nonviolence”, Crescent and
Dove, Peace nad Conflict Resolutaion in Islam, ed. Qamariiul Huda, (Washington: United Satates
Institute of Peace Press, 2010), 97.
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dini derslerin okutuldugu yerlere doniismistiir. II. Mahmud ve II. Abdiilhamid
donemlerinde egitimde bircok reform yapildigi halde medreseler ihmal edilmistir.
Bunun sebebi medrese reformunun imkansizlifina inanmalar1 idi. Daha sonra
Ittihadgilar déneminde medreseler konusu tartisilmaya baslamis ve bazi reform
girisimleri yapilmig ise de Osmanli Devleti’nin 6mrii bunun neticelerini gérmeye

yetmemistir.®*®

Mekteplerin yaninda egitim hayatlarina devam eden medreseler, eski usul
tedrisata devam edip, bilimin gelismesi ile ortaya ¢ikan yeni durumlara ve fen ve
felsefeden kaynaklanan sorulara cevap verememektedir. Bunun nedeni medreselerin
klasik egitim usullerine devam etmesi ve kendini yenilememesidir.?** Bunun iistiine
bir de medreseler yeni egitim kurumlar1 olan mektepler ve halk mektebi sayilan
tekkeler ile rekabete girmistir. Bu rekabetin neticesi ise medreselerdeki ahlakin

sarsilmasi ve bu bozuk ahlakin topluma sirayet etmesidir.®*®

93 Harbine kadar Ingilizler, Ruslara karst Osmanli Devleti’nin toprak
biitiinliigiinii savunuyorlardi. 93 Harbi yani 1877-1878 Osmanli Rus Harbi’nden
sonra Ingilizler artik “Hasta Adam” Osmanli Devleti’ni daha fazla yasatmanimn
miimkiin olmadigint diislinlip, Osmanli topraklarint paylasmayr planlamig ve
Osmanli topraklarinda yasayan Gayr-1 Miislimlerin, daha ziyade Ermenilerin hamisi
roliinii iistlenmislerdi.®*®° Ingiliz parlamentosunda bir Bakan’m, Islam’1 yani onun
kaynagi olan Kur’an’1 yok etmekten bahsettigi yaziyi, gazeteden okumadan Once
gordiigli bir riiya, onun Kur’an’t miidafaa konusundaki sevkini arttirtyordu. O
yasadig1 asirda Kur’an’a siddetli saldirilarin olacagini ve Kur’an’in icazinin Kur’an’1
koruyan bir zith olacagim diisinmiis ve “Isdrdtii’l I'caz” adli eserini savas

cephesinde telif etmistir.®’

Nursi’ye gore Kur’an, biitlin zamanlarda, biitiin insanlarin maddi ve manevi
ithtiyaglarina cevap verebilen bir kitaptir. Kur’an biitiin ilimlere 6zet olarak isaret
etmistir. Kur’an’m bilim yolu ile anlasilmasi, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu

saglayacaktir. Insanlarm kemaAladtinin anahtart olan Kur’an’i, insanlarin elinden

83 Mehmet ispirli, “Medrese”, islam Ansiklopedisi, c. 28, (istanbul: TDV, 2003): 332.

84 Balci, age, 82.

83 Balc1, age, 96.

80 Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi (1914-1980), 9. bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 1993), 45.

87 Bediiizzaman Said Nursi, Isaratii’l i’caz, cev. Abdiilmecid Nursi, (Istanbul: Sézler Yayinevi,
1994), 5.
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almak ve insanlar1 Kur’an’dan mahrum birakmak, onlar1 eksik birakmaktir.

Insanlarin mutluluguna kastetmektir.®®

Said Nursi’nin  “insan” tarifi onun siyaset diisiincesinin ana hareket
noktalarindan birini olusturur. O insan1 dengeli bir sekilde tanimlar. Ona gore, insan
mahiyeti sadece maddeden ibaret degildir. Insanin bir de manevi yonii vardir. insanin
hayvani ve cismani yéniiniin yaninda bir de ruhu vardir. insanin sadece hayvaniyet
ve cismaniyet yoniinii egitmek, manevi tarafini olusturan kalp ve ruh hayatinin ihmal
edilmesi anlamina gelmektedir. Halbuki insanin ger¢ek hayat mertebesi olan, kalp ve

ruh hayat mertebesine yiikselmesi esastir.>*®

Eski Said doneminde, Kur’an’1 taarruzlara karsi savunmanin esas noktasini
Medresetii’z Zehra projesi olusturmaktadir. Bu tiniversite kurma diisiincesi Nursi’nin
hareket tarzi ile ¢ok alakalidir. ‘Miispet Hareket” diye isimlendirdigi “Aksiyoner
Hareket” denilebilecek bu hareket tarzinin en énemli 6zelligi, kendi dogrularini esas
alan “Insact” bir hareket olmasidir. Konjonktiiriin negatifliklerinden etkilenerek
yapilan bir reaksiyoner davranis olmayip, inancin ve bilimin tirlinii olarak yapilmasi

liizumlu, insan mahiyetine uygun bir harekettir.5®

Bu {iniversite projesinin hem biitiin insanlig1 ilgilendiren yonleri vardir, hem
Islam alemini ilgilendiren yonleri vardir, hem de Kiirdistan bdlgesini ilgilendiren

hedefleri vardir. &

Topyeklin insanligin en biiyiikk problemi olarak Allah’
bilmemeden kaynakli cehalet goren Nursi, diger problemlerin ise bundan neset
ettigini diisiiniiyordu. Onun icin cehaletle miicadele esasti. Kurulacak medresede
verilecek egitim ile bu cehalet ile miicadele edilecekti. Medresenin miifredatini ii¢
esas lizerine bina etmistir. Aslinda bu insanin ii¢ yoniine hitap etmekteydi. Beseri
bilimlerle insanin aklina, din bilimleri ile insanin vicdanina, tasavvuf ilmi ile de
insan kalbine hitap etmekte idi. Bir bakima mektebin bilimi, medresenin ilmi ve

tekke ve zaviyelerin ruhi hayati birlestiriliyordu. Kendi ideal egitim modelini, bu

tiniversite projesi lizerinden, biitiin insanliga takdim ediyordu. Burada temel amag

88 Nursi, isaratii’l I’caz, 11-12.

89 Nursi, Lem’alar, 216.

80 Beditizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat’ndan Emirdag Lahikasi, (istanbul: Sahdamar
Yaynlari, 2011), 587.

81 Nursi, ilk Dénem, 510.
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mikemmel ve dengeli insanlar yetistirmekti. Bu yonii biitlin insanlhig1

ilgilendirmektedir.®?

O dengeli ve mitkemmel insan1 yetistirmek igin o giine kadar bilinmeyen yeni
bir metot gelistirir. Said Nursi’nin egitim metodu ‘Coklu Zeka Egitimi’ne gore
diizenlenmis bir egitim metodudur. O insanlar1 dokuz sinifa taksim ederek onlarin
egitmeyi hedefler. Bu dokuz zeka grubunun ideal egitim sistemi ile miikemmel
insanlar yetistirecegini diisiinmektedir. Kendi iiniversite projesinde de bu metodu
kullanmak istedigi anlasilmaktadir. Insanin sahip oldugu ve onu yonlendiren, ayni
zamanda ruhun melekeleri de sayilan, ii¢ dnemli kuvvet vardir. Akil, sehvet ve gazap
hissi. Bu {i¢ duygunun da tiger alt sinifi mevcuttur. Bunlar ifrat, tefrit ve vasat
seviyelerdir. Yani her insan da var olan bu duygulardan biri diger duygulara gore
one cikar. Baskin olan duyguya yonelik bir uzmanlik egitimi verilir, diger duygularin
da dengede kalmasi i¢in onlar1 tatmin edici bir egitim ile desteklenir. Akil kuvveti
baskin olanlara beseri bilimlerde egitim verilerek, onlarin Hikmetli davranisa
ulagsmas1 saglanacaktir. Gazap yani 6fke kuvveti baskin olanlara din ilimlerinde
egitim verilerek onlarin Adaletli davranisi elde etmesi temin edilecektir. Sehvet
kuvveti baskin olanlara ise tasavvuf egitimi verilerek nefis terbiyesine yani iffetli
davranmaya sevk edecektir. Elbette her 6grenci bir alanda uzmanlasirken diger
alanlardan da nasibini alacaktir. Boylece 6grenciler tek kanatli degil, cift kanath

olup, hakikate ulasacaklardl.%?’

Bu egitim modelinde ise 6rnek alinan kisinin Hz. Muhammed’in sahsiyeti
oldugu eserlerinden anlasilmaktadir. Zira Onun {li¢ yonii vardir ki, her bir yonii bir
kurumda tecessiim etmistir. Ve her bir yonii de yukarida anlatilan {i¢ kuvvetin en
milkemmel tezahiiriinii anlatmaktadir. Onun beseriyet yoni, akil kuvvetinin
miikemmel tezahiiriiniin neticesi olan hikmeti ifade eder. Mektep onun beseriyet
misyonunu eda eder. Niibiivvet yonii, gazap hissinin dengeli hali olan adaleti temsil
eder. Medreseler Niibiivvetin misyonunu eda eder. Onun Velayet yonii ise iffette
zirveye cikmistir. Tekke ve zaviyeler onun velayet misyonunu ifa ederler. Bu {i¢

vasif nasil ki Hz Muhammed de cem olmus ve en miikkemmel insan unvanini almistir,

862 Balct, age, 95.
83 Nursi, Isaratii’l i’caz, 22-23 ; ilk Dénem, 508-509.
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Oyle de bu iiniversitede verilecek egitimle, Hz Muhammed’in teblig ve temsil

gorevini yerine getirecek insanlar yetisecektir.g64

Islam alemine bakan tarafi ise; birbiri ile miicadele eden mektep, medrese ve
tekkenin kavgasimi bitirerek, bu lic kurumun varidatin1 kendi {iniversitesinde
birlestirerek yeni bir egitim hamlesi yapmak istiyordu. Boylece islam aleminin
Avrupa karsisinda geri kalmigliginin sebebi olan beseri bilimlere yabancilik ortadan
kaldirilacakti. Bir diger yonii de toplum iginde mektepli, medreseli ve tekkeli

ayirimini ortadan kaldirilarak birlik ve beraberlik ruhu tesis edilecekti.®®

Bu medresenin yeri olarak Dogu vilayetlerinin segilmesinin sebebini ise soyle
aciklamaktadir. Nasil ki Ezher Universitesi Afrika’nin en nemli iiniversitesi ise,
Asya’nin, Afrika’dan biiyiik olmasindan dolayr Asya’nin merkezi sayilan bu yerde,
Ezher’den daha biiyiik bir iiniversiteye ihtiya¢ vardir. Boylece Arabistan, Hindistan,
Iran, Kafkas, Tiirkistan ve Kiirdistan’daki milletler bundan istifade edecek ve
ulusculugun yayginlagtigi bu donemde buralardaki milletlerin menfi milliyet¢ilik
olan 1wrk¢iliga kaymast engellenecek ve Miislimanlar arasinda din kardesligi
pekisecektir. Bir diger yonii de pozitif bilimlerle, din ilimlerinin beraber miitalaasinin

neticesinde Avrupa ve islam medeniyetleri arasinda bir baris da hedeflendigidir.®®

Universite projesi ile Kiirdistan’da yapilmas: hedeflenen sey ise yaklasmakta
olan Kiirt sorununa kalic1 ¢oziimler liretmek istemesidir. Osmanli Devleti’nin yikilisi
ve milliyet¢ilik akimlarinin hiz kazanmasi ile beraber Kiirtler arasinda da ayriliker
fikirler bas gdstermeye baslamisti. Said Nursi, bu sorunlarin basit olan cehaletle
miicadelenin ancak egitim ile olacagini diisliniiyordu. Kurulacak tiniversitede pozitif
ve dini bilimlerin beraber o6gretilmesi ve egitimin Arapga, Tiirkce ve Kiirtce
yapilmasini istiyordu. Boylece Kur’an dili Arapga Ogretilerek hem birlik ve
beraberligin kaynagi olan dini duygular kuvvetlenecek hem de bu medreselerden
mezun olanlarin Arap cografyasina hitaplari saglanacak. Tiirkge 6gretilmek sureti ile
bu tniversiteden mezun olanlarin hem devletin Tiirk bolgelerinde de vazife

yapmalarinin 6nii agilacak hem de Kiirtlere Tiirkge 6gretmek sureti ile entegrasyon

84 Nursi, Lem’alar, 81. ; Nursi, ilk Dénem, 512.
85 Nursi, ilk Dénem, 511.
8% Nursi, Emirdag Lahikasi, 567-568.

169



saglanacak. Kiirtge 6gretmek sureti ile de Kiirtgenin egitim dili olarak gelismesine

yardim edilecekti.®®’

Meselenin bir diger yonii de Kiirdistan bolgesinin geri kalmishigi idi. Nursi, bu
geri kalmighiga da parmak basarak bunun Oniine ge¢meye calisiyordu. Beraber
yasadiklar1 diger kavimlerin (muhtemelen Ermenilerden bahsetmektedir) Kiirtlerden
ileri gittigini diistiniiyordu. Bunun sebebi olarak Kiirtlerin ise pozitif ve dini bilimleri
beraber verecek sistemli egitim kurumlarindan mahrum olduklarini ve buraya gelen
egitimcilerin Kiirtceyi bilmemelerinden dolayi, yetersiz kaldiklarim1 ve ¢ocuklarin
bunlardan tam istifade edemediklerini vurguluyordu. Gelecekteki bdliiciiligiin
tohumlarinin atildigin1 sdyleyerek bolgede ii¢ yerde iiniversitenin agilmasini talep
ediyordu. Ertusi, Motkan ve Belikan ile Sipikan ve Hayderan asiretlerinin
merkezlerine yakin ve bu biiyiik Kiirt asiretlerini aydinlatacak {i¢ iiniversitenin Bitlis,

Van ve Diyarbakir civarlarinda kurulmasini istiyordu.®®®

Medresetii’z Zehra iiniversitesinin egitim ve dgretim masraflarinin vakif ve
zekat gelirlerinden karsilanmasini talep etmesi, onun bu projeyi topluma mal etmeyi
ve onlarin maddi ve manevi destegini almay1 hedefledigini akla getirmektedir.

Toplumda aidiyet hissini olusturmaya ¢alistig1 anlasiimaktadir.®®®

Said Nursi kurmay diistindiigii bu tiniversitede okutulacak dersler i¢in, bir fikir
vermesi amaciyla ¢aligmalar yapmistir. Mesnevi-i Nuriye adli eserini tiniversitenin
egitiminde kullanilmasi i¢in yazdig1 anlagilmaktadir. Eserin basindaki ifadelerden,
eserini doktora dersleri seviyesinde yazdigi ve birer ¢ekirdek veya formiil olarak
sundugu bilgilerin bu seviyede o6grenciler tarafindan tetkik edilmesini bekledigi
anlasilmaktadir. Nursi, eger Mesnevi-i Nuriye bir program olarak uygulanabileydi, o
zaman Medresetli’z Zehra Universitesi Risale-i Nur’un vazifesini yerine
getirebilecekti, der. Muhtemeldir ki, Universite projesi gerceklestirilemediginden

dolay1 Risale-i Nur telif edilmistir.

%7 Nursi, ilk Dénem, 508.

868 Balci, age, 88-89.

%9 Nursi, ik Dénem, 510.

870 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat’ndan Mesnevi-i Nuriye, cev. Abdiilmecid
Nursi, (Istanbul: Sézler Yayinlari, 1996), 8.
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5. 2. 2 Osmanh Devleti’ni Elestirisi

5. 2. 2.1 Devlet ve Padisah1 Elestirisi

Fransiz Ihtilalinin etkisiyle Misir’a yayilan milliyetcilik diisiincelerinin iiriinii
olan “Misir Misirhilarindir” diisturu ile hareket eden Kolemen beyleri, Osmanli
Devleti’nden ayrilmak {izere ¢aligmalar yiiriitiirken en ¢ok Fransizlardan destek
almislard.’”! 1804 yilinda Misir’a vali olarak atanan Kavalali Mehmed Ali Pasa,
kisa siirede Misir’da iktidarini pekistirdi.®’? Yaptigi reformlar ile hazinesini dolduran
Mehmed Ali Pasa, 1slah ettigi Misir ordusu ile Mora Isyaninda Osmanli Devleti’nin

873

yardimina kostu.”"” Yardimlarina karsilik olarak kendisine s6z verilen Suriye ve Sam

valiliklerinin verilmemesi iizerine harekete gecti.®*

Suriye’yi ele gegirdikten sonra ordusunu Konya’ya ulastiran Mehmed Ali
Pasa’nin oglu Ibrahim Pasa’ya karsi II. Mahmud, Rusya ile anlasmay: tercih edip,
icinde bulundugu durumu “denize diizen yilana sarilir” ata sozii ile agiklamaya
calist. Bdylece Misir sorunu bir Avrupa sorununa doniistii.?’”> Mehmed Ali Pasa’mn
1831 yilinda Suriye’yi iggal etmesi ve Osmanli Devleti’nin Rusya ile anlagmasi ile
Rusya’nin himayesine girmesi, Akdeniz’de hakimiyetini giiclendiren Ingiltere ve
Fransa’y1 endiseye sevk etmisti. °’° Rusya’yr Istanbul’dan uzaklastirmak icin
Mehmed Ali Pasa’y1 barisa zorlayan Ingiltere ve Fransa’nin tavassutu ile Kiitahya
Anlagmasi (1833) ile Mehmed Ali Pasa kuvvetleri Anadolu’dan Misir’a g:ekildiler.877

Osmanli Devleti’nde, 1833 Hiinkar Iskelesi Anlagmasi ile Rusya’nin
himayesinin pekismesi Ingiltere ve Fransa’yi rahatsiz etmeye baslamisti. Nihayet
1840 yilinda Ingiltere, Rusya ve Avusturya anlasarak Mehmed Ali Pasa’nin geri
cekilmesi konusunda anlagmaya vardilar. Nihayet 1841 yilinda Misir’da Mehmed Ali
Pasa hanedaninin kurulmasina miisaade edilmistir. Burada kurulmus olan ¢ift tarafli
bir denge vardir. Osmanli Devleti kiiresel giiclerin rekabetinden istifade ederek bir
“Denge Politikas1” kurmus ve mevcudiyetini bu sekilde devam ettirmistir. Kiiresel

giicler acisindan Osmanli Devleti, kendi aralarindaki gii¢ miicadelesinde rehine

871 Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 5, 9. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 101.
872 Karal, age, 127.
873 Karal, age, 128.
874 Karal, age, 129.
875 Karal, age, 131.
876 Karal, age, 135.
877 Karal, age, 136.
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konumuna disiiriilmiis ve onun iizerinden bir denge kurulmustur. Avrupa’nin bu

miidahalesi Osmanli’nin kurumsal ve kiiltiirel mirasini alt iist etmigti.®’

Dis politikada bunlar olurken Osmanli Devleti, ayni zamanda reform
caligmalar1 da ¢oktan baslatmisti. Bat1 karsisinda yenilgi ile beraber masaya yatirilan
sorunlara, devlet eliyle, bir ¢cok askeri ¢oziimler iiretilmistir. Ancak devletin toprak
kayiplar1 devam edince daha radikal adimlar atilmistir. Bu radikal adimlarin ilki
Tanzimat Fermani’dir (1839). Tanzimat Fermani’nin ilaninda bir ¢ok sebep olsa bile
en onemli ve yakin sebep olarak Balkanlarda Yunanlarin bagimsiz, Sirplarinda 6zerk
olmasindan sonra Misir Meselesinde Mehmed Ali Pasa’ya karsi Avrupa’nin
destegini alma niyetinin oldugu bir gercektir.®’® Tanzimat’in ikinci merhalesi ise
Islahat Fermani’dir (1856). Islahat Ferman1 Kirim Harbinde Bati’nin destegini almak
icin ilan edilmisti. Bu reformlar, Osmanl toplum anlayisinda biiyiik degisiklikler
olusturmustu. En temel degisiklik ise islam’in iistiinliigii anlayisinin aldig1 darbedir.
Osmanli toplumunda yer alan bir ka¢ dini ve etnik unsurun Miisliimanlarla
kaynagmasi ugruna, Osmanli otoriteleri, Islam toplumunun temel yapisini degistirdi.

Artik Miisliiman ve Hristiyan teb’a hukuk karsisinda esit konuma yﬁkselmisti.%o

Geleneksel Islami egitim, hukuk ve dini sistemlerin yerini laik kurumlara
birakmaya bagladi. Yenigeri Ocaginin kaldirilmast ve ulemanin etkinliginin
azaltilmasi ile Osmanli’da siyasi gii¢, laik okullarda okumus, Avrupa’yr tanima
imkani bulmus ve Batililagsmis biirokratlarin eline gegti. Bunlarin basinda Mustafa
Resid Pasa (1800-58) ve onun yaninda yetismis olan Mehmed Ali Pasa (1815-71) ve
Mehmed Fuad Pasa (1815-69) gelir.2®*

II. Abdiilhamid donemi (1876-1909), disarida Osmanli Devleti’nin ¢okiisiiniin
hizlanmas: ile beraber igeride de fikir hayatinin canlandig1 bir doneme tesadiif eder.
Anayasal diizenden yana olan Yeni Osmanlilar bir askeri darbe neticesinde, II.
Abdiilhamid’i devletin basina getirirler. 1876 yilinda I. Mesrutiyeti ilan eden
padisah, 93 Harbinden dolay1 Meclis’i askiya alarak otoriter ve muhafazakar bir

rejim kurdu. 2 1889 yilinda Istanbul’da Askeri Tip Okulu’nda Abdiilhamid

88 |ra M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde islam Diinyasi, cev. I. Sefa Ustiin, (Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yayinlar1, 1996), 60-61.

879 Halil inalcik, “Tanzimat Nedir?”, Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanh imparatorlugu, ed.
Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2014), 48.

80 {nalcik, “Tanzimat Nedir”, 49.

81 | apidus, age, 67.

82 | apidus, age, 69.
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yonetimine kars1 bes iiniversite 6grencisi Ibrahim Temo’nun girisimi ile “ittihad-1
Osmani Cemiyeti” adinda gizli bir cemiyet kurdu. Bu kisiler Arnavut Ibrahim Temo,
Kiirt Abdullah Cevdet, Diyarbekirli Ishak Siikiti, Cerkez Mehmed Resid ve Azeri
Hiiseyinzade Ali idiler. Bu cemiyet Yeni Osmanlilar hareketinin diisiince zemini

883

tizerinde kurulmustu.™ Jon Tiirkler olarak anilmaya baglanan bu kimseler Osmanli

hanedanmma bagli olmakla beraber, parlamentonun yeniden agilmasini ve

Anayasa’nin tekrar yiiriirliige girmesini talep ediyorlard1 g8

Jon Tirkler Mekteb-i Harbiye ve Mekteb-i Miilkiye gibi yiiksek okullarda
orgiitlenerek gizli toplantilar ve Saray aleyhine propaganda yapmaya bagladilar. Bu
orgiitiin farkina kisa siirede varan Osmanli hiikiimeti, baz1 tiyeleri tutuklama yoluna
gitti. Pozitivist diisiincelere sahip Ahmed Riza ile Paris’te temasa gecen Jon Tiirkler,
cemiyeti yeni bir merhaleye tagidilar.®® ittihad-1 Osmani cemiyeti kurulusundan bir
kag yil sonra “ittihad ve Terakki Cemiyeti” (ITC) olarak ismini degistirdi. Gizlilik ve

teskilatlanma hususlarinda masonlarin usul ve kaideleri benimsenmistir.%®®

Kisa siire iginde Avrupa, Istanbul ve Selanik gibi merkezlerde teskilatlanan
Ittihad ve Terakki Cemiyeti (ITC), Kolagas1 Niyazi’nin (Resneli) 6nciiliigiinde 3
Temmuz 1908’de Manastir’da ayaklanarak, Sultan’in anayasayi tekrar yiiriirliige

koymasini ve parlamenter hiikiimetin kurulmasim talep etti.®®’

Balkan topraklarinda
baslayan bu isyan neticesinde ITC, 22 Temmuz’da Mesrutiyet’i ilan karari aldi.
Ertesi glin Makedonya’'nin ¢esitli kentlerinde Mesrutiyet’in ilan edilmesi {izerine, II.

Abdiilhamid de 23/24 Temmuz 1908’de Mesrutiyet’i ilan etti.?®

Nihayet ITC, 1912 - 1918 yillari arasinda memleketi diledigi gibi idare
ediyordu ve istedigi reformlar1 yapiyordu. Gerek Abdiilhamid dénemine tepki olarak
olsun, gerek Avrupa’da almis olduklari egitimin etkisiyle olsun, ilerlemek amaciyla,
Aydinlanma ideolojilerine uygun reformlar yapmaya basladilar. Kanunlarin,
mahkemelerin ve okullarin laiklestirilmesi i¢in bir dizi reformlar yaptilar. ittihadgilar

radikal bir laiklikle beraber, Osmanlicilik projesinin de zaafa ugramasiyla Tirkliik

83 Mehmet Hacisalihoglu, Jon Tiirkler ve Makedonya Sorunu (1890-1918), (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 2008), 54.

84 apidus, age, 69.

> Hacisalihoglu, Jon Tiirkler, 55.

80 Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, c. 8, 7. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 514.

87 Feroz Ahmad, ittihat ve Terakki 1908-1914, cev. Nuran Yavuz, 4. bs. (Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 1995), 21.

88 Ahmad, ittihat ve Terakki, 29.
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kavramina da agirlik vermeye basladilar. Boylece Bati diisiincesinin iki kanadi olan,

laiklik ve milliyetcilik diislincesinin temelleri atilmig oldu.®®

Yeni Osmanlilarin basmi ¢ektigi Osmanli Devleti’nin yeni aydinlari 6ziinde
Baticilik olan ii¢ dnemli akimin dogmasina sebep oldular. Osmanlicilik, islamcilik ve
Tiirkgiiliik. Oziinde Baticilik olmasmin iki yénii vardir. Evvela biitiin bu fikir
akimlarmin hepsi Batiy1 taklit edilerek ortaya ¢ikmistir. Sonra bu akimlarin hepsi
Bati medeniyetinin alinmas1 gerektigini diisiinliyorlardi. Hal bdyle olunca, Bati ile
miicadele etmeyi diisiinen bu akimlar, ancak Bati’y1 taklit edebilmis ve nevi sahsina
miinhasir bir proje ortaya koyamamislardir. Bu da Bati karsisinda hesaplasma bir
tarafa yenilginin siddetini arttirmaktan 6teye gidememistir. Batici, laik akim, dogucu,
Islami akimin karsisinda ve alternatifi olarak zuhur etmistir. Bundan dolayi, gercek
bir akimin ortaya ¢ikmasina engel olmustur. ittihadgilarm Baticiliktan anladiklari,
Bati’'nin askeri, siyasi ve sosyal ve kiiltiirel kurumlarin1 aktarmaktir. En ¢ok

sevdikleri ve kurtulus recetesi olarak gordiikleri kurum ise laiklik olmustur.®%

Baticilik akiminin diger fikir hareketlerini etkiledigi ve Batililagsmanin yayilma
hizin1 géren Said Nursi, bunun geri dondiiriilemez bir siire¢ oldugunu anlamis olacak
ki, bir tartisma esnasinda Misir Camiii’l Ezher Universitesi reislerinden meshur Seyh
Bahid Efendi’ye Osmanli Devleti’nin bir Avrupa devletine gebe oldugunu st')yler.891
Nursi’nin, Osmanli Devleti’nin yikilisinin durdurulamayacagini ve Baticilarin
fikirleri dogrultusunda Avrupa namzedi bir devlete doniisecegini dnceden gordiigi
anlagilmaktadir. Belki de Aydinlanma diisiincelerinin mektepli Osmanli aydin,
biirokrat ve askerleri yani Jon Tiirkler iizerindeki etkilerinin varacagi son noktay1
tahmin ettiginden boyle soyledigi disiiniilebilir. Bu disiincelerden dolay1
Hiristiyanligin maruz kaldig1 tehlikelerin islam i¢in de bahis mevzuu oldugunu goren
Nursi, Kur’an’in maruz kalacagi saldirilar1 da tahmin etmis olabilir. Nitekim

Ingilizlerin Kur’an’s1z bir ulus olusturma diisiincesinin de farkinda idi.?%

Bir diger mesele Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, devletin veya
Miislimanlarin geri kalma sebepleri iizerine yapilan analizlerde tartisma konusu olan

mevzularin basinda Islam ve onun kaynagi olan Kur’an’t Kerim gelmekte idi. Igtihat

89 |_apidus, age, 70.

80 dris Kiigikomer, “Batililasma, Diizenin Yabancilasmasi” (istanbul: Saglam Yaymcilik,
1994), 13-14.

891 Nursi, Tarihce-i Hayati, 50.

892 Nursi, Tarihce-i Hayati, 47.
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meselesinden tutun da, dinde reform, tecdit konusu veya medreselerin miifredati
tartismalarina varincaya kadar, biitiin mevzular gelip Kur’an etrafinda toplaniyordu.
Yani Kur’an tartismanin ana mevzunu olusturuyordu. Batinin, kutsal metinlerini terk
edip, pozitivist ve laik yaklasimi benimsemelerinin, bu tartigmalara etki ettiginde
siiphe yoktu. Batiy1 kendilerine 6rnek alarak yola ¢ikan diisiiniirler modern bir din,
hatta rasyonel bir Islam istemekteydiler. Pozitif bilimler denince akla rasyonalizm

geliyordu.®%

Said Nursi tartismalarin Kur’an etrafinda cereyan etmesi ve Aydinlanma
diisiincenin Islam’mn ana kaynaklarmin ilki olan Kur’an’1 hedef almasindan dolay:
Kur’an’1 savunmay1 kendine bir gorev edinmisti. Kendi ifadesi ile “inkilab-1 fikri”
gecirmis, bu tarihten (1899) sonra biitiin ilmi faaliyetlerini, Kur’an’a gelebilecek
saldirilara kars1 onu miidafaa etmeye ve onun anlasilmasini saglamaya matuf araglar

olarak yiiriitmiistiir. %%

Bu kararin1 Tahir Pasa’nin konaginda vermis ve Kur’an’
miidafaa ederken, Osmanli Devleti’nin devlet imkanlarindan yararlanmak diigiincesi
ile Istanbul’a gelmistir. Osmanli Devleti’nin Islamiyet’e hizmet ettigini ve
Miisliimanlar arasinda kardeslik bagmi kurdugunu diistinmektedir. 8% Bundan da
anlasiliyor ki Nursi, asrin yasadigi problemleri, Osmanli Devleti ile ¢dzebilecegini

diisiindiigiinden ister istemez siyasetle ve siyasilerle muhatap olmustur.>*

Van Valisi Tahir Pasa, Sultan II. Abdiilhamid’e bir mektup gondererek Said
Nursi’nin padisah ile goriismesini saglamaya calismistir. 87 stanbul’a geldiginde
malum istibdat ydnetimi vardi. Nursi’nin Istanbul’daki kontrol disi ve dikkatleri
lizerine toplayan hareketlerinden rahatsiz olan biirokrasi onu jurnalleyip Yildiz
Askeri Mahkemesi’nde yargilatmiglardir. Adet oldugu tizere Nursi’yi siirgiin etmeye
¢ekinen Saray Cevresi onu Toptast Timarhanesi’ne géndermislerdir.®*® Burada deha
olduguna dair rapor verilmesinden rahatsiz olan ayni c¢evreler, bilahare onu
hapishaneye atmislardir. Ancak doktorlarin raporlart ve Nursi’nin baglantilarindan
dolayr telasa diisen biirokratlar, ona maas baglatarak onu Istanbul’dan

uzaklastirmanin ¢aresine bakmuslardir. Nursi ise irade ile kendine verilen maasi

893 Mardin, Tiirkiye’de Din, 218, 232.

8 {hsan Kasim Salihi, Kendi Dilinden Bediiizzaman Said Nursi, 4. bs. Cev. Ayse Nurlan Karan,
(fstanbul: Sahdamar Yayinlari, 2012), 92.

%% Nursi, Ik Dénem, 462.

86 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan Kastamonu Lahikasi, (istanbul:
Sahdamar Yaynlari, 2011), 64-65.

87 Hayrat Heyeti, age, 91.

8% Bekir Berk, Tiirkiye’de Nurculuk Davasi, 3. bs. (istanbul: Yeni Asya Yaymlari, 1975), 677.
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reddederek Padisah ile goriisme hususunda israr etmistir. Bu 1srar neticesinde hapis
stiresi uzamustir. II. Mesrutiyet’in ilanindan evvel hapisten ¢iktigi, Mesrutiyet’in

ilanindan evvel verdigi mitinglerden anlasiimaktadir.®%

Said Nursi, II. Abdiilhamid ile goriismek i¢in geldigi halde, onunla goriismeye
muvaffak olamamasini etrafinin “yalanci ve dalkavuk™ biirokratlarla ¢evrili olmasina
baglar. II. Abdiilhamid’in sarayda mahpus oldugunu, etrafinin yalanci ve dalkavuk

danigsmanlarla ¢evrili oldugundan milleti anlayamadigini sdyler.

“...Padisah kendi yerinde mahpus gibi oturuyordu, bicare milletin halini
anlamiyordu, yahut zaaf-1 kalb ve kuvvet-i vehim ile anlamak istemiyordu,
yvahut miitehevvisane ve miitekeyyifane ve miitekalkil olan tabiati, anlattirmaya
miisdit degildi.” 900
Yani bazi kuvvetli vehimleri ve kalbinin zaafindan dolay1 milleti anlamak istemiyor.

Hem de asir1 derecede siipheci tabiati ger¢eklerin ona ulasmasina mani oluyordu. I1.

Abdiilhamid’in istibdat1 her yere sirayet etmis, yayginlasan taklit ilme de bulasmisti.

Said Nursi’nin Osmanli Devleti’'nde en ¢ok elestirdigi II. Abdiilhamid
doneminde uygulanan istibdat yonetimi idi. Nursi’ye goére istibdat suiistimale agik
bir rejimdir. Istibdat; tahakkiim, keyfi muamele, zorbalik, tek kisinin kanaati, zulmiin
temeli, Islam’1 zehirleyip zillet ve sefalete diisiiren, garaz ve diismanligin sebebi,
kuvvete dayanarak insanligi mahveden bir yonetim bigimidir. Istibdat, diisiince
hayatin1 zehirlediginden dolay1 bir ¢ok baskict diigiinceleri ortaya ¢ikmasina sebep

olur.**

Abdiilhamid’e getirdigi elestirilerden biri de Yildiz Sarayi’dir. Devletin iginde
bulundugu ekonomik ve siyasi sikintilara ragmen Yildiz Sarayi’nin yapilmasi ve
idarenin merkezi olarak devam etmesine karsidir. Yildiz Sarayi’nin halkin nefretini
kazandigin1 ve icindeki personelin de halka zulmeden zebanilere doniistiigiini
diisiiniir. Onun icin padisaha Yildiz Sarayr’mi bir iiniversite yapmasini ve ilim
adamlan ile doldurmasini tavsiye eder. Abdiilhamid’e elindeki iktidar1 ve serveti

milletin hastaliklar1 olan dini zaaf ve cehalet izale i¢in kullanmasini salik eder.%%?

89 Badill, age, 195-197.
%0 Nursi, ilk Dénem, 445.
% Nursi, ilk Dénem, 443.
%02 Badilly, age, 219.
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Yeni Said donemindeki eserlerde Abdiilhamid lehinde bazi kanaatlerini ifade
eden Nursi’nin, Eski Said déneminin sartlar icinde Hiirriyet’e taraftar ve Istibdat’a

03 Baz

karst olmasindan dolayr Abdiilhamid’i elestirdigi bir gergektir.
arastirmacilarin farkli yaklagimlarda bulunmasimin sebebi, Nursi ile Abdiilhamid’i

ayni diigiince ¢izgisine oturtma gayretinden kaynaklaniyor olabilir.

Sam’dan sonra Istanbul’a ikinci defa geldiginde “dostum” dedigi Enver
Pasa’nin da yardimiyla V. Mehmed Resat ile temasa geger. Mehmed Resat 27 Nisan
1911°de tahta oturdugunda, milliyet¢i fikirler Balkanlarin Miisliiman tebaas1 arasinda
coktan yayilmisti. Ama Arnavutlar milliyetgilik akimina heniiz kapilmistt. Mehmed
Resat da hem Osmanli Devleti’nin buradaki hakimiyetini saglamlastirmak hem de
Rumeli’de kontrolii ellerinde tutmak amaciyla 5 Haziran 1911°de Makedonya ve
Arnavutluk’a bir seyahat diizenledi. Said Nursi’de Dogu vilayetlerini temsilen bu
seyahate katilir. Boylece Nursi, hem Balkanlarda baslayan milliyetcilik akimlarini
bizzat yerinde miisahede imkani bulmus, hem de Ittihad¢ilarin merkezi olan

Balkanlar1 dolasarak, Ittihadgilarin yetistigi ortami anlama firsat: bulmustu.904

5. 2. 2.2 Osmanh Ulema ve Aydinlarim Elestirisi

Said Nursi, Osmanli yikilis donemindeki canli ve renkli fikir hayatini yakindan
tantyordu. Tanimakla kalmayip, bu fikri tartismalara aktif bir sekilde istirak
ediyordu. Bu fikirlerin baskin olaninin Batililasma diisiincesi oldugunu sdylemistik.
Cogunlukla Ziya Gokalp ve Abdullah Cevdet gibi Jon Tiirkler’in savundugu bu
fikirler ~Ittihad Terakki Firkasmin iktidarinda uygulanmaya ¢alisiimusti.
Ittihadgilardan sonra iktidara gelen Hiirriyet ve Itilaf Firkas1 déneminde Istanbul,
Ingilizler tarafindan isgal edilmesine ragmen Baticilik diisiincesi hizin1 kaybetmemis

bilakis daha da kuvvetlenmisti.905

Said Nursi, Jon Tiirkler veya Ittihadgilarin hepsini bir kefeye koyarak
elestirmemistir. Onlar1 diislinceleri lizerinden degerlendirerek yorumlamistir. Ona
gore Jon Tiirklerin yiizde doksan itikat sahibi Miisliimanlardir. Onlarin iginde Islam

ve millet fedaileri ¢oktur. Jon Tiirkler i¢cinde dine hizmet etmek isteyen alimler ve

%3 Badill, age, 227.

%4 Akgiindiiz, age, 791.

%5 Mary Weld, Bediiizzaman Said Nursi, Entelektiiel Biyografisi, (Istanbul: Etkilesim Yaynlar1,
2011), 231.
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seyhler vardir. Bunlarin yaninda masonluga girmis olan ve masonluga hizmet

edenler de vardir ki Nursi’nin elestirileri daha ziyade bunlaradir.”®

Ittihadgilardan Enver Pasa ve Niyazi Bey gibi adamlarla aymi diisiinceleri
paylastigim1 sdyler. Fikir ayrihigina diistiigii ve elestirdigi kisilerin Ittihad ve
Terakki’nin milli diisiincelerinden ayrilan kisiler oldugunu sdyler. Bunlarin dinden

uzaklastiklarmi ve hamiyetperverliklerini kaybettiklerini diisiinir.*"’

Said Nursi genellikle Jon Tiirklerin  mason olanlarina muhalefet etmistir.
Nursi’nin bu Jon Tiirklere olan muhalefetinin temel sebebi, onlarin Islamiyet’in
ruhuna mubhalif bir tavir i¢ine girmeleri ve haksizliklar yapmalart idi. Nursi, Jon
Tiirklerin bu kesimine; “Siz dini incittiniz, gayretullaha dokundurdunuz, hilafeti

908 Ittihadcilarin

tezyif ettiniz, neticesi vahim olacaktir” diyerek tepki gostermistir.
sekiiler diisiinceleri ile miicadele eden Nursi, °° onlarin siyaseti dinsizlige alet
etmelerinden ve bunu medenilesme olarak takdim etmelerinden sikayet ediyordu.
Osmanl Devlet diizeninin ittihadgilar eliyle laiklige dogru evrildigini ve bununla din

dis1 bir sistemin amaglandigin sé')yh'iyordu.910

“Selanik'te Ittihad ve Terakki ile ittifak etmistin, neden ayrildin?” sorusuna

Nursi sdyle cevap verir:

“Ben ayrilmadim, onlarin bazilari ayrildilar. Niyazi Bey, Enver Bey gibi
adamlarla gsimdi de miittefikim; lakin bazilari bizden ayrildilar, bataklik yoluna
saptilar. Hamiyetlerinde siiphem yoktur, fakat mukabillerinde garaz hissettiler,

onlar da tabii garaza ittiba ettiler... ~91L

Osmanl1 Devleti’nin son donemlerinde, 6zellikle Ittihadgi-itilaf¢1 kavgasmin
yasandig1 donemde yiiriitiilen ve adma “Istanbul Siyaseti” dedigi bu menfi siyaset
anlayisinin “Seytani” bir siyaset oldugunu diislindiigiinden dolayr “seytandan ve
siyasetten Allah’a sigimirim” demistir. Seytani olmasi1 onun materyalist olmasindan
ve Bati’nin emellerine hizmet ediyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Said Nursi, bu

siyasetin perde arkasina bakmis ve bunun Miisliiman topluma hizmet etmedigini

% Nursi, ilk Dénem, 479.

%7 Badill, age, 204.

%8 Nursi, Tarihge-i Hayati, 50.

%9 Ramazan Balci, imam Bediiizzaman Hayati, Davasi ve Eserleri, (istanbul: Sahdamar
Yayinlari, 2008), 19.

%10 Nursi, Tarihce-i Hayati, 59.

91 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Lemean-1 Hakikat ve Izale-i Subehat”, Volkan, s. 101, 102, 103,
105, (11 Nisan 1909).
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diistinmiistiir. Fert ve toplum hayatina zararli oldugunu diisiindiigii bu menfi siyaset

912 7aten kendisi de “Siyaset, efkdrin dleminde bir

anlayisina karst ¢ikmustir.
seytandir, istiaze edilmeli!” demektedir. Siyasetin diisiince hayatini tahrip eden ve
istikametli ve miispet fikirlerin ortaya c¢ikmasii engelleyen bir karakterinin

oldugunu diisiinmektedir.**

Said Nursi tahlil ve degerlendirmeleri ile beraber iirettigi ¢oziimleri hayata
gecirmek icin cabaliyordu. Toplumun hastaliklarin1 tedavi etmek igin eserler
yaziyordu. Nursi’nin ilk donem eserlerinde, topluma sunmus oldugu ¢6ziim
recetelerinin bir 6zelligi, avam halka hitap etmekten ziyade, Osmanli Devleti’nin
entelektiiellerine hitap etmesidir. Bunun sebebi ise Nursi, Eski Said dedigi donemde
toplumsal sorunlar1 ¢ézmede yukaridan asagiya dogru bir metodu benimsemis
olmasidir. Yani ¢6ziim regetelerini hem entelektiiellere, hem de idarecilere sunarak
onlarin desteginden ve enerjilerinden istifade etmeyi diistinmiistiir. Osmanlt

Devleti’nin bu tip tekliflere acik olmasi Nursi’yi cesaretlendirmistir. ™™

II. Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra Istanbul ve Selanik’te verdigi
Nutku’'nda Osmanli Devleti'nin geri kalma sebeplerini siralarken temel
sorumlulugun vazifesini yapmayan alimlerde oldugunu sdylemektedir. Siraladigi

sebeplerin gelip ulemaya dayandigi agiktir. Buna gore;

1- Seriat ahkaminin gozetilmemesi;

2- Bazi dalkavuklarin seriati kendi arzularina gére yorumlamalari;

3- Dis goriiniise gore karar veren alim cahillerin veya cahil alimlerin
taassuplar1 ve skolastik batakligina saplanmalari;

4- Koti tercih ve se¢imlerinden dolayr Avrupa’nin tahsili ve tatbiki zor olan
medeniyet tarafinin terk edilerek, Avrupa’nin nefse hos gelen ve insam
eglendiren taraflarinin alinmasi1 ve taklit edilmesi geri kalmanin temel

sebepleridir.’*®

Said Nursi, ¢agdast oldugu diger Osmanli aydinlar1 gibi, Osmanli Devleti’nin
yikilisint netice verecek olan problemlere karsi kendi ¢6ziim Onerilerini ortaya

koymustur. Ama asrin hadiselerine tarihsellik bakis acisindan bakan Osmanl

%12 Senai Demirci, “Siyaset, Sebeb, Seytan, Serr”, Koprii Dergisi, s. 72 (2000): 52-33.
*3 Nursi, Sozler, 694.

% Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 7-8.

15 Badilly, age, 210.
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ulemast O’nu anlayamamis, destek vermek sOyle dursun onu hayalperestlikle
suclamiglardi. Nursi’nin Istanbul’daki bu fikri yalmizhg ve yikilisin &niine
gecememenin verdigi istirap, onu Yeni Said donemine hazirlayan sebeplerden bir
digeridir. Osmanli entelektiielinin gézlerini maziye dikip, iginde bulunduklar1 siyasi
sartlar tarihsellik perspektifinden ele alip, yenilgi ve yikilis1 kabul etmeleri ve bu
duruma “yevm’iil-beter” yani “her yeni giin daha kotii olacak” demelerine mukabil
Nursi, etrafina tmit asilayarak, gelecegin insasimin projesi olan Risale-i Nur’un

inkisafinin temellerini atmaya koyulmustur.916

5. 2. 3 Islam Diinyasim Elestirisi

Said Nursi bir kismi Osmanli Devleti’nin sinirlart icinde olsa da Islam
Diinyast’nin gidisat1 ile yakindan ilgileniyordu. Mardin’de bulundugu giinler kendi
deyimi ile “Iik Siyasi Hayatina” adim attig1 zamanlardi. Mardin’de iken Cemaleddin
Efgani ile tanismis ve O’nun reformist fikirlerini tanima imkani elde etmisti.
Efgani’nin  “Kur’an ile akil arasinda herhangi bir tenakuz olmayacagi”
diisiincesinin etkileri daha sonra nesrettigi eserlerinde kendini gosterir. Efgani’nin bir
diger diisiincesi ise Ittihad-1 islam idi. Nursi Istanbul’da bulundugu zaman zarfinda
ayni isimle bir dernegin kuruldugunu duymus ve buna iiye olmustu. Mardin’de
tanistig1 ikici kisi ise Magrip kokenli Senusi Tarikati’na mensup bir kisi ile tanigmasi
idi. Bu kisiden Osmanli Devleti topraklar1 disinda kalan Islam diinyas: hakkinda
detayli bilgi sahibi olmustu.®*’

Bediiizzaman 0zellikle Van’da Tahir Pasa’nin konaginda kaldigi giinlerde
gazeteleri takip ediyordu. Ozellikle Islam ve Islam diinyas1 alakali haber ve
yorumlara dikkat ediyordu. Bdylece Islam diinyasinin genel ahvalinden haberdar

oluyordu.”®

Nursi’ye gore, Islam Diinyasi’nin hastaliklarinin  bir sebebi de Islam
Diinyasi’nin kalbi konumunda olan Hilafetin merkezi Istanbul’un hastalanmasidur.
Istanbul’un hastaliklar1 biitiin Islam Diinyasi’na yayilmistir. Hakiki bir medeniyet
teskil eden Islamiyet’in, geri kalmasimin en biiyiik sebeplerinden biri de istibdattir.
Belki bu istibdatin diger Islam miiesseseleri olan medrese, mektep ve tekke

mensuplarina sirayet etmesidir. Bu kurumlardaki istibdat, fikirlerin farklilasmasina

916 Nursi, ilk Dénem, 483.
7 Mardin, Tiirkiye’de Din, 178.
%18 Nursi, Tarihce-i Hayat, 45.
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ve bu kurumlara mensup olanlarin birbirleri ile ihtilafa diismesine sebep olmustur.
Bu durum, Islam ahlakinin sarsilmasina, milletin ihtilafa diismesine ve medeniyetten

geri kalmaya sebep olmusgtur.®*

31 Mart Olayi’ndan sonra Van’a geri donen Said Nursi, Kafkaslarin merkezi
konumunda olan ve Ruslarin iggali altinda olan Tiflis’i ziyaret eder. Oranin genel
ahvali hakkinda fikir edinir. Bilahare Dogu vilayetlerini dolasarak Mesrutiyet
hakkinda konferanslar verir, tartismalara Kkatilir. %20 Rus isgali altindaki Tiflis’e
ugradiginda ve orada Islam aleminin miistemlekeye donmesini sdyle yorumlamistir:
Hindistan, islam’in gelecek adima potansiyel tasiyan bir ¢ocugudur. Ingiliz lisesinde
egitim goriiyor. Misir islam’1n zeki bir evladidir. O da Ingiliz Miilkiyesinde tedrisata
devam ediyor. Kafkasya ve Tiirkistan ise Islam’m iki kuvvetli evladidir ki, Ruslarin
askeri okulunda egitim goriiyor. Giin gelecek ve bugiin esir olan bu milletler, esareti

altinda bulunduklar1 bu devletlerden aldiklar1 ders ile bagimsizliklarini elde
edeceklerdir.?**

Nursi bu tespiti yaptiktan sonra 1911 baslarinda Sam’a gider. Icinde 100 kadar
alimin bulundugu bir 10.000 kisilik cemaate Hutbe-i Samiye adindaki hutbesini verir.
Hutbesinde Islam aleminin problemlerini ve ¢Oziim yolarin1 anlatir. Sam
seyahatinde, Islam diinyasinin genel durumunu yerinde analiz etme ve ¢dziim yollar
gdsterme firsati bulur. Avrupalilar ilerledigi halde Islam Diinyasmni Ortagag’da

hapseden alt1 6nemli hastalik vardir. Bunlar;

1- Umitsizligin fert ve toplum hayatinda canlanmasi,

2- Siyasi hayatta dogrulugun yok olmasi,

3- Diismanlik duygularina kars1 alaka duyulmast,

4- Miiminleri birbirine baglayan manevi baglarin unutulmast,

5- Bulasict hastaliklar gibi toplumun her tarafina istibdatin yayilmast,

6- Insanlarin bencilce sahsi menfaatleri icin calismalar1 ve sadece bunu

diigiinmeleridir.%*

Said Nursi, Dogu medeniyetinin unsurlari olan Islam diinyasi, Osmanli Devleti

ve Kiirdistan’in problemlerine yonelik elestiriler getirmistir. Ama onun elestirilerine

%19 Badilli, age, 211.

%0 Balci, age, 120.

%21 Nursi, Tarihce-i Hayat, 75.
%22 Nursi, i1k Dénem, 536.
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miispet cevap verecek ve projelerini hayata gegirmesine yardimci olacak bir zemin
bulamanustir. insan kaynakli problemlerin ¢dziime kavusmamasinin neticesi olarak
Dogu diinyast topyekiin Bati’'nin hegemonyasina girmistir. Yikilan Osmanli
Devleti’nin yerine bir ¢ogu miistemleke olan yeni devletler kurulmustur. Ama
Osmanli Devleti’nin devami mahiyetinde tek devlet kurulmustur. O da Yeni

Tiirkiye’dir.

5. 3 Yeni Tiirkiye Devleti’ni Elestirisi

5. 3. 1 Mebuslari Elestirisi

Nisan 1920°de Damat Ferit hiikiimetinde Seyhiilislam olan Diirrizade Abdullah
Efendi, Anadolu’daki Milli Miicadele’ye karsi, Ingilizlerle isbirligi yapmis ve
Anadolu hareketinin Padisah ve Halife’ye kars1 bir isyan hareketi olduguna dair bir
fetva vermistir. Reformlara basladiginda bu fetva Mustafa Kemal ve arkadaslarinin
dine ve din adamlarina karsi alacaklar tavra mesruiyet kazandiracaktr.°*® Buna
karsin Said Nursi, Istanbul Ingiliz isgali altinda iken, Istanbul’dan Milli Miicadele’ye
destek olmustur. Hutuvat-: Sitte adli risaleyi Esref Edip’in gayreti ile basarak
Istanbul’da nesreder. Bundan rahatsiz olan Ingilizler, onun hakkinda tutuklama
karar1 verirler. Cephedeki en tehlikeli yer diye tanimladigi isgal altindaki
Istanbul’dan miicadelesine devam eder. Diirrizade Abdullah Efendi’nin Milli
Miicadele ve Mustafa Kemal aleyhindeki fetvasi iizerine Said Nursi, bu fetvanin
baski altinda alindigin1 sdyleyip bunun gegersiz oldugunu ve Anadolu’daki

miicahitlere destek verilmesi gerektigine dair bir fetva vermistir.%*

Istanbul’daki bu faaliyetleri ve Milli Miicadele’nin basariya ulasmasindan
sonra Millet Meclisi’ne davet edilmistir. O da davete icabet ederek ve Meclis’e
gelmis ve Meclis’in dine karsi lakayt oldugunu ve Batililagma bahanesi ile Islam’a
soguk durduklarini goérmiis ve onlar1 ikaz etmistir. Vekillere bir beyanname sunarak
ve onlart dinde ve namazda ciddiyete davet etmistir.®” Said Nursi, Saltanatin
kaldirilmasindan sonra Ankara’ya gelmisti. Saltanatin manevi sahsiyetinin Meclise
gecmesi gibi Halifeligin de manevi sahsiyetinin Meclis’te olmasi gerektigini ifade

eder. Boylece halkin Meclis etrafinda daha ¢ok kenetlenecegini ifade eder. Ciinkii

%23 |_ewis, age, 398.
%4 Balci, age, 185-186.
%25 Nursi, Tarih¢e-i Hayat, 130.
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zaman cemaat zamanidir. Cemaat sahsi manevisine dayanmayan her diisiince ve
kisinin kudreti sinirhidir. Boyle bir glicten mahrum Halifenin yetersiz kalacagini

S('jyler.926

Said Nursi, 1922 yilinda Ankara’ya gittiginde Millet Meclisi’nde Aydinlanma
diisincesinin etkilerini goriir. Nursi’nin ‘Zindika Fikri’ diye tanimladigi, Tabii din
diisiincesinin, degisik ad ve unvanlarla Meclis’te reva¢ buldugu goriiliir. Bu
diisiincenin temellerini sarsmak i¢in 6nce Arapga bir risale bastirir. Ama Arapga
bilenler az oldugundan bu risalenin fazla bir etkisi olmaz. Deizm diislincenin
yayginlagmasi ve laiklik adiyla bir devlet sistemine donlismesi lizerine Nursi,
“Tabiat Risalesi” adli eserini kaleme alir. Nursi bu risalede deizm diisiincesinin

temel arglimanlarini elestirir.?’

Nursi Ankara’da verdigi bu miicadelede tabiati ile Mustafa Kemal ile de
muhatap olmustur. Ciinkii Ankara demek artik Mustafa Kemal demektir. Ankara’nin
gidisatin1 begenmeyen Nursi, Mustafa Kemal ile de goriigiir. Mustafa Kemal yeni ve
modern bir din inga ¢aligmalarina baglamistir. Bu baglamda Said Nursi gibi meshur
bir alimden de istifadeyi diisiiniir. Ona bir vazife vererek devlete baglamay1 diisiiniir.
Nursi’ye Mus mebuslugu ve ‘Sark Vilayetleri Umum Vaizligi’ gorevini teklif eder.

Durumun farkinda olan Nursi, bu gérevi kabul etmeyerek Ankara’dan ayrilir.%?®

5. 3. 2 Mustafa Kemal’i Elestirisi

1 Kasim 1922°de Saltanatin kaldirilmasi, 29 Ekim 1923’te Cumhuriyetin ilan
edilmesi ve 3 Mart 1924’°te de Halifeligin kaldirilmas: yeni Tirkiye Devleti’nin hem
rejimi, hem de yonii belirlenmis oldu. Mustafa Kemal, Osmanli Devleti’nin devami
anlamma gelecek bir islami devlet anlayigma karst idi. Onun diisiincesinde, kendi
deyimi ile, “cagdas uygarhik seviyesinde ileri ve uygar bir iilke” kurmak vardi. Bu
devletin iki temel 6zelligi vardi. Laiklik ve ulus-devlet prensibine dayali Kemalist bir
devlet olacakti. Laiklik kavrami Bati Aydmlanma diisiincesinin iiriinii idi. Iste

Tiirkiye Cumhuriyeti bu Aydinlanma dénemi diisiinceleri iizerine kuruluyordu.*?®

%26 Nursi, Tarihge-i Hayat, 133.

2" Nursi, Lem’alar, 274-275.

928 Hekimoglu Ismail, 100 Soruda Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati ve Risale-i
Nur Talebeleri, 15. bs. (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2005), 47.

929 Ahmad, Modern Tiirkiye, 80.
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Yeni Tiirkiye Devleti’nin kurulusu, etrafinda otoriter rejimlerin kuruldugu ve
kuvvetlendigi déneme tesadiif eder. Sovyetler Birligi ve Italya’daki siyasi
gelismelerin  neticesinde, buralarda otoriter sistemler kurulmustur. Bu otoriter
rejimlerin  Tirkiye’yi etkiledigi bir gergektir. Bu siyasi sartlarin da etkisiyle
Tiirkiye’de otoriter bir yapi kurmak igin ihtiya¢ duyulan yasal zemin, “Takrir-i
Siikun Kanunu” ile olusturulmustur. Her ne kadar Seyh Said Olayi, Takrir-i Siikun
Kanunu’nun ¢ikarilma nedeni olarak takdim edilse de bu olayin otoriter bir rejim
kurmaya bahane edildigi anlasilmaktadir. Bu olay, bir isyandan ziyade devletin bir

e . 930
provokasyonu oldugu izlenimi vermektedir.

Tiirkiye’de otoriter rejimin kurulmasi igin atilacak adimlar, Takrir-i Siikun
Kanunu’nun golgesi altinda gergeklesmistir. Bu kanun ile hem Tiirkiye’de yeni
kurulan rejime ve/veya Mustafa Kemal’e muhalefet etme potansiyeli tasiyan
unsurlar, gesitle sebeplerle tasfiye edilmistir. Kurulan istiklal Mahkemeleri ile Kiirt,
Islamci, Ittihadgr ne kadar muhalefet unsuru varsa degisik sebeplerle yargilanip
cezalandirilarak, yok edilmistir. Mustafa Kemal Nutuk’ta, Takrir-i Siikun

Kanunu’nun kendilerine sunmus oldugu rahatlik ile bunu yaptiklarini ifade eder.!

Said Nursi, Ankara’ya davet edildiginde Mustafa Kemal ile goriismiistii. 1935
yilinda Eskisehir Mahkemesi’nde verdigi ifadede Mustafa Kemal hakkinda su
ifadeleri kullanir.

“«“

. an’andt-1 millive-i Islamiye lehinde istimal edilebilir bir dehd-yi
askeriyi, an’ane aleyhine ¢evirmeye maatteessiif bir vesile oldu. Evet, ben,
Ankara reislerinde, hususan Reisicumhur’da muannit ve biiyiik bir dehd
hissettim ve dedim: Bu dehayi, kuskulandirmakla an’andt aleyhine ¢evirmek
caiz degildir. Onun igin, ne kadar elimden gelmigse, diinyalarindan ¢ekildim,

karigmadim. On ii¢ seneden beri siyasetten ¢ekildim...”

Said Nursi’nin Mustafa Kemal’deki dehay1 gordiigiinii ve o dehay1 Islam igin
istimal etmek istedigi anlasiliyor. Ama Mustafa Kemal’in sekiiler diisiincelere sahip
ve Ortodoks Islam’a kars1 oldugu da bilindiginden dolay1, onu tahrik etmek sureti ile
I[slam aleyhine caligmasima mani olmaya calistigini ve bundan dolay1 siyasetten

cekildigini ifade ediyor.932 Burada bir parantez a¢ip Nursi’nin miicadele yontemi ile

90 Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti, 146.
%1 Atatiirk, Nutuk, 895.
%2 Nursi, Tarihge-i Hayat, 205.
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ilgili kisa bir izah yapmaya ihtiya¢ vardir. Son bdliimde de anlatilacag lizere Nursi,
kendi hareket tarzin1 “miispet hareket” olarak tarif eder. Yani kendi bildigi dogrulara
gore davranma ve hareketlerini baskalarinin yanliglar1 iizerine bina etmeme
prensibini benimser. ®* Bu yonii ile buna aksiyoner ama reaksiyoner olmayan
davranig denilebilir. Ankara’nin otoriter sartlari goz oniine alindiginda Nursi, kendi
prensipleri geregi, Mustafa Kemal ile catisma yerine, Ankara’dan c¢ekilmeyi tercih
etmistir, demek saglikli bir yaklasim olacaktir. Nursi’nin korkmus olabilecegine dair

bazi soru isaretlerine kendisi s0yle cevap verir:

“..biitiin sergiizest-i hayatim sahittir ki, hak gordiigiim meslekte gitmeye
karst korku elimi tutup men edememis ve edemiyor. Hem neden korkum
olacak? Diinya ile, ecelimden baska bir aldkam yok. Coluk ¢ocugumu
diigtinecegim  yok. Malimi  diisiinecegim yok. Hanedanimin  serefini
diistinecegim yok. Riyakar bir séhret-i kdzibeden ibaret olan san ve seref-i
diinyeviyenin muhafazasina degil, kirilmasina yardim edene rahmet! Kaldi
ecelim. O, Halik-1 Ziilcelalin elindedir. Kimin haddi var ki, vakti gelmeden ona

iligsin? Zaten izzetle mevti, zilletle hayata tercih edenlerdeniz... »934

5. 4 Berzah Donemi ve Tasavvufa Siginma

5. 4. 1 Siyaset Tenkidi

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, Said Nursi hayatin1 Eski Said ve Yeni Said
diye iki temel sathaya ayirir. Eski Said ile Yeni Said arasindaki ayirimi siyaset ile
olan iligkisi {izerinden belirler. Eski Said’in hayati bir nebze siyasidir. Yeni Said ise
siyasetten seytandan kactigi gibi kagmaktadir. Said Nursi’nin siyaset ile arasina bu

kadar derin mesafeler koymasinin alt1 temel faktdre baglayabiliriz.

Bunlardan ilki siyasetin kaynagi ve yapisal oOzelliklerinden kaynaklanan
sebeplerdir. 19. ve 20. Yiizyillar Avrupa’da siyasal ideolojilerin hakim oldugu zaman
dilimidir. Avrupa’ya egemen olan siyasi ideolojiler bir yonii ile sekiiler dinlerdir. Bu
sekiiler dinlerin biitiinciil bir 6zelligi vardir ve toplumdan kendilerine itaat edilmesini

935

beklerler.”™ Fikir akimlarinin anlatildig1 boliimde de aktarildig tizere Tiirkiye’deki

%3 Nursi, Emirdag Lahikasi, 587.

93 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati’ndan Mektubat, (Istanbul: Sézler Yayinlari,
1994), 45.

%5 Heywood, Siyasi ideolojiler, 27.
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fikir akimlarinin kaynagi genellikle Bat1 felsefesidir. Tiirkiye’de siyaset, Aydinlanma
diisiincesi tizerine bina edilmistir. Tiirkiye’deki siyasi partiler, Avrupa’da var olan

partilerin Tiirkiye sartlarina gore yorumlanmasindan ibarettir.

Said Nursi, siyaset akimlarini miispet ve menfi siyaset akimi olmak {izere ikiye
ayirmaktadir. Mispet siyaset anlayisi, toplumun 6z degerlerinden ortaya ¢ikar ve o
toplum ile uyumludur. Miispet siyasetin neticesinde toplumun saadeti gelir. Cilinkii
hareket tarzi, toplumun dogru kabul ettigi degerlere dayanmaktadir. Yani kaynak,
toplumun kendi i¢ dinamikleridir. Menfi siyaset anlayisinin kaynagi ise Avrupa
felsefesi ve medeniyetinin tasidigi degerlerdir. Mana-y1 harfi ile bakildiginda bu
menfi siyasetin Avrupa’nin degerlerinden ¢iktigi ve toplumu bu yonde doniistiirmeyi
hedefledigi anlasilmaktadir. Yani Tiirk toplumuna hizmet etmeden evvel Avrupa’nin
politik hedeflerine hizmet etmektedir. Bu siyasi hareketlerde siyasi temsilcilerin
kendi iradeleri yoktur. Daha biiyiik ve kiiresel plan ve organizasyonlarin parcasi ve
araci olmalar itibari ile bazi siyasetgilerin iyi niyetli olmalar1 fayda vermemektedir.
Iste Istanbul siyaseti boyle menfi bir siyasettir. Avrupa iiflemekte, Istanbul’daki
siyasiler oynamaktadirlar. Nursi, “Evet, Istanbul siyaseti, Ispanyol hastaligi gibi bir
hastaliktir.  Fikri hezeyanlastirtr. Biz miiteharrik-i  bizzat degiliz, bilvasita

miiteharrikiz. Avrupa iifliiyor, biz burada oynuyoruz” der.%%®

Kaynak itibari ile Avrupa’dan beslenen siyasi hareketler, felsefi olarak da
Avrupa ideolojilerinin karakterini benimsemislerdir. Bu siyasi hareketler Miisliiman
toplumun degerleri ile mutabakat saglamamaktadirlar. Bu tiir siyasi akimlar
toplumda kotii bir ahlakin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadirlar. Bu kotii ahlakin bir
ozelligi toplumdaki bireyler arasindaki dayanisma ve yardimlasma duygularini
zayiflatan bencillik ve menfaatperestliktir. Nursi, kisisel menfaat temini veya var
olan menfaatin devami igin ¢alisan ve bunu bir esas olarak kabul eden siyasi anlayisi
canavarlik olarak tarif etmektedir. Bir bakima popiilist politikalarla varligin1 devam
ettirmeye calisan siyasileri a¢ bir canavara benzetir. Onlara karst duyulacak sevgi ve
sempati onlarin istahini kabartacak ve iktidara geldigi vakit, bu yolda sarf ettigi

maddi ve manevi biitiin emeklerinin karsiligini, kendine sempati duyanlardan fazlasi

936 Nursi, ilk Dénem, 335.
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’

ile geri alacaklardir. Nursi, “Menfaati esas tutan siyaset canavardir’

937
der.

Kot ahlakin bir diger yonii zuliimdiir. Yani adaletin olmayisidir. Nursi,
Avrupa medeniyetinin ¢cogunluk esasina dayandigini ve bu siyaset anlayisinin adaleti
tesis etmedigini ve azmlik haklarmi ihlal ettiklerini diisinmektedir. ideolojik olarak
cogunlugu saglayanlarin kendilerine gore bir diizen kurduklarint ve azinlikta
kalanlarin haklarinin ¢ogunlugun rahatina feda edildigini diisiinmektedir. Aslinda
halktan aldiklar1 yonetme yetkisinin onlar1 zalim bir azinhi§a donistiirdiigiinii ve
kendilerine destek verenler dahil biiyiik ¢ogunluga zulmetmeye basladigini soyler.
Ama Kur’an adaletinin tek bir masumun dahi hukukunu muhafaza ettigini ve onu
cogunluga hatta biitiin insanliga bile feda edilemeyecegini sdyler. Bundan dolay1
“Siyaset, efkarin dleminde bir seytandiwr,; istiaze edilmeli!” yani siyaset diislince
diinyasinin seytanidir ve ondan korunmak gerekir, en azindan diisiiniirlerin ondan

uzaklasmasi gerekir.**®

Said Nursi’nin siyasetten uzaklagsmasinin ikinci sebebi, siyasetin toplumun
birlik ve beraberligine zarar vermesidir. Siyasi miicadelenin tezahiirii olan tarafgirlik,
toplumda kutuplasma ve bdliinmeleri netice veren particilik ahlakidir. Hakikati
gormeyi engelleyen inat duygusu da buna eklenince toplumda ciddi fay hatlar
meydana gelir. Hakikati arastirma, adaletin yaninda durma, haklarin korunmasi ve
millet ve memleketin menfaatini savunma gibi giizel ahlak denebilecek duygular inat
ve taraftarlik sebebi ile zayiflar, sirf kendi tarafi oldugu parti veya siyasileri savunma
hesabina bir ¢cok haksizlik ve zuliim yapilir. Tarafgir olan kisi yanlis isler yapan ve
kendi partisine mensup siyasiyi savunur. Ustelik biitiin insanligin ortak mali olan
mukaddes din ve dini duygulari kendi yandasina tahsis etmek sureti ile diger
insanlar1 da din aleyhtarlifma sevk ederek biiyiik zuliim isler. iste menfi siyasetten
dolay1 tarafgirlik duygusu ile, dindar baz1 kimselere karsi, din adina yapilan biiyiik
haksizliklarla dine biliyiik zarar verilmektedir. Abdiilhamid’in disiiriilmesi i¢in

verilen fetva buna drnektir. Bu fetva ile islam’in bagra hanger saplandigini ifade

eder.>°

%7 Nursi, Sézler, 684.
98 Nursi, Sézler, 694.
%% Nursi, ilk Dénem, 337-338.
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Bu taraftarlik meselesine verilebilecek bir diger 6rnek de Osmanli Devleti’nin
yikilis déneminin iki partisi olan Ittihad ve Terakki Partisi ile Hiirriyet ve itilaf
Partisi arasindaki kisir ¢ekismelerdir. Bu ¢ekismeyi 13 Nisan 1909°da meshur 31
Mart Vak’asi **° miinasebeti ile yapilan muhakeme esnasinda dile getirir. Bazi
kisilerin siyaseti dinsizlige alet ettiklerini ve kendi kusurlarini 6rtmek i¢in rakiplerini

% jttihadgilarin, iktidarda

irtica ve dini siyasete alet etmekle sugladiklarini ifade eder.
olduklar1 vakit kendi istibdat yonetimlerini mesrutiyet olarak gosterdiklerini ve
istibdat yonetimine kars1 hareketleri Mesrutiyete kars1 gostermek suretiyle haksizlik

yaptiklarini s6yler.**?

Ucgiincii sebep olarak Tiirkiye’de siyasi cereyanlarin dinsizlige alet olmalaridir.
Said Nursi’nin seytan gibi gordiigii menfi siyaset anlayisinin birinci vasfi, siyasetin
dinsizlige alet olmasidir. Materyalizmin de etkisi ile ateizmi yani inkar-1 uluhiyet
diistincesini yaymak isteyenler, Said Nursi’yi irtica ile ve dini siyasete alet etmek ile
sucluyorlardi. Bunun esas sebebinin toplumda mesruiyeti tartismali olan dinsizlik
diistincesini perdelemek oldugunu sdylemektedir. Siyaseti dinsizlige alet eden bu
menfi siyasetin temel amaci memleket sathinda dinsizligi veya dinsizligi netice
verecek kotii ahlaki yayginlastirmaktir. Onun i¢in menfi siyaset anlayisi kotii ahlaki
yontemlerle siyaset yapmaktadir. Kotli ahlakin basta gelen Ozelliklerinden biri
yalandir. Siyasetciler imanin ziddi1 ve kiifriin en Onemli vasfi olan yalana,

propagandalarinda sik sik miiracaat etmektedirler.**®

Yasadig1 donemde, aydinlar ve politikacilar arasinda yerlesmis olan “siyaset
anlayis1” Eski Said’in siyasetten uzaklagmasinin sebeplerinden biri olmustur. Onun
“seytandan ve siyasetten Allah’a siginirim” demesine sebep olmustur. Nursi’'nin bu
sOzii sdylemesi, siyaset ile mesgul oldugu zannina sebep olsa da o hi¢bir zaman aktif
bir sekilde siyaset ile mesgul olmamistir. S6yle ki kendisi devlet idaresine talip
olmadig1 gibi, devlet tarafindan verilen bazi makamlar1 da reddetmistir. II.
Abdiilhamid’in 30 altin maas ihtiva eden iradesini reddetmistir. “Ben maas dilencisi

degilim. Bin lira da olsa kabul edemem. Kendim icin gelmedim. Milletim icin

9 Rumi takvimde 31 Mart 1325°te meydana gelen olay Miladi takvim de 13 Nisan 1909’a tesadiif
eder. Meydana geldigi tarihe atfen 31 Mart Vak’as1 (Olayi=Hadisesi) denmektedir.

%41 Nursi, Tarihce-i Hayati, 59.

%42 Nursi, Tarihce-i Hayati, 71.

*3 Nursi, ilk Dénem, 551-552.
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geldim” diyerek Padisahin iradesini yani gorevlendirmesini kabul etmemistir. ***

Nursi, 1922 yilinda istanbul’dan Ankara’ya geldiginde Meclis’te vekiller ve Mustafa
Kemal ile goriismiis ve Medresetii’z Zehra fikrini onlara da aktarmisti. Bunun
tizerine Mustafa Kemal kendisine “Kiirdistan Genel Vaizligi” ile 300 lira maas teklif

etmisti. Nursi ise bu teklifi de reddetmisti.**

Ama Nursi, yapmak istedigi maarif hizmeti i¢in kamu kaynaklar1 kullanmak ve
aydin ve Glemanin destegini almak istemistir. Iste onun siyasi hayati bununla
smirhidir. Kendisi siyaset ile mesguliyet oranin1 “bir miktar” olarak belirler ve bunu

dine ve ilme hizmet niyetinden kaynaklandigini soyler.**®

Dordiincii sebep olarak da Said Nursi’nin hedefleri ile alakalidir. Said
Nursi’nin yerel siyaset ile arasina derin mesafeler koymasmnin hem siyaset
anlayisindan hem de mevcut yapilardan kaynaklanan bir ¢ok sebebin disinda ¢ok
onemli bir sebebi daha vardir. O da, Risale-i Nur’un yereli hedefleyen olan bir eser
olmamasidir. Risale-i Nur Kiilliyati haddi zatinda muhtevasi itibari ile yerel kiiltiiriin
etkilerinden uzak kalmis, evrensel ilkeler ihtiva eden ve yeni bir dil ve bakis agisi
sunan eserlerdir. Dolayisi ile evrensel ilkeleri olan ve biitiin din ve dillerden
insanlara hitap etme iddiasinda olan bu eserlerin veya bir hareketin yerel hedefler
tagimasi, yerel kiiltiiriin etkisinde kalmasi veya yerel siyasi hedefler edinmesi
diistiniilemez. Yerel dinsel ve kiiltiirel etkilerden uzak durmasi bunun ispatidir. Bu

konuda Nursi’nin su beyanlar1 son derece manidardir:

“Risale-i Nur’'un sahs-1 manevisi ve o sahs-1 maneviyi temsil eden has
sakirtlerinin sahs-1 manevisi ‘‘ferid” makamina mazhar olduklar: igin, degil
hususi bir memleketin kutbu, belki ekseriyet-i mutlakayla Hicaz’'da bulunan
kutb-u dzamin tasarrufundan hari¢ oldugunu ve onun hiikmii altina girmeye
mecbur degil. Her zamanda bulunan iki imam gibi, onu tanmimaya mecbur
olmuyor. Ben, eskide, Risale-i Nur 'un sahs-1 mdnevisini, o imamlardan birisini
zannediyordum. Simdi anliyorum ki, Gavs-1 Azam’da, kutbiyet ve gavsiyetle
beraber, “ferdiyet” dahi bulundugundan, dhirzamanda, sakirtlerinin
baglandigi Risale-i Nur, o ferdiyet makaminin mazharidr. Bu gizlenmeye layik

olan bu swrr-1 azime binaen Mekke-i Miikerreme’de dahi—farz-i muhal

944 Balct, age, 92.
%5 Akgiindiiz, age, 101.
%6 Nursi, Mektubat, 57-58.
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olarak—Risale-i Nur'un aleyhinde bir itiraz kutb-u dzamdan dahi gelse,
Risale-i Nur sakirtleri sarsilmayp, o miibarek Kutb-u dzamin itirazini iltifat ve
selam suretinde teldkki edip, tevecciihiinii de kazanmak igin, meddr-1 itiraz

noktalart o biiyiik iistadlarina karsi izah etmek, ellerini 6pmektir.” al

Besinci sebep olarak siyasal Islam hakkindaki diisiincelerinin etkili oldugunu
diisiiniiyorum. Zira Said Nursi, “Ittihad-1 Islam” diisiincesini savunuyordu. Ama
onun ittihad-1 Islam’dan anladig: Islam milletlerinin tek otorite altinda birlesmesi
degil, biitiin Mislimanlarin miisterek bir fikir etrafinda toplanmasidir. 948
Abdiilhamid’e getirdigi elestiriler gz Oniline alindiginda Nursi’nin siyasal
Islamcilarin metotlari tecviz etmedigi ve bu metotlarin toplumda tahribatlara sebep

oldugunu diistindiigi anlagilmaktadir.”*

Abdiilhamid doneminden sonra meydana gelen 31 Mart Olayi, Said Nursi’nin
diisiincesinde 6nemli bir kirilmanin yasandig1 dénemdir. Giiniimiizde siyasal Islam
da denilen akimin ilk ayaklanmasi da denilen 31 Mart Olayi, Nursi’nin bu akim ve
hareketle yollarini ayirmaya karar verdigi tarihe denk diiser.*® Eski Said’den Yeni
Said’e geg¢is vetiresinin baglangi¢ noktasi olarak 31 Mart Vak’as1 gosterilebilir.
Divan-1 Harb-i Orfi’deki savunmasi tahlil edildiginde bastan sona teessiitler ile
doludur. Osmanli Devleti ve Gilemasindan yiiksek beklentilerle Sark’tan Istanbul’a
gelen Nursi, devleti ve milleti i¢in yaptig1 ¢alisma ve gayretlerinin neticesi olarak,
yapmadigi ciirimlerden dolayr idamla yargilanmis olmanin vermis oldugu istirap,
onun o giine kadar takip ettigi metodu degistirme kararina sebep olmustur. Eski

Said’den Yeni Said’e gecisin ilk isaretlerini su sozlerle ifade eder:

“I[stanbul’dan Veda'name: Ey koca Istanbul!... Elveda ey gelin libas
giymis dcuze-i semta! Usandim; sen zehirli bala benzersin. Belki, medeni libast
giymis vahsi adama benzersin. Sureten ne kadar medeniligin var, sireten dahi
nifak, sefahet, agraz iginde o kadar, o derece vahsisin. Tam diinyaya benzersin.
Diinyaya geldigime ben de pisman oldum. Riyamin séziinii, seni tasavvur

ettikge tahattur ediyorum.

%7 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 200-201.

%% Nursi, Ik Dénem, 499.

%9 Osmanli Devleti’ni elestirdigi boliimde detayh anlatilmist.

90 Zeki Saritoprak, “islam and Politics in the Ligth of Said Nursi’s Writings”, islam and
Christian-Muslim Relations, c. 19, s. 1 (2008): 116-117.
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Eger medeniyet béoyle tecaviizat-1  haysiyet-sikenane Ve iftiraat-:
nifakcuyane ve fikr-i intikam-: biinsafane ve mugaldtat-1 seytankarane ve
diyanette harekat-1 laubaliyaneye miisait bir zemin ise; herkes sahit olsun ki o
saadet-saray-i1 medeniyet tesmiye olunan akrep ve yilanlarin yuvalart olan
boyle mahall-i agraza, Kiirdistan'in, hiirriyet-i mutlakanin meydani olan
viiksek daglarindaki bedeviyet ve vahset haymelerini tercih ediyorum. Zira
burada gérmedigim hiirriyet-i fikir ve serbesti-i kelam ve hiisn-ii niyet ve

selamet-i kalb, Kiirdistan'in daglarinda tam manasiyla hiikiimfermadir.

Bildigime gore edipler edepli oluyorlar. Ve cerideler de terbiye-i efkar
ediyorlar. Simdi bazi edipleri edepsiz ve bazi cerideleri de nasir-i agraz
goriiyorum. Eger edep boyle ise ve efkar-i umumiye boyle miizebzeb olsa, sahit
olunuz; ondan vazgegtim, bunda da dahil degilim. Ve Kiirdistan'in yiiksek
daglarinda, yani Basid basinda ecsam ve elvah-i dlemi, ceridelerine bedel

miitalda edecegim...

Medeniyetten istifam, sizi diistindiirecek. Evet boyle istibdat ve sefahete,
zilletle memzu¢ medeniyete; bedeviyeti tercih ediyorum. Bu medeniyet,; eghasi,

. A 2 l
fakir ve sefih ve ahliksiz eder...”®

Siyasal Islam anlayisinin istismara agik oldugu, 31 Mart tecriibesi ile anlayan Nursi,
“siyasetten Allah’a sigimr” derken bu siyaset kavrami igine siyasal Islamciligi da
dahil ettigi sonraki hayatindan da anlagilmaktadir. Siyasal Islam karakteri tastyan

Seyh Said Olay karsisinda gosterdigi tavir bunun diger bir é’n‘negidir.%2

Altinct ve son sebep olarak Osmanli Devleti’nin yikilmasi ve yerine Yeni
Tiirkiye nin kurulmasidir. Osmanli Devleti’nin yikilmasi ile diinya tarihinde yeni bir
donem baslamustir. Artik islam’1 savunacak veya Islam’1 savunanlari himaye edecek
bir devlet yoktur. Tiirkiye’nin ise Islam ile arasmna derin mesafeler koydugunu
anlatmistik. Tiirkiye’nin Cumhurbagkani olan Mustafa Kemal Atatiirk’lin sekiiler
diisiincelerini bilen ve onun Islam’a zarar verme potansiyeline sahip oldugunu

diistinen Nursi, Atatiirk’ii tahrik etmemek i¢in de siyasetten uzaklasmlstlr.953

%! Nursi, Tarihce-i Hayat, 58-75.

%2 Cemalettin Canli, Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman Icinde Bediiizzaman, 2. bs. (istanbul:
[letisim Yayinlari, 2010), 301.

%3 Nursi, Tarihge-i Hayat, 205.
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Iste bu minval iizere “def’i mefasid ya da def’i ser, celbi nef’a” racih
oldugundan, serrin ve mefsedetin kaynagi olarak gordiigli siyasetten uzaklasip,

yalniz iman cereyaninda hizmet etmeye karar vermistir.>**

5. 4. 2 Tefekkiir Donemi ve Istimdat

Said Nursi, Eski Said doneminde akli ve felsefi ilimlerle mesguliyetinden ve
manevi hayatini yani kalbi hayatin1 ihmal ettiginden dolay1, ruhunun yaralt oldugunu
diisiiniiyordu. Bunun tedavisi i¢cin Mevlana Celaleddin, Imam Rabbani ve Imam
Gazali gibi biiylik mutasavviflarin eserlerine miiracaat etmis ve bunun neticesinde de
Kur’an’1 kendine rehber ve iistat olarak almaya karar vermistir. Kur’an’in
rehberliginde yapmis oldugu manevi seyahati (seyr G siiluk), Mevlana Celaleddin,
Imam-1 Rabbani ve imam-1 Gazali gibi, kalp ve akil birlikteligi ile yapmis ve bdylece
manevi hastaliklarini tedavi etmistir. Bu tedavinin neticesinde Eski Said, Yeni Said’e

doéniismiistiir. >

Tecdit geleneginin temsilcilerinin Nursi’nin hayatinda 6zel bir yeri vardir.
Kendi diislincesini insa ederken, bu gelenegin her asirdaki temsilcilerinin eserleri ve
diistinceleri ile kendi fikir iirtinleri arasinda hususi irtibatlar kurmustur. Kuskusuz bu
gelenegin en Onemli temsilcilerinden biri de Abdiilkadir Geylani’dir. Mesela Eski
Said doneminde riiyasinda Abdiilkadir Geylani’den aldig1 bir emir ile Miran asireti
reisi Mustafa Pasa’y1 irsat etmeye gittigini ifade eder.”® Hakeza, Darii’l Hikmeti’l
Islamiye’de bulundugu sirada Abdiilkadir Geylani’nin Fiituhu’l-Gayb adli eserini

%7 fmam Rabbani’nin

okuyarak, hayatina yeni bir yon ¢izmeye karar verir.
Mektubat’t ve Geylani’nin Fiitiihu’l Gayb adli eserlerinin kendisine rehberlik ettigini

ve onun déniisiimiinde etkili oldugunu ifade eder.%®

Said Nursi, li¢ dort cihetle Naksi oldugu halde Kadiri sevgisinin kendisinde
miiessir oldugunu ve Abdiilkadir Geylani ile hususi bir irtibat kurdugunu ifade eder.
Hatta onun eserlerinden bazi boélimlerin, sanki yazilmis bir mektup gibi
degerlendirir. Eski Said’in Yeni Said’e inkilap etmesinde su beyanlarin etkili

oldugunu soyler.

%4 Nursi, Mektubat, 66-67.

%3 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 7.

%6 Nursi, Tarihce-i Hayat, 39.

%7 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan Sikke-i Tasdik-i Gaybi, (Istanbul: Sozler
Yaymevi, 1993), 121.

%8 Nursi, Lem’alar, 364.
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“Ey bicare! Sen Darii’l-Hikmeti’l-Islimiyede bir Gzd olmak cihetiyle
giiva bir hekimsin, ehl-i Islamin mdnevi hastaliklarini tedavi ediyorsun.
Halbuki, en ziyade hasta sensin. Sen, evvel kendine tabip ara, sifa bul; sonra

baskasinin sifasina ¢alis. »959

Said Nursi’nin dogdugu yer olan Bitlis’in Hizan kasabasi imam Rabbani
Ahmed-i Faruk-u Sirhindi’nin (6. 1625) miiritlerinin olusturdugu bir hareket olan
“Naksibendi” tarikatinin 6nemli bir merkezi konumundaydl.960 Naksibendi tarikati
Said Nursi’nin biitiin sergiizesti hayatina damgasin1 vurmustur. Nursi’nin hayatinda
en Onemli donim noktalarindan birisi onun ifadesiyle Eski Said'in Yeni Said'e
inkilap etmesidir. Bu inkilabin rabita-i mevt vesilesiyle oldugunu sdyle ifade

etmektedir:

“Ehl-i tartkatin ve bilhassa Naksilerin dort esasindan biri ve en miiessiri
olan rabita-i mevt Eski Said'i Yeni Said'e ¢evirmis ve daima hareket-i fikriyede
Yeni Said'e yoldas olmus. Basta Ihtiyarlar Risalesi olarak, risalelerde o rdbita
kesfiyati gostere gostere ta ehl-i iman hakkinda mevtin nurani ve hayattar ve

glizel hakikatini goriip go"stermis”.%l

Imam Gazali doneminde Yunan felsefe, Islam diisiincesi ve akaidi iizerinde
etkili olmus birgok Islam diisiiniirii felsefe ile mesgul olmus ve Islam kelamma ait
bazi meseleler felsefe usulii ile tartisiimigtir. Imam Gazali de Tahafiitii'l Felasife adh
eseri ile bu felsefecilerin hatalarini ortaya cikardiktan sonra, fhya-u Uliimu’d Din adl
eserini yazarak din ilimlerini yeniden ihya etmeye ¢alismistir. Iste Nursi de kendi
doneminde benzeri bir durumla karsilasmistir. Bat1 felsefesinin, Ozellikle tabiata
dayali felsefenin etkisi ile Osmanli ve/veya Tiirkiye’deki siyaset anlayisi, Islam’m
hedefledigi amagclardan uzaklasmistir. Mer’i olan bu siyaset anlayisi ile Islam’in
hedefledigi bir neticeye ulasmanin imkani kalmamistir. Bundan dolay:1 olsa gerek,
Eski Said donemindeki siyasi tecriibeler, onu siyasetten ve seytandan Allah’a

siginirim noktasina getirmistir. Siyaseti ve onun metodolojisini tamamen terk ettikten

%9 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 121.
%0 Mardin, Tiirkiye’de Din,14.
%1 Nursi, Kiilliyat, 835.
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sonra imam Gazali’nin /hya-u Uliimu’d Din adli eseri yazdig1 gibi, Nursi de Risale-i

Nur’u yazmaya baglamistir.”®

Said Nursi Seyh Said olayindan dolayr Van’dan Barla’ya siirgiin edilir.
Boylece Eski Said donemi tamamen bitmis ve Yeni Said donemi de baglamis
oluyordu. Yeni Said’in Osmanli Devleti’nin yikilmasi ve yerine kurulan Tiirkiye
Devleti’'nin yeni bir rejim benimsemesi ile siki bir iligkisi vardir. Yeni Tiirk
Devleti’nin kurulmas1 ve laik bir yonetim tarzinin benimsenmesi Nursi’nin
yonteminin degismesinde ¢ok etkili olmustur. Artik devlet eliyle ya da yukardan
asagiya dogru bir 1slah ve irsat imkanmin kalmadigini diistinerek, bireyleri tek tek
irsat ve 1slah etmenin llizumuna inanmistir. Artik fen ve felsefeden gelen ve devlet
okullar1 eliyle yayilan Islam dis1 diisiinceye saplanan nesilleri kurtaracak eserler
vermenin gerekliligine inanmis ve bu boslugu doldurmak igin Risale-i Nur telif

edilmistir %%

Yeni Said 1935 yilinda, otuz senedir dikkatimi Avrupa filozoflar1 ve onlarin
fikirlerine cevirdim, diyor. Otuz yildir nefsimle beraber bu filozoflarin tabiat ve
maddeci diisiinceleri ile miicadele ediyorum. Tiirkiye’deki bozulmalarin ve hatalarin
kaynagi olarak Aydinlanma ideolojinin hayata gegirilmesidir. Onun i¢in Yeni Said
biitin mesaisini Aydinlanma diisiincesinin iriinii olan fikirlerin, birey ve toplum
hayatinda meydan getirdigi tahribati tamir etmeye ayirmistir. Bunu yaparken
Islam’mn hakikati olan iman meselesine egilmistir. Tahrip edilen Iman ve Kur’an
hakikatlerini zamanin sartlarina gore yeniden yorumlamigstir. Bati ideolojilerine karsi

Islam’1n diisiince sistemini yeniden insa etmistir.*®

Eski Said donemini kisaca anlattigimiz bu bdliimde, Yeni Said doneminin alt
yapist tahlil edilmistir. Bu ¢alisma bir biyografi ¢alismasi olmadigindan, Nursi’nin
hayatinin tamami anlatilmamistir. Said Nursi’nin siyaset diislincesinin arka zeminini
anlamaya ¢alistigimizdan, belirli konulara yogunlagmak zarureti hasil olmustur. Yeni
Said’in siyaset diisiincesini olusturan tarihi ve siyasi ortama, onun yaklagimi ortaya
konmustur. Nursi’nin i¢inde bulundugu siyasi ortama yaklasimi bir “reddiye”

oldugundan, tabii olarak bu reddiyeyi takip eden insa siirecine gecilecektir. Nursi’nin

%2 Muhammed Binthile, “Said Nursi ve Bati Medeniyeti”, 6. Uluslararasi Bediiizzaman
Sempozyumu, 22-24 Eyliil 2002 - Risale-i Nur Isiginda Kiiresellesme ve Ahlak (istanbul: Nesil
Yayinlari, 2004), 204-205.

%3 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak Parti,
(Istanbul: Kitap Yaymevi, 2003), 208.

%4 Nursi, Tarihge-i Hayat, 209.
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Isaratii’l-I’caz adli eserinde ifade ettigi sekli ile bu reddiye béliimiine “tahliye”

(4133) yani tathir etme veya temizleme boliimii diyebiliriz. Bundan sonraki insa

bliimlerine ise ‘tahliye’ (43123 yani tezyin etme boliimleri adini verebiliriz.*®

%3 Nursi, Isaratii’l i’caz, 37.
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6. SAID NURSI’NIN SiYASET TEORISININ TEMELI: SIYASET
ONTOLOJiSi

Giristen sonraki ii¢ boliimde, Said Nursi’nin siyasi diisiincelerinin olugsmasina
zemin hazirlayan siyasi ve sosyal ortami ile din siyaset iligkilerinin tarihi doniistimii
ve bu doniisiimiin tezahiirleri anlatilmisti. Dordiincti boliimde ise Said Nursi’nin
kendi zamanindaki dini ve siyasi diisiinceler ile bu diislincelerin igtimai ve siyasi
alanlardaki uygulamalarina yonelik gelistirdigi elestiriler ortaya konmustu. Dordiincii
boliimde Said Nursi’nin yasadigi ¢aga yaptigi reddiye, tahlil edilmisti. Bu ¢alismanin
bes, alt1 ve yedinci boliimleri ise, Said Nursi’nin Siyaset diisiincesine ayrilmistir.
Calismanin icilincli hipotezi olan; “Said Nursi, Tiirkiye’de tartisilan ‘sekiiler bir
hayat kurma’ diisiincelerine karsi, ‘tevhid-i rububiyet’ inancini yeniden
yorumlayarak ‘yeni bir hayat programi’ takdim etmistir. Klasik Islam siyaset
teorilerinin temel konularin1 yagadigi zamanin sartlarina gére yeniden yorumlayarak,

Islam siyaset teorisinin yeni ¢er¢evesini ¢izmistir” varsayimi test edilecektir.

6. 1 Siyaset ve Said Nursi

Said Nursi’nin siyaset diislincesine baglamadan evvel; siyaset, siyaset felsefesi,
siyaset diislincesi ve siyaset teorisi hakkinda bazi tahliller yapmanin, bu ¢alismanin

daha iyi anlagilmasina yardimci olacagi kanaatindeyim.

Aristoteles Politika adli eserinin girisinde, “insan, tabiati geregi siyasi bir
varliktir (hayvandir)” der. Insan ile hayvan arasindaki temel farki, siyaset yapmak
olarak niteleyen Aristo, siyaseti insan olmanin zaruri bir neticesi olarak
degerlendirmektedir. Siyaseti insan dogasi ile tanimlamay: tercih etmektedir. **°
Siyaset kavrami {izerinde bir ¢ok tartismalar oldugu halde net bir siyaset tanimi
yapilamamistir. Diisliniirlerin yaklasimlarina gore siyasetin tanimi da sekillenmistir.
Ama siyasetin tek kisilik bir eylem olmadigi, ancak iki kisinin karsilagsmasi ile ortaya

cikan bir olgu oldugu iizerinde ittifak vardir. Robinson Cruose, yalniz kaldig1 adada,

%5 Arnhart, Siyasi Diisiince, 57.
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ancak Cuma ile karsilagmasindan sonra, Siyasi bir eyleme girismistir. Cuma ile
karsilagsmasindan evvel tek basina yaptigi faaliyetler siyasetin kapsamina girmez.g67
Insanlik tarihinde ise ilk siyasi eylem ise Hazreti Adem ve ogullar1 arasinda
gecmistir. Habil ve Kabil oldugu rivayet edilen®®® bu iki evladin kissasini Kur’an

sOyle tasvir eder:

“Onlara Adem’in iki oglunun gercek olan haberini oku: Onlarin her ikisi
birer kurban takdim etmislerdi de birininki kabul edilmis, obiiriiniinki kabul

edilmemisti.
Kurbani kabul edilmeyen, kardesine: ‘Seni oldiirecegim’ dedi.

O da: ‘Allah, ancak muttakilerden kabul buyurur, dedi. Yemin ederim ki,
sen beni oldiirmek icin el kaldirirsan, ben seni oldiirmek icin sana el

kaldirmam. Ciinkii ben alemlerin Rabbi olan Allah 'tan korkarim.’

‘Ben isterim ki sen, kendi giinahinla beraber benim giinahimi da

yiiklenesin de cehennemliklerden olasin. Zalimlerin cezasi iste budur!’

Bu sozler Kabil'in hirsimi kamgiladi. Nefsi, kardesini oldiirmeyi ona

kolay bir sey gosterdi. O da onu 6ldiiriip ziyan edenlerden oldu.” %9

Ibrahimi dinlerde ilk insan ve ilk peygamber kabul edilen Hazreti Adem,
evlatlar1 yani az sayida insan toplulugu arasindaki iligkileri diizenlemek tizere bir
takim ilahi kaideler ortaya koymustur. Ama bu kaideleri kiskanglik duygulart ile ihlal
eden Kabil adindaki evladi, kardesi Habil’i O6ldirmistiir. Demek ki insanin
tabiatindaki baz1 duygular1 kontrol altinda tutmak ve insan haklarint muhafaza etmek
i¢in baz1 kurallara ihtiyag vardir. Iste bu kurallar belirleme isi, din gibi siyasetin de
konusuna girmektedir. Su halde ilk insan Hazreti Adem ile beraber siyasi faaliyetler

de baslamustir denilebilir.

Tiirkgede siyaset ve politika kavramlari kullanim yerlerine gore farkli anlamlar
yiiklenseler de haddi zatinda ayni anlami tasiyan bir olgunun, iki farkli dilden
Tiirkceye girmesidir. Siyaset Arapga, politika ise Ingilizceden dilimize geg:mistir.970

Bu c¢alismada siyaset ve politika ayni manada kullanilacaktir. Siyaset veya

967
%9 Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi, 5:27-30.
% yayla, Siyaset Teorisine, 1.
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politikanin bir ¢ok tanimi vardir. Siyasetin tanimlarinda ontolojik veya epistemolojik
yaklagimlar s6z konusudur. Din ve devlet ayirimini esas alan modernlesme ile
beraber siyasetin ontolojik temelleri terkedilerek, epistemolojik yaklagimlar
benimsenmistir. Bu pragmatik ve ideolojik bir yaklagimdir. Dini siyasetin disinda

tutma amacmna matuftur. >

Machiavelli bu ayrimin temelini atan ve siyasete
pragmatik bir kimlik ve tanim kazandiran kisidir.*’* Ama Islam siyaset diisiincesini,
ontolojik temellerini tahlil etmeden anlamlandirmak miimkiin degildir. Islam’m
siyaset diisiincesi Allah, alem ve insan arasinda kurulan ontolojik bir tasavvura

dayanmaktadir.®”

Bu durum goz oniline alinarak siyaseti sdyle tanimlayabiliriz. Siyaset, insanin
kendisi ve diger insanlar ile, insanin toplum/devlet ile, insanin tabiat ile ve insanin
Allah ile iligkilerini diizenleyen kaideler manzumesidir. Bu tanimin ayni zamanda
“din” tanimin1 da ihtiva ettigi asikardir. Dinin bir anlaminin da siyaset oldugu goz
Oniine alindiginda problem kalmayacaktir. Andrew Heywood’un siyaset tanimi da
buna benzemektedir. Heywood’a gore siyaset, en genis anlami ile insan yasaminin
biitiin detaylarim1 diizenleyen umumi kaideler koymak ve ihtiyag durumunda bu

kaideleri giincellemek igin yapilan galismalardir.””

Terim olarak siyaset, insanlara emir ve yasaklar yoluyla dogru yolu gostererek
onlar1 terbiye etmek, halki idare etmek sureti ile toplum diizenini saglayarak
insanlarin diinya ve ahirette mutlulugunu saglamak ve devletin islerini yapmak
anlamlarinda kullamlmustir. °° Felsefi boyutuyla siyaset, Allah, insan ve esya
arasinda kurulan ontolojik iliskinin tasavvurudur. Islam gore siyaset, insanlar1 diinya
ve ahiret mutluluklarmni temin i¢in diinya islerini idare etmektir. Bundan dolayr Imam

Gazali siyaseti, idare sanat1 ve sanatlarin en faziletlisi gérﬁr.976

Bat1 literatiiriinde ise bir disiplin olarak kabul edilen siyaset, siyaset bilimi,
siyaset felsefesi ve siyaset teorisini kapsar. Siyaset felsefesi ve siyaset teorisi

genellikle birbiri yerine kullanilabilmektedir. Siyaset felsefesi olmasi gereken ile

' Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divan

Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, c.14, s. 27. (1999): 11.

%72 Bulag, Din ve Siyaset, 22.

8 K sse, Islam Siyaset, 13.

9% Heywood, Siyaset, 2.

9 Veli Atmaca, “Hadisleri Bakimindan Siyasetnameler I (Siyaset ve Siyasetnameler Hakkinda
Genel Bilgiler)”, FU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 5 (2000): 359.

976 Maksut Cetin, “Said Nursi’nin Siyaset Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi, s. 62 (2015): 98.
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ilgilenirken siyaset teorisi aym zamanda olan ile de ilgilenir. *"" Kokenleri 17.
Yiizyila dayansa da 20. Yiizyilin iiriinii olan siyaset bilimi pozitif bir yaklagimla,

gbzlem ve 6lgme yontemlerini kullanarak tahliller yapmaya caligir.%"®

Siyaset teorisi ve siyaset felsefesi bir ¢ok yonden aynidir. Ama aralarindan bazi
niianslar vardir. Siyaset teorisi, siyasi faaliyetlerin fikri zeminini olusturan, siyaset
diistincesi ve siyaset felsefesini belli bir plan ve g¢ergeve iginde takdim etmeyi
hedefler. Biiyiik miitefekkir ve filozoflarin yetistikleri entelektiiel ortamu,
diisiincelerini insa siireclerini ve esas olarak ne soOyledikleri, siyaset teorisinin
konusuna girer. Siyaset teorisi insa edilirken diisliniirlerin iiriinii olan metinler tahlil
edilerek neticelere ulasilmaya calisilir. Siyaset felsefesi ise, siyaset ile ilgili miicerret
mana ve hikmet araylsldlr.979 Siyaset felsefesi once, Platon’un tiimdengelim veya
Aristo’nun tliimevarim yoOntemlerini kullanarak, inanglarin degerlendirmesini
yapar.®® Sonra ise bir inanca dayanan siyasi diisiincenin kullandig1 kavramlari tahlil
ederek bir sonuca ulasmaya calisir. Genellikle bir fikri diger diisiince veya

diisiincelere kars1 mesrulastirmay1 hedeflediginden objektif oldugu séylenemez.981

Modern siyaset felsefesi genellik su sorularin cevabini arar: Insan neden bir
toplumda yasamak zorundadir? Bu sorunun cevabi aranirken “insanin dogasi”
konusunu arastirmak sureti ile ise baslar. Insan davranislarinin kaynagimi bulmaya
calisir. Insanin neden toplum iginde yasadigimi tahlil eder. %2 Bu sorudan sonra
insanmn neden devlete itaat etmesi gerekti§i sorusuna cevap arar. Ikinci sorunun
cevabimi yine insan dogasinda ararlar.’®® Toplum ve devletle ilgili genel sorulardan
sonra devlet ilgili dzel sorulara cevaplar armaya baslar. 11k &zel soru, “siyasal giice
kim sahip olmalidir” sorusudur. Siyasal giiciin kaynag1 tespit edilmeye caligilir. %®*
Ikinci 6zel soru ise siyasal giiciin smirlarini tespit etmeye calisir. Siyasal giiciin

- .. . . 085 ¢t .. .. . . v e
kaynagina gore bu sorunun cevabi da sekillenir.”™ Uglincii soru ise siyasal giiclin

9 Yiiksel Tagkin, “Siyaset Nedir?”, Siyaset, Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, ed. Yiiksel Taskin,
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014), 41.

%8 Heywood, Siyaset Teorisi, 8.

% Heywood, Siyaset Teorisi, 13.

%0 Miicahid, age, 27.

%! Heywood, Siyaset Teorisi, 14.

%2 Alan Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Ahmet Kesgin, c. 52, s.
1 (2011): 358.

“83 Gewirth, age, 361.

%4 Gewirth, age, 366.

%5 Gewirth, age, 374.
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amaglar ile ilgilidir ki bu soruda siyasal giiciin sinirlarina gore sekillenir. Devletin

e - 986
ne yapmasi ve ne yapmamasi gerektigi, amaglarin tayinin de rol oynar.

Siyaset felsefesinin yukaridaki sorularma belli bir sistem iginde cevaplar
verilmesi ile siyaset teorisi ortaya cikar. Modern siyaset teorisi Aydinlanma
diisiinceleri lizerine bina edildiginden, siyaset diislincesinin insasinda kiiltiir ve tarihe
onemli bir vurgu yaparlar. Genellikle liberalizm ve siyaset teorisi birbirini kapsar
hale gelmistir. Bu yonii ile modern siyaset teorisi liberalizmin mesruiyet araglarindan
biridir. ®®" Modern siyaset teorisi liberalizmin etkisi altindadir. Modern siyaset
teorisini ilk insa eden Hobbes ve Locke devleti, sosyal sozlesmeye dayandirirlar.
Bireylerin kargasa ve diizensizlikten kurtulmak amaci ile Ozgilir iradeleri ile
anlagmalar ile devlet ortaya cikar. Liberal devlet teorisine gore devlet, farkli bireyler
ve topluluklar arasinda karar veren bir hakem veya hakimdir.%®® Modern siyaset
diisiincesinin aksine Islam’m siyaset diisiincesi varlik tasavvuruna dayanmaktadir.
Bu tasavvur siyaset diisiincesine biitiinliik ve derinlik kazandirmaktadir.*®® islam’in
bu yaklagimindan dolay1 Nursi’nin siyaset diisiincesine, onun siyaset ontolojisi tahlil

edilerek baslanacaktir.

6. 1. 1 Said Nursi’nin Siyaset Diisiincesi Var midir?

Said Nursi’nin siyaset diisiincesine gegmeden evvel, “Said Nursi’nin Siyaset
diistincesi var midir?” sorusuna cevap vermek gerekiyor. Bir Onceki bdoliimde
Nursi’nin alt1 sebepten dolay1 siyaseti terk ettigini ifade etmistik. Bu alt1 sebebi tahlil
ettigimizde Nursi'nin terk ettigi siyasetin niteligi, Islam’in temel prensiplerine aykir
olmasidir. ingiliz devlet adami Benjamin d’Israeli’nin, “insanlari aldatma yoluyla
yonetme sanati” diye tanimladig1 siyasi anlaylsggo, Nursi’nin karst oldugu siyasettir.
Aslinda “popiiler siyaset” diyecegimiz bu siyaset tarzi; kaynaginin Bat1 degerleri
olmasi, yalan ve toplumu ayristirma araglarini kullanmasi ve sekiiler degerleri hayata
gecirmeyi hedeflemesi gibi, dinin ruhuna uymayan bir anlayisa sahip olmasindan
dolayr Nursi’nin elestirilerine maruz kalmistir. Nursi bu tarz bir siyasete “menfi
siyaset” demistir. Mesela 0, Abdiilhamid’in Islamcilik siyasetini de bu baglamda

elestirmektedir.

%6 Gewirth, age, 377.

%7 Heywood, Siyaset Teorisi, 16.
%8 Heywood, Siyaset Teorisi, 95.
%9 K 5se, islam Siyaset, 13.

%0 vayla, Siyaset Teorisine, 2.
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“..Din dahilde menfi tarzda istimal edilmez. Otuz sene halife olan bir zdit,
menfi siyaset namina istifade edildi zanniyla seriata gelen tecaviizii gordiiniiz.
Acaba simdiki menfi siyasetcilerin fetvalarindan istifade edecek kimdir, bilir
misin? Bence Islim’in en sedit hasmidir ki, hangerini Islam’in cigerine

1,991
saplamistir.

Nursi’nin dinin siyasal amagclar i¢in aragsallastirilmasia siddetli karsi ¢iktigi ve
Abdiilhamid’i bu yonden de tenkit ettigi anlasilmaktadir. Ayrica siyaset igin
Abdiilhamid’in hal fetvasimi verenlerin de dini aragsallastirdigini diisiindiigiinden

olsa gerek onlari, islam’in cigerine hanger saplamaya sebep olmakla itham ediyor.

Fakat onun hayati ve eserleri tahlil edildiginde, ¢ok farkli bir siyaset
diisiincesine sahip oldugu ortaya cikacaktir. Said Nursi, dinsizlige kars1 din namina

meydana ¢cikmak lazim, diyenlere su cevabi verir:

“Evet, lazimdir. Fakat kat’i bir sart ile ki, muharrik, ask-1 Islamiyet ve
hamiyet-i diniye olmali. Eger muharrik veya miireccih, siyaset¢ilik veya
tarafgirlik ise, tehlikedir. Birincisi hata da etse, belki ma fuvdur. Ikincisi isabet

de etse, mes 'uldiir. »992

Bu ifadelerden Nursi’nin, dine hizmet igin siyaset ile mesgul olmay1 yani siyaseti din
igin aragsallastirmay1r mesru gordiigii asikardir. Ama bu siyasetten kastin, “parti
kurup iktidara talip olmak” olmayip, dine hizmet i¢in c¢alismak oldugu da
anlasilmaktadir. Bir yoniiyle “sivil toplum kurulusu” mahiyetinde bir ¢aligmay1
kastettigi de anlasilabilir. Ciinkii hem Eski Said déneminde hem de Ugiincii Said®®
donemindeki ¢aligmalar1 bu mahiyettedir. Ortam miisait oldugunda, Nursi bdyle
calismalar yapmistir. Eski Said donemindeki ¢alismalarinin benzerini Demokrat Parti

994

doneminde de yapmustir. Demokrat Parti’ye yaptigi ikazlar™ " Menderes ve Celal

Bayar gibi devlet adamlarma yazdigi mektuplar bu faaliyetlere Ornek olarak

% Nursi, ilk Dénem, 336.

%2 Nursi, ilk Dénem, 335.

993 Said Nursi’nin 20 Eyliil 1949 yilinda Afyon Hapishanesi’nden ¢ikmas ile vefatina kadar devam
eden donemdir. Nursi bu konu yazilmig bir mektubunda su ifadeleri kullanir: “Aziz, siddik
kardeslerim, Iki-ii¢ defadir ehemmiyetli bir hélet-i ruhiye bana ariz oluyor. Aynen otuz sene evvel
Istanbul’da beni Yusa Dagi’na c¢ikarip Istanbul’un ve Ddrii’l-Hikmet’'in cazibedar hayat-i
ictimaiyesini biraktiran, hattd Istanbul’da bulunan Nur’un birinci sakirdi ve kahramani olan merhum
Abdurrahman't dahi zaruri hizmetlerimi gérmek icin de yamima almaga miisaade etmeyen ve Yeni
Said mahiyetini gdosteren acib inkildbat-1 ruhinin bir misli, simdi mukaddemati bende baslamuis.
Ugiincii bir Said ve biitiin biitiin tarik-i diinya olarak zuhuruna bir isaret tahmin ediyorum.” (Nursi,
Sualar, 518.)

%% Nursi, Emirdag Lahikas, 350,
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gosterilebilir. °° Eski Said, Yeni Said ve Ugiincii Said dénemlerinde yaptigi
faaliyetler mahiyet itibari ile ayn1 olmakla beraber yonteminde degisiklikler vardir.
Icinde bulundugu siyasi konjonktiire gdre Nursi’nin metot degistirmesi Nursi’nin
hayatinda bir kirilmaya isaret etmedigi gibi, bilakis istikrara isaret eder. Kendi
ifadesi ile “ilcaat-1 zamana” gore yontem degistirmis ve ayni manayi farkli bir

iislupla ifade etmistir.”®® Mesela Nursi’nin su ifadeleri son derece manidardir:

“Ankara’ya bu defa geldigimin miihim bir sebebi, Islamiyet’e ciddi taraftar
Dahiliye Vekili Namik Gedik’i gérmek ve Islamiyet’in kahramam olan Adnan

Beye ve Tevfik lleri gibi miihim zatlara bir hakikati soylemektir... "%’

Belki bu noktada Said Nursi’nin siyasi ¢aligmalarinda takip ettigi yontem

tizerinde durmak gerekmektedir. Nursi sdyle hayata bakisini sdyle ifade eder:

“Kirk sene omriimde, otuz sene tahsilimde yalniz dort kelime ile dort
kelam ogrendim, tafsilen beyan edilecektir. Burada, yalniz icmalen isaret
edilecektir. Kelimelerden maksat, mand-y1  harfi, mdnd-y1 ismi, niyet,

s 7 5998
nazar’ dir.

Bakis acis1 diye Ozetleyebilecegimiz bu anlayis Nursi’nin biitiin hayatinda goze
carpmaktadir. O, Allah yolunda gayret gostermek demek olan cihada “cihad-1
manevi”, baglattig1 harekete de “miispet hareket” demistir. Nursi’nin siyaset yontemi

bu iki kavram gercevesinde izah edebilir.*

6. 1. 2 Said Nursi’nin Siyaset Teorisi Var midir?

Birinci bolimde liberalizmin siyasi vasfinin deizm inancindan ortaya ¢iktigi,
komiinizmin de ateizme dayandigini agiklanmisti. Deizmin tabiata (Tabii din ve
Tabii hukuk) yonlendirdigi, ateizmin de maddeciligi (materyalizm) netice verdigi
izah edilmisti. Tabiat ve maddenin yorumlanmasi ile bir ¢ok ideoloji ortaya ¢ikmig
ve modernlesme adi altinda dinin disinda, akil ve bilime dayanan sekiiler bir hayat
kurmanin hedeflendigi anlatilmisti. Tirkiye’de otoriter siyasetin, modern bir din

anlayig1 olusturarak ve yeni bir yasam bigimini (modernite) insaya g¢alistig1 tiglincii

%% Nursi, Emirdag Lahikasi, 565.

9% jbrahim Canan, Bediiizzaman’m Fikri Prograam Uzerine Bir Analiz, (istanbul: Nesil
Yayinlari, 2008), 35.

%7 Nursi, Emirdag Lahikas, 580.

%% Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 44.

%9 Bakimiz: Mehmet Seker, Saadet Asrindan Giiniimiize Uzanan Hizmet Modeli Miispet
Hareket, (istanbul: Isik Yayinlari, 2006).
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boliimiin konusu idi. Buna karsi Said Nursi bu siyaset diisiinceleri ile miicadelesini

sOyle ifade eder:

“Risale-i Nur, manevi tahribata ve anarsilik ve Bolsevizm, tabiiyun ve
maddiyunluga ve siikiik ve siibehata ve kiifr-ii mutlaka karsi bir sedd-i Kur’ani
hizmetini bihakkin ifa etmesiyle, bu vatani bu tehlikeli diinya firtinasi iginde

. : < 51000
muhafazaya bir vesile oldugu...

“Fen ve felsefenin tasallutuyla ve maddiyun ve tabiiyyun taunu, beser igine
intisar etmesiyle, her seyden evvel felsefeyi ve maddiyun fikrini tam

) : 1001
susturacak bir tarzda imani kurtarmaktir.”

Bunun gibi bir ifadelerden Nursi’nin miicadele ettigi siyaset diisiincelerinin gergevesi
goriilebilir. Nihayetinde onun, deizm ve ateizme dayanan siyaset diisiinceleri ile
miicadele etmeyi hedefleyen bir siyaset diisiincesine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Nursi bagka bir vesile ile otuz yillik miicadelesinin hiilasasini soyle ifade eder:

“Otuz seneden beri iki tagut ile miicadelem vardiwr. Biri insandadir, digeri
dlemdedir. Biri ene’dir, digeri tabiattir... Ikinci tagut ise, onu 11Ghi bir sanat,
Rahmani bir sibgat, yani nakisli bir boya seklinde gordiim. Fakat gaflet
nazarwyla bakilirsa, tabiat zannedilir ve maddiyunlarca bir ildh olur. Maahaza,
0 tabiat zannedilen sey, Ildhi bir sanattir. Cendb-1 Hakk’a hamd ve siikiirler
olsun ki, Kur’an n feyziyle, mezkiir miicadelem her iki tagutun oliimiiyle ve her

iy . . - 51002
iki sanemin kirtlmasiyla neticelendi.

Nursi agik bir sekilde deizm ve ateizme dayanan diisiinceler ile miicadele ettigini ve
bu miicadeleyi, o diisiinceleri ¢iiriiterek kazandigini ifade etmektedir. Bu ifadelerden

Said Nursi’nin bir siyaset diisiincesine sahip oldugu anlagilmaktadir.

Said Nursi’nin eserlerinden siyaset teorisi ¢ikarmak da mimkiindiir. Risale-i
Nur Kiilliyati’ndan sekli olmasa bile mana itibari ile onun siyaset teorisinin gergevesi
ortaya konabilir. Ciinkii Risale-i Nur’un “bir program” oldugu miellifin kendi

beyanlarinda vardir:

“Ummetin bekledigi, ahirzamanda gelecek zatin ii¢ vazifesinden en miihimi ve

en biiyiigii ve en kiymettar:t olan iman-1 tahkikiyi nesredip ehl-i imani

109 Nursi, Emirdag Lahikasi, 519.
1008 Nursi, Emirdag Lahikasi, 301.
1092 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 103.
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daldletten kurtarmak cihetiyle yapilan bu en ehemmiyetli vazifeyi aynen
bitamdmiha Risdle-i Nur’da gérmiisler... o gelecek zatin makamint Risdle-i
Nur’un sahsi manevisinde kesfen gérmiigler gibi isaret etmisler. Bazen da o
sahst ma’neviyi bir hadimine vermisler, o hadime miiltefitane bakmislar. Bu
hakikatten anlasiliyor ki; sonra gelecek o miibarek zat, Risdle-i Nur’u bir

program olarak nesir ve tatbik edecek.

O zatin ikinci vazifesi, seriati icra ve tatbik etmektir. Birinci vazife,
maddi kuvvetle degil, belki kuvvetli itikat ve ihlas ve sadakatle oldugu halde,
bu ikinci vazife, gayet biiyiik maddi bir kuvvet ve hakimiyet lazimdir ki, tatbik
edilebilsin.

O zatin iigiincii vazifesi, Hildfet-i Islamiyeyi Ittihad-1 Islam’a bina
ederek, Isevi ruhanilerle ittifak edip din-i Islam’a hizmet etmektir. Bu iiciincii
vazife, pek biiyiik bir saltanat ve kuvvetle ve milyonlar fedakdrlarla tatbik

. o7 »1
edilebilir. %%

Bu ifadelerden Risale-i Nur’un bir program oldugu ve ileride Islam esaslarmna dayali
bir sistemi icra ve tatbik etmeyi ve diinya capinda bir doniisimii hedefledigi
anlagilmaktadir. Aym zamanda bunun benzeri ifadelerden’®* Risale-i Nur’dan bir

siyaset teorisinin ¢ikarilabilecegi sonucuna varilabilir.

Said Nursi, Risale-i Nur’un Kur’an’a dayanan bir anayasanin esaslarini

yaydigini ise sOyle ifade eder:

“Risale-i Nur, beseri anarsistlikten kurtarmaya bir derece vesile
oldugu gibi, Islam i iki kahraman kardesi olan Tiirk ve Arab: birlestirmeye,
bu Kur’an’in kanun-u esasilerini negretmeye vesile oldugunu diismanlar da

tasdik ediyorlar. ~1005

Nursi ¢ok acik bir sekilde anayasa esaslarinin nesrinden bahsetmektedir ki bu
tamamen siyasi bir konudur. Risale-i Nur’dan bir siyaset teorisinin de

cikarilabileceginin en kuvvetli delillerinden biri de bu ifadelerdir. Nursi’nin bu

1003 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 9.

1004 <« Ehl-i iman: daldletten muhafaza etmek ve bu vazife hem diinya, hem herseyi birakmakla, ¢ok
zaman tedkikat ile mesguliyeti iktiza ettiginden, Hazret-i Mehdinin, o vazifesini bizzat kendisi gérmeye
vakit ve hal miisaade edemez. Ciinkii hildfet-i Muhammediye (a.s.m.) cihetindeki saltanati, onunla
istigale vakit birakmiyor. Herhalde o vazifeyi ondan evvel bir taife bir cihette gorecek. O zdt, o
taifenin uzun tetkikatiyla yazdiklari eseri kendine hazir bir program yapacak, onunla o birinci vazifeyi
tam yapmus olacak...” (Nursi, Emirdag Lahikasi, 301.)

19%5 Nursi, Emirdag Lahikasi, 591.
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ifadeleri de talebelerine verdigi son derste kullanmis olmasi ise konunun 6nemini
arttirmaktadir. Eski Said ve Yeni Said arasinda derin kirilmalar oldugunu

diistinenlere verilebilecek en iyi cevaplardan biri Nursi’nin verdigi son derstir.

Goriintiste sosyolojik, 6ziinde teolojik bir kavram olan modernlesmenin nihai
hedefi yeni bir hayat kurmaktir. Modernite kavrami, aklin kilavuzlugunda “yeni
hayat” idealini ikame etme olarak tanimlanabilir.’®® Aydinlanma dénemini iiriinii
olan bu diisiincelerin Tiirkiye’deki temsilcilerinden biri de Ziya Gokalp’tir. Geng
Kalemler dergisindeki “Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler” adli makalesi ile yeni bir

hayat tarzin1 kurmayi tahayyiil eder.'%’

Mesrutiyet devrimini tamamlayacak bir
toplumsal bir devrimin gerceklesmesi i¢in yeni degerlerin olusturulmasi
gerekmektedir. Bu yeni deger ise “Tirkciiliik” kavraminda miindemigtir. Gokalp’e
gore “Yeni Hayat”, ulusal hayattir. Bu hayat ise ¢agdas bilimlerin 1s18inda insa

edilecektir. 1%

Yeni hayat tasavvurlart karsisinda Said Nursi’nin de bir “hayat planlamas1”
vardir. Kendi miicadelesinin sathalarin1 “iman, hayat ve seriat” olarak iice ayiran
Nursi, Risale-i Nur’u kurmay:1 diisiindiigii “hayat” doneminin plan ve programi
olarak miitalaa eder. “Iman” dénemini esas yapip, “hayat” dénemini iman esaslari
tizerine kurmay1 planladigi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle Risale-i Nur program olma

ozelligi ile 6ne ¢ikmaktadir.'®%

Bu noktada Nursi’nin hayat planlamasim1 Tiirkiye
veya diinyanin herhangi bir bolgesi i¢in degerlendirmek, onun hedefini daraltmak
olacaktir. Ciinkii Nursi bu planlamayi, Islam ve Hiristiyan din mensuplari igin
miisterek bir program olarak yaptigr anlasilmaktadir. Hiristiyan ve Miisliimanlarin
“tevhid” ¢izgisinde ittifak edip, deizm ve ateizmden ortaya ¢ikan ideolojiler ile
miicadele etmeyi hedefledigi eserlerinde ifade edilmektedir. Bu zaviyeden bakilirsa
Nursi’nin “hayat” donemi, “yeni bir hayat kurma” seklinde degerlendirilebilir.

Nursi’nin su ifadeleri bu tahlilin ispat1 i¢in yeterlidir:

“Hattd, hadis-i sahihle, Ghir zamanda Isevilerin hakiki dindarlart ehl-i Kur’an
ile ittifak edip, miisterek diismanlart olan zindikaya karst dayanacaklar: gibi;
su zamanda dahi ehl-i diyanet ve ehl-i hakikat, degil yalniz dindagi, meslektasi,

kardesi olanlarla samimi ittifak etmek, belki Hiristiyanlarin hakiki dindar

1006 Gencer, islam’da Modernlesme, 55.

%97 Uriel Heyd, Tiirk Ulus¢ulugunun Temelleri, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1979), 129.
1008 Heyd, age, 130.

1009 Nyrsi, Kastamonu Lahikasi, 81.
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ruhanileriyle dahi, medar-1 ihtilaf noktalart muvakkaten medar-1 miinakasa ve
nizd etmeyerek, miisterek diismanlari olan miitecaviz dinsizlere karst ittifaka

muhtactiriar. ~1010

“Sahs-1 Isa Aleyhisselam kilinciyla maktul olan sahs-1 Deccal’in, teskil ettigi
dehsetli maddiyyunluk ve dinsizligin azametli heykeli ve sahs-1 manevisini
oldiirecek ve inkdar-1 ulihiyet olan fikr-i kiifrisini mahvedecek ancak Isevi
ruhanileridir ki, o ruhaniler din-i Isevi’nin hakikatini hakikat-i Islamiye ile

mezc ederek o kuvvetle onu dagitacak, manen éldiirecek. ™™™

“Ahirzamanda Hazret-i Isd Aleyhisselam gelecek, seriat-1 Muhammediye

(a.s.m.) ile amel edecek”*°** hadisini Said Nursi su sekilde yorumlar:

“Ahirzamanda, felsefe-i tabiiyenin verdigi cereyan-1 kiifiiye ve inkdr-i
uliihiyete karsi, Isevilik dini tasaffi ederek ve hurafattan tecerriid edip
Islamiyet’e inkildp edecegi bir sirada, nasil ki Isevilik sahs-1 manevisi, vahy-i
semavi kiliciyla o miithis dinsizligin sahs-1 madnevisini oldiiriir. Oyle de,
Hazret-i Isd Aleyhisselam, Isevilik sahs-1 manevisini temsil ederek, dinsizligin
sahs-1 mdnevisini temsil eden Deccalr oldiiriir;, yani, inkdr-1 ultihiyet fikrini

. .. )’l l
oldiirecek. "%

“Iste béyle bir sirada, o cereyan pek kuvvetli goriindiigii bir zamanda,
Hazret-i Isd aleyhisseldmin sahsiyet-i maneviyesinden ibaret olan hakiki
Isevilik dini zuhur edecek, yani rahmet-i fldhiyenin semdsindan niizul edecek,
halihazir Hiristiyanlik dini o hakikate kars: tasaffi edecek, hurafattan ve
tahrifattan siyrilacak, hakaik-i Islamiye ile birlesecek, manen Hiristivanlik bir
nevi Islamiyete inkildap edecektir. Ve Kur’dn’a iktida ederek, o Isevilik sahs-i
manevisi tabi ve Islamiyet metbii makaminda kalacak, din-i hak bu iltihak
neticesinde azim bir kuvvet bulacaktir. Dinsizlik cereyanina karsi ayri ayrt iken
maglip olan Isevilik ve Islamiyet, ittihad neticesinde dinsizlik cereyanmina

galebe edip dagitacak istidadinda iken...”"***

1010 Nursi, Lem’alar, 237,

101 Nursi, Kiilliyat, 887-888

1012 Byhari, Enbiya:49; Miislim, iman:244, 245, 247
1013 Nursi, Mektubat, 6.

1024 Nursi, Mektubat, 53.
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Diinya niifusunun yaklasik % 55’inin olusturan Miisliiman ve Hristiyanlarin
ittifaki ile realist ve yeni bir diinya kurma tasavvuruna sahip Nursi’nin yerel siyasete
yonelip iktidar1 ele ge¢irmeyi hedefledigini diisiinmek, eserlerinde yazdiklari ve
verdigi miicadele ile uyusmamaktadir. Zira hayatinda Vatikan ile temasa gecen
Nursi, Ziilfikar adli risaleyi gondermis ve oradan bir tesekkiir mektubu almustir.

Mektup sOyledir:
“Papalik Makam-1 Alisi Kalem-i Mahsusu
Baskitabet Dairesi
Numara: 232247
Vatikan, 22 Subat 1951

Efendim,

Ziilfikar nam el yazisi olan giizel eseriniz Istanbul daki Papalik makam-1
vekadleti vasitasiyla Papa Hazretlerine takdim edilmistir. Bu nazik sayginizdan
dolayr gayet miitehassis olduklarint bildirirken, iizerinize Cendb-1 Hakkin
liituflarini dilediklerini teblige beni memur ettiklerini arza miisaraat eylerim.

Bu vesile ile saygilarimi sunarim efendim.

Imza

Vatikan Bayn Baskdtibi ~1015

Nursi Hiristiyanlarla uzlagma calismalar1 cergevesinde 1953’te Miisliiman ve
Hristiyanlar arasinda dinsizlige kars1 isbirli§i yapmak amaci ile Istanbul’da Patrik

Athenagoras ile bir goriisme de yapmlstlr.lo16

Said Nursi, 24 Mart 1909 tarihinde Volkan gazetesinde “Beditizzaman
Kiirdi'nin Fihriste-i Makasidr ve Efkdrimin Programidir” bashgi ile bir yazi kaleme
alir. Nursi, bashginda da goriilecegi gibi bir diisiince programinin temel maddelerini
nesreder. Dokuz maddede ve 6z olarak takdim ettigi program tam bir siyaset teorisi
mahiyetindedir. Islamiyet, devlet bilimi, maarif, Osmanlicilik, hilafet, Ittihad-1
Muhammediye ve Kiirtliik hakkinda diistincelerini dokuz madde halinde ve 6z olarak

nesreder. Makalenin birinci maddesi soyledir:

1915 Nursi, Emirdag Lahikasi, 393.
191 Davut Aydiiz, Tarih Boyunca Dinler Arasi Diyalog, (Istanbul: Isik Yayimnlari, 2005), 219.
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“Alem-i Islamiyet'in ukde-i hayatiyesini tenbih ve temin ve meylii't-
terakkisini faal etmek icin adalet ve megveretten ibaret olan mesrutiyetin
mehaz ve menbaini, ezel ve ebed saninda olan kanun-u ilahiyenin garihi olan
mezahib-i erbaay: ittihaz etmektir. Zira milyonlarla dahilerin ecr-i ahiret igin
istinbat ettikleri bahr-i umman gibi mesail-i ser'iyeye kanaat etmeyip,
Avrupa'yva ahkam ve ahlakta dilencilik ve izhar-1 fakr etmek din-i Islam'a biiyiik
bir cinayettir. Mesrutiyette hikim kanun oldugundan, bu kanun libas-1 milliye-i
Islamiye’yi giymeli. T4 ki asabiyet-i maneviye onun riyasetine karsi cevab-1 red
vermesin. Mesrutiyette seriat-1 garra hiikiimferma oldugu halde, ii¢ secere-i
zakkumu kékiinden ihrac edecek ve ii¢ secere-i tuba zemin-i mesrutiyette nesv ii
nema bulacak ve dal-budaklar ag¢acaktir. Zakkum secereleri; dinsizlik, iftirak
ve nifak ve ziinub ve mesavi-i medeniyet ve hakkimizda sematetli olan zann-1
fasid-i ecanibdir. Ve tuba secereleri; ruhani manyetizma ile ittihad-1 amme ve
inbisat-1 seriat cihetiyle terakki ve tenezziih-ii din ve nokta-i metin-i dine
istinad, megsrutiyet sebebiyle ikbal-i istikbalimizdir. Hem de andsir-1 gayr-i

. o : »,1017
miislime mesrutiyetin devamina mutmain olacaktir.

Ozetle bu paragrafta; Mesrutiyet, Adalet, Mesveret, Kanun Ustiinliigii ve Seriat gibi
siyaset teorisinin konularindan bahsetmektedir. Oz olarak verilen bu dokuz maddenin
Risale-i Nur’da tafsilatli olarak anlatildigi diisiiniilmektedir. Risale-i Nur’da bir

teorinin ¢ikabilecegi izah edildikten sonra Nursi’nin siyaset teorisinin gercevesine

bakabiliriz.

6. 1. 3 Said Nursi’nin Siyaset Ontolojisinin Temel Kavramlar:

Deizmin Allah’in rububiyetini inkara dayandigini ifade etmistik. Deizmin tanri
telakkisini “tefrik-i rububiyet” olarak isimlendirmistik. Yani Allah’in varligin1 kabul
ile beraber, O’nun tabiata ve insan artik miidahale etmedigine inanmaya “tefrik-i
rububiyet” denmesinin miinasip olacagi ifade edilmisti. Said Nursi’nin ise deizm
inanci ve siyasi neticeleri ile miicadele ederken, tevhid inancinin temellerinden biri
olan “tevhid-i rububiyet” kavraminin muhtevasini nesrederek, “tefrik-i rububiyet”
inancini ¢iiritmeye ¢alistigini diisiindiiglimiizden onun siyaset diisiincesinin, “tevhid-

1 rububiyet” esasina dayandigini sdylemistik.

1017 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Bediiizzaman Kiirdi'nin Fihriste-i Makasidi ve Efkarimn
Programidir”, Volkan, s. 83-84, 11 Mart 1325 (24 Mart 1909), 2-3.

208



Said Nursi, tevhid-i rububiyet kavramini /4las Suresi’nin tefsirinde kullanir.
(L &) “Allah Samed dir” (yani her sey O’na muhtactir, O ise higbir seye muhtag
degildir) kelimesinin tevhid-i rububiyete isaret ettigini ifade eder.®® Nursi’nin
siyaset teorisini soyle tanimlamistik: “Tevhid-i rububiyet teorisi; Allah’in alem ve
insan {izerinde terbiye, tasarruf ve hakimiyetinin biitiinciil olarak kabul edilmesiyle

insanin tekamiilii ve hakiki mutluluga ulagsmasidir.”

Nursi’nin siyaset diisiincesinin ontolojik yapisini anlamak i¢in, tevhid, tevhid-i
rububiyet ve tevhid-i uluhiyet kavramlarini izah etmek gerekir. Tanr1 tasavvurunu

izah1 demek olan bu kavramlar siyaset ontolojisi ile alakalidir.***?

6. 2 Tevhid

Islamiyet tevhid dinidir. Kelime anlamu itibari ile tevhid ise bir seyin bir ve tek
oldugunu bilmek, inanmak ve kabul etmek demektir. Islamiyet’in zuhuru esnasinda,
yeryiiziinde tevhid inancini tam temsil eden bir din yoktu. Bir kisim dinlerin
mensuplari, ¢esitli varliklara tanrilik izafe ederek, onlara tapiyordu. Islamiyet’ten
onceki Ibrahimi dinler ise Allah’in sifatlarina, beseri ortak ederek tevhid inancindan
uzaklagsmislardi. Bundan dolayr Hazreti Muhammed (AS) tevhid inancini yeryiiziine

yaymak i¢in vazife yapmlstlr.lozo

Terminolojide ise tevhid, Allah’1 zat, sifat, esma ve ef’ali ile birlemek ve
O’nun esi ve benzeri olmadigina inanip yalniz ve yalniz O’na kulluk etmek seklinde
tarif edilmistir. %% ibn-i Teymiyye, Allah hakki olan hususlarda, masivanin ona
benzemesini reddetmeyi “hakiki tevhid” olarak tanimlar. Ona gore tevhid ise,

Allah’a ait olan mevzularda herhangi bir seyin O’na ortak yapllmamamdlr.1022

Tevhid ve ¢esitlerinin sinirlarini tayin etmek ve tevhidi bu sinirlilik icinde tam
tanimlamak ve tasnif etmek miimkiin degildir. 1023 Ama konunun anlasilmasi igin

belli tanimlama ve tasniflere ihtiya¢ oldugu da asikardir. Ibn-i Teymiyye, bugiinkii

1018 Nursi, Sézler, 675.
1019

Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam’da iman Esaslari, (Ankara: DiB
Yayinlari, 2014), 112-113.
1921 Berat Sarikaya, “ibn-i Teymiyye'nin Tevhid Anlayis ve Pratik Tevhid Vurgusu”, Giimiishane
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, s. 7 (2015): 93.
192 {bn Teymiyye, Tevhid Risalesi, Er-risaletii’t-tedmuriyye, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz, (Istanbul:
iz Yaymcilik, 2005), 83.
1923 Mehmet Kubat, Kur’an’da Tevhid, (Istanbul: Safak Yayinlari, 1994), 53.
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manasi ile, ilk defa tevhid-i uluhiyet ve tevhid-i rububiyet kavramlarini giindeme
getirerek tevhid igin yeni bir tasnif yapar. Klasik kelam alimlerinin bdyle bir tasnifi
olmamistir. Ama rububiyet ve uluhiyetten bahseden Imam Maturidi gibi alimler

vardir. Fakat bu kavramlara yiikledikleri anlam ibn-i Teymiyye’den farklidir. 2%

Tevhidin Allah’a bakan iki boyutu, insan bakan bir yonii vardir. “Rububiyet”
ve “uluhiyet” boyutlar1 Allah’a bakar. insan bakan yonii ise “ubudiyet” tarafidir.
Tevhid inanc1 derken bu {i¢ boyuta birden isaret edilmektedir ki bunlardan herhangi
birinde meydana gelecek zedelenme tevhid inancina zarar verir. Yani tevhidin disina
cikilmis olur. Allah’m “flahlik” sifatinin tecellisine “uluhiyet”, “Rablik” sifatinin
tecellisine ise “rububiyet” denmistir.'®*®> Allah’in uluhiyet ve rububiyet tecellilerine
kullariin icabet etmesine ise ubudiyet, yani ibadetin de ilerisinde kullugu
vicdaninda hissederek yapma, denir. Said Nursi, insanin i¢ aleminde iki daire
oldugunu, bunlarin rububiyet ve ubudiyet dairesi oldugunu ifade eder. “Ubudiyet
dairesi biitiin kuvvetiyle rububiyet dairesi hesabina ¢alisiyor” demek sureti ile

rububiyet ile ubudiyetin miinasebetini izah eder.10%

Rububiyet mi uluhiyetin bir cliz’tidiir? Uluhiyet mi rububiyetin bir cliz’tdiir?
Dairesi genis olan ve kusatan tecelli hangisidir? Islam diisiince tarihinde “tevhid-i
rububiyet” ve “tevhid-i uluhiyet” kavramlarindan birinin, tevhidi tam temsil ettigini,
daha 6nemli ve manasinin daha stimullii oldugunu ifade eden ve bu kavramin
geregini yapmay1 esas kabul eden ekoller olusmustur. Giiniimiizde islam siyaset
diisiincesinin  farkli yorumlarinin olusmasinda bu ekollerin etkili oldugunu
diistinliyorum.

Ibn-i Teymiyye ile beraber baslayan bu kavramlarin tartisiimast ile bir ¢ok dini

ve siyasi akimlar meydana gelmistir.*%’

Tevhidin net bir tanimi1 yapilamadig gibi,
tevhid-i uluhiyet ve tevhid-i rububiyet kavramlarinin da tam tanim
yapilamamaktadir. Bazen bu iki kavram birbiri yerine rahatlikla kullanilabilmektedir.

Ya da rububiyet taniminda uluhiyetin, uluhiyet taniminda da rububiyetin yapildigi

1924 frfan Eyibil, “Tevhid-i Uluhiyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Kelam Arastirmalari,

c. 11, s. 2 (2013): 186.
1025 Ali Unal, Kur’an’da Temel, 122.
1026 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 28.
1927 Sarikaya, ibn-i Teymiyye’nin, 95.
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ok eser vardir. Rab kelimesinin anlam itibari ile “Tanr1” yani “Ilah” kelimesini
y

ihtiva etmesi boyle bir karisikliga sebep olmus olabilir.**?

Tarihsel olarak, tevhid-i uluhiyet ve tevhid-i rububiyet kavramlarinin ibn-i
Teymiyye’den sonra daha fazla kullanilmasi bdyle bir neticeyi dogurmus olabilir.
Mesela Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyet adl1 eserinde Uluhiyet sifatlar1 olarak Rab

1929 Halbuki Rububiyet, Rab isminin sifatidir.'**°

ve Ilah isimlerini aktarmaktadir.
Muhtemelen Yildirim da uluhiyeti, rububiyet anlaminda kullanmaktadir. Bunun

ornekleri ¢oktur.

6. 2. 1 Tevhid-i Uluhiyet

Allah’in “uluhiyet” sifat1 “ilah” kelimesinden tiiretilmistir. “ilah” kelimesi de
kulluk etmek, tutkun olmak, ydnelmek ve alismak anlamlarma gelir.'® Tevhid-i
uluhiyet ise Allah’1 tek ilah olarak bilme ve inanmak;'%* kulluk yapma, tapmma,
boyun egmede yerde ve gokte sadece Allah’t bilmek ve birlemek demektir.’%* flah
kelimesinin kullanimlar1 g6z Oniine alindiginda “mabud” kelimesinin manasini
karsilamak i¢in su olgularin, bu kelimenin arka planini olusturdugu anlasilmaktadir:
Ihtiyaglar1 gormek, himaye etmek, teselli vermek, ululuk, insanin istiyak duymast,
1034

ihtiyaclar1 karsilamak ve gizemli olmak.

2

Said Nursi, fhlas Suresi’nin tefsirinde ~ “3a1 & (Allah birdir) dir ki, tevhid-i
Uluhiyete tasrihtir” demek sureti ile uluhiyetin Allah’in bir (tek) olusunu tasrih
ettigini ifade edip Allah’tan baska Ma’bud olmadigina isaret ettigini sOyler. 1035
Ayrica Nursi uluhiyeti, insanlarin fitri ibadet ihtiyaci ile baglantili olarak izah eder.
Biitiin varliklarin bir ibadet sekli oldugunu ifade eden Nursi, suursuz varliklarin
yaptiklar islerin ibadet oldugunu, suurlu varlik insanin da ibadet etmeye fitri ve

dogal meylinin uluhiyeti ispat ettigini vurgulayarak soyle der:

% Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyet, (Istanbul: Isik Akademi Yayinlar1, 2010), 81, 118.

1030 A1j Unal, Kur’an’da Temel, 122.

1031 Al Unal, Kur’an’da Temel, 122.

1032 Muhammed b. Abdiilvehhab, Tevhid, ¢cev. Harun Unal, (Istanbul: Tevhid Yayinlari, 1996), 10.

1033 yusuf El-Kardavi, Tevhidin Hakikati, cev. Mustafa Ozel, (istanbul: Ozgiin Yaymcilik, 1996),
23.

1034 Seyyid, Ebu’l-Ala el-Mevdidi, Kur’an’m Dért Temel Terimi, ilah, Rab, Din ibadet, 7. bs.
¢ev. Mahmut Osmanoglu, (istanbul: Ozgiin Yayincilik, 1999), 23.

1% Nursi, Sozler, 674.
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“Evet, nev-i beserin her taifesi birer nevi ibadetle fitri gibi mesgul olmasi,; ve
sdir zthayatin, belki cemdddtin dahi fitri hizmetleri birer nevi ibadet hiikmiinde
bulunmasi; ve kdinatta maddi ve manevi biitiin nimetlerin ve ihsanlarin herbiri,
bir mabudiyet tarafindan, hamd ve ibadeti yaptiran perestise ve siikre birer
vesile olmalari; ve vahiy ve ilhamlar gibi biitiin teressuhat-1 gaybiye ve
tezahiirat-1 maneviyenin bir tek Ilahin méabudiyetini ilan etmeleri, elbette ve
bedahetle bir ultihiyet-i mutlakanin tahakkukunu ve hiikiimferma oldugunu

ispat ederler, %%

Tevhid-i uluhiyet ile tapma/tapinma arasinda siki bir ilisgki vardir. Uluhiyet ile

ubudiyet tevhid-i uluhiyetin iki yiizii mahiyetindedir.'®’

Ibn-i Teymiyye tevhid inancindan siyasi kavramlar iireten ilk diisiiniirdiir. O
“selefilik” akimin1 Ahmed b. Hanbel’den sonra canlandiran kisi olarak kabul edilir.
Onu Ibnii’l Kayyim El-Cevziyye takip etmistir. ibn-i Teymiyye Allah’in sifatlari ve
tevhid-i uluhiyet kavramlarini merkeze alarak diisiincelerini insa etmistir. Sifatlar
konusunda Es’arileri, tevhid konusunda tasavvufculart siddetli bir sekilde

elestirmistir.1038

Ibn-i Teymiyye’ye gére uluhiyet tevhidi, tevhidin esasidir. Dinin basi, sonu,
zahiri ve batin1 uluhiyet tevhididir. Insanlar ve cinlerin yaratilis amaci uluhiyet
tevhidini gerceklestirmeleridir. Peygamberler uluhiyet tevhidi i¢in gonderilmis,
kitaplar da bunun i¢in indirilmistir. Ona gore tevhid-i uluhiyet ise Allah’mn fiillerinde
“bir” kabul edilmesi ile dua, sevgi, korku, iimit, namaz ve hac gibi ibadetlerin sadece
ve sadece Allah’a tahsis edilmesidir. Tebligin temel amaci tevhid-i uluhiyeti ilan

1039

etmektir. Ibn-i Teymiyye rububiyet tevhidinin uluhiyet tevhidinin bir ciiz’ii

oldugunu kabul eder. Ve gercek tevhidin de tevhid-i uluhiyet oldugunu ifade

eder.1%4

1036 Beditizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati’'ndan Sualar, (istanbul: Sahdamar Yayinlar1,
2011),139.

1037 Kubat, Kur’an’da Tevhid, 55.

1038 Sarikaya, age, 95.

1039 Sarikaya, age, 101.

1040 Sarikaya, age, 102.
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6. 2. 2 Tevhid-i Rububiyet

Allah’in “rububiyet” sifati “Rab” isminden tl'iretilmistir.lo“1 Rab, itaat olunan
efendi, her seyin maliki, yaratma ve emretmenin sahibi, terbiye eden, idare eden,
tedricen kemale erdiren, hak sahibi, tasarruf eden gibi bir ¢ok anlamlara gelmektedir.

109 fslamiyet’in

Tiirkge terbiye ve miirebbi kelimeleri Rab kelimesinden tiiretilmistir.
baslangicinda Tanr1 anlaminda kullanilan Rab, kelimesinin anlami tedrici olarak
tahkim edilmistir ve Allah ile aynilastirmistir. Rab ancak Allah olabilir ve Allah,
ancak Rab olabilirdi.'®*® Rububiyet ise Rab isminin sifat1 olup, bir seyi yaratihginda
var olan potansiyel ve ihtiyaclara miinasip olarak tedricen gelistirerek tekamiil

ettirmek ve milkemmel hale getirmek anlamina gelmektedir.lo44

Said Nursi tevhid-i rububiyetin Allah’a sirk kogsmamakla ilgili oldugunu sdyle

ifade eder:

“%lall &0 (Allah Samed’dir; her sey O’na muhtactir, O ise hicbir seye
muhtag degildir) dir. Iki cevher-i tevhide sadeftir. Birinci diirrii: Tevhid-i
Rububiyyet. Evet nizam-1 kevn lisani der ki: A Y\ AR, (Ondan baska

yaratici yoktur.)”1045

Allah’in yaraticiliginda kimseye muhtag olmamasi, kimsenin O’nun islerine
miidahale etmedigine ve icraatlarinda O’nun ortagi bulunmadigina isaret etmesi
Nursi’nin tevhid anlayigm ifade etmektedir. Demek Nursi’ye gore Islam’in
yerlestirmek istedigi tevhid, rububiyet tevhididir. Yoksa Mekkeli miisrikler tek Allah
olduguna inandiklar1 halde, taptiklar1 putlar1 Allah katinda sefaatgiler, yardimcilar ve
Allah’a yaklastiran vasitalar olarak gormekteydiler. Allah’in Samed olmasi, biitiin

vasita, sefaat¢i ve yardimcilar reddetmek anlamina gelmektedir.

Rab kelimesinin biitiin anlamlar1 géz Oniine alindiginda tevhid-i rububiyeti
sOyle tanimlayabiliriz: Alemlerin Rabbi Allah’in alem ve insan iizerinde her an
yaraticiligini, hayati devam ettirmesini, tasarrufunu, terbiyesini, hakimiyetini,
malikiyetini ve idaresini kabul edip, uluhiyeti yalniz O’na tahsis edip, sadece ve

sadece O’na kulluk edip, ibadet etmektir.

104 A1j Unal, Kur’an’da Temel, 122.

1042 Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyet, (Istanbul: Isik Akademi Yaymlari, 2010), 125.
1043 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyet, 131.

1044 Ali, age, 205.

104 Nursi, Sézler, 675.
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Bu tanimin muhtevasina bakildiginda tevhid-i rububiyetin tevhid-i uluhiyet ve
tevhid-i ubudiyeti de kapsadigi hemen goriillmektedir. Bu tanim bir bakima hakiki
tevhidi, tevhid-i rububiyetin gehresinde géren ekoliin goriislerini temsil etmektedir.
Bu calismanin temel tezlerinden biri de Kur’an’in yerlestirmek istedigi tevhidin
tevhid-i rububiyet oldugu ve Said Nursi’nin de bu tiir bir tevhid anlayisini temsil
ettigi yonlindedir. Kur’an-1 Kerim’in “Besmele” ayetinden sonra ilk nazil olan

1046 k 1047 1048

ayetleri ile Mushaf’taki tasnifte de il ve son ayetler rububiyetten

bahsetmektedir. Ayrica uluhiyeti anlatan ayetlerin hemen tamami inanmay1

rububiyete baglamaktadir. 1%*° Allah’mm Rab ismi 970 ayette ge¢mektedir ve

1046 Kur’an-1 Kerim, Alak Suresi, 96:1-5.

1047 Kur’an-1 Kerim, Fatiha Suresi, 1:1.

1048 K ur’an-1 Kerim, Nas Suresi, 114:1-6.

1049 «Senin Rabbin diledigini yaratir, diledigini seger. Onlarin ise segme haklari yoktur. Allah,
onlarin uydurduklar1 seriklerden miinezzehtir, yiicedir. Senin Rabbin onlarin gerek kalplerinin
gizledikleri, gerek agikladiklar1 her seyi bilir. O'dur Allah. O'ndan baska yoktur Ilah. Basta da sonda
da, diinyada da ahirette de biitiin hamdler, giizel 6vgiiler O'nadir. Hiikiim yetkisi O'nundur. Sonunda
varacaginiz yer de O'nun huzurudur. De ki: "Soyleyin bakalim, eger Allah geceyi ebedi olarak uzatip
kiyamete kadar karanlik yapsa, Allah'tan bagka size giindiizii getirecek tanr1 var midir? Hala dinleyip
kabul etmeyecek. De ki: "Soyleyin bakalim! Giindiizii ebedi olarak uzatip kiyamete kadar giindiiz
yapsa, Allah'tan baska, koynunda istirahat edip siikiinet bulacaginiz geceyi getirecek tanri var midir?
Hala gergegi gormeyecek misiniz?" (Kasas Suresi: 68-72)

“Alemlerin Rabbi Allah'a hamd olsun ki bdylece, zulmedip duran o giirlthun arkasi kesildi. De ki:
"Soyleyin bakalim: Eger Allah isitme ve gérme duyunuzu alir, kalplerinizin {istiine bir de mihiir
vurursa Allah'tan baska hangi tanri onlar size geri getirebilir?" Bak, ayetlerimizi nasil tirlil tlirli
acikliyoruz da, sonra onlar nasil yiiz ¢eviriyorlar!” (En’am: 45-46)

“lyi bilin ki halis din, yani biitiin génliiyle candan itaat, yalmz Allah'a yapilir. Allah'tan baska
birtakim hamiler edinerek: "Biz onlara sirf bizi Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz." diyenlere
gelince, elbette Allah, onlarin hakkinda ihtilaf ettikleri hususlarda aralarinda hiikmiinii verecektir.
Allah yalancilig1, nankorliik ve kafirligi huy edinenleri hidayet etmez, emellerine kavusturmaz. Eger
Allah evlat edinmek isteseydi yarattiklarindan diledigini segerdi. Ama o bunu dilememis, evlat
edinmemistir. O bundan miinezzehtir, yiicedir. Tek hakimdir. O, gokleri ve yeri hikmetle ve ciddi bir
maksatla yaratti. Devamli surette geceyi gilindiize dolar, giindiizli geceye dolar. Glines ve ay1 da sizin
hizmetinize veren O'dur. Onlardan her biri belirli bir siireye kadar akarcasina hareket eder. lyi bilin ki
0, aziz ve gafurdur (istiin kudret sahibi olup, aym zamanda ¢ok affedicidir). O, sizi bir tek candan
yarattl. Ayrica ondan da esini meydana getirdi. Size etlerini yemeniz igin deve, sigir, koyun ve
kegiden erkekli ve disili olmak iizere sekiz ¢ift hayvanin heldl oldugunu vahiyle bildirdi. O sizi
analarimzin karninda ii¢ karanlk iginde, pes pese yaratir. Iste gercek Ilah olan Allah, bunlar1 yapan
Rabbinizdir. Biitiin miilk ve hakimiyet O'nundur. O'ndan baska tanr1 yoktur. Hala nasil oluyor da hak
yoldan vazgegiriliyorsunuz?” (Ziimer :3-6)

“Goklerin ve yerin Rabbi, o Arsin, o muazzam saltanatin Rabbi, Kendisine es, ortak uyduranlarin
iddialarindan miinezzehtir, yiiceler ylicesidir. Kendilerine bildirilen o hesap giiniine kavusuncaya
kadar, onlar1 kendi hallerine birak, batillarina dalsinlar, varsin oyalansinlar. O, Allah'tir, gokte de
yerde de tek ve gergek Ilahtir. O tam hiikiim ve hikmet sahibidir, her seyi hakkiyla bilir. Goklerin,
yerin ve ikisinin arasinda olan biitiin varliklarin miilk ve hakimiyetine sahip olan Allah'in san1 ¢ok
yiicedir, hayir ve bereketi sinirsizdir. Kiyamet saatini bilmek O'na aittir. Hepiniz sonunda O'nun
huzuruna goétiiriileceksiniz. Miisriklerin O'ndan baska yalvardiklar1 sahte tanrilarin sefaat yetkileri
yoktur. Ancak bilerek hak ve gercege sahitlik edenler bunu yapabileceklerdir. Eger kendilerine: "Sizi
kim yaratt1?" diye sorarsan "Allah yaratti" derler. O halde, nasil oluyor da O'nu tek Ilah kabul
etmekten vazgegiriliyorlar?” (Zuhruf: 82-87)

“O miisriklerin Allah'tan bagka ibadet edip yalvardiklari sahte tanrilar ise, higbir sey yaratamazlar.
Zaten kendileri yaratilmaktadirlar. Hep olidiirler, diri degildirler. Kendilerine tapanlarin bile ne
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rububiyeti anlatmaktadir. Rab ismi, Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan
isimdir.’®° Allah lafz1 ise Kur’an’da yaklagik 2500 defa kullanilmaktadir.*®"

Buna ragmen Ibn-i Teymiyye miisriklerin de tevhid-i rububiyet inancina sahip
olduklarini,'®? Kur’an’m yerlestirmeye calistigi tevhidin, tevhid-i uluhiyet oldugunu
ifade eder. Hakiki tevhidin de tevhid-i uluhiyet oldugunu séyler.'®® Mevdadi ise
uluhiyetin anlamini, rububiyeti de icine alacak sekilde genisleterek uluhiyet tevhidini
esas maksat olarak miitalaa eder. Uluhiyetin hakimiyet ile direk baglantili oldugunu,
uluhiyet ile otoritenin birbirinden ayrilamayacagini sdyler. Tiim hakimiyetin ilahi

otoritenin elinde olmasinin uluhiyetin amaci oldugunu ifade eder.'*

Giiniimiizde “selefi” yaklasim olarak nitelendirilen “Siyasal Islam” ekoliinii
benimseyenlerin tevhid anlayisi olan uluhiyet tevhidinin zaruri neticesi ubudiyetin

cercevesini genisletmeleri, bir ok muameleyi ibadet olarak telakki etmeleri ve aykiri
1055

o5

miilahaza ve muameleleri “sirk” kategorisine koymalarinin, radikalizmin
dogmasma sebep oldugunu diisiiniiyorum. ibn-i Teymiyye’nin kelam ve siyaset
hakkindaki gériislerinin Islam diinyasindaki etkileri devam etmektedir. Mesela Suudi

Arabistan’in  kurucusu Muhammed bin Abdiilvehhab, Ibn-i Teymiyye nin

zaman diriltileceklerini bilemezler. Sizin ildhimz bir tek ilahtir. Oyle iken ahireti inkar edenlerin
kalpleri bu ger¢egi de inkar eder. Hep kibirlenip dururlar.” (Nahl: 20-22)

“De ki: ‘Hamd olsun Allah'a, seldm olsun sectigi kullarina. Allah mi1 hayirli, yoksa Ona ortak
saydiklari seyler mi? O nesneler mi {istiin, yoksa gokleri ve yeri yaratan ve gokten sizin i¢in su indiren
mi? Oyle bir su ki Biz onun sayesinde gozleri goniilleri acan pek giizel bahgeler bitirmekteyiz.
Halbuki siz onun bir tek agacini bile bitiremezdiniz. Hi¢ Allah ile beraber baska tanr1 m1 olur? Elbette
olmaz! Ama onlar haktan sapan bir giiriihtur. O nesneler mi iistiin, yoksa yeri oturmaya elverisli kilan,
icinden yer yer irmaklar akitan ve oraya saglam daglar yerlestiren ve iki denizin arasina bir engel
koyan Allah mi? Hi¢ Allah ile beraber baska tanri m1 olur? Elbette olmaz! Ama onlarin ¢ogu bu
gercegi anlamiyorlar. O nesneler mi iistiin yoksa, caresiz kalip Kendisine yalvaran insanin duasini
kabul edip sikintisin1 gideren ve sizi diinyada halifeler yapan Allah m1? Hi¢ Allah ile beraber bagka
tanrt mu1 olur? Elbette olmaz! Ne de az diigiiniiyorsunuz! O nesneler mi iistiin yoksa size karanin ve
denizin karanliklarinda yol gdsteren ve rahmetinin miijdecisi olarak riizgarlar1 génderen mi? Hig
Allah ile beraber baska tanr1 mi olur? Elbette olmaz! Allah, misriklerin sirk kogmalarindan
miinezzehtir. O nesneler mi iistliin yoksa mahliiklar: ilkin yaratan, sonra da tekrar hayat veren ve sizi
gerek gokten gerek yerden riziklandiran mi? Hig¢ Allah ile beraber bagka tanri mi olur? Elbette olmaz!
De ki: “Serik iddianizda tutarli iseniz delilinizi gésteriniz.” (Neml: 59-64)

190 y11dirim, Kur’an’da Uluhiyet, 126.

11 Fazlur Rahman, Ana Konulari ile Kur’an, cev. Alparslan Agikgeng, (Ankara: Fecr Yayinlari,
1983), 41.

1052 Teymiyye, Tevhid Risalesi, 122.

1953 {bn-i Teymiyye, Dua ve Tevhid, ¢ev. Abdi Keskinsoy, (Istanbul: Pinar Yaynlar, 1995), 47, 78.

1054 Mevdudi, age, 37-38.

1055 Eyibil, age, 186.
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fikirlerinden etkilenmistir. islam diinyasinda tecdit ve yenilik hareketlerini etkileyen

ibn-i Teymiyye bir ¢ok radikal gurubun dogmasina da sebep olmustur.

Uluhiyet ve rububiyet tevhidinden bahseden bazi ayetlerin yorum farkliliklar

ihtilafin temel sebebidir.

“De ki: ‘Biitiin diinya ve iginde yasayanlar kimindir soyleyin bakalim,
biliyorsaniz.” Elbette: ‘Allah indir’ diyeceklerdir. Oyleyse, sen de ki: “Neden

aklinizi basiniza almiyorsunuz?”
“Peki, yedi kat g6giin ve yiice Arsin Rabbi kimdir?” diye sor.

Elbette, “Allah’tir”, diveceklerdir. Oyleyse sen, de ki: “Inandiginiz

Allah’a karsi gelmekten sakinmaz misiniz?

De ki: “Peki her seyin gercek yonetimini elinde tutan, Kendisi her seyi
koruyup gozeten, ama Kendisi himaye altinda olmayan kimdir? Biliyorsaniz
soyleyin bakalim!

Elbette, “Allah’tir” diyecekler. Sen de ki: Oyleyse nasil oluyor da

biiyiilenip gercekten uzaklasiyorsunuz? ™%’

Ibn-i Teymiyye bu ayetlerin, miisriklerin de tevhid-i rububiyete inandiklarini
gosterdigini ve Kur’an’mn tevhid-i uluhiyete davet ettigini ifade eder.'®® Cahiliye
donemi rububiyet tasavvurunun carpikligini ve ikilemini ortaya c¢ikaran bu
ayetlerden misriklerin tevhid-i rububiyet inancina sahip oldugunu séylemek ifrat bir

yorumdur. 20

Kanaatimce Mekkeli miisriklerin inanglarin1 anlatan bu ayetler,
miisriklerin rububiyet tevhidine inandiklarin1 géstermez. Bilakis bu ¢alismada deizm
icin de kullandigimiz “tefrik-i rububiyet” inancina sahip oldugunu gosterir. Ciinkii
miisrikler kainati yaratan ve orada bir diizen kuranin Allah olduguna inaniyorlardi.
Ama kulluklarmni, tarihte yasamis biiyiik zevatin heykelleri olan ve melek suretinde

tasavvur ettikleri putlara takdim ediyorlards.**®

Bir de o zevatin tesis ettigi hayat
diizenini devam ettiriyorlardi. Bu hayat sistemini degistirmeye direniyorlardi. Bu

durum onlar sirke sokmus ve miisrik adim1 almiglardi. Misrikler tefrik-i rububiyet

19%% Hanifi Sahin, “ibn-i Teymiyye’nin Siyaset Anlayis1”, JASSS International Journal of Social
Science, c. 6, s. 3 (2013): 617.

1057 Kyur’an-1 Kerim, Mii’minun Suresi, 23:84-89.

1058 Teymiyye, Dua ve Tevhid, 48.

1059 Aydin Temizer, “Kur’an’a Gore Cahiliye Zihniyetinin Rububiyet Anlayisindaki Celiski”,
Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi, s. 15-16 (2013): 9.

10%0 Temizer, age, 15.
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esasini benimsediklerinden yani kainatin yaratilis ve diizeninin Allah’a ait oldugunu
ama diinya hayatinda ise kendi kurduklar1 nizami benimsiyorlardi. Bundan dolay1
Hazreti Peygamber miisrikleri tevhid-i rububiyete davet ediyordu. Kullugun tapinma
kismin1 da Allah’a vermelerini yani tevhid-i uluhiyete davet ediyordu ki, bu davet

tevhid-i rububiyetin miitemmim bir ciiz’ii olarak degerlendiriliyordu.

“De ki: “Peki her seyin gercek yonetimini elinde tutan kim? "*°®" ayetini

Said Nursi sOyle yorumlar:

“Iste, ey tabiat batakhigina diisen gafil! Eger tabiati birakip kudret-i Ilghiyeyi
tamimazsan, her bir seye, hatta her bir zerreye hadsiz bir kuvvet ve kudret ve
nihayetsiz bir hikmet ve maharet, belki ekser esyayi gorecek, bilecek, idare

edecek bir iktidar, her seyde bulundugunu kabul etmek lazim gelir. »,1062

Nursi’nin bu yorumunun tefrik-i rububiyeti inkar ve tevhid-i rububiyeti ikame etme

amacina matuf oldugu anlasilmaktadir.

Tevhid-i uluhiyet ve tevhid-i rububiyet ekollerinin, Maide Suresi 44. ayetini
yorumlari, iki ekol arasindaki yaklagim farkliliklarini anlamamiza yardimer olacaktir.
“..Kim Allahin indirdigi ahkdm ile hiikmetmezse iste onlar tam kdfirdirler. 1063
Seyyid Kutub bu ayeti, tipk1 Mevdidi gibi, uluhiyet ile baglantili olarak tefsir ederek

sunlar1 soyler:

“..Allah’in indirdigi ayetlere gére hiikiim vermeyen, Allah’t ilahligini
reddediyor demektir. Oysa ilahlik zorunlu olarak, egemenligi ve yasamay! da
icermektedir. Allah’in ayetlerine gore hiikiim vermeyen bir kimse bir yandan,
Allah’m ilahligimi ve ilahligin niteliklerini reddetmekte, diger yandan da
ilahlik hakkini, ilahligin niteliklerini kendine mal etmeye c¢alismaktadir.
Gercgekten de kiifiir bu degil de nedir? Pratik —ki bu teoriden daha énemlidir-
swrf kiifiir kokuyorsa, dil ile miimin ya da Miisliiman oldugunu savliamanin

. 521064
anlami nedir? *%®

Siyasi Islam diisiincesinin onemli temsilcilerinden olan Seyyid Kutub’a

mukabil Said Nursi “Kim Allah’in indirdigi ahkam ile hiikmetmezse...” ayetinin

1061 K ur’an-1 Kerim, Mii’minun Suresi, 23:88.

1082 Nursi, Sozler, 642.

1083 K ur’an-1 Kerim, Maide Suresi, 5:44.

1064 Seyyid Kutub, Fi Zalal-il Kuran, ¢ev. Salih U¢an, Vahdettin Ince, c. 3, (istanbul: Diinya
Yayincilik), 268.
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“Kim Allah’in indirdigi ahkami tasdik etmezse” anlamina geldigini ifade etmek

1065

sureti ile meseleye daha farkli ve 1limli bakmaktadir.” > Dinin siyaset ile alakali

ahkaminin smirli oldugunu ifade eden Nursi, bu kismin ihlal edilmesi ile dinin

ortadan kalmayacagini ve tevhidin zarar géormeyecegini ifade etmektedir. 1066

Pratik ve teori arasindaki iliski konusunda da ciddi farkliliklar vardir. Teori ile
iman, pratik ile amel yani Islam kastedilmektedir. Kutub, imandan ziyade imanin
gorliniir olmast demek olan amelin 6nemli oldugunu ve bunun da uluhiyet ile
baglantil1 oldugunu —yukarida- ifade etmektedir. Iman ve amel iliskisi konusunda

Nursi’nin yaklasimi Selefi bakis agisinda farklidir:

“Islamiyet iltizamdir; iman iz andir. Tabir-i digerle, Islamiyet, hakka

tarafgirlik ve teslim ve inkiyaddir; iman ise, hakki kabul ve tasdiktir.

Eskide bazi dinsizleri gérdiim ki, ahkdam-1 Kur’aniyeye siddetli tarafgirlik
gosteriyorlardi. Demek o dinsiz, bir cihette Hakkin iltizamiyla Islamiyete
mazhardy, “dinsiz bir Miisliiman” denilirdi. Sonra bazi mii’'minleri gordiim ki,
ahkdam-1 Kur’dniyeye tarafgirlik géstermiyorlar, iltizam etmiyorlar;, “gayr-i
miislim bir mii’'min”" tabirine mazhar oluyorlar.... Imansiz Islamiyet sebeb-i

~ L T A . . . 1067
necat olmadig gibi, Isldmiyetsiz iman da medar-1 necat olamaz.

Nursi, bu ifadeler ile teori ile pratigi birbirinden ayirmamaktadir. Ahirette kurtulmak

i¢in iman ve Islam’a birlikte sahip olmak gerektigini ifade etmektedir.

Said Nursi, ibn-i Teymiyye ve Ibni Kayymm e’l1-Cevzi gibi dahi imamlari
takip eden Vehhabi mezhebinin Ehli Siinnete olan saldirilarinda haklhilik paylarinin
oldugunu ifade eder.’%® Ehli siinnetten bazi cahillerin, kabir ziyaretleri hususunda
Islam’in ¢izdigi cercevenin disina ¢iktigini ve Vehhabilerin bu yanhs diisiinceleri

1069

tadil edebilecegini sdyler." Nursi, Vehhabileri Islam dairesi icinde miitalaa ederek

sunlar1 soyler:

“Namaza c¢ok dikkat ediyorlar. Seriatin ahkdmina tatbik-i harekete
calisiyorlar. Baskalar: gibi lakaythk etmiyorlar. Giiya dinin taassubu namina

tecaviiz ediyorlar. Baskalari gibi dinin ehemmiyetsizligine binden sedir-i

1085 Nursi, Tk Dénem, 506.
1086 Nyrsi, Tk Dénem, 461.
1067 Nursi, Mektubat, 31.

N

ursi, Indeksli Mektubat, 516
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diniyeyi tahrip etmiyorlar. Hem, Vehhabilik az bir firkadir. Koca dlem-i
Islamin havz-1 kebiri icinde ya erir, ya itiddle gelir; ¢iinkii menbdi hdricte degil
ki, dlem-i  Islami  bulandirsin.  Menbdr  harigte olsaydl, cok

dii§iindiirecekti...”107o

6. 3 Said Nursi’nin Siyaset Ontolojisi

Modern siyaset teorilerini yazan bir ¢ok siyaset bilimcinin ilk ele aldiklar1 konu
insanin dogasidir. Insan nedir? Insan; bencil midir, sosyal midir, rasyonel midir,
ahlakli midir, siyasi midir? Bunun gibi sorularin sayis1 ¢ogaltilabilir. Bu sorulara
verilen cevaplara gore siyaset teorisi sekillenir.’®”* Bu modern teoriler de, agikca
ifade edilmese bile, ontolojik bir zemine dayanmaktadir ki buna zayif (weak) ontoloji
dendigini ifade etmistik. Yani buna zayif siyaset ontolojisi denebilir.**"? Siyaset

ontolojisi agisindan liberalizmin deizme dayandigi birinci boliimde izah edilmisti.

Modern siyaset teorisyenleri bu sorulara cevap verirken Tanr1’dan bagimsiz bir
insan mahiyeti tanimlamasi yapmayi tercih ederler. Liberal siyaset diislincesinin ana
temast olan “6zgirliik” kavraminin, tarihsel olarak kiliseden tevelliit eden siyaset
diisiincesine karst ortaya ¢ikmasinin dogal sonucu bu tercihi dogurmus olabilir.**"
Ama Islam siyaset diisiincesinin merkezini Allah ile miinasebetler olusturdugundan
Allah, alem ve insan iliskisinin tesekkiilii demek olan siyaset ontolojisi ile siyaset

diislincesinin zeminini inga etmenin zarureti vardir.

Said Nursi, siyaset diisiincesini insa siirecine, Bati medeniyetinin pargalamis
oldugu “Allah, insan, ve alem” iligkisinin yeniden birbirine baglayarak baglamistir.
Bu bag1 kurmaya iman, siirece de iman1 insa siireci denilebilir. Nursi’nin imani1 inga
vetiresinde sik kullandigi “rububiyet” kavramini merkeze alarak, onun siyaset

diistincesinin ontolojik temelleri analiz edilecektir.

Konuya baslamadan evvel Said Nursi’nin iman bahsinde neden “Allah’in
varligl” ve “Allah’in rububiyeti” konularina agirlhik verdigini izah etmek

gerekmektedir. Nursi bu koyuyu soyle izah eder:

1070 Nursi, indeksli Mektubat, 517.

197! Heywood, Siyaset Teorisi, 19.

1072 Halil ibrahim Yenigiin, “Siyaset Teorisinde Yeni Ontolojik ve Teolojik Tahayyiiller ve
Demokrasi”, Divan Disiplinlerarasi1 Calismalar Dergisi, c. 18, s. 34 (2013): 6, 7.

1978 Gencer, Liberalizmin Kalbine, 251-253.
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“Fen ve felsefenin tasallutuyla ve maddiyun ve tabiiyyun taunu, beser icine
intisar etmesiyle, her seyden evvel felsefeyi ve maddiyun fikrini tam susturacak

bir tarzda imani kurtarmaktr.”*°™

Nursi’nin “maddiyun” yani maddecilik ya da materyalizmin dogurdugu ateizm ve
“tabilyyun” yani tabiat¢ilik ya da natiiralizmin dogurdugu deizm inanglar1 ve bu
inanglarin neticeleri ile miicadele ederek insanlarin imanini kurtarmayi diistindiigii
anlasilmaktadir. Ateizme karsi Allah’in varligini ispat, deizme karsi ise tevhid
inancini yani tevhid-i rububiyeti ya da Allah’in bir ve tek olusunu ve tasarrufunda

ortagi ve yardimeisi olmadigini ispat etmeye caligmistir.

Tiirkiye’de materyalizm diislincesinin en meshur temsilcisi Abdullah
Cevdet’tir. Abdullah Cevdet, ¢ok biiylik tartigmalara sebebiyet veren, Hazreti
Peygamber ve Islamiyeti asagilayici ifadeler ihtiva eden, Reinhard Dozy'nin eserini,
“Tarih-i Islamiyet” adiyla Tiirk¢eye terciime etti. Ama cok biiyiik tepki ¢eken eser
yasaklanmasina ragmen yayilmasma goz yumulmustur.’®” Said Nursi, Dozy’nin
Kur’an aleyhine olan Tarih-i Islamiyet adli eserini serbest, fakat Risale-i Nur’u

yasaklayan diisiinceyi sert bir sekilde elestirerek soyle demistir:

“Doktor Duzi'nin, bastan nihayete kadar serdpa Islamiyetiniz ve vatamniz ve
dininiz aleyhinde ve frenkce Tarih-i Islim namindaki eseri ki, zindiklarin
kiitiiphanelerinizdeki eserlerine, kitaplarina ve serbest okumalarina ve o
kitaplarin sakirdleri, kanununuzca cemiyet gseklini almalariyla beraber,
dinsizlik  veya komiinistlik veya anarsistlik veya pek eski ifsad
komitecilik  veya turancilik gibi siyasetinize muhalif cemiyetlerine

ilismiyordunuz? ~1076

Nursi, Abdullah Cevdet’in dine hiicumlarina kars1 bir iki risale yazdigin ifade
eder. Ama bu risaleleri tasrih etmez. '’ Ayrica Abdullah Cevdet’in tesettiire
itirazlarina kars1 Tesettiir Risalesi’ni yazdigini ve onun itirazlarina cevap verdigini de
nakleder. Bu risalenin ilmi cevaplar igerdigini ve tesettiire itiraz edenleri

susturdugunu soyle anlatir:

1074 Nursi, Emirdag Lahikasi, 301.
1975 Mardin, J6n Tiirklerin, 232.
1976 Nursi, Sualar, 278.

1077 Nursi, Tarihge-i Hayat, 229.
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“Bu risalenin (Tesettiir Risalesi) asli, basta Doktor Abdullah Cevdet olarak
Avrupa medeniyet ve felsefesi ndmina ve belki Ingilizlerin ifsad-1 siyaseti
hesabina ‘Tesettiir Ayeti’'ne ettikleri itiraza karsi, gayet kuvvetli ve miiskit bir

cevab-z ilmidir. %"

Abdullah Cevdet Jctihad dergisinin 150. sayisin1 1922°de yaymnladi. Yeni
yonetimi 6ven yazi ile baslayan Abdullah Cevdet’in Ictihad’inin Cumhuriyet
doneminde herhangi bir engelleme ile karsilagsmamasi, Mustafa Kemal ile paralel
diisiinceleri ifade etmesi ile agiklanabilir.”® Yoksa, ii¢iincii boliimde izah edildigi
gibi, Tek Parti iktidarinin tesekkiilii esnasinda muhalif basina sansiirii uygulanmaisti.
Elazig Mebusu olmak i¢cin Mustafa Kemal ile goriisen Abdullah Cevdet, Batici

fikirlerine gelen elestirilerden dolay: se¢imde aday olamamistr.**®°

Cumhuriyet doneminde Abdullah Cevdet, dinin ve kurumlarinin toplumsal
gelisme Oniindeki en biiyiik engel oldugunu ifade ediyordu. Dine elestirilerin ifade
Ozgurligli cergevesine alinmasindan sonra Abdullah Cevdet’e biyolojik
materyalizme dair eserleri halk diizeyinde terciime ve nesir imkan1 buldu. Ozellikle
Gustave Le Bon’un materyalist diislincelerini aktaran Abdullah Cevdet, Anglo-
Sakson egitimini ve hayat tarzini Tirk toplumuna ithal edilmesi gerektigini
savunuyordu. Atatiirk Inkilaplarindan olan Latin harflerinin kabulii, kadm haklari

gibi bir cok reform Abdullah Cevdet tarafindan ¢ok onceleri ifade edilmistir.1081

Abdullah Cevdet’tin ¢alismalarindan baska Milli Miicadele yillarinda 1919
yilinda “sosyalizm” ideolojisini savunmak tizere Kurtulug dergisi ¢ikarilmisti. Ama
daha radikal diyalektik materyalistler 1920-1925 yillarinda Aydinlik dergisini
cikardilar. Aydinlik dergisi etrafinda toplanan materyalistler Doktor Sefik Hiisnii

baskanliginda bir de teskilat kurarak materyalizmi yaymaya calistilar. 0%

Resmi olarak kurulan Kurtulus ve Aydinlik dergilerinden sonra Yakup Kadri
yonetiminde 1931°de Kadro dergisini ¢ikarildi. Aydinlik yazi heyetinden Vedat
Nedim, Burhan Asaf ve Ismail Hiisrev Kadro’ya kaymuslardi. Mustafa Kemal’e bir
ideoloji kurmaya ¢alisgan Kadro Marksist kavramlart kullanarak amacini soyle tasrih

ediyordu: “Tiirkiye bir devrim igindedir. Devrim durmadi. Bugiine kadar

1978 Nursi, Kiilliyat, 2167.

197 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 385.

1980 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 387.

1981 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 389-393.
1982 (Jlken, Tiirkiye’de Cagdas, 382.
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gecirdigimiz hareketler onun yalniz bir safhasidir. Devrimimiz derinlesme ve gelisme

. . ,,1083
yoniindedir...”

Yukaridaki birka¢ 6rnekten de anlasilacagi iizere Tiirkiye’de ateizm diisiincesi
gergevesinde faaliyetler yiriitiilmiistiir. Buna mukabil Said Nursi de ateizme karsi

Allah’m varligini ispat etmek i¢in diislincelerini nesretmistir.

6. 3. 1 Varhklarin Tasnifi

Said Nursi, kainattaki gaye ve nizam delilinden yola ¢ikarak Allah’in varligini
ispat eder. “Mana-y1 harfi” de denilen bu bakis a¢isinda, kainata onun yaraticist olan
Allah hesabina bakar. Ona gore, kainattaki her sey Allah’1 anlatan bir kitabin harfleri
gibidir. % Nursi, miimkiinden yola ¢ikarak vacibe ulasmay: tercih eder. Bu bir
bakima rasyonel bir yaklasimdir. Ispata dayali olarak, yani varligi inkar
edilemeyecek ve biitiin duyularimizla hissettigimiz alemin, kainatin ve tabiatin
varligindan ve bilimin ortaya ¢ikardigi sonuglardan yola ¢ikarak varligi tasnif eder.
Varliklar1 vacip (gerekli ve zaruri=aksi disiiniilemeyen) ve miimkiin (olmasi
muhtemel=imkan dahilinde olan) olarak ikiye tasnif eder. Mimkiin varlik,
miitegayyir ve hadistir. Yani siirekli degismektedir, sonradan yaratilmistir ve bu
yaratilma hali her an devam etmektedir. Her an yaratilma durumu, siirekli bir tecelli
veya zuhur demektedir. Oyleyse miimkiin varligi degistiren ve yaratan kadim bir
degistiriciye ve mucide ihtiyag vardir. Imkan aleminin varlik ve yoklugu esittir.
Vacip ve miimteni degildir. Miimkiiniin varlik alemine c¢ikabilmesi, bir tercih
edicinin tercihine yani iradesine baglidir. Ciinkii imkan alemindeki yaratilislar, silsile
halinde birbirine sebep olup da, birbirini yaratamaz. Oyle ise miimkiiniin varligim

tercih eden ‘Mutlak Var’ vardir. O ‘Mutlak Var’ ise Vacib’iil Viicud Allah’tir.%%

Said Nursi’ye goére “viicub” ile “imkan” arasinda organik bir bag vardir. Iman
denilen sey de bu bagin ortaya ¢ikarilmasidir. Viicub, miimkiinii netice verdigi gibi,
miimkiinden dahi viicub goriiniir. imkanda goriinen faaliyet bir faile yani viicuba
delalet eder.® Ona gore bu organik bag “Heme Ez Ost” bir bagdir. Yani “her sey
O’ndandir, O icat eder”. Panteizmi ifade eden, “Heme Ost” bir bag degildir. Yani

“her sey O’dur”, demek degildir. Miimkiin varligin Vacip Var’dan ayr1 ve sonradan

1983 (J]ken, Tiirkiye’de Cagdas, 383.
1084 Acikgeng, Said Nursi, 567.

9% Nursi, Sozler, 661-663.

9% Nursi, Sozler, 655.
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O’nun tarafindan yaratilmis bir viicudu vardir. Ama bu viicudun varligi, Vacip
Var’m tercihine ve bunu devam ettirmesine baglidir. Miimkiin varliklar bir defa
yaratilip da sonra bir sistem halinde devam edegelen seyler degildir. Bilakis en
kiigiglinden en biiyiigiine kadar miimkiin varliklar, belki i¢ i¢e her an yaratilan ve
zaman seridinde devam ediyor gibi goziiken yaratiliglardir. Allah’in rububiyetinin
kainatta tecelli sekillerinden biri de, bu sekilde olmaktadir. Bu yaklagim tevhid-i

rububiyet teorisi i¢cin 6nem arz etmektedir.**®’

Nursi’ye gore varlik, Allah’in emri ile zaman denilen irmakta devamli bir
sekilde akiyor. Gayb alemlerinde kodlar1 ve programlar1 yapilan kanunlara sehadet
aleminde viicut giydirilip sonra yine gayb alemine dogru akiyor. Yani Rabbin emri
ile gelecekten gelip, hale ugrayip, ge¢mise dokiiliiyor. Herkes o gecmis ile
bulusmaya dogru siiratle hareket ediyor. Ilim dairesinden gelen insan, kudret
dairesindeki kisa bir tecelliden sonra tekrar ilim dairesine doner.’®®® Zaman denilen

su meseleyi soyle ifade eder:

1987 Nursi, Kiilliyat, 598-599.

1088 Nursi alemin kudret dairesinden ilim dairesine donmelerini sdyle izah eder: “Esya zevél ve
ademe gitmiyor; belki daire-i kudretten daire-i ilme gegiyor, dlem-i sehadetten alem-i gayba gidiyor,
alem-i tagayylir ve fenadan alem-i nura, bekaya miiteveccih oluyor.

Hakikat nokta-i nazarinda, esyadaki cemal ve kemal, esma-i Ilahiyeye aittir ve onlarin nukus ve
cilveleridir. Madem o esma bakidirler ve cilveleri daimidir; elbette nakislar1 teceddiid eder, tazelenir,
giizellesir. Ademe ve fenaya gitmiyor; belki, yalniz itibari taayyiinleri degisir. Ve medar-1 hiislin ve
cemal ve mazhar-1 feyiz ve kemal olan hakikatleri ve mahiyetleri ve hiiviyet-i misaliyeleri bakidirler.

Ziruh olmayanlar, dogrudan dogruya onlardaki hiisiin ve cemal, esma-i Ilahiyeye aittir; seref
onlaradir, medih onlarin hesabina gecer, giizellik onlarindir, muhabbet onlara gider; o ayinelerin
degismesiyle onlara bir zarar iras etmez.

Eger ziruh ise, zevil’ukulden degilse, onlarin zeval ve firaki bir adem ve fena degil; belki viicud-u
cismaniden ve vazife-i hayatin dagdagasindan kurtulup, kazandiklar1 vazifenin semerelerini baki olan
ervahlarina devrederek, onlarin, o ervah-1 bakiyeleri dahi birer esma-i Ilahiyeye istinad ederek devam
eder, belki kendine layik bir saadete gider.

Eger o ziruhlar zevil’ukulden ise, zaten saadet-i ebediyeye ve maddi ve manevi kemalata medar
olan alem-i bekaya ve o Sani-i Hakimin diinyadan daha giizel, daha nurani olan alem-i berzah, alem-i
misal, dlem-i ervah gibi diger menzillerine, bagka memleketlerine bir seyr ii seferdir; bir mevt ve
adem ve zeval ve firak degil, belki kemalata kavugmaktir.

Elhasil: Madem Sani-i Ziilcelal vardir ve bakidir; ve sifat ve esmasi daimi ve sermedidirler. Elbette
o esmanin cilveleri ve nakiglari, bir manevi beka iginde teceddiid eder; tahrip ve fena, idam ve zeval
degildirler. Malimdur ki, insan, insaniyet cihetiyle, ekser mevcudatla aldkadardir. Onlarin
saadetleriyle miitelezziz ve helaketleriyle miiteellimdir. Hususan zihayat ile, ve bilhassa nev-i beserle,
ve bilhassa sevdigi ve istihsan ettigi ehl-i kemalin alamiyla daha ziyade miiteellim ve saadetleriyle
daha ziyade mes’ut olur. Hatta, sefkatli bir valide gibi, kendi saadetini ve rahatini onlarin saadeti i¢in
feda eder.

Iste, her mii’min, derecesine gore, nur-u Kur’an ve sirr-1 iman ile, biitiin mevcudatin saadetleriyle ve
bekalariyla ve higlikten kurtulmalariyla ve kiymettar mektubat-1 Rabbaniye olmalariyla mes’ut
olabilir ve diinya kadar bir nur kazanabilir. Herkes derecesine gore bu nurdan istifade eder.

Eger ehl-i dalalet ise, kendi elemiyle beraber, biitiin mevcudatin helaketiyle ve fenasiyla ve zahiri
idamlartyla, ziruh ise alamlariyla, miiteellim olur. Yani, onun kiifrii, onun diinyasina adem doldurur,
onun bagina bosaltir; daha Cehenneme gitmeden Cehenneme gider.” (Nursi, Mektubat, 274)
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“...su mevcudat, irade-i Ilahive ile seyydledir. Su kdinat, emr-i Rabbani ile
seyyaredir. Su mahlikat, izn-i Ilahi ile, zaman nehrinde miitemadiyen akiyor,
dalem-i gaybdan gonderiliyor, dlem-i sehadette viicud-u zdhiri giydiriliyor,
sonra adlem-i gayba muntazaman yagiyor, iniyor. Ve emr-i Rabbani ile,
miitemadiyen istikbalden gelip hale wugrayarak teneffiis eder, maziye

e] se oo 1089
dokiiliir.”

Said Nursi’ye gore mevcudat iki sekilde yaratilmaktadir. Biri ‘ibda’ ve ‘ihtira’
denilen higlikten varlik alemine ¢ikistir. Digeri ise ‘insa’ ve ‘terkip’ denilen higlikten
ortaya ¢ikarilan varliklardan yaratip, viicut ve suret vermek suretiyle yaratmaktir.
Her ikisinde de varligin kolaylikla ve siiratle miikemmel bir sekilde ortaya ¢ikmalar

10% jhda ve ihtira yani

dogrudan dogruya Allah’in eseri oldugunu goéstermektedir.
varolus ve varliklarin tasnifi konusunda ontolojik bir yaklasim sergileyen Nursi, inga
ve terkip yani esyay! yaratma konusunda da Kiilli irade’ye dayanmay tercih eder.

1091

Yani insa ve terkip dahi O’nun her an dilemesi olmaktadir.” "~ Nursi’ye gore her sey

direk imkandan viicut dairesine ¢ikmadigindan bazi tiirler ise insa ve terkip ile

yaratllmlslardlr.1092

Said Nursi’ye gore {igiincii bir kategori ise miimteni (imkansiz=mubhal)
varliktir. Aslinda akli olmayan ve sadece vehme dayanan, varligi imkansiz ve
diisiiniilemeyecek seylerdir. Vacibii’l Viicud’un ortagi ve benzerinin olmasi ve
O’nun yaratma ve tasarruflarina miidahale etmesi miimtenidir, yani imkansiz ve
mubhaldir. Eger goklerde ve yerde ikinci bir Tanr1 veya tanrilar bulunsaydi, bu
tanrilar arasinda giic miicadelesi yasanir ve oralardaki diizen tamamen bozulurdu.
Zerrelerden galaksilere kadar her yerde var olan sistem ve diizen tek bir Tanri’nin
mevcut olusuna delalet eder. Simdiye kadar kimsenin kainattaki bu diizende bir

kusur bulamamasi da, yine tek bir Tanri’nin varligina delildir."0%

Nursi, “Eger géklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar (tanrilar) olsayd, ikisi

11094 ¢

de harap olup giderdi ‘Haydi, ¢evir goziinii: En kiiciik bir kusur goriiyor

musun? %% ayetlerinin isareti ile zerrelerden yildizlara kadar kainatta higbir kusur,

1089 Nursi, Mektubat, 229.

1090 Nursi, Lem’alar, 495.

1091 Mirsel, age, 40.

1092 Nursi, Isarati’l-i’caz, 79.

1093 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 46-51.

109% K ur’an-1 Kerim, Enbiya Suresi, 21:22.
1095 K ur’an-1 Kerim, Miilk Suresi, 67:3.
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eksiklik ve karisiklik olmamasi yerde ve goklerde ikinci bir Tanri’nin veya tanrilarin
olmadigina delil oldugunu ifade eder.'®® O, Vacib’ul Viicud’un zatimn ortag
olmadig yani ikinci bir Tanr1 olmadigi gibi, O’nun islerine ve icraatlarina —zorluk ve
cokluktan dolayi- yardimci olan baska bir Tanri’nin da olmadigimi soyler. Eger

olsaydi kainattaki diizen ve sistem bozulur ve kesmekeslik yasanirds, der.'*%’

Said Nursi Allah’t tanimada ve bilmede tlime varim yontemini kullanir.
Yaratilan varliklarin miikemmel olusu, O’nun fiillerinin miikemmel olusuna,
fiillerinin miikemmel olusu, O’nun isimlerinin milkemmel olusuna (¢linkii her sey O
isimlerin tecellisinden ibarettir), isimlerin miikkemmel olusu, bu isimlerin dayandigi
ilahi sifatlarin miikemmel olusuna, sifatlar da Ilahi islerin (Su@inat-1 Rabbaniye)

tekmiline, o isler de Allah’in kemaline delalet eder.!%%

“Kdinatta ger¢i her seyde bir giizellik ve iyilik ve hayir vardir. Ve ser ve
cirkinlik gayet ciiz’idir ve vahid-i kiyasidirler ki, giizellik ve iyilik mertebelerini
ve hakikatlerinin tekessiiriinii ve taaddiidiinii gostermek cihetiyle, o ser ise

hayir ve o kubh dahi hiisiin olur”**®

diyen Nursi, varligin miikemmelligi yaninda bazi icraatlar zahiren ser, kotii ve ¢irkin
zannedilebilecegini soyler. Sanki bazi seylerde cirkinlikler varmis gibi diisiiniilebilir.
Aslinda bu 1zafi ve ciiz’1 kotiiliik, ser ve ¢irkinlik mutlak anlamda bir 1yilik, hayir ve
giizelligi gostermek icin vardirlar. Bunlar zatinda koétii, ser ve ¢irkin olmayip iyilige,
giizellige ve hayra bir merdiven ve basamak olmak icin vardirlar. Neticeleri itibari ile
hayur, iyilik ve giizelliktirler.*!® izafi giizelliklerin hakiki giizellige inkilap etmesi
zitlarmin ortaya c¢ikarilip bilinmesi ile anlasilabilir. Her sey ziddiyla bilinir

kaidesinin muktezas1 budur.**

6. 3. 2 Ilahi Tenezziil

[lahi tenezziiliin bir yonii de, Allah’in beser idrakine gore hitap etmesidir. iman
bir intisaptir diyen Nursi, insanin nesebini yaratilis itibari ile Sanatkarina yani
Rabbine dayandirir. Allah ile insan arasinda kurulan bagin, hangi merhalelerden

gectigini anlamak igin bu “Seyr-i Niizuli” de denilen Ilahi tenezziil kavramimin

10% Nursi, Lem’alar, 500.

1997 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 16.
10% Nursi, Kiilliyat, 1283.

1099 Nyursi, Lem’alar, 510.

100 Nursi, isaratii’l-i’caz, 25.
1L Acikgeng, age, 567.
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keyfiyetini bilmeye ihtiya¢ vardir. Ta ki kainattaki higbir seyin bir tesadiif olmadigi

anlagilsin. Insanin ve esyanin kiymeti ortaya ¢iksin.'%

Said Nursi, varligin yaratilis sebebi olarak Muhyiddin-i Arabi’nin yaklagimini
benimser. Allah bilinmeyi irade etmistir. Kendi cemal ve kemalini hem gérmek, hem
de baskalarmma gostermeyi murat etmistir. Kendini tanitan bir sanat eseri olarak
alemlerin, kainatin ve insanin var olusunu dilemistir. Hem sanat eserlerini goérmek,
hem de bu sanat eserlerinden gériinmeyi murat etmistir.**>* Nursi kainatin yaratilis

amacini bir temsilde soyle izah eder:

“Iste her cemal ve kemal sahibi kendi cemal ve kemalini gérmek ve gostermek
istemesi swrrinca, o sultan-i zisan dahi istedi ki, bir mesher acsin, icinde
sergiler dizsin, ta nasin enzarinda saltanatinin hagmetini, hem servetinin
sasaasini, hem kendi san’atimin harikalarini, hem kendi marifetinin
garibelerini izhar edip gostersin. Ta, cemal ve kemdl-i mdnevisini iki vech ile
miisahede etsin: Bir vechi, bizzat nazar-1 dekaik-asindsiyla gorsiin. Digeri,

»,1104
gayrin nazariyla baksin.

Nursi’ye gore mahlukatin en sereflisi olan insanin yaratilis amaci ise, insanin
Allah marifetine ulasmasidir.’*® Kainat yani sehadet dlemi olarak adlandirilan bu
maddi tecelliden evvel (bu Oncelik zaman itibari ile olmayip, belki bir siralamay1
ifade etmek i¢indir) bu tecelliyi hazirlayan baska tecelli alemleri vardir. Bu madde
alemindeki tecelliler ile mana alemlerindeki tecelliler arasinda organik bir iligki bahis
mevzudur. Boyle bir organik iliskinin kurulmasinin sebebi, kainatin ve insanin
mahiyetini anlamlandirmak i¢indir. Nursi’ye gore iman, bu organik iliskiden

ibarettir,11%

Said Nursi dlemleri ana hatlari ile ikiye ayirir. Biri madde yani sehadet alemi.
Digeri ise gayb yani bilinmeyen alemlerdir. Madde alemi olan kainat, seffaf ve soyut
olan mana (gayb) 4lemlerinin iizerine gegirilmis bir perde gibidir.***” Madde ve mana
alemleri arasinda bir de misal alemi de denilen bir alem vardir ki, ruhlar alemi ile

sehadet alemi arasinda bir alem olup her iki alem ile irtibati vardir. Rityalar bu misal

102 Nursi, Sozler, 302.

103 Abdiirrahim Giizel, “Kelam ve Tasavvuf Agisindan Tevhid”, Erciyes U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, s. 11 (2001): 201.

"% Nursi, Sozler, 114.

195 Nursi, isaratii’l-i’caz, 17.

19 Nursi, Sézler, 303.

197 Nursi, Sozler, 676.
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alemi ile irtibathdir. Riiyada misal alemine giren insanin hem ruhlar alemi ile hem
madde alemi ile irtibatimin olmasi gibi.*'®® Hakeza, madde dleminden mana alemine
gecis koridoru olan berzah alemi de misal alemine benzer.*'*° Biitiin yaratilmislar,
zaman denilen seritte siirekli akiyor. Gayb aleminden Allah tarafindan gonderilip,
sehadet aleminde harici viicut giydiriliyor. Sonra gayb alemine dogru tekrar

gonderiliyor. '

Nursi’nin eserlerine baktigimizda, gayb yani manevi dlemlerde genel hatlari ile
dort tecelli merhalesinden bahsedebiliriz. Do6rt tecelli merhalesini Nursi’ye
atfetmemizin sebebi, onun eserlerinde manevi seyahat olan “seyr u siiluk™u
genellikle dort asama olarak ifade etmesidir.****

Bilinmeme ve goriinmeme mertebesi olan la-taayyiin mertebesinden sonra***2

sonra ilk tecelli ve goriinme aleminde Zat-1 Akdes, “Allah” olarak tecelli etmistir.
Allah Lafza-i Celal’i biitiin kamil sifatlar1 (Viicud, Beka, gibi) kapsayan seffaf bir
inci kabugu gibidir. Hentiz sifat ve isimlerin zuhuru s6z konusu degil ama bu alem-i
lahut, isim ve sifatlarin birlesme noktasi veya mahalli icmalidir. Biitiin diger
alemlerin kaynagi olmasi itibari ile insani mananin da kaynagi bu alemdir. Allah
lafz1, Zat-1 Akdes’e “ayn” oldugundan ayni sifatlarin mahiyetine ima vardir. Allah’in
diger isimlerinde boyle kusatict ve O’nu tam anlatan bir mana yoktur. Bu ilk tecelli
Celali bir tecellidir ki celal silsilesi bu isimden tezahiir eder. Said Nursi bu durumu

sOyle izah eder:

“Allah ldfza-i celali, biitiin sifat-1 kemdaliyeyi tazammun eden bir sadeftir.
Clinkii Ldfza-i Celal, Zat-1 Akdese delalet eder;, Zat-1 Akdes de, biitiin sifat-i
kemaliyeyi istilzam eder. Oyleyse, o ldfza-i mukaddese, deldlet-i iltizamiye ile,
biitiin sifat-1 kemaliyeye deldlet eder. Ihtar: Baska ism-i haslarda bu deldlet

yoktur. Ciinkii, baska zatlarda sifit-1 kemaliyeyi istilzam etmek yoktur.” ™'

1198 Nursi, Barla Lahikasi, 304.

109 Nursi, ilk Dénem, 308.

119 Nursi, Mektubat, 229.

M Nursi, Mektubat, 211-212, 441.

112 Abdiilgani en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, Vahdet-i Viicud Nedir?, ¢ev. Ekrem Demirli,
(Istanbul: 1Z Yayinlari, 2003), 33.

113 Nursi, isarati’l-i’caz, 17.
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Allah denildiginde “Mutlak Var” yani “Mevcud-u Mutlak” “Kenz-i Mahfi”

anlagilir. !

Celali tecelliden sonra Rahmaniyet ve Rahimiyet Cemali tecelli mertebesi
vardir. Buna ikinci tecelli veya ikinci taayyiin denilebilir. Bu alem tamamen esma ve
sifat dairesine bakmaktadir. Rahimiyet, fiili olan gayri sifatlara isaret ettigi gibi,
Rahmaniyet ise, ne ayni ne gayri olan sifatlara isaret eder. Rahmaniyet rizka, rizik
bekaya, beka da viicuda isaret eder. Viicut ayni sifati, ilim, Irade, Kudret sifatlarmni,
Beka ayni sifat1 ise Basar, Sem’ ve Kelam sifatlarin1 gerektirir. Bu alt1 sifat ise Hayat
stfatin1 gerektirir. Bu alem, Allah isminden baska diger isim ve sifatlarin ilahi
programlarinin oldugu mahaldir. Bu bir bakima insani mananin temellerinin atildig
ilk alemdir. Yahut bu rahmaniyet ve rahimiyet alemini, insan1 netice verecek kainat

agacinin tohumu olarak gorebiliriz. Nursi bu alemi sdyle izah eder:

“Er-rahman, fiili olan sifat-1 gayriyeye imadir. Er-rahim  dahi, ne ayn ne gayr
olan sifdt-1 seb’aya remizdir. Zira Rahman, ‘Rezzak’ mdanasinadr. Rizik,
bekaya sebeptir. Beka, tekerriir-ii viicuttan ibarettir. Viicut ise, birincisi
miimeyyize, ikincisi muhassisa, iigiinctisii miiessire olmak tizere, ‘ilim, irade,
kudret’ sifatlarini istilzam eder. Beka dahi, semere-i rizik mahsulii oldugu icin,
‘basar, sem’, kelam’ sifatlarini iktiza eder ki, merzuk, istedigi zaman ihtiyacini
gorsiin, istedigi zaman isitsin, aralarinda vasita bulundugu takdirde o vasita
ile konugsun. Bu alti sifat, siiphesiz, birinci sifati olan ‘hayat’t istilzam

ederler. "1

flahi isimler ve sifatlar Ceberut Alemi de denilen iiciincii mertebede tecelli
eder. Egya ve insanin ilmi viicutlarinin teskil edildigi alemdir. Kader ve kaza
hadiselerinin bu alemle bir irtibati vardir. Rahmaniyet ve rahimiyet dleminde bir
cekirdek olarak tecelli eden insanin kader planinda zuhuru veya tecellisi burada
takdir edilir. Bu alem kainatin bir ¢esit programi hiikmiindedir. Nursi Hayat’in

programi dedigi bu alemi soyle ifade eder:

“Hem hayat, ‘iman-i bilkader’ riikniine bakiyor, remzen ispat eder. Ciinkii
madem hayat alem-i sehadetin ziyasidir ve istila ediyor; ve viicudun neticesi ve

gayesidir;, ve Halik-1 Kdinatin en cami dyinesidir; ve faaliyet-i Rabbaniyenin

1% Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 173.
115 Nursi, Lem’alar, 518.
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en miikemmel enmuzeci ve fihristesidir, temsilde hata olmasin, bir nevi

I . 1116
programi hiikmiindedir.”

Nursi’ye gore, bu alem {lm-i Ilahi’nin bir unvani olan “Imam-1 Miibin” makamudir,
esyanin programinin yazildigi Levh-i Mahfuz denilen kader defterinin yazildig:
alemidir. Her seyin aslinin, koklerinin, programmin ilk tecelli alemidir diye izah

eden Nursi’nin bu konudaki beyanlart sunlardir:

“Su Imam-1 Miibin, bir nevi ilim ve emr-i [ldhinin bir iinvanidir. Yani, esyanin
mebddileri ve kokleri ve asillari, kemal-i intizamla esyanin viicutlarint gayet
san’atkdrdne intag etmesi cihetiyle, elbette desatir-i ilm-i [lahinin bir defteriyle
tanzim edildigini gosteriyor. Ve esyanin neticeleri, nesilleri, tohumlari, ileride
gelecek mevcudatin programlarini, fihristelerini tazammun ettiklerinden,
elbette evamir-i Ilahiyenin bir kiiciik mecmuasi oldugunu bildiriyorlar. Meseld,
bir c¢ekirdek, biitiin agacin teskilatini tanzim edecek olan programlar: ve
fihristeleri ve o fihriste ve programlart tayin eden o evdamir-i tekviniyenin
kiiciiciik bir miicessemi hiikmiinde denilebilir. Elhasil, Imam-1 Miibin, mazi ve
miistakbelin ve dlem-i gaybin etrafinda dal-budak salan secere-i hilkatin bir
programi, bir fihristesi hiikmiindedir. Su manddaki “Iméam-1 Miibin” kader-i

o . e 1107
Ilahinin bir defteri, bir mecmua-i desatiridir.”

Imam-1 Miibin Evvel ve Ahir isimlerinin tecelli mahalli olmast itibari ile her seyin
baslangi¢ ve sonun ile gecmis ve geleceginin programini ihtiva etmektedir, "8

“O'nun vechi (zati) hari¢, her sey yok olacaktir,”*'*

ayetini tefsir eden
Nursi, Allah bakidir. O’nun isim ve sifatlar1 ve onlardan tezahiir eden seyler de
bekaya mazhardir ve mutlak anlamda yok yani fani olmayacagini ifade eder. Ama
buradaki fani olmanin harici viicudu ¢ikarip ilim dairesine girip ¢ikmak oldugunu

sOyle ifade eder:

“Hem adem-i mutlak zaten yoktur. Ciinkii bir ilm-i muhit var. Hem daire-
i ilm - Zlahinin harici yok ki, bir sey ona atilsin. Daire-i ilim icinde bulunan
adem ise, adem-i haricidir ve viicud-u ilmiye perde olmug bir unvandwr. Hatta,

bu mevcudat-: ilmiyeye, bazi ehl-i tahkik “a’ydn-1 sdbite” tabir etmisler. Oyle

116 Nyrsi, Kiilliyat, 816.

17 Nursi, Mektubat, 247-248.

118 Nursi, Lem’alar, 461.

W19 K ur’an-1 Kerim, Kasas Suresi, 28:88.

229



ise, fendya gitmek, muvakkaten harici libasini ¢ikarip, viicud-u mdneviye ve
ilmiye girmektir. Yani, hdlik ve fani olanlar, viicud-u hariciyi bwrakip,
mahiyetleri bir viicud-u mdnevi giyer, daire-i kudretten c¢ikip daire-i ilme

girer. 11120

“A’yani1 sabite” yani “sabit ayn’lar” ilmi suretler demektir. Harici esyanin her birinin
hakikati buradadir. Bu makamin rububiyetle hususi bir iligkisi de vardir.*** Sehadet
alemindeki seyahati 6liimle neticelenen insanin ilim dairesine doniip gegici bir
anligina fenay1 tattiktan sonra 6liimden sonraki hayatin keyfiyetine uygun, diinyada
kazandig1 mahiyete gore yeni bir ilmi viicut sahibi olarak ile yeni bir seyahate

basladig: diisiiniilebilir.

Dordiincii tecelli alemi ise melekut alemi de denilen ruhlar alemidir. Ruhlar
hayatin cevherleri ve zatlar1 olmasi itibari ile hayatin baslangi¢c dlemidir. Hayatin bir
neticesi de insan olduguna gore insan ruhunun zuhur ettigi alemdir. Sadece insan
ruhunun degil, tabiatta cari olan kanunlarm da tecelli alanidir. Alem-i Emr de denilen
bu alemde, tabiat kanunlar1 ve insan ruhlan birer kanun ve sistem olarak tecelli
etmisleridir. Miilk alemine bir hazirlik alemidir ki bir adim sonrasinda viicut

verilecektir. 1?2

Besinci tecelli alemi olan, maddi dlem veya miilk alemi de denilen sehadet
alemi, 6nce Allah’in “Kiin” emri ile alem-i melekutta yani ervah aleminde kanunu
yapilmis, sonra da Alem-i Halk’ta viicut sahibi olmus bir alemdir.*** Esma ve
sifatlarin son tecelli alan1 sehadet alemidir. Bu sehadet aleminde topraktan suya,
sudan havaya, havadan esir maddesine dogru bir seffaflasma ve incelme hali
yalsamr.1124 [lk taayyiin mertebesinden sehadet Alemine dogru Allah’in ilim, Irade ve
Kudret sifatlar istilzam eder. Allah’in ezeli ilminde bulunun esyanin mahiyetlerine
ve mevcudatin suretlerine harici viicut giydirilerek, mana aleminden madde alemine

cikislart ilahi kudret tarafindan saglanir.**®
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6. 3. 3 Rububiyet ve Mertebeleri

Allah lafzindan sonra Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan Allah’in “Rab” ismi
yani Allah’in rububiyet bir ¢ok anlamda kullanilmistir. Miirebbi, ihtiyaglari
karsilayan, terbiye veren ve yetistiren; kefil, gozetici, koruyup kollayan, islahla
sorumlu olan; ¢esitli kimselerin olusturdugu bir toplulukta merkezi bir sifata sahip
olan; kendisine baglananlarin efendisi, sozii gegen, Ustlinligli ve yiiceligi kabul
edilen ve tasarruf hakkina sahip, itaat ve boyun egilen efendi, gii¢ ve egemenlik

sahibi reis; malik ve efendi anlamlarinda kullamlmlstlr.1126

Rab ve rububiyet kelimeleri Said Nursi tarafindan Risale-i Nur Kiilliyati’nda
en ¢ok kullanilan Allah’in isim ve sifatlarindandir. Rububiyetin bir ¢ok sekilde
tecellisi vardir. Yirminci Mektub’un dibacesinde; “Allah’tan baska ibadete liyik
hi¢bir ilah yoktur. O birdir; O’nun hi¢hbir seriki yoktur. Miilk O’na ait, hamd O ’na
mahsustur. Hayati veren de O ’dur, oliimii veren de O’dur. O, kendisine asla oliim
ariz olmayan Hayy-1 Ezelidir. Biitiin haywr O’nun elindedir. O her seye hakkiyla

’

kadirdir. Her seyin ve herkesin doniigii de O’nadir” kelammm Ismi Azam
mertebesinde oldugunu ve tevhid-i rububiyetin on bir mertebesine isaret ettigini
soyler."**” Ama konumuz itibari ile, Kur’an’in tenzilinde maksat ittihaz olunan dért
temel kavram olan tevhit, niibiivvet, adalet ve hasir kavramlarinin rububiyet

128 Biitiinciil bir yaklasimla, tevhid-i

lizerinden analiz edilmesi gerekmektedir.
rububiyet kavrami tizerinden, Allah, adlem ve insan iligskisinin Kurulmas: ile Said

Nursi’nin siyaset diislincesinin ontolojik alt yapisi ortaya ¢ikarilabilecektir.

6. 3. 3. 1 Tevhid-i Rububiyet

“... bu maddi ve cismani olan dlem-i sehadet dahi bir cesettir, bir
ldfizdwr, bir surettir; dlem-i gaybin perdesi arkasindaki esma-i Ilahiyeye

dayanir, hayatlanir, istinad eder, canlanir, ona bakar, giizellesir. »1129

Said Nursi yukaridaki ifadeleri Allah, alem ve insan iliskisini 6zetlemektedir. Alem
ve insanin mahiyet itibari ile Allah’in isimlerine dayandigin1 ve bunun eserlerinde

ispat edildigini ifade etmektedir. O, Allah’in her bir isminin diger isimlerin manasini

126 Ehu’l Ala El1-Mevdudi, Kur’an’ Gore Dort Terimi, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1987), 27-29.
127 Nursi, Mektubat, 211.

128 Nursi, isaratii’l-i’caz, 14.

129 Nursi, Sualar, 70.
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icmalen ihtiva ettigini ifade eder. Allah’in isimlerinin birer ayna gibi birbirini

gosterdigini soyler.!**®

“...(Allah’n) isimler(i) birbiri i¢inde goriiniiyor. Ve suundt birbirine
bakar. Ve temessiildt birbiri icine girer. Ve unvanlar birbirini ihsas eder. Ve
zuhurat birbirine benzer. Ve tasarrufat birbirine yardim edip itmam eder. Ve
rububiyetin miitenevvi terbiyeleri birbirine imdat edip muavenet eder. Elbette
gerektir ki, Cenabr Hakki bir isim, bir unvanla, bir rububiyetle ve hakeza,

tamisa, baska unvanlari, rububiyetleri, se’nleri i¢inde inkar etmesin. »1131

Bu ifadelerle Nursi, rububiyet kavramina yeni bir anlam kazandirmaktadir. Allah’in
isim, sifat ve fiillerinden farkli olarak rububiyeti, O’na mahsusu bir tecelli olarak
ifade etmektedir ki ayn1 zamanda tevhid-i rububiyeti de formiiliize ediyor. Nursi,
bazi yerlerde uluhiyete de benzer bir keyfiyet yiiklemektedir. O halde rububiyet ve
uluhiyeti Allah Lafza-i Celali’nin yani alem-i lahutun hususi tecellisi olarak

73

degerlendirmek miimkiindiir. Uluhiyet ile alakali su beyanlar manidardir. “...ultihiyet

unvani sifat-1 kemdliyeyi istilzam etmesi, ism-i has olan Allah’in da o sifat istilzam

ettigini istilzam ediyor. 1132

Nursi’nin uluhiyeti de tevhid-i rububiyetin miitemmim
cliz’i gordiigiinii ifade etmistik. Ayni sekilde rububiyetin de tevhid-i uluhiyetin
miitemmim ciiz’i oldugunu ifade etmeliyiz. Fakat rububiyet dairesinin uluhiyet

dairesini, umumiyetle, ihata ettigi de Nursi’nin eserlerinde anlasllmaktadlr.1133

Rububiyet dairesinin genisligini ve uluhiyetin de rububiyete dahil oldugunu su

sOzlerle ifade eder:

“Bismillahirrahmanirrahim’in bir cilvesini soyle gordiim ki: Kdinat simasinda,
arz simasinda ve insan simasinda, birbiri icinde birbirinin niimunesini

gosteren ii¢ sikke-i rububiyet var. »1134

Nursi devaminda uluhiyet, rahmaniyet ve rahimiyet tecellilerini rububiyet sikkeleri
olarak niteler. Uluhiyet, rahmaniyet ve rahimiyet dairelerini, rububiyet dairesinin
alameti (cliz’ii) olarak niteledigi anlasilmaktadir. Rahmaniyet ve rahimiyet dairesini

Taayylin-ii Sani olarak tanimladigimiza goére rububiyet dairesinin me’hazi olarak

130 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 114.

131 Nursi, Sozler, 325.

132 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 205.

1133 Ali Unal, Risale-i Nur’da Kiilli Kaideler, islami Diisiince, inang, Hayat, Ahlak, Aksiyon ve
ilimler Admna Pirlanta Olgiiler I, (Istanbul: Sahdamar Yaynlari, 2013), 4.

113 Nursi, Lem’alar, 146.
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Taayylin-ii Evvel mertebesi goriilebilir. Kur’an’da Allah lafzindan sonra en ¢cok Rab
isminin kullanilmas1 ve “alemlerin rabbi” teriminin Taayyiin-li Evvel’den sonra
manevi ve maddi alemleri de kapsamasi tevhid-i rububiyetin ihatas1 hakkinda fikir

vermektedir.
Said Nursi, Rab isminin sifat1 olarak rububiyetin tecellisini $oyle izah eder:

“Bab-1 Rububiyet ve Saltanattir ki, ism-i Rabbin cilvesidir: Hi¢ miimkiin miidiir
ki, se’n-i Rububiyet ve saltanat-: Ulihiyet, bahusus boyle bir kdinati,
kemdldatim gostermek icin gayet dli gayeler ve yiiksek maksatlarla icat etsin;
onun gayadt ve makasidina karsi iman ve ubiidiyetle mukabele eden mii’'minlere
miikdfati bulunmasin ve o makasidi red ve tahkirle mukabele eden ehl-i
9 #1135

dalalete miicazat etmesi

1136 , e
olan Kur’an’t Kerim’in besmeleden sonra

Biitiin alemlerin Rabbi Allah’in kelami
ilk ayeti “Biitiin hamdler, évgiiler dlemlerin Rabbi Allah’adir” ayetidir.***” Buradaki

“alemlerin Rabbi” kavraminin manasi Said Nursi’ye gore soyledir:

“Semavdtta binler dlem var. Yildizlarin bir kismi, her biri birer dlem olabilir.
Yerde de her bir cins mahlitkat birer alemdir. Hattd her bir insan dahi kiictik
bir alemdir. ‘Alemlerin Rabbi’ tabiri ise, dogrudan dogruya her dlem, Cenab-1

Hakkan rububiyetiyle idare ve terbiye ve tedbir edilir” demektir.”**%®

Yani biitiin alemler herhangi bir yardimci ve vasita olmadan dogrudan dogruya
Allah’in idaresi ile belli bir diizen ve sitem iginde calistirilmaktadirlar. Tevhid-i
rububiyet inancinin olabilmesi i¢in biitiin alemler gibi insan aleminin de O’nun

terbiye, tasarruf ve idaresine tabi olmasi gerekir, demektir.

Said Nursi’nin bahsettigi rububiyetin ¢esitlerinden biri de “rububiyet-i
mutlaka”dir ki, biitiin kainatta cari olan rububiyeti kastetmektedir.***® Alem tipki bir
devlet veya biiyiik bir sehir gibidir. Bu kainat devletinin idaresi gayet muazzam bir
kuvveti gerektirmektedir. Zerreler, bitkiler ve hayvanlardan ta yildizlara kadar her

»» 1140

sey, “Goklerin ve yerin ordulart Allah’indwr ayetinin de isaret ettigi gibi,

Allah’m askerleridir. Bu askerler O Sultan’in emirlerini yerine getirmeleri Allah’in

1135 Nursi, Sézler, 59.

138 Nursi, isaratii’l-i’caz, 12.

W37 Kur’an-1 Kerim, Fatiha Suresi, 1:1.
1138 Nursi, Mektubat, 315.

1139 Nursi, Sualar, 140.

140 K ur’an-1 Kerim, Fetih Suresi, 48:7.
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mutlak hakimiyetine isaret ederler. Eger bu mutlak idarede herhangi bir ortak olsa
idi, bu diizenin bozulmasi gerekirdi. Bu alemde Allah’in mutlak rububiyeti tecelli
etmektedir. Kainatta kii¢iik ve biiylik olsun biitiin canlilar1 hikmetle ve merhametle
egitmesi ve beslemesi Allah’in mutlak rububiyetini gosterir. Biitlin mahluklarin
riziklarinin umulmadik bir yerden ve hizlica bilinmeyen ve goriillmeyen bir el
tarafindan verilmesi, mutlak rububiyetinde kendi giizelligini ve miikemmelligini,
ayni zamanda kendi sanatlarmi gostermektedir. Bu yapilan miikemmel islerin

suursuz sebeplere verilmesi ise sirktir. 1141

Nursi, “...hersey ya hakikaten giizeldir, ya bizzat giizeldir, veya neticeleri
itibariyla giizeldir. Ve bu giizellik, rububiyet-i dmmeye ve stimul-ii rahmete ve tecelli-
i dmmeye bakar...” der. Allah’in rububiyetinin her seyi kusatmasinin neticesi olarak
bu giizellik vardir. Allah’in her sey iizerinde tasarrufu ve her seyin en kiiciik ve ciiz’i
islerinde dahi rububiyeti vardir. Hakeza her sey her iginde Allah’a muhtagtir. Biitiin
isler Allah’mn ilim ve hikmeti ile yiiriir. Tabiatin veya tabiat kanunlarinin bu

tasarrufta herhangi bir etkileri s6z konusu degildir."**?

Mutlak var Allah’in yaninda ikinci bir Tanri’nin varligi ve O’na ortak olmasi
ve benzemesi veya islerinde O’na yardimci olmasi imkansizdir. Aynen bunun gibi
kainat tlizerindeki tasarruflarinda, sevk ve idaresinde veya esya ve hadiseleri icat

etmesinde ya da baska bir seyin O’nun icraatlarina miidahil olmas1 imkansizdir.'**®

Kainatta ancak ilmi viicutlar1 olan tabiat kanunlari, Allah’mn rububiyetini,
kainatta isleyen biitiin sistemlerin dogrudan O’nun elinden ¢iktigini, yer ve gokler ile
arasindaki her sey, O’nun siirekli ve her an devam eden tasarrufunun altinda
oldugunu soyler. Nursi, “Hig, gokleri ve yeri yaratan Yiice Yaratici hakkinda siiphe
edilebilir mi? ”*'** ayetini bu goriislerine delil olarak takdim eder. Allah kainatta
kurmus oldugu sistemi, kendi tasarruf ve icraatlarina ortak etmemektedir. Ciinkii
buna ihtiyact yoktur. Allah her sebebin sonucu olan seyi, sebep ile beraber
yaratmaktadir. Yani bu kainat sistemini bir saat sistemi gibi kurup, kendi haline
birakmamaktadir. Saati de sistemini de beraber ve her an yaratmaktadir. Bu kainat ve
sistemini kendi isimlerinin tecellilerini ve hikmetlerini gdstermek icin bir diizen

icinde sebeplere bagli olarak yaratmistir. Bu miiteselsil sebeplerin perde Oniinde

14 Nursi, Sualar, 141.

1142 Nursi, Mektubat, 363.

1143 Nursi, Lem’alar, 283.

144 Kur’an’t Kerim, Ibrahim Suresi, 14:10.
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olmasmin hikmeti ise kainatta, insana kotii goziikken depremler, seller gibi bazi
felaketlerin kaynagi olarak Allah’in goriilmesine mani olmak ve O’nun yiiceligini
muhafaza etmektir. Deistlerin temel iddiasi; Tanr1’y1 bir saat ustasina benzetmektir.
Kainat da bir saate benzer. Tanri, kainati imar etmis ve bir saat gibi kurmustur. Artik
kainat Tanri’nin tasarrufu disinda, kurulmus bir saat gibi islemektedir. Saatin sistemi
saati isletmektedir. Yani saatin sistemine bir c¢esit icra ve tasarruf kabiliyeti
verilmektedir. Nursi, Tabiat Risalesi’nde isim vermeden Deistlere su sorulari sorar:
Acaba saatin carklarini1 yapan bir saatcinin, o saati, o ¢arklar vasitasi ile diizenlemesi
mi daha kolaydir? Yoksa saatin carklarinda birer makine yapip, o carklara saati
yapma gorevi vermek mi daha kolaydir? Yahut bir katibin kagit, kalem, miirekkep
alip bir kitabr yazmas1 m1 kolaydir? Ya da o tek kitaba mahsus bir yazi makinasi
yapmak m1 kolaydir? Elbette yazmak daha kolaydir. Iste tabiat kanunlari ile Allah
arasindaki miinasebet; saatin garklar ile saatci ya da kagit, kalem ile katip arasindaki
iligki gibidir. Bu sorularla Nursi, kainatta var olan kanunlarin herhangi bir seyi
yapma ve isletme yeteneklerinin olmadigini, sadece Allah’in icraatlarinda kullanilan

birer ara¢ olduklarini syleyerek tabiat kanunlarin aracsallagtirir.M*°

Kainatta higbir sey, hi¢ bir seyin aynist degil ki bir makina vasitasi ile seri
tiretim ya da ¢ogaltma s6z konusu olsun. Hatta higbir sey, bir an evveline ve bir an
sonrasina gore de tipa tip ayn1 degildir. Demek ki siirekli bir yenilik ve degisme s6z
konusudur. Bu da ancak her an yaratma ile miimkiindiir. Allah, sebepleri, sebeplerin
sonucu olan isleri ve o iglerin mahsullerini de yaratmistir. Hikmeti ile isleri sebeplere

yani tabiat kanunlarina baghyor.1146

Deistlerin Tanr’y1 yiiceltme baglaminda bazi adi ve kiiciik isleri ve seyleri
Tanr1’ya nispet etme yerine tabiata nispet etmeleri ve tabiata bundan dolayr mihnet
duymalarma da cevap verir. Allah mutlak Hakimdir. Ve bu hakimiyet geregi
islerinde herhangi bir miidahaleyi reddeder. Sonra insan, varliklarin en sereflisi ve
miikemmelidir. Bu miikemmel insanin yaratilmasinin geregi siikiir ve ibadettir. Allah
kendine verilmesi gereken tesekkiir ve sayginin insandan daha degersiz olan tabiata

verilmesine razi degildir."**’

1145 Nursi, Lem’alar, 288.
1146 Nursi, Lem’alar, 289.
147 Nursi, Lem’alar, 290-291
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Said Nursi’ye gore alemdeki bu mutlak rububiyet tasarrufu zerrelerden
galaksilere kadar rububiyet kanunlarina tabidir. Bu rububiyet kanunlari ilim ve
iradenin tecellisidir.***® Nursi kainattaki her sey gibi insan bedeninin de rububiyet
kanunlarina tabi oldugunu soyler. Kainatta Allah’in islerinde (suunat-1 rububiyet)
cari olan biiyiik bir rububiyet kanununun tecellisi kiigiik bir iste de kendini gosterir.
Mesela bir kusun tiiyleri hangi kanunla degisiyorsa biitiin yeryiizii de ayn1 kanunla
yenileniyor. Hangi rububiyet kanunu ile bir sinek ihya ediliyorsa, biitiin bahar da

ayn1 rububiyet kanunu ile ihya edilir.***°

Said Nursi hakimiyetin yani hilkmetmenin de rububiyetin bir ciiz’ii oldugunu
ifade eder.'**® Nasil ki, bir memlekette iki padisah, bir sehirde iki vali bir mahallede
iki muhtar bulunmaz. Iste hakimiyetin geregi de tam bagimsizlik ve infirattir (fert
yani tek olma hali). Baskasinin bu hakimiyete miidahalesini reddeder. iste Allah’in
rububiyet suretindeki hakimiyeti hicbir sekilde ortakligi ve gayrinin miidahalesini

1151

kabul etmez.”™" Bu mutlak rububiyet noktasindaki saltanata iman ile intisap edip,

O’nun emirlerine ve fermanlarina itaat ile mukabele etmek, O’nun rububiyetini kabul

1152

ve tasdiktir.” > Rububiyetin insani iktiza ettigini Nursi s0yle ifade eder:

“Hi¢ miimkiin miidiir ki, biitiin mevcudati giineslerden, agag¢lardan
zerrelere kadar emirber nefer hiikmiinde teshir ve idare eden bir hasmet-i
Rububiyet, su misafirhane-i diinyada muvakkat bir hayat geg¢iren perisan
faniler iistiinde dursun; sermedi, bdki bir daire-i hasmet ve ebedi, ali bir

. T o ll
meddar-1 rububiyeti icad etmesin? >3

6. 3. 3. 2 Rububiyet ve Niibiivvet

Thomas Hobbes, peygamberlerden dini kuran bilge kisiler olarak bahseder.
Hobbes soyle devam eder. Bu kisiler Tanri’da olaganiistii yollarla vahiy aldiklarini
sOylerler. Bunu kendilerine sayg1 gosterilmesi i¢in sdylerler. Otoriteleri sarsildiginda
ise bun dair herhangi bir delil ortay koyamazlar. Dolayis1 ile bunlarin yalanlanmasi

1154

ve reddedilmesi gerekir.”™" Hobbes konuyu mucizelere getirip soyle der:

1148 Nursi, Mektubat, 278.
1149 Nursi, Mektubat, 277.
1150 Nursi, Lem’alar, 500.
1151 Nursi, Sualar, 14.

1152 Nursi, Sualar, 197.

1153 Nursi, Sézler, 69.

115% Hobbes, Leviathan, 96.
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“Muhakeme yetenegine sahip kisilerin dogal konularda dogal isaret ve
kanitlara gerek duymasi gibi; dogaiistii konularda, gercekten ve yiirekten kabul

etmeleri i¢in, dogaiistii igaretlere, yani mucizelere, ihtiya¢ duyarlar. 1155

Bu ifadelerle beraber Hobbes mucizelerin de uydurmadan ibaret ve olaganiistii
mutluluk aract oldugunu ifade eder. Rousseau da peygamber ve mucizeleri hakkinda
benzer diislincelere sahiptir. Rousseau da Aydinlanma doneminin dini olan Tabii
dine inanir ve Tabii dinin en dogru din oldugunu st')yler.1156 Rousseau, haddi zatinda
Allah’in peygamberlere ve mucizelere ihtiyaci olmadigini sdyler. Peygamber oldugu
ve mucizeler gosterdigi rivayet eden kisilerin bir hakikati olmadigini, bunlara

. . . .. . - o 1157
inanmanin ise bunu rivayet eden kisilere inanmak oldugunu séyler.*®

Aydinlanma déneminin din miiessesinin en énemli riiknii olan peygamberlige
ve mucizelere saldirtyr Tiirkiye’de Abdullah Cevdet temsil eder. Daha evvel
bahsettigimiz gibi Abdullah Cevdet, Reinhart Dozy’nin Hazreti Peygambere
hakaretlerle dolu “Tarih-i Islamiyet” adli eserini Tiirkceye ¢evirmek sureti ile dine

1158

saldirmistir.”™ Dolayli olarak Peygamberlik miiessesine saldiran Abdullah Cevdet,

peygamberligi, “saglam his ve saglam akil” kavramlar1 ile beserilestirmeye

g:ahsm1§t1r.1159

Hem Aydinlanma donemi deistlerinin diigiinceleri, hem de Abdullah Cevdet
gibi Aydinlanma diisiincesinin temsilcilerinin peygamberlik miiessesesine saldirilar
Nursi’yi bu kurumu savunmaya itmistir. Said Nursi dinin 6nemli iki riikknii olan kitap
ve siinnete gelecek olacak saldirilarin etkilerini kirmak i¢cin mucizelere ayr1 bir bahis
agcmistir. Mucizeler iizerinde 1srarla durmasinin temel sebebi, saldirilarin en ¢ok
buradan gelecegini bilmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim ilk yazdig: eserlerden
olan ve Kur’an’in mucizeligine isaret eden Isarat’iil Icaz adli eseri Birinci Diinya
Savasi’nda cephede, top ve silah mermilerinin altinda telif etmesi, meselenin
Oonemine ayrica isaret etmektedir. Risale-i Nur’u telif etmeye baslayinca 1928’de

yine Kur’an’m mucizeligini anlatan 25. S6z, 1929’da bir mucize olan Mirag

%% Hobbes, Leviathan, 97.

1156 jean Jacqoues Rousseau, Emile ya da Egitim Uzerine, ¢ev. Yasar Avung, 5. bs. (Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 414.

5" Rousseau, Emil, 418.

1158 Ramazan Ugar, “Abdullah Cevdet’in Din Anlayis”, Toplum Bilimleri Dergisi, ¢.6 s. 11
(2012): 212.

1159 Ugar, age, 213.
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Risalesi’ni ve 1930°da Hazreti Muhammed’in mucizelerini anlatan Mu izat-1
Ahmediye Risalesi'ni nesretmesi konuya verdigi ehemmiyeti gostermektedir. islam
diinyasinda Nursi kadar mucizeler iizerinde, 1srarla, vurgu yapan baska bir alim
yoktur. Nursi’nin Tabii dinin temel arglimanlarini tek tek ciiriitmesi demek olan bu
calismalar, onun siyasi diislincesinin temellerini atmasi bakimindan son derece

onemlidir. Mesela Nursi 25. Séz’lin yazilma sebebini s0yle izah eder:

“Bu Mu’cizdt-t Kur’aniye Risalesindeki ekser dyetlerin herbiri, ya
miilhidler tarafindan medar-1 tenkit olmus veya ehl-i fen tarafindan itiraza
ugramis veya cinni ve insi seytanlarin vesvese ve stiphelerine maruz olmus
ayetlerdir. Iste, bu Yirmi Besinci Séz éyle bir tarzda o dyetlerin hakikatlerini
ve niiktelerini beyan etmis ki, ehl-i ilhad ve fennin kusur zannettikleri noktalar
i’cazin lemedti ve beldgat-i Kur’aniyenin kemdlatinin menseleri oldugu, ilmi
kaideleriyle ispat edilmis. Bulanti vermemek icin, onlarin gsiipheleri

zikredilmeden cevab-: kat 7 verilmis. "'

Said Nursi’ye gore, Allah’in kainati yaratmasindaki maksadi ve en
ehemmiyetli sebebi insandir. Ve o insan Allah’in muhatabidir. Allah insanlar i¢cinde
en mikemmel ve muhtesem zat olan Hazreti Muhammed’i kendine muhatap
eylemis, kendi kemalatma mazhar eylemis ve onunla konusmustur.**®" Rabbimizi
bize tanitan {i¢ hiiccet vardir. Biri kainattir. ikincisi Kur’an’dir. Uglinciisii de
Peygamberlerin sonuncusu olan Hazreti Muhammed’dir.'*®? Hazreti Muhammed,
hem Allah’in kainat {izerindeki rububiyet saltanatini tarif eder, hem de hazineler
hiikkmiinde olan Allah’in en giizel isimlerini kesfedip insanlara gosterir. Allah’a
kulluk itibari ile hem bir sevgi numunesi, hem rahmet 6rnegi, hem de insanligin

serefi olarak yaratilisin en nurlu meyvesidilr.1163

Rububiyetin bu tabiattaki en Onemli tecellilerinden biri de niibiivvettir.
Nebi’nin niibiivvetini  ispat eden mucizelerin Allah’in rububiyetine bakan
yonlerinden biri insanlari terbiye etmesidir. Insanlarin hem manevi terbiye ile
tekamiilleri, hem de maddi terbiye yani egitim ile maddi terakkileri igin
peygamberler mucizelerle desteklenmistir. Peygamberler bir taraftan getirdikleri ve

adma ‘evamir-i teklifi’ denilen seriat ile insanlari terbiye etmektedir. Diger taraftan

1180 Nursi, Sozler, 355.
1181 Nursi, Lem’alar, 505.
1182 Nursi, Sézler, 229.
1163 Nursi, Sézler, 239.
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gosterdikleri mucizeler ile ‘evamir-i tekvini’ denilen tabiat kanunlarina nazarlari
cevirerek, insanlarin terbiye yani egitimi i¢in hedefler gostermektedir. Yani o tabiat
kanunlarini tahlil etmek ve onlara uygun davranmak sureti ile bilim ve teknolojinin
gelisecegini haber vermistir. Evet, peygamber mucizeleri fen teknolojinin
ulasabilecegi son sinir1 gosteriyor. Mesela Hazreti Siileyman’in mucizeleri ugaklara
ve 1s1nlanmaya isaret eder. Hazreti Isa’nin mucizelerinde tibbin, 6liime bile gecici bir
hayat rengi verecek derecede gelisebilecegine isaretler vardir. Diger mucizeler de
buna kiyas edilebilir. Iste tevhid-i rububiyetin muktezas1 tekvini ve teklifi emirleri
biitiinciil bir bakis acis1 ile alarak beraber degerlendirmek, birbirini agiklayan ve
tamamlayan her iki tiir kanunlara muvafik bir hayat siirdiirerek tekamiil ve terakki

etmektir. Rububiyetin muktezasi olan peygamber mucizelerinin ifade ettigi bir

hikmet de budur.*'®*

Allah’m ilk insan1 ilk peygamber olarak gondermesinin rububiyet ile iligkisi
onemlidir. Allah rububiyetinin muktezasi olarak, yarattigi insan1 basibos birakmamis

1165 . . . . oo
Hazreti Adem’in mucizesi, biitiin

ve insanligin babasini peygamber yapmistir.
esyanin isimlerini bilmesidir. Yani gelecekte olacak biitiin bilimsel gelismelerin
kodlar1 ona bildirilmistir. Ondan sonra gelen diger peygamberler ise, birer bilim
dalina rehberlik edecek mucizeler gostermiglerdir. Ama Hazreti Muhammed’in
mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’de biitiin bilimlerin 6zleri vardir. Insanlarin diinya ve
ahiret mutlulugunu saglayacak esaslari ihtiva etmektedir. Iste kainattaki bu tevhid-i
rububiyete karsi, kiilli ubudiyet ile mukabele etmek esastir. Ubudiyet ise ilim ile

tekamiildiir. 1%

Deizm, panteizm ve ateizmin iriinii olan siyasal sistemler ve bu sistemlerin
temsilcisi olan insanlar, tabiati kendi akil ve bilgileri ile yorumlayip yeni bir beseri
hukuk yaparak bir ¢esit rububiyet tevehhiim edip, insanlar1 kendilerine itaat
ettirirdiler. Halbuki bir sinegin kanadii bile yapmaya muktedir degillerdir. Ama
onlar uluhiyet ve rububiyet davasinda bulunma ciir’etini gosterdiler.™®” Ama Allah,

rububiyetinin geregi olarak insanlara rehberlik etmesi i¢in Hazret-i Muhammed’i

%% Nursi, Sézler, 248-250.

1165 Alparslan Acikgeng, “Yenilesmenin Felsefi Temelleri Karsisinda Islam Medeniyeti”, |.
Uluslararasi Kutlu Dogum Toplantisi, islam, Gelenek ve Yenilesme, (Istanbul, 1996): 274.

1168 Nursi, Sézler, 257.

1187 Nursi, Mektubat, 53.
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peygamber, Islamiyeti din ve seriat1 da ahkam olarak gondermistir. Bu beser igin

rahmet, hikmet ve adalettir. Konuyu Nursi’nin su ifadeleri ile noktalayalim:

“Bu kainatta, géziimiiz ontinde bu muntazam tasarrufati i¢inde adalet ve
hikmetle ve rahmet ve inayet ve himayetle her zaman iyileri himaye ve fenalar
ve yalancilart tokatlamak, rububiyetinin bir ddeti olmasindan, ef’dl-i
Rahmdniyet muktezasiyla... ef’al-i rububiyet cihetinde dahi goriiyoruz ki, bu
dlemin Mutasarrifi ve Miidebbiri, Muhammed’in (a.s.m.) risaletini bu kdinata
bir manevi giines yapip, Nur Risalelerinde ispat edildigi gibi, onunla biitiin
karanliklar izale ve nurani hakikatlerini gosterip ve biitiin zisuuru, belki
kdinati hayat-1 bakiye miijdesiyle sevindirdigi gibi, dinini dahi biitiin makbul
ehl-i ibadetin fihriste-i kemdldn ve harekdit-1 ubudiyette saglam bir program
vapmasi gibi Muhammed’in (a.s.m.) sahsiyet-i mdneviyesi olan hakikatini, ...
hayat-i ictimaiye ve mdneviye-i beseriyedeki dsarinin deldletiyle, nev-i besere
en yliksek reis ve mukteda ve iistad yapmasi,; ve onu biiyiik ve kudst vazifelerle
beserin imdadina gonderip rahmet, hikmet, adalet, gida, hava, md, ziya
derecesinde insanlari onun dinine, seriatina, Islamiyetteki hakikatlerine
muhta¢ yapmast ile ... bu Kdinat Sahibinin bu derece kiilli ve geniy
sehadetlerine mazhar olan risalet-i Muhammediye (a.s.m.), kdinatin manevi bir

.. . ))1168
giinesi olmasin...

6. 3. 3. 3 Rububiyet ve Adalet

Biitiin alemlerin Rabbi Allah’in mutlak rububiyetin ciheti ile miikalemesi olan
Kur’an diinyada adaletin tecellisi i¢in gonderilmistir."**® Bir anlamu itibari ile denge
demek olan adaletin tesisi zitlarin miisterek hareketi ile olusur. Nursi bu durumu

sOyle izah eder:

“Aydt-l Kur’aniye, emir ve nehiy, vaad ve vaid, tergib ve terhib, zecir ve
irsad, kasas ve emsal, ahkam ve maarif-i Ilahiye ve uliim-u kevniye ve kavanin
ve serdit-1 hayat-1 sahsiye ve hayat-1 i¢timaiye ve hayat-1 kalbiye ve hayat-1
mdneviye ve hayat-1 uhreviye gibi umum tabakat-i kelamiye ve maarif-i
hakikiye ve hacdt-1 beseriyeye deldlatiyla, isaratiyla cami’ olmakla beraber,

‘Istedigin hersey icin, Kur’dn'dan her ne istersen al’ soziiniin ifade ettigi

1168 Nursi, Sualar, 620-621.
1199 Nursi, isaratii’l-i’caz, 12.
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mdnd, o derece dogruluguyla makbul olmug ki, ehl-1 hakikat mabeyninde
durub-u emsal sirasina ge¢mistir. Aydt-1 Kur dniyede oyle bir camiiyet var ki,

her derde deva, her hacete gida olabilir. '™

Iste Nursi’ye gore Allah, rububiyetinin geregi olarak bu diinyada adaletin tecellisi
icin Kur’an-1 Kerim’i insanlara gondermistir. Kur’an’da, sahsi ve toplumsal hayatta
adaletin tesisi i¢in emir ve yasaklar, tesvik ve uyarilar, irsat ve ikazlar, ceza ve
miikafatlar, tabiat kanunlar1 ve seriat kanunlar1 bir arada takdim edilmistir. Adeta
biitiin zitlar birlestirilerek adaletin tesisi saglanmistir. Ona gore Kur’an, beserin
maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi biitiin ihtiyaglarina cevap veren mitkemmel bir

rehberdir.

Nursi’ye gore Kur’an bu kainatin mahiyetini ve kainatta cari olan kanunlar
insanlara izah bir kitaptir. Sadece kainati degil belki madde yani sehadet ve mana
yani gayb alemlerinin keyfiyetini izah eden yer ve gokte gizlenmis olan Allah’in
isimlerini kesfeden sehadet aleminde, gayb aleminin lisanidir. Kur’an insanlarin
hayatlarini terbiye eden bir egitim kitabi, insana mutlulugun yollarin1 gosteren bir
rehber, Islam dininin temel kaynagi ve insanmn yasam programi olan seriatin
kendisidir. Kur’an bir dua, hikmet, kulluk, davet, zikir ve fikir kitabidir. Bu kitabin
insanlara gonderilmesi Allah’in rububiyetinin geregidir. Bu rububiyetten dolay:
Allah insanlar1 kendi haline birakmamis, nasil yasayacaklarini, kendilerini yaratan
Allah’a nasil kulluk yapacaklarmi ve ebedi mutlulugu nasil kazanacaklarini
gostermek icin insanlar ile konusma manasina ilahi kelam olan Kur’an’1 elgileri

o ; c e 1171
vasitasi ile insanlara gondermistir.

Nursi’ye gore kainatta Allah’in “Ferd” isminin tecellisi olarak, kainatta her sey
o kadar birbiri ile baglantili ve bagimli ki adeta kainat1 tecezzi kabul etmeyen bir

biitiin (kiill) haline getirmistir. Bir seye hiikmetmek i¢in evvela o sey ile baglantil

1172

olan her sey lizerinde hilkkmetme becerisine sahip olmak gerekir.”'“ Ciinkii kainat

Oyle yekpare bir biitiindiir ki, bir ciiz, bir hiicre veya ferde Rab olmak, biitiin kainata
Rab olmakla miimkiin olabilir. Ciinkii ferde Rab olanimn, biitiin kainat1 o ferdin

1173

yardimia kosturmasi gerekir.”” "~ Dolayist ile insan iizerinde hiikmetme iddiasinda

bulunanlarin, biitiin kainat {izerinde de hiikmiiniin ge¢cmesi gerekir. Gilines

170 Nursi, Sézler, 387-388.
W7 Nursi, Sézler, 356-357.
1172 Nursi, Lem’alar, 493-494.
173 Nursi, Lem’alar, 492.
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sisteminden, pirenin midesine kadar her seye hakim olmasi gerekir. Zira zerre
sayilabilecek pirenin midesi ile bir galaksi olan giines sisteminde benzer bir diizen ve
nizam vardir. Insan ise biitiin kainatla ciddi alakadardir ve irtibathidir. Oyleyse insan
icin ahkam belirleme iddiasinda bulunanlarin, 6nce kainat i¢in ahkam belirlemesi

gerekir ki bu da muhaldir.**™

Kainati yaratan ve rububiyeti ile tasarruf eden Allah, bu diinyaya misafir olarak
gonderdigi insanlarin kendi saltanatina muvafik hareket etmelerini istemesi O’nun
rububiyetinin geregidir **”° diyen Nursi, Rububiyetin ibadeti gerektirdigini sdyle
ifade eder:

“Rububiyetin saltanati, nasil ki ubudiyeti ve itaati ister. Rububiyetin kudsiyeti,
pakligi dahi ister ki, abd, kendi kusurunu goriip, istigfar ile ve Rabbini biitiin
nekaisten pak ve miiberra ve ehl-i daldletin efkdar-1 batilasindan miinezzeh ve
mualld ve kainatin biitiin kusurdtindan mukaddes ve muarra oldugunu, tesbih

ile, Siibhanallah ile ildn etsin.”**"®

6. 3. 3. 4 Rububiyet ve Ahiret

Deizm ve panteizmin inkar ettigi bir diger sey ise Ahiret inanci, kader ve
melek bahisleridir. Said Nursi, 1927 yilinda nesrettigi Hagir Risalesi ile 6ldiikten
sonra dirilmeyi anlatmistir. Allah’in rububiyetinin geregi olarak insanin ebedi hayat
arzusunu Kkarsilayacagini beyan etmistir. Hakeza, Kader Risalesi, melek ve ruh
bahsinin gectigi 29. S6z, Allah’in veli kullarinin kerametlerinin anlatildig risaleler,
seytanlarin viicutlarina dair risaleler ve hayat mertebelerinden ve sehitlerin
hayatlarindan bahsettigi 1. Mektup gibi eserlerde, metafizik mahiyetinde olan
olaylart anlatmigtir. Hem saglam bir iman insa etmis, hem de Aydinlanma
diigiincelerinden ortaya ¢ikan soru ve siiphelere cevap vermistir. Ayrica Tabiat

Risalesi ile deizm inanicinin delillerini yikmay1 hedeflemistir.

“Hic miimkiin miidiir ki, Cendb-1 Hak ve Mabiid-u Bilhak, insani su
kadinat iginde rububiyet-i mutlakasina ve umum dlemlere rububiyet-i dmmesine
karsi en ehemmiyetli bir abd ve hitdbdt-1 Siibhdniyesine en miitefekkir bir

muhatap ve mazhariyet-i esmdsina en cami’ bir dyine ve onu Ism-i Azamin

1174 Nursi, Mektubat, 452-453.
175 Nursi, Sézler, 69.
176 Nursi, Sézler, 37-38.
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tecellisine ve her isimde bulunan Ism-i Azamlik mertebesinin tecellisine
mazhar bir ahsen-i takvimde, en giizel bir mucize-i kudret ve hazdin-i
rahmetinin miistemildtini tartmak, tammak icin, en ziyade mizan ve dletlere
malik bir miidakkik ve nihayetsiz nimetlerine en ziyade muhtag ve fenadan en
ziyade miiteellim ve bekaya en ziyade miistak ve hayvanat i¢inde en nazik ve en
nazdar ve en fakir ve en muhta¢ ve hayat-1 diinyeviyece en miiteellim ve en
bedbaht ve istidatca en ulvi ve en yiiksek surette, mahiyette yaratsin da, onu
miistaid oldugu ve miistak oldugu ve layik oldugu bir dar-1 ebediye
gondermeyip, hakikat-i insaniyeyi iptal ederek, kendi hakkaniyetine taban

tabana zit ve hakikat nazarinda cirkin bir haksizlik etsin? WL

diyen Nursi, Allah’in rububiyetinin geregi olarak bu diinyada en kiigiik bir varligin
en kiiciik bir ihtiyacin1 karsiladigi halde, insanlarin en biiyiik ihtiyact olan ebedi
yasamak ve Dbaki olma ihtiyacin1 karsilamamasinin  O’nun rububiyetine
yakismayacagini ifade eder. Elbette insanlarin beka ihtiyacini karsilamak igin

Allah’1n, ahireti yarattigini ve yaratmaya devam edecegini soyler.

Kainat1 kendisinin bilinmesi i¢in yaratan alemlerin Rabbinin, elbette kendisini
bilen, iman eden ve O’nun rububiyetine karsi kulluk ile mukabele edenler i¢in ahireti
ve ahiret icinde cenneti yaratmasi ve isyan edenleri cezalandirmasi, O’nun

rububiyetinin muktezasidir.*"®

Allah’in rububiyetinin bir tecellisi de adalettir. Ama bu diinyada tam bir
adaletin saglanmadigi ortadadir. Insanlar birbirine zuliim etmekte ve birbirinin
hakkim gasp etmektedir. Ozellikle giicliiler zayiflar1 ezmekte ve zayiflar da kendi
haklarmi miidafaa edememektedirler. Iste rububiyetin hagmetinin geregi olarak
zayiflari hakkini giicliilerden almak, mazlumun hakkini da zalimden almak i¢in bir
hesap meydaninin kurulmasi gerekmektedir. Iste Allah rububiyetinin azameti geregi
olarak bdyle bir hesap meydani1 kuracak her hak sahibine hakkini verecektir. Kiiglik
insanin isledigi biiyilik cinayetlerin karsiligi ancak ahirette verilir. Bu hakk: verecek
alan da alemlerin Rabbi olan Allah’tir.**”® Allah’m kullarimin hukuku bu diinyada

tam korunmuyor. Iste rububiyetin hakimiyetiyle insanlarin haklarinin tam verilmesi

YT Nursi, Sézler, 82-83.
1178 Nursi, Sézler, 59.
179 Nursi, Sézler, 62-63.
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icin bir biiyilk mahkemeye ihtiya¢ vardir. Biiyiik ve hakiki adalet ancak ahirette

kurulacak olan ilahi mahkeme tarafindan verilir.*'%

1180 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 35.

244



7. SAID NURSI’NIN SIYASET DUSUNCESINDE INSAN VE TOPLUM

7.1 insan

Allah ve Rububiyeti bashig: altinda, siyaset felsefesinin temel konularindan biri
olan ontolojinin, Said Nursi’ye gore tahlili yapilmistir. “Allah, dlem ve insan”
iligkisinin bir vechesi rububiyet kavrami merkeze alinarak degerlendirilmistir. Bu
bolimde ise, insan kavrami merkeze alinarak Allah, alem ve insan iligkisinin diger
vechesi anlatilacaktir. Tesbihte hata olmazsa, madalyonun diger yiizii tahlil

edilecektir.

Modern siyaset teorileri, insan tabiatina getirdikleri yorumlara gore
sekillenmistir. Insanin mahiyeti, bu teorilerin ilk konusu olup, miiteakip mevzular
insan tanimina gore insa edilmistir. Mesela, insan bencil midir, fedakar midir, akilct
midir, duygusal midir, ahlakli midir, yoz mudur, iyi midir, kotli miidiir, siyasi midir,
sahsi midir? Veya insanin sekillenmesinde tabiati mi, terbiye mi etkilidir? Bu
sorularin sayist ve tirii arttirilabilir. Verilecek cevaplara gore siyaset teorisi

sekillenir. 8

Modern siyaset teorilerinin aksine, Nursi insan1 degil, rububiyeti merkeze
alarak diisiincesini insa eder. Insan ve mahiyeti, rububiyet ile baglantil olarak, ikinci
sirada yerini alir. Fakat insanin mahiyetine verilecek cevaplar, tipki modern siyaset
teorilerinde oldugu gibi, bir siyaset teorisini insa edebilecek anlam biitlinlik ve

derinligine sahiptir.

7. 1.1 insamin Mahiyeti

Siyaset teorisi agisindan en Onemli soru, insanit dogustan sahip oldugu bazi
etkenler mi sekillendirir, yoksa terbiye ve tecriibeler mi bu sekillenme de etkilidir?
Birey ve toplum iliskisi agisindan bu soru son derece dnemlidir. ikinci ve benzer
ehemmiyetteki diger soru ise insan davranislarina aklin rolii ile alakalidir. Aklin

(irade) kullanimi insanin dzgiirliigii ile ilgili sorulara cevap verir. Ugiincii soru ise

1181 Heywood, Siyaset Teorisi, 19.
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insan bencil midir yoksa fedakar midir? Bu sorunu cevabi ise toplumdaki sosyal

iliskinin sekline etki etmektedir.*®?

Bir genelleme yapilacak olursa biitiin bu sorulardan ortak bir soru ¢ikarilabilir.
O da insanin &zgiirliigii ile alakalidir. “Insan kendine malik midir?” sorusuna
verilecek cevap, diger sorularin cevabimi da kapsayabilir? Nursi’nin Bati

medeniyetine getirdigi elestirilerden biri de bu konudadir:

“Hem ctiriik bir esasin, ‘Her sey kendi nefsine maliktir’ diyorsun. Hi¢cbir sey
kendi nefsine malik olmadigina kat’t bir delil sudur ki: Esbabin i¢inde en esrefi
ve ihtiyar noktasinda en genis iradelisi, insandir. Halbuki bu insanin
diigiinmek, soylemek ve yemek gibi en zahir ef’dl-i ihtiyariyesinden yiiz
ciiz’tinden onun dest-i ihtiyarina verilen ve daire-i iktidarina giren, yalniz
megkiik tek bir ciizdiir. Béyle en zahir fiilin yiiz ciiz tinden bir ciiz tine malik

olmayan, nasil kendine maliktir denilir? ~1183

Insanin kendine malik olmasi, bir yoniiyle 6zgiir olmasi, Aydinlanma
doneminde yapilan tartisma konularinda biridir. Thomas Hobbes, o6zgiirligl, “dis
engellerin yoklugu” olarak tanimlar. Yani insanin muhakeme ve akli ile herhangi bir
dis engel olmadan diledigini yapmasidir. Ozgiirliigii, “dogal hak” statiisiinde
degerlendiren Hobbes, dogal hakki ise akil ve muhakemesini kullanarak kendi
hayatin1 korumas1 ve diledigini yapma giicline sahip olmasi olarak tanimlar. 1184
Hobbes’un Nursi’nin elestirdigi insanin kendine malik olmasi, yani kendi hayati

tizerindeki kararlarmi kendi akil ve muhakemesi ile almasi, ilkesini benimsedigi

anlagilmaktadir.

Ozgiirliigiin kitabin1 yazan John Stuart Mill (6.1873), insanin kendine malik
olmasimin simirlarin1 genis tutar. Ona gore, insan bagkalarina zarar vermedigi siirece
akil ve muhakemesi ile kendi yarar ve zararina olan kararlar verebilir. Verdigi bu
kararlar1 uygulamaya koyabilir. Bir anlamda insanin kendi hayat1 ve bedeni lizerinde

mutlak anlamda malik oldugunu ifade eder. 1%

Rousseau da benzer diisiincelere sahiptir:

182 Heywood, Siyaset Teorisi, 21.

1183 Nursi, Lem’alar, 183.

% Hobbes, Leviathan, 103.

1185 John Sturat Mill, Ozgiirliik Uzerine, cev. Tuncay Tiirk, 2. bs. (Istanbul: Oda Yaynlari, 2012),
78-79.
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“Yiize Varlik, her konuda insan tiiriiniin yiiziinii giildiirmek istemistir. Insana
smrsiz egilimler bagislarken, 6zgiir olsun, ama kendine egemen de olsun diye,
ona ayni zamanda bu egilimleri belirleyen yasayi da koyuyor. Insani 6l¢iisiiz

tutkulara teslim ederken, bu tutkulara, bunlari yonetmesi igin akli katar.” 1186

Insanlarin hayat tarzlarini belirlemede akli ve muhakemeyi esas kabul eden ve dinin
bu konudaki tavsiye ve ydnlendirmelerini reddeden Rousseau, Tanri adina soz
sdyleyenlerin tavsiyelerine uymayi, aklin yaraticisina hakaret olarak nitelendirir.**®’
Deizme ve Tabii dine inanmasindan dolayr Allah’in rububiyetini inkar eden
Rousseau, Tanri’nin insan i¢in herhangi bir kural koymadigin1 ve bu konudaki
kararin insan akil ve muhakemesine birakildigini savunmaktadir."**® Rousseau’nun
bu diisiinceleri Tabii din diisiincesinin 6zeti mahiyetindedir. Bu anlayis, insan ile

Allah arasindaki bagi koparak ve insan1 sadece maddi yapist yonii ile degerlendiren

bir anlayigtir. Said Nursi bu anlayisi su sekilde elestirir:

“Kiifiir o nisbeti (iman bagi) kat’ eder. O kat’dan, san’at -1 Rabbadniye gizlenir.
Kiymeti dahi yalniz madde itibariyla olur. Madde ise, hem faniye, hem Zzdile,

hem muvakkat bir hayat-: hayvani oldugundan, kiymeti hi¢ hiikmiindedir. "***°

Aydinlanma déneminin insan1 Allah’ta kopuk bir sekilde degerlendirmesinin, insanin
degerini sadece maddi yapisi ile siirlandirdigini ifade etmektedir. Bunun ise insanin
gercek degerinin takdir edilmesine mani oldugunu ifade etmektedir. Buna mukabil
Nursi, insan1 Allah ile baglantili, maddi ve manevi yapisi ile diinya ve ahiret
devamlilig1 i¢inde yekpare bir biitlin olarak tavsif eder. Aydinlanma diisiincelerinin
parcaladig biitiinliigii tekrar kurmaya calisir. Insani, tevhid-i rububiyet karsisindaki

konumu itibari ile bahsettigimiz biitiinliik i¢cinde soyle anlatir:

“Hi¢c miimkiin miidiir ki, Cendb-1 Hak ve Mabiid-u Bilhak, insani su kdinat
icinde rububiyet-i mutlakasina ve umum dlemlere rububiyet-i ammesine karsi
en ehemmiyetli bir abd ve hitabdt-1 Siibhdniyesine en miitefekKir bir muhatap
ve mazhariyet-i esmdsina en cami’ bir dyine ve onu Ism-i Azamin tecellisine ve
her isimde bulunan Ism-i Azamlik mertebesinin tecellisine mazhar bir ahsen-i

takvimde, en giizel bir mucize-i kudret ve hazdin-i rahmetinin miistemildtini

118 Rousseau, Emile, 514.
187 Rousseau, Emile, 422.
1188 Rousseau, Emile, 414
1189 Nursi, Sézler, 302.
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tartmak, tamimak igin, en ziyade mizan ve dletlere malik bir miidakkik ve
nihayetsiz nimetlerine en ziyade muhtag ve fenadan en ziyade miiteellim ve
bekaya en ziyade miistak ve hayvanat i¢inde en nazik ve en nazdar ve en fakir
ve en muhtag ve hayat-1 diinyeviyece en miiteellim ve en bedbaht ve istidatca en
ulvi ve en yiiksek surette, mahiyette yaratsin da, onu miistaid oldugu ve miistak
oldugu ve ldayik oldugu bir dar-1 ebediye géndermeyip, hakikat-i insaniyeyi
iptal ederek, kendi hakkaniyetine taban tabana zit ve hakikat nazarinda ¢irkin

bir haksizlik etsin? "*%°

7.1. 1.1 insan Bir Yolcudur

Said Nursi insanin mahiyeti sorunsalina evvela ontolojik bir ¢ercevede cevap
vermeyi ve insani Allah ile baglantili olarak agiklamayi tercih eder. Tarih boyunca
cevab1l aranan ii¢ onemli soru vardir. Necisin? Nerden geliyorsun? Ve nereye

o 1191

gidiyorsun Nursi de bu sorularin cevabii ararken, insanin bu sorular

karsisindaki durumunu bir “Sark Hikayesi” ile tahlil eder."*®* Nursi, bu hikayenin

aslinin Suhtf-u Ibrahim’de oldugunu sé')yler.1193

Yolculuga ¢ikan bir insan, bos bir
¢ole denk gelir ve dehsetli bir aslanin hiicumuna maruz kalir. Cole dogru aslandan
kacarken susuz bir kuyuya denk gelir ve can havliyle kuyuya atlar. Altmis metre
derinligindeki kuyunun ortasinda gdyermis olan bir incir agacina tutunur. Bir de
bakar ki kuyunun dibinde bir canavar agzin1 agmis onu bekliyor. Yukarida da aslan.
Kollar1 uyusmaya baglar. Bunlar yetmezmis gibi beyaz ve siyah iki fare agacin
kokiinii kemirmektedir. Derken karni acikan yolcu, incir agacindaki cesitli

yemislerden yemeye baglar."'*

Muhtemelen Hazreti Ibrahim’den sonra diinyanin bir ¢ok yerine yayilan bu
Sark Hikayesi, Budist ve Hiristiyanlik kaynaklarinda da gecer. Hiristiyanlarin ise

1195 yakin zamanda ise Nursi’den

Budist Ogretileri’nden aldiklar1 anlagilmaktadir.
once Leo Tolstoy da anlatir. Nursi de tipki Tolstoy gibi arayis i¢inde bulunan ve tarih
boyunca filozoflarin cevabini aradiklari sorular1 sorar ve cevaplarini aramaya baslar.

Tolstoy kendisini bekleyen 6liim hakikatine kars1 hayatin anlamimni bulmaya caligir

1190 Nursi, Sézler, 82-83.

191 Nursi, Isarati’l-i’caz, 13.

1192 Nursi, Sézler, 31.

1193 Nursi, Sozler, 748.

"% Nursi, Sozler, 32-33.

19 Miicahit Bilici, “Kuyudaki Adam: Tolstoy, Bediiizzaman ve Buda”, Taraf Gazetesi, 31 Mayis
2014.
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ve Oliimii diislindiik¢e hayattan zevk alamaz duruma diiger. Siyah ve beyaz fareler
yani gece ve giindiiz O’nun tutundugu hayat dalin1 kemirmeye devam etmektedirler.
Oliim kag¢milmaz bir son olarak onu beklemektedir. Olmek ve yok olmak Tolstoy’un
yegane mutsuzluk ve istirap kaynagidir. O’nu yok olmaktan kurtaracak arayislara

devam eder. 1%

Iste Nursi de benzer sorulara kars1 bazi cevaplar vererek, insana, diinya ve
ahiret mutluluguna giden yollar1 gostermeye calisir. O’na gore insan Allah’in irade
etmesi ile yokluk karanliklarindan, varlik aydinligina ¢ikarilmis bir yolcudur.
Yolculuk ise ruhlar aleminden diinyaya, diinyadan 6liime, 6limden tekrar dirilise ve

197 imtihan

sonra sirat kopriisiinden devam eden uzun ve sinavlarla dolu seferdir.
olmasi ise, biitlin varliklar i¢inde insanin Allah’in muhatabi1 olarak yani, hitabina
mazhar bir varlik olarak kabul edilmesi ve en biiylik emaneti kabul etmesidir. Bu
yolculugun sonunda mutlu olmak ise Allah’a ve ahirete inanmaya baghdir.'**® Bu
uzun yolculukta en can sikict goriinen nokta ise oliimiin olmasidir. Oliim

1199 - o
Insanin yolunun istiinde 6lim

oldiiriilemiyor. Herkes oliiyor ve dlmeyen yoktur.
gercegi durdukea, insan nasil mutlu olabilir? Iste Nursi, dliimii anlamlandirarak,
gercek mutluluga ulasmaya calismistir. O’na gore inanan insanlar i¢in Olim, bu
diinyadan daha aydinlik, daha ferah ve rahat bir aleme gegis koridorudur. Daha 6nce
oliip ahirete goc eden sevgililere, dostlara ve arkadaslara kavusma yeridir. Oliim
geldigi zaman ondan sakinmak degil, onu huzurla karsilamak gerekir.1200 Oliim tipki
hayat gibi yaratilmig bir mahluktur. Hatta hayattan daha miikemmel bir sanat
eseridir. En basit hayat mertebesine sahip bitkin tohumun 6lmesi ile koca bir ¢inari
netice verir. Hatta insan hayat1 dahi evvela sperm ve yumurtanin 6lmesi neticesinde
viicuda gelmis, insan hayatinin devami ise bitki ve hayvanlarin 6liip gida olmasina
baglidir. Demek hayattan dnce 6liim vardir ve 6liim daha iyiyi ve milkemmeli netice
vermektedir. Aynen miikkemmel olarak yaratilmis insanin 6lmesi dahi daha 1yi1, genis
ve ferah bir hayati netice verecektir. Nursi’ye gore 6liim sikintili, agir, yorucu bir
hayat vazifesinden terhistir. Oliim; mazinin derelerinden gelen insanm, hayat

sahnesinde roliinii tamamlayip, gelecegin yiiksek daglarina ve muhtesem baglarina

19 «Tolstoy’un izinde”, Yagmur Dergisi, s. 12, (2001).
197 Nursi, Sézler, 28.

198 Nursi, isaratii’l-i’caz, 13-14.

19 Nursi, Sozler, 161.

129 Nursi, Sozler, 197.
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1201

dogru bir ge¢is yapmasidir. Bu ifadelerden Nursi’nin ahiret hayatin1 diinya

hayatindan daha ileri ve daha rahat bir hayat olarak tasavvur ettigi anlasilmaktadir.
Said Nursi insan tabiatinin sonsuz bir hayati arzuladigini su sozlerle ifade eder:

“Insan, kdinatin ekser envaina muhta¢ ve aldkadardir. fhtiydcdtl alemin her
tarafina dagilmig; arzular ebede kadar uzanmus. Bir ¢icegi istedigi gibi, koca
bir bahart da ister. Bir bahgeyi arzu ettigi gibi, ebedi Cenneti de arzu eder. Bir
dostunu gormeye miistak oldugu gibi, Cemil-i Ziilceldl’i de gérmeye miistaktir.
Bagska bir menzilde duran bir sevdigini ziyaret etmek i¢cin o menzilin kapisini
a¢maya muhtag oldugu gibi; berzaha gé¢miis yiizde doksan dokuz ahbabini
ziyaret etmek ve firak-1 ebediden kurtulmak icin, koca diinyanin kapisini
kapayacak ve bir mahser-i acaip olan dhiret kapisini agacak, diinyayr kaldrip
ahireti yerine kuracak ve koyacak bir Kadir-i Mutlak’in dergdhina ilticaya

muhtactir. »1202

Aslinda Nursi bu ifadelerle insanin bu diinyada hakiki anlamda mutlu olmasinin
imkansizlik derecesinde oldugunu ifade etmektedir. Diinyadaki ihtiyaglar bile diinya
kadardir. Hayalinin ulastig1 yer kadar ihtiyac1 vardir. Ve insan bu ihtiyaglari tedarik
etmek icin biitiin insanlarla beraber olmak zorunda oldugu gibi, biitiin tabiatla da
beraber olmak zorundadir. Bu ifadelerden insanin sadece toplumsal olmak zorunda
olan bir varlik degil, ayn1 zamanda biitiin tabiatla da dengeli ve barisik olmak
zorunda oldugu anlami da cikarilabilir. Ugiincii zorunluluk ise Allah’a iman etmek

zorunda oldugudur.

7.1. 1.2 insanin Tabiat1

Said Nursi, insanin tabiatin1 fitrat kelimesi ile agiklar. Fitrat ise, yaratilis yani
hilkat demektir.*?®® Said Nursi’ye gore insan fitraten yani yaratihg olarak miikerrem
(kerem sahibi= ikrama mazhar) yani iyi olarak yaratilmistir. Bundan dolay1 gergegi
aramaktadir.’?* Bu fitratin insan ve tabiata bakan vecheleri vardir. Fitrat, tabiatta ve
insanda suursuzca isleyen seriat-1 fitriye, siinnetullah, adetullah, fitrat kanunlar veya

tabiat kanunlar1 denilen sistemdir. Insan tabiatindaki suursuz bu fitri sistemin

1201 Nursi, Mektubat, 8.

1202 Nursi, Sozler, 311.

1203http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.550754e72bbbd
5.02148777 [16.03.2015].

1204 Nursi, Mektubat, 455.
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yaninda suur sahibi bir fitrat daha vardir ki buna vicdan denir. Akil unutsa da vicdan
Allah’1 unutmaz. Insan, fitratinin bir parcasi olan ve “havass-1 zahire” denilen bes
duyu organi ile maddi alemini algilar ve bu maddi alemle iliskiye girer. Bu bes duyu
organinin yaninda altinci ve yedinci his olan “saika” ve “saika” adinda iki meleke
daha vardir ki, bunlar mana alemine agilan pencerelerdir. Saika ve saika neticesi sevk
ve sevk duygularidir ki, bunlar da insan fitratinin birer melekesidir. Bu iki melekenin
insan1 hakikate yonlendiren ve aldatmayan bir vechesi de vardir. 1205 vicdanin bir

diger vechesi de ebedi var olmayi istemesidir. Nursi bu gergegi sOyle ifade eder:

“Insanin fitrat-1 zisuuru olan vicdani, saadet-i ebediyeye bakar, gosterir. Evet,
kim kendi uyanmik vicdammi dinlerse, ‘Ebed, ebed!’ sesini isitecektir. Biitiin
kdinat o vicdana verilse, ebede karsi olan ihtiyacimin yerini dolduramaz.
Demek o vicdan, o ebed i¢in mahlitktur. Demek, bu vicdani olan incizap ve
cezbe, bir gaye-i hakikiyenin ve bir hakikat-i cazibedarin yalniz cezbiyle

e 12
olabilir. "*?%®

Nursi’ye gore insanin fitratinin bir yonii de dogustan masum olmasidir. O,
bebeklerden ve cocuklardan bahis agildiginda, onlarin masum yani giinahsiz
olduguna vurgu yapar. Belki akil ve balig olduktan yani mesuliyet yasina vardiktan

1207

sonra eger islerlerse giinahkar olurlar. Aksi takdirde insan masumdur.”" Her insanin

kalbinde hak dini arama temayiilii vardir. O’na gore insan karsisinda duran Gliime

kars1 bir care olacak ve ona ebedi hayat1 kazandiracak hak dindeki gergegi arlyor.1208

Said Nursi’ye gore hayvanlarin fitratinda bir simirlama s6z konusudur.
Hayvanlar belli bir ¢ercevenin disina ¢ikamazlar. Ama insan i¢in boyle fitri bir
smirlama s6z konusu degildir. Insanm iyilik ve kétiiliik yapma istidadmin bir sinir
yoktur. insanm fitrati ile hayvanin fitrat1 birbirinden farklidir. Hayvan dogar dogmaz
hayatin sartlarini, yasamanin kurallarin1 6grenmis olarak gelir. Kisa bir siire i¢inde
hayat1 i¢in gerekli olan isleri yapmaya baslar hem de miikemmel yapar. Yemek,
yiirimek, ses ¢ikarma hususlarinda ebeveynleri gibi davranmaya baslarlar. Dogum
aninda sahip olduklar1 bu istidatlar1 sabit olup, gelismezler. Ama insan diinyaya
geldiginde her seyi 6grenmeye muhtactir. Hayat kanunlarini bilmedigi gibi yasamini

devam ettirmesi de ebeveynlerinin destegine baglidir. Hayatin1 kendi bagina

1205 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 221.
1208 Nursi, Sozler, 507.

1207 Nursi, Mektubat, 406.

1208 Nursi, ilk Dénem, 539.
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siirdiirecek seviyeye gelmesi yaklasik yirmi yilini alir. insanin 6grenmesi hayatinin
sonuna kadar devam eder. Insanin tekamiiliinde ise bir sinirlama yoktur. insan
fitratinin geregi egitim ve Ogretimle tekamiil etmektir. Bunun yolu tefekkiir, ilim ve
duadir. Insan fitrat1 siddetli bir sekilde dua etmeyi istemektedir. Insanmn bir vazifesi

. 1209
de iman ve duadir.

Terbiye yani egitimin zaruretini ifade den Nursi, cocuklarin Islam terbiyesi ile

terbiye edilmeleri gerektigini de ifade eder:

“...bir ¢ocuk, kiiciikliigiinde kuvvetli bir ders-i imani alamazsa, sonra pek
zor ve miigkiil bir tarzda Islamiyet ve imanmin erkanlarim ruhuna alabilir. Adetd
gayr-1 miislim birisinin Islimiyeti kabul etmek derecesinde zor oluyor, yabani
diiger. Bilhassa, peder ve validesini dindar gérmezse ve yalniz diinyevi fenlerle
zihni terbiye olsa, daha ziyade yabanilik verir. O halde o ¢ocuk, diinyada peder
ve validesine hiirmet yerinde istiskal edip ¢abuk 6lmelerini arzu ile onlara bir
nevi beld olur. Ahirette de onlara sefaatci degil, belki davdci olur: “Neden

imammu terbiye-i Islamiye ile kurtarmadiniz? ~1210

Said Nursi’ye gore insanin mahiyeti sadece maddeden ibaret degildir. insanin
bir hayvani ve cismani yoniiniin yaninda bir de manevi yani ruhi yan1 vardir. Insanin
hakikati ruhtur. Gergek insan dedigimizde bu anlasilir. Beden ise ruha giydirilmis bir
elbise ya da techizat gibidir. Ruh bu techizati kullanarak bu fizik alemi ile temasa
gec;er.1211 Insan1 sadece hayvani ve cismani yoniinii degerlendirmek, manevi tarafini
olusturan kalp ve ruh hayatinin ihmal edilmesi anlamima gelmektedir. Halbuki
insanin gercek hayat mertebesi olan, kalp ve ruh hayat mertebesine ylikselmesi

esas‘ur.1212

Said Nursi’ye gore insanin 6zii ruhtur. Beden yaslansa veya c¢iiriise bile insan
ruhu geng ve baki kalir. Ve o ruh 6liimii de asarak insani ebede tasiyacaktir. Ruh
harici viicut giydirilmis suurlu bir kanundur. Tabiatta var olan kanunlar gibi bir
kanundur. Fark1 ise suurlu olmasidir. Ruh yaratilis1 itibari ile Emir Alemi’ne dayanir.

Yani Allah’m “Ol” emrinin muhatab1 olarak vardir. Allah’mn yaratmas: ile var

1209 Nursi, Sozler, 307.

1210 Nursi, Emirdag Lahikasi, 41
1211 Nursi, Sézler, 195.

1212 Nursi, Lem’alar, 216.
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olmanustir. Beden ise Halk Alemi’ne dayanir. Allah’in yarattig1 bir mahluktur. Su

halde insan kokeni itibari ile hem Emir hem de Halk 4lemlerine dayamaktadir.'*"

Said Nursi insanin iradesi konusunu psikolojik boyutlar1 ile aciklar.*** Insan
varliklar arasinda irade yani segme hakkina sahiptir. Buna “ciiz’i irade” denir. Insan
bu ciiz’i iradeden dolay1 yaptiklarindan sorumludur. Insana verilen bu ciiz’i irade ile
bir cesit ozgiirlik verilmistir. lyiligi ya da kotiiliigii se¢mekte insan, oOzgiir
birakilmistir. Insan iradesini bu iki yoldan birini tercih ederek kullanir. Bunun
sonucu olarak yaptiklarindan mesul olur. iradesini kullandigindan 1iyiliklerin

miikafatini, kotiiliiklerin cezasini gérecektir.1215

Said Nursi’ye gore insanin hem beden ve nefis yonii vardir, hem de kalp ve ruh
yonii vardir. Insanin beden ve nefis igin hayat ve varlik bulundugu an itibari iledir.
Ama kalp ve ruh i¢in hayat ve varlik hem ge¢mis hem de gelecektir. Yani kalp ve
ruhun ge¢mis ve gelecekle kuvvetli bir alakasi vardir.**® Nefis ve ruh diye iki temel
ozellik lizerinden insan1 degerlendirecek olursak, nefsin yonii “esfel-i safilin” denilen
taraftir. Ruhun yonii ise “ahsen-i takvim” tarafidir. Insanin ruhi tarafinin 6zelligi;
insa ve 1yilik temeline dayali pozitif eylem potansiyeline sahip olmasidir. Bu cihetin
insan1 ulastirabilecegi konum ahsen-i takvim denilen en giizel insani kivam
konumudur ki, insanin yaratilis amaci1 bu kivama ve konuma ulasmaktir. insandaki
ikinci cihet olan nefis ise tahrip, kotiiliik temeline dayanan negatif eylem
potansiyeline sahiptir. Bu negatif cihetin insani diisiirebilecegi konum ise esfel-i
safilin denilen, hayvanlardan da asagi bir konumdur. Insan negatif eylem itibari ile
nihayetsiz katiiliikler isleyebilir. Fakat pozitif eylem itibari ile insanin iyi igler yapma
hususunda iradesi ise pek ciiz’idir. Bazen ancak bir yilda yapabildigini, bir giinde

yikabilir. Nursi’nin bu yorumlarini onun orijinal ifadeleri ile neticelendirelim:

“Nefs-i emmadre, tahrip ve ser cihetinde nihayetsiz cinayet isleyebilir.
Fakat icad ve hayirda iktidar: pek azdwr ve ciiz’idir. Evet, bir haneyi bir giinde
harap eder, yiiz giinde yapamaz. Ldkin, eger endniyeti biraksa, hayri ve viicudu
tevfik-i flahiye den istese, ser ve tahripten ve nefse itimattan vazgecse, istigfar

ederek tam abd olsa, o vakit “..Allah onlarin kétiliiklerini iyiliklere,

1213 Nursi, Sozler, 680.

1214 Acikgeng, age, 567.
1215 Nursi, Sézler, 449-450.
1218 Nursi, Lem’alar, 21.
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giinahlarint sevaplara ¢evirir... ™17 (ayetinin) surina mazhar olur. Ondaki

nihayetsiz kabiliyet-i ser, nihayetsiz kabiliyet-i hayra inkilab eder. Ahsen-i

takvim kiymetini alir, dla-yi illiyyine ¢ikar.”***®

Yani insan, kendine Allah tarafindan verilen pozitif potansiyeli yine Allah’in
istedigi sekilde istimal etse, ona mutlulugun kapilarii agacaktir. Ama bu pozitif
potansiyeli, negatif potansiyelin kaynagi olan nefsin arzularin1 gerceklestirmek igin
kullanirsa, hem tefessiih edip sukut edecek, hem de ebedi mutluluktan mahrum

kalacaktir.

Said Nursi’ye gore insanin ruh ve nefis olmak tizere iki zit yonli meyli vardir.
Nefis “enaniyet” sahibi ve diinya hayatina meyyal iken, ruh ubudiyet cihetiyle
ahirete miiteveccihtir.*® Ona gore insanin kalbinde vesveselerin kaynagi olan adina
“limme-i seytaniye” denilen bir yer vardir. Bu seytani limme, vesvese ve vehim ile
insan mahiyetinde harici seytanin vazifesini yapar. Nefsi besleyen bu liimme ruhun,

1220 {nsan iradeli bir varlik olmakla beraber

vicdanin ve iradenin ziddina hareket eder.
aym zamanda nefis sahibidir. Insan, yaratilis1 ve fitrat1 hasebiyle nefsini sever. Belki
evvela ve bizzat kendi nefsini sever. Bagka her seyi ona feda eder. Nefsini, Rabbi
gibi dver, sanki Rab imig gibi onu savunur ve ayip ve kusurlardan tenzih eder.
Nefsine tapiyor gibi siddetli miidafaa eder. Bazen nefsini ilah edinecek seviyeye

kadar ulagir. Kendini goriir ve kendini begenir.1221

1222

Nursi, insanin nisyandan geldigini
yani unutkan oldugunu da ifade eder. Insan kendi mahiyetini unuttugundan
Allah’a kars1 rububiyet iddiasinda bulundugunu su sozlerle ifade eder: “...nefis
kendini serbest ve miistakil ve bizzat mevcut bilir. Ondan, bir nevi rububiyet dava

. . A . 11223
eder; mabuduna karsi addvetkdrdne bir isyani tasir.

Nursi’ye gore insan aciz ve fakir bir varliktir. Halbuki insan, bu acizligi ve
fakirligine mukabil koskoca bir ahireti ve cenneti arzular. Bu insan kalp ve ruhunun
arzusudur. Iste insan ruhu bu acizligi ve fakirligini hissettiginden, insanin her tiirlii

ihtiyacin1 kargilamaya muktedir ve sonsuz kudret ve gii¢ sahibi olan Allah’a iltica

1217 Kur’an-1 Kerim, Furkan Siresi, 25:70.

1218 Nursi, Sézler, 312-313.

1219 Nursi, Sozler, 313.

1220 Nursi, Lem’alar, 123.

1221 Nursi, Mektubat, 442.

1222 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 207.
1223 Nursi, Mektubat, 443.
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eder ve kulluk ile O’nun dergahima yénelir."*** Nursi insanin aciz ve fakir olusunu su

sOzlerle ifade eder:

“Cendb-1 Hak, hadsiz kudret ve nihayetsiz rahmetini gostermek igin,
insanda hadsiz bir acz, nihayetsiz bir fakr derc eylemistir. Hem hadsiz nukus-u
esmdsni gostermek igin insant dyle bir surette halk etmis ki, hadsiz cihetlerle
elemler aldigi gibi, hadsiz cihetlerle de lezzetler alabilir bir makine hiikmiinde

yaratmis. 1225

Nursi’ye gore insan, hayvandan farkli olarak zaman mefhumuna sahiptir.
Gecmis ve gelecege dair hesaplarla hemhal bir hayat yasamaktadir. Gegmis
zamandan gelen elemler ve gelecek zamanin verdigi endise ve korkular insanin bu
diinyada gergekten mutlu olmasina mani olmaktadir. Hayvan ise an1 yasadigindan
yer, iger ve rahatina bakar. Ne diinii, ne de yarin1 yasar. Demek insan, hayvan gibi
sadece an1 yasamamaktadir. Belki ge¢mis ve gelecegi ile biitiin bir hayati her zaman
yagamakta yani zihninde canli tutmaktadir. Bu da onun hayattan aldigi lezzeti
azaltmakta ve mutluluguna mani olmaktadir. Oyleyse insan sadece diinya hayatinin
zevklerini kendine amag¢ edinse, bu onun gercek anlamda mutlu olmasma engel
olur.**® Bundan kurtulmanin yolu ise diinyada ruhun inkisafini saglayacak bir hayat

yasamaktir. Nursi bu durumu s6yle ifade eder:

“Madem diinya hayati ve cismani yasayis ve hayvani hayat boyledir.
Hayvaniyetten ¢ik, cismdniyeti bwrak, kalb ve ruhun derece-i hayatina gir.
Tevehhiim ettigin genis diinyadan daha genis bir daire-i hayat, bir dlem-i nur
bulursun. Iste o dlemin anahtari, marifetullah ve vahdaniyet sirlarini ifade
eden ‘La Ilahe Illallah’ kelime-i kudsiyesiyle kalbi séylettirmek, ruhu

islettirmektir. ~122t

7. 1. 2 Allah Karsisinda Konumu ile insan

“Ben cinleri ve insanlart surf Beni taniyip yalniz Bana ibadet etsinler diye

1»,1228

yarattim ayetinin tefsirinde Nursi, insanin yaratilis amacii Allah’1 tanimak,

O’na iman ve ibadet etmek olarak agiklar:

1224 Nursi, Sozler, 313.

1225 Nursi, Lem’alar, 16.

1228 Nursi, Sozler, 316.

1221 Nursi, Lem’alar, 216.

1228 K ur’an-1 Kerim, Zariyat Siresi, 51:56.
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“Bu dyet-i uzmdmnin sirriyla, insanin bu diinyaya génderilmesinin hikmeti
ve gayesi Halik-1 Kainati tamimak ve O’na iman edip ibadet etmektir. Ve 0
insamn vazife-i fitrati ve fariza-i zimmeti, marifetullah ve iman-1 billahtir ve

iz’an ve yakin ile viicudunu ve vahdetini tasdik etmektir.

Evet, fitraten daimi bir hayat ve ebedi yasamak isteyen ve hadsiz emelleri
ve nihayetsiz elemleri bulunan bicare insana, elbette o hayat-i ebediyenin
tissti’l-esas1 ve anahtart olan iman-1 billah ve marifetullah ve vesilelerinden
baska olan seyler ve kemalatlar o insana nisbeten asagidir. Belki ¢ogunun

kiymetleri yoktur. %%

Bu ifadelerden Nursi, insanin ulagsmasi gereken en onemli hedefin Allah bilgisi
anlamma “marifet utku” oldugunu diisiindiigii anlasilmaktadir. Bunun disinda elde
edilebilecek maddi ve manevi giizelliklerin, marifet utkunun ¢ok gerisinde miitalaa

ettigi goriilmektedir.

Said Nursi’ye gore “iman”, Yaratici ile yaratilan arasinda bir bag kurmaktir.
Iman insan1 Allah’a nispet eder, baglar. Inkar etmek ise bu bagi koparir ve insani
basibos yapar. Insan, kendi iradesi ile kurdugu bu bag sayesinde kendi maddi
varligimmi anlamlandirir. Ona gore insan, Allah’m biitiin isimlerinin tecellilerine
mazhar nadide bir varliktir. Insanin ger¢ek degeri de burada ortaya ¢ikmaktadir.
Insan biitiin ilahi isimlerin ve o isimlerin yansimasi olan sanatlarin sergilendigi
mitkemmel bir sanat eseridir. Ve bu sanat eserinin gergek degerini kimse takdir
edemez.'?®® insan adeta kiigiik bir kainat gibidir. Kainatta var olan biitiin giizellikleri
toplasaniz, ancak bir insanin giizelligine ve miikemmelligine denk gelebilir. Yaratilis

agacinin son ve en milkemmel meyvesi insandir.*?

Said Nursi’ye gore insan “Ben” (Ene = Ego) sahibi bir varliktir. “Ene” bilinen
varliklar icinde sadece insana, Allah tarafindan, verilmistir. “Ene” goklerin, zeminin
ve daglarin yiiklenmekten ¢ekindikleri “Emanet” denilen miikellefiyettir. Insan bu
emanetten sorumludur. Bu sorumlulugun sebebi, egonun, Ilahi isimlere en kapsamli
bir ayna olmasidir.?*? Egonun insana verilmesinin sebebi ise bilinmeyi irade eden

Mutlak Mevcut Allah’mn bilinmesine ve taninmasina yardimci olmasi igindir. insan

1229 Nursi, Sualar, 90.

1230 Nursi, Sézler, 302-303.

1231 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 102.
1232 Nursi, Sozler, 520.
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kendinden, kendi egosundan yola ¢ikarak sinirli egosu ile Allah’in sinirsiz ve her
seyi kusatan Ene’si arasinda bir mukayese yaparak, ilahi Marifet’e ulasabilir. Bunu

Nursi rububiyetle baglantili olarak sdyle anlatir:

“Sani-i Hakim, insanin eline, emanet olarak, rububiyetinin, sifat ve
sutinatinin hakikatlerini gosterecek, tanittiracak isarat ve niimuneleri cami’ bir
ene vermistir—ta ki, o ene bir vahid-i kiyast olup, evsaf-1 Rububiyet ve suiindt-1
Ulihiyet bilinsin. Fakat vahid-i kiyasi, bir mevcud-u hakiki olmak lazim degil.
Belki, hendesedeki farazi hatlar gibi, farz ve tevehhiimle bir vahid-i kiyast

teskil edilebilir; ilim ve tahakkukla hakiki viicudu lazim degildir. "

Insana verilen egonun iki yonii vardir. Biri olumlu yani miispet, digeri ise
olumsuz yani menfidir. Miispet yonli yukarida da agikladigimiz gibi insanin
kendisini tanimasia yardimci olur. Mabud’una kars1 kulluk tavrina girer. Ahsen-i
Takvim, yani en giizel insani kivam sirrint mazhar olur. Menfi yonii ise kendisine
vehmi olarak verilen bu egoyu hakikat zannedip bir ¢esit Tanrilik iddiasinda bulunur.
Once insanligin mahiyetine, canli cansiz diger yaratiklara kars1 saygisizlik yapar ve
tahribatta bulunur. Sonra bu saygisizlifi egosu namia diger insanlara yapmaya

baslar. Bylece yanls bir yola girmis olur.*?**

Iman eden, Allah’tan baska Rab olmadigina inanir ki, buna tevhit denir. Tevhit
ise Allah’a teslim olmay1 yani Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmeyi gerektirir.
Bunun adi islam’dir. Allah’m emir ve yasaklarma riayet ederek hayatmni yasayanlarin
Allah’a tevekkiil etmeleri gerekir. Yani sebeplere tam riayet ederek yaptig1 giizel
islerin giizel neticelerini Allah’tan beklemeleri tevekkiiliin geregidir. Tevekkiil eden

kisi de diinya ve ahiret mutlulugunu elde eder.'*

Insan Allah’in kuludur. Allah’in “Hayy” isminin tecellisi olan Hayat, kainatin
hem en Onemli sebebi, hem de en onemli sonucudur. Nasil ki meyve, agacin en
onemli neticesidir, ayn1 zamanda meyvedeki ¢ekirdegin amaci da bir aga¢ olmaktir.
Yani meyvenin de en dnemli neticesi agactir. Iste kainat ile hayat arasinda boyle bir
iligski vardir. Aynen bunun gibi bu hayatin amaci ve sonucu ebedi hayat kazanmaktir.
Hayat1 veren Allah’a karsi iman, muhabbet ve ibadet hayatin meyvesi oldugu gibi

kainatin yaratilma amacidir. Yoksa sadece rahat yasamak, hayatin lezzetlerinden

1233 Nursi, Sézler, 521.
1234 Nursi, Sézler, 523.
1235 Nursi, Sézler, 305.
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zevk almak ve bu nimetler ile heveslerini tatmin etmek; hayat suur ve akil nimetlerin

verilis hikmetini anlamamak ve nankérliik etmek olur.*?%

Nursi’ye gore Allah’in alemde hakim olan rububiyet dairesine mukabil insanin
vazifesi, ubudiyet dairesine girmektir. Ciinki{i lemin yaratilis amaci insanin Allah’in
rububiyetini takdir etmesi ve buna iman ve ibadet ile mukabele etmesidir. Bu iligkiyi

Nursi s0yle izah eder:

“Insan ise, secere-i hilkatin zisuur meyvesidir. Meyve ise, en cemiyetli ve

en uzak ve en ziyade nazari dmm ve suuru kiilli bir ciiz 'idir...

Simdi iki levha, iki daire gériiniiyor: Biri, gayet muhtesem, muntazam bir
daire-i Rububiyet ve gayet musannd, murassa bir levha-i san’at. Digeri, gayet
miinevver, miizehher bir daire-i ubiidiyet ve gayet vdsi, cami’ bir levha-i
tefekkiir ve istihsan ve tesekkiir ve iman vardir—*ki, ikinci daire, biitiin

. e 1237
kuvvetiyle birinci dairenin namina hareket eder.”

7. 1. 3 insan Esya veya Insan Tabiat iliskisi

Aydinlanma déneminde, insan ile tabiat arasinda farkli bir iliski kurulmustur.
Thomas Hobbes gibi bazi diisiiniirlere goére tabiat insani yatarmistir. Hobbes
Leviathan’da bunu soyle ifade eder: “Doga insanlari, bedensel ve zihinsel yetenekler
bakimindan oyle esit yaratmistir ki...”**®Mustafa Kemal Pasa’nin da Hobbes’u
tasdik eden ifadelerini aktarmistik: “Natiir insanlar tiiretti, onlar: kendine taptirdi
da. Ancak insanlarin diinyada yasayabilmeleri icin, onlarin tabiata egemenligini de

sart kildr. 1239

Panteistlerin Tanri’nin tabiatta i¢ckin oldugunu diisiindiiklerini yani tabiati
Tanr’’'nin kendisi olarak géren monist bir yaklasimi benimsediklerini birinci
boliimde anlatmistik. Bu yaklasimin dogal neticesi olarak insani da tabiatin yani
Tanri’nin bir pargast olarak miitalaa ediyorlardi. Deistler de panteistlerle benzer
yaklagimlara sahiptiler. Onlara gore ise insan tabiatin bir parcasidir ve tabiat
kanunlarina tabidir. Insan tabiatinin kanunlarini akil ve bilim yolu ile anlayarak insan

tabiat1 anlasilabilirdi. Tabiatin ayn1 zamanda bir din ve hukuk kaynagi olmasi ise

123 Nursi, Lem’alar, 509.

27 Nursi, Sozler, 226-227.

1238 Hobbes, Leviathan, 99.

1239 Enver Ziya Karal, Atatiirk’ten Diisiinceler, (Ankara: Metu Press, 1998), 128.
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hem deistlerin hem de panteistlerin ortak kanaatleri idi. Said Nursi, Tabiat

Risalesi’nde tabiata dair bu tiir yaklasimlara elestiriler getirir:

“Ey insan! Bil ki, insanlarin agzindan ¢ikan ve dinsizligi ismam eden
dehsetli kelimeler var, ehl-i iman bilmeyerek istimal ediyorlar. Miihimlerinden

. .. <. 51240
li¢ tanesini beyan edecegiz.”

“Evet, madem mevcudat var ve inkar edilmez. Hem, her mevcut san’atl
ve hikmetli viicuda geliyor. Hem madem kadim degil, yeniden oluyor.
Herhalde, ey miilhid, bu mevcudu, mesela bu hayvani, ya diyeceksin ki, esbab-i
alem onu icad ediyor, yani esbabin igtimainda o mevcut viicut buluyor;
veyahut o kendi kendine tesekkiil ediyor; veyahut, tabiat muktezast olarak,
tabiatin tesiriyle viicuda geliyor,; veyahut bir Kadir-i Ziilceldlin kudretiyle icad

edilir.

Madem aklen bu dort yoldan baska yol yoktur. Evvelki ti¢ yol muhal,
battal, miimteni, gayr-1 kabil olduklart kat’i ispat edilse, bizzarure ve
bilbeddhe, dordiincii yol olan tarik-i vahdaniyet seksiz, siiphesiz sabit

11241
olur.

Said Nursi, tabiata irade ve iktidar atfeden diisiinceleri reddedip tabiati Allah

ile baglantili olarak izah eder:

“Tabiat bir sanat-: fldhiye dir. Degil tabi’ tabiat, belki matba’. Degil
nakkds, o belki bir nakistir. Degil fdil, o kabildir. Degil masdar, o mistardir.
Degil nazim, o nizamdir. Degil kudret, o kanundur. Iradi bir seriattir, degil

haric-i hakikattar.’***?

Yani tabiat ilahi bir sanat eseridir. Etken degil edilgendir. Yapan degil, yapilmstir.
Tabiat bir kudret degil, kudretin eseri olan bir diizen ve kanundur. Ona gdre insan
iman sayesinde esya ile ciddi bir bag ve alaka kurabilir. Imanin bag kurmak
oldugunu sdylemistik. Iman insanin ciiz’i iradesinin kullanmasinin neticesi olarak
Allah’in insanin vicdanina verdigi bir nur ve 1siktir. Bu nur ve 1sik kainatin
mahiyetini aydinlatan bir lamba gibidir. Bu iman ile insan esyanin bagibos

olmadigint anlar. Esyanin tipki kendisi gibi Allah’in bir mahluku oldugunu ve ayni1

1240 Nursi, Lem’alar, 275.
1281 Nursi, Lem’alar, 276.
1242 Nursi, Sézler, 678.
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amaca hizmet ettiklerini hisseder. Esya ile arasinda bir iinsiyet meydana gelir. Boyle
esya ve hadiselere kars1 bir giiven duygusu kazanir. Meydana gelen hadiselere karsi

mukavemet giicii kazanir. Hatta bu gii¢, gecmis ve gelecegi dahi ihata edebilir.**

Nursi’ye gore tabiat ve i¢indeki varliklarin bir degeri vardir. Tabiat bize
Allah’t anlatan bir kitap gibidir. Yani tabiat Allah’in isimlerinin tecelli alanidir.
Insan bu kainat1 incelemek ve ondaki harika sanatlari gérmek sureti ile Allah’a
ulasabilir. Insanin tabiatla miinasebetinin bir yonii de bu tabiat kitabin1 okumak ve
kitap sahibinden dolay1 tabiata saygili olmaktir.*** Nursi insanin kainatin kiiciik bir

ornegi oldugunu soyle ifade eder:

“Iste, insan, Cendb-1 Hakkin béyle antika bir san’atidir. Ve en nazik ve
nazenin bir mu cize-i kudretidir ki, insani biitiin esmdasinin cilvesine mazhar ve

y . o . 111245
nakiglarina medar ve kdinata bir misal-i musaggar suretinde yaratmistir.

Allah insani, emaneti yani Ene’yi kabul ettiginden halife olarak se¢mis ve
melekler dahil biitlin varliklara karsi riichaniyet vermistir. Bu da insana esya
lizerinde bir tasarruf yetkisi vermistir. Yani esya insanin hizmetine sunulmustur.

1248 Bundan dolay1 insan kainatin bir

Ama bu tasarruf, siirsiz bir tasarruf degildir.
vekili gibi Allah’a dua etmelidir. Bunun bir anlam1 da kainattaki diger varliklarin

ihtiyaglar1 i¢in de Allah’a dua etmeye yetkilidir. Insanin halifeliginin bir anlam1 da

budur.?*

Nursi’ye gore tabiatta insanin hakir ve lizumsuz gorecegi hicbir varlik yoktur.
Bilakis cismi kiigiik varliklarin, cismi biiylik varliklara nazaran sayica ¢ok
yaratilmas1 onlarin daha ehemmiyetli olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bunun i¢in
zararli addedilen bazi hagerenin tabiatta bir misyonu oldugunu sdyler ve onlarin

itlafina karsi gikar. Insanin buna hakki olmadigimi s(iyler.1248

Nursi’ye gore, Allah’in insana verdigi “Ben” duygusunun en énemli yansimasi
ise sahiplenme ihtiyacidir. Ben duygusunun neticesinde miilkiyet duygusu gelisir.

Ben, bir seylere malik olma, hilkkmetme ihtiyaci hisseder.®*® Varliklar i¢inde sadece

1243 Nursi, Sézler, 303-305.

124 Nursi, Sozler, 229.

1245 Nursi, Sézler, 303.

1246 Nursi, Sézler, 312; Mesnevi-i Nuriye, 99.
1247 Nursi, Sozler, 310.

1248 Nursi, Kiilliyat, 727-728.

1249 Nursi, Sozler, 523.
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insana esya lizerinde tasarruf yetkisi verilmistir. Egyanin isimlerinin Allah tarafindan
insanligin babasi Adem’e Ogretilmesi ve meleklerin de Adem’e boyun egmeleri,
insana esya iizerinde Allah adina tasarrufta bulunma yetkisine sahip olmalar
anlamma gelmektedir. ***° Ona gore, Melekler “Seriat-1 Fitriye” denilen tabiat
kanunlarini uygulamakla gorevli nurani varliklardir. Adem’e boyun egmeleri, insanin

tasarruflarina itaat edecekleri anlamima gelmektedir.'?*

7. 1. 4 Hayat-1 Sahsiye Ya da insanin Ozel Hayat:

“Hayat-1 sahsiye” ve ‘“hayat-1 igtimaiye” kavramlarin1 Said Nursi genellikle
birlikte zikreder. insanin 6zel hayatini ilgilendiren kaidelerin toplum hayatini dolaylt
da olsa ilgilendirmesi, bdyle bir tercihin sebebi olabilir. Said Nursi’nin siyaset
diislincesi programini ti¢ asamada ele almistik. Bunlar1 iman, hayat ve seriat diye

k.*? iman asamasi insanmn ozel hayati1 ile ilgili oldugu gibi, hayat

ifade etmisti
asamast da toplum hayati ile ilgilidir. Nursi’nin iman asamasini, en onemli agsama
olarak zikretmesinin sebebinin,*® bireye ehemmiyet vermesinden kaynaklandigini

diisiiniiyorum.

Said Nursi’nin siyaset diisiincesinde hedeflenen asil gaye; potansiyel insan olan
bireyin, ideal insan yani insan1 kamil olmasidir. Insan mahiyeti itibari ile ideal insan
olma potansiyeline sahiptir. Insan iradesinin hakkini vererek, ideal insan olma hedefi
dogrultusunda yiiriimelidir. Toplum ve devlet hayatinin sihhati ideal insanlarin
varligina bagldir. Nursi, “cemaatte vahid-i sahih olmazsa, cem ve zam, kesir darbi
gibi kiigiiltir” *** demistir. Yani bir toplum, tam sayi gibi, tam bireylerden
olugmazsa, kesirli sayilarin birbiri ile carpilmasi ile degerinin kiiciilmesi gibi,
degerleri itibari ile bozuk olan fertlerden miirekkep bir toplumun niifusu arttikca

problemleri de artar. Boyle bir toplum, kiymet-i harbiyesi olmayan bir toplum olur.
“..camiiyeti dolayisiyla insan-1 kamil, halk-1 eflake ille-i gaiye oldugu gibi,
halk-1 kdinata da semere ve netice olmugtur” diyen Nursi, potansiyel insan bireyin

insan-1 kamil olmasini, kainatin yaratilma sebebi ve semeresi oldugunu ifade

1250 Nursi, Sozler, 240.

1281 Nursi, Sozler, 706.

1252 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 46.
1253 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 9.
1254 Nursi, Mektubat, 459.
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1255

eder.”” Ideal insan seviyesine ulasma hedefinin insanmn sahsi hayatinin en nemli

gayesi oldugunu ifade eden Nursi, bunun agamalarini sdyle ifade eder:

“Kat’iyen bil ki, hilkatin en yiiksek gayesi ve fitratin en yiice neticesi,
iman-1 billdhtir. Ve insaniyetin en dli mertebesi ve beseriyetin en biiyiik
makami, iman - 1 billah i¢indeki marifetullahtir. Cin ve insin en parlak saadeti
ve en tatl nimeti, o marifetullah icindeki muhabbetullahtir. Ve ruh-u beser icin
en halis siirur ve kalb-i insan icin en sdfi seving, o muhabbetullah icindeki

lezzet-i ruhaniyedir.

Evet, biitiin hakiki saadet ve hdlis siirur ve sirin nimet ve sdfi lezzet,
elbette marifetullah ve muhabbetullahtadir. Onlar, onsuz olamaz. Cendb-1
Hakka taniyan ve seven, nihayetsiz saadete, nimete, envdra, esrara, ya bilkuvve

veya bilfiil mazhardir. +1256

Tevhid-i rububiyet teorisinin nihai hedefinin “insanin tekamiilii ve hakiki
mutluluga ulagsmak” oldugunu ifade etmistik. Nursi bu ifadeleri tevhid-i rububiyetin
on bir mertebesinin hiilasasi olarak ifade eder. Yukaridaki ifadelerde Nursi; insanin
yaratilis gayesini Allah’a iman, insanin ulasabilecegi en yiiksek manevi mertebeyi,
imanin bir neticesi olan Allah bilgisi anlamina gelen marifet, beserin saadet kaynagi
olarak da Allah’1 tanimaktan kaynaklanan Allah sevgisi oldugunu ifade etmektedir.
Bu {li¢ asamanin neticesinde insanin lezzet-i ruhaniyeye yani hakiki mutluluga
ulasacagi Nursi’nin ifadelerinden anlagilmaktadir. Nursi’nin insan-1 kamil ufkunun
“lezzet-i ruhaniye” yani hakiki mutluluk seviyesi oldugu anlasiimaktadir. Insan-1
kamil ve hakiki mutlulugun kalp ve ruhun tekamiilii ile oldugunu Nursi su ifadelerle

ayrica vurgulamaktadir:

“...Hayvaniyetten ¢ik, cismaniyeti birak, kalb ve ruhun derece-i hayatina gir.
Tevehhiim ettigin genis diinyadan daha genis bir daire-i hayat, bir dlem-i nur
bulursun. Iste o dlemin anahtari, marifetullah ve vahddniyet sirlarini ifade
eden ‘La Ilahe Illallah’ kelime-i kudsiyesiyle kalbi séylettirmek, ruhu

islettirmektir. 1287

Nursi bu ifadelerle ruhun hayata derecesini yani ruhun ruhsal 6zelliklerini saglikli

olarak devam ettirmesinin iman ve marifet ufkuna ulasmaya bagli oldugunu ifade

1255 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 165.
1256 Nursi, Mektubat, 211-212.
1257 Nursi, Lem’alar, 216.
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etmektedir. Aslinda bir yonii ile gergek insani seviyeye ya da ideal insan seviyesini

isaret etmektedir.

“Insan-1 kamil” veya “ideal insan” denilen bu miikemmel bireyde bulunmasi
gereken bazi Ozellikler vardir. Nursi burada, 6zellikle tasavvufun kavramlarina yeni
yorumlar getirerek farkli bir kavramlastirmayi tercih etmistir. Bireyi yeniden insa
etmeyi hedefleyen Nursi, buna kavramlari insa ederek baslamistir. En ¢ok miiracaat
ettigi kavramlar ise “iman ve dua”, “ihlas ve uhuvvet”, “takva ve havf”

kavramlaridir.

7.1. 4.1 iman ve Dua

Said Nursi diisiincesinin merkezini “iman” olusturur. Yaptigi ise “Iman
Hizmeti” demeyi tercih eder. Ciinkii iman, milyarlarca yildan ziyade olan ebedi
hayati insana kazandiracak olan en 6nemli, en liizumlu ve en temiz olan hakikattir.
Topluma hizmet etmek dinin bir emridir. Topluma hizmet etmenin en saglikli ve
emniyetli yolu iman hizmetidir. Nursi, yaptig1 bu iman hizmetine seytandan baska,
miimin, kafir, sadik veya zindik kimsenin itiraz etmeye hakki olmadigini ifade

1258

eder. Ciinkli iman insani, Allah’a bagliyor. Yani insan ile Allah arasinda bir

irtibat kuruyor.’®® Bu bag ilahi Tenezziil boliimiinde nispeten zikretmistik.

Iman ve Islam arasindaki miinasebetin tartisildig1 yerde Nursi iman ile akal1 su
izah1 yapar:

“Islamiyet iltizamdir; iman iz andwr. Tabir-i digerle, Islamiyet, hakka tarafgirlik ve

teslim ve inkiyaddwr; iman ise, hakki kabul ve tasdiktir.” 1260

Bu ifadelerden imanin iz’an, yani kalbi bir ameliye oldugu manasinin da imanin altt
riikniinde ifade edilen esaslarin kabul etmek ve kalben tasdik etmek oldugu
anlagilmaktadir. Said Nursi kelam ilminin nazari olarak verdigi marifeti yeterli
bulmamis ve bu marifetin tam bir huzuru netice vermedigini ifade etmistir. O Risale-
i Nur’da, kelam ilmi ve tasavvufun metodolojisinden farkli olarak, her seyde Allah

marifetine bir pencere agildigin1 ve daimi bir kalp huzuruna sebep oldugunu ifade

1258 Nursi, Mektubat, 58-59.
1259 Nursi, Sézler, 302.
12680 Nursi, Mektubat, 31.
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eder. ' Bunun Kur’an metodolojisi oldugunu ve Risale-i Nur’un da bunu

benimsedigini su sozlerle ifade eder:

“Bazi Sozlerde ulema-i ilm-i kelamin meslegiyle, Kur’an’dan alinan minhdc-1

hakikinin farklar: hakkinda séyle bir temsil séylemigiz ki:

Mesela, bir su getirmek icin, bazilart kiingan (su borusu) ile uzak yerden,
daglar altinda kazar, su getirir. Bir kisim da, her yerde kuyu kazar, su ¢ikarir.
Birinci kisim ¢ok zahmetlidir, tikanir, kesilir. Fakat her yerde kuyular: kazip su
ctkarmaya ehil olanlar, zahmetsiz her bir yerde suyu bulduklar: gibi, aynen

oyle de:

Ulema-i ilm-i keldm, esbabi, nihayet-i dlemde teselsiil ve devrin
muhaliyetiyle kesip, sonra Vdcibii’l-Viicud'un viicudunu onunla ispat
ediyorlar. Uzun bir yolda gidiliyor. Amma Kur’an-1 Hakimin minhdc-1 hakikisi
ise, her yerde suyu buluyor, ¢ikariyor. Her bir dyeti, birer asd-y1 Miisa gibi,

nereye vursa db-1 hayat fiskirtiyor. %%

Nursi’nin burada ifade ettigi hakikat bir yonii ile tevhid-i rububiyet hakikatidir ki;
her seyde Allah’in birligine ve daimi tasarrufuna isaret eden hiiccetler bulmaktadir.
Biitiin mevcudat arasinda biitiinciil ve bir iliskiyi ortaya ¢ikarmaktadir. Nursi, her

seyde marifete bir pencere agmay1 niyet ve bakis agisina baglayarak soyle der:

“Kirk sene omriimde, otuz sene tahsilimde yalniz dort kelime ile dort kelam

ogrendim... Kelimelerden maksat, madnd-yr harfi, madnd-y1 ismi, niyet,
12
nazardir. %

Bu bakis agisini, imami anlattig1 fkinci Soz’de kullanarak, imanin tafsilatli tanimim

yapmak yerine imanin dogurdugu neticeleri anlatarak gosterir. “O muttakiler ki

. . A . )11264
goriinmeyen dleme inanirlar

ayetini yorumladigi yerde Nursi, imanmn faydasi
olarak, imanda cennet agacinin manevi bir ¢ekirdegi vardir, kiifirde ise cehennem
zakkumunun manevi bir tohumu vardir, der. Bu tuba-i cennet tohumu insana latif,
ulvi ve leziz bir tat verir. Yani iman ile insan, hemen bu diinyada bir i¢ huzuru

kazanarak mutluluga ulagsmis olur.*?%®

1261 Nursi, Mektubat, 316.

1262 Nursi, Mektubat, 317.

1253 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 44.

1264 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 2:3.
1265 Nursi, Sozler, 16.
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“Allah, iman edenlerin yardimcisidir, onlari karanlhiklardan aydinhga

1266
ctkarir”

ayetine atifta bulunan Nursi, imanin insanin hayatini aydinlatan bir
projektdr oldugunu ve insanin hayata, esya ve hadiselere bakisini degistirdigini
soyler. O’na gore iman, ge¢mis ve gelecegi, diinya ve ahireti aydinlatan bir lamba

1267 «fan hem nurdur, hem kuvvettir. Evet, hakiki imanm elde eden adam,

gibidir.
kdinata meydan okuyabilir ve imamin kuvvetine gore, hddisatin tazyikatindan
kurtulabilir” diyen Nursi, dilnyada meydana gelen hadiselerin ciimlesi kudret elinde
olan Allah’a inanan insanin, tam bir itminana ulasacagini ifade eder. Kainatta
meydana gelen olaylarin baskisindan kurtulabilir. Ciinkii ona gore kainatta hi¢ bir
sey basibos degildir. Her seyi, her an yaratan Allah’tir. Rububiyetinin tasarrufu her
seyi ve her an1 kusatmis olan Allah’a iman ve tevekkiil huzurun biricik kaynagidir.
“Demek, iman tevhidi, tevhid teslimi, teslim tevekkiilii, tevekkiil saadet-i ddreyni
iktiza eder ” demek suretiyle Nursi, imanin nasil bir mutluluk kaynagi oldugunu ifade

eder.1%%8

Nursi’ye gore iman insan yaratilisginin temel hedefidir. Iman ile insan ancak
gercek anlamda insan olur. Iman eden insan, insanin diger varliklara gore statiisiinii
anlar ve diger varliklarin iizerinde kendisine verilmis olan temsil hiiviyetinden dolay1
insan gercek anlamda bir sultan olur.'®®® Hayvanlar her seyi 6grenmis olarak
yaratildiklar1 halde insan ancak yirmi yilda hayatin sartlarini 6grenebilir. Yaratilist
itibari ile aciz ve fakir olan insan, iman ile Allah’in sonsuz kuvvetine ve zenginligine
dayanmak zorundadir. Nursi, insanin bir vazifesinin de imandan sonra dua oldugunu

su sozlerle beyan eder:

“Demek, insan bu dleme ilim ve dua vasitasiyla tekemmiil etmek igin
gelmistir. Mahiyet ve istidat itibariyla her sey ilme baghdir. Ve biitiin uliim-u
hakikiyenin esast ve madeni ve nuru ve ruhu marifetullahtir ve onun iissii’l-
esast da iman-1 billahtir. Hem insan, nihayetsiz acziyle nihayetsiz beliyydta
maruz ve hadsiz ddanin hiicumuna miiptela; ve nihayetsiz fakriyla beraber
nihayetsiz hdcata giriftar ve nihayetsiz metdlibe muhta¢ oldugundan, vazife-i

L : L1270
asliye-i fitriyesi, imandan sonra, duadir. Dua ise, esas-1 ubiidiyettir.

1266 K ur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 2:257.
1267 Nursi, Sozler, 303.
1268 Nursi, Sézler, 305.
1269 Nursi, Sézler, 306.
1270 Nursi, Sézler, 307.
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Nursi burada ilim ve dua olmak iizere ideal insan olmanin iki 6nemli vasitasini ifade
etmektedir. {lmi fiili dua kategorisinde degerlendirecek olursa, marifete ulasmanin
yolu fiili ve kavli dua olarak ifade edebilir. Insanin aciz olmasi, insam1 duaya

yonlendiren en 6nemli amillerden biri oldugu anlasilmaktadir.

Nursi’nin dua anlayisinda tevhid-i rububiyet diisiincesinin hususiyeti kendini
gostermektedir. O, imanin esast olan duayi fiili ve kavli olarak ikiye ayrir. Fiili
duayi, esyanin hakikatini ilim ile 6grendikten sonra esyanin ruhunu uygun, sebeplere
riayet etmek olarak tamimlar. Yani umumi rububiyetin tasarruflarina saygi iginde
rububiyet kanunlarina muvafik hareket etmek tanimlar. Bu duanin fiili ve hali
seklidir. Kavli ve kalbi dua ise sebeplere tam riayet ettikten sonra sebeplerin
neticelerini yine o neticeleri yaratacak olan Allah’tan kalp ve dil ile istemektir.
Bazen imkaninin ulagsmadigi seyleri de Allah’tan talep etmektir. Her iki durumda da
alemlerin Rabbi Allah’in rububiyetinin her seyi kusattigini ve O’nun her seye giicii

yettigini iman ve ikrar etmenin duanin ruhu oldugunu ifade eder:

“Dua eden adam anlar ki, Birisi var, onun hdtirdt-1 kalbini isitir, her seye eli

vetigir, her bir arzusunu yerine getirebilir, aczine merhamet eder, fakrina

1271
medet eder.”

Nursi, baz1 giinahlarda bile gegici zevk oldugunu ama imansizlikta herhangi bir

zevk olmadigini ifade eder. Ona gore, imansizlik elem iginde elemdir, karanlik iginde

1272

karanliktir, azap iginde azaptir.”'“ Clinkii imansizlik ve kiifiir insanin Allah ile olan

bagin1 koparmaktir. Insanin degeri sadece madde itibari olur. Madde sadece gegici

bir hayvan hayatidir ki fani ve ¢iiriimeye mahkimdur.**"

Said Nursi’ye gore imanin hiilasasi, kainatta her an tezahiir eden rububiyet
dairesine karsi, kulluk tavri takinarak ubudiyet dairesine girerek mukabele etmektir.
O’nun tevhid-i rububiyetini tasdik etmektir.**’* O, kulluk ve kullugun 6zii namaz ile
insanin, zaaf iginde acizligini, ihtiyag ig¢inde fakirligini alemlerin Rabbi’ne kars1 ilan

ederek, ubudiyet dairesine girecegini soyler.*?"®

1211 Nursi, Sézler, 310.

1272 Nursi, Mektubat, 59.

1273 Nursi, Sozler, 302.

1274 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 28.
1275 Nursi, Sézler, 119.
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7. 1. 4. 2 ihlas ve Uhuvvet

Said Nursi’ye gore potansiyel insanin ideal insan olabilmesinin imandan sonra
onemli vasiflardan biri kisinin ihlasli olmasidir. Thlas kelime anlamu itibari ile “bir
seyi, icine karismis ve degerini diigiirmiis baska seylerden armmdirmak ve
saflastirmak”, terim olarak ise “ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar kaygilarindan

arindirip sadece Allah i¢in yapmak” manasma gelir.*?"®

Nursi bu zamanin hastaliklar1 olan bencillik, enaniyet ve nefsin hazlarim1 ve
bagimliliklarin1 tatmin etme arzusunun, ihlas1 kazanmak suretiyle tedavi edilecegini

1277

ifade eder.”"" Nursi ihlasin ne kadar ehemmiyetli bir meziyet oldugunu su soézlerle

ifade eder:

“Bu diinyada, hususan uhrevi hizmetlerde en miihim bir esas, en biiyiik
bir kuvvet, en makbul bir sefaatci, en metin bir nokta-i istinad, en kisa bir
tarik-i hakikat, en makbul bir dua-y: manevi, en kerametli bir vesile-i makasid,

en yiiksek bir haslet, en sdfi bir ubudiyet, ihldstir.

Madem ihldsta mezkir hassalar gibi ¢ok nurlar var ve ¢ok kuvvetler var.
Ve madem bu miithis zamanda ve dehsetli diismanlar mukabilinde ve siddetli
tazyikat karsisinda ve savletli bid’alar, daldletler icerisinde bizler gayet az ve
zayif ve fakir ve kuvvetsiz oldugumuz halde, gayet agir ve biiyiik ve umumi ve
kudsi bir vazife-i imaniye ve hizmet-i Kur’dnive omuzumuza ihsan-i IlGhi
tarafindan konulmug. Elbette, herkesten ziyade, biitiin kuvvetimizle ihldst
kazanmaya mecbur ve miikellefiz. Ve ihldsin sirrini kendimizde yerlestirmek
icin gayet derecede muhtaciz. Yoksa, hem simdiye kadar kazandigimiz hizmet-i

kudsiye kismen zayi olur, devam etmez, hem siddetli mes ul oluruz... 1278

Bu ifadeler rububiyet tevhidine inanmis bir kisinin yaklagimini ifade etmektedir.
Evvela biitiin kuvvetin kaynagi olan Allah’a dayanmay1 ifade ederken, sonra kisiye
misyonunu ve bu misyon karsisindaki durumunu tasvir edip, ihlas sirrina varmanin
Oonemi lizerinde durmaktadir. Her isin nihayetinde gelip Allah’a dayanmasi ve her

seyde Allah’in mutlak tasarrufuna inkiyat edilmesinin lizumuna isaret edilmektedir.

1278 Siileyman Ates, “ihlas”, islam Ansiklopedisi, c. 21, (istanbul: TDV, 200): 535.
1277 Nursi, Emirdag Lahikasi, 593.
1278 Nursi, Lem’alar, 249-250.
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Bir bagka yerde ise ihlasli islerin ne kadar bereketli oldugunu su sozlerle ifade eder:
“...medar-1 necat ve halds, yalniz ihlastir. Ihldsi kazanmak cok miihimdir. Bir zerre

ihldsl amel, batmanlarla halis olmayana miireccahtir. »1219

O’na gore, ihlasli olmanin ilk sart1 da yaptig1 biitiin islerinde Allah’in
hosnutlugunu goézetmesidir. Bu ise her zaman ve her iste Allah rizasin1 kazanma

niyeti tagimaya baglidir.

“Amelinizde riza-y1 Ilahi olmali. Eger O razi olsa, biitiin diinya kiisse
ehemmiyeti yok. Eger O kabul etse, biitiin halk reddetse tesiri yok. O razi
olduktan ve kabul ettikten sonra, isterse ve hikmeti iktiza ederse, sizler istemek
talebinde olmadiginiz halde, halklara da kabul ettirir, onlari da razi eder.
Onun igin, bu hizmette, dogrudan dogruya, yalniz Cendb-1 Hakkin rizasini esas

maksat yapmak gerektir. 1280

Nursi’nin  diisincesinde kardeslik anlamina gelen “uhuvvet”, ihlasin

1281

miitemmim bir ciiz’ii mahiyetindedir.””"" Kardesinde fani oma anlamina gelen “fena

fi’l-ihvan” diisturunu ihlasl olmanin sart1 olarak géren Nursi s0yle devam eder:

“..bizim meslekte ‘fend fi’l-ihvin’ suretinde giizel bir diisturdur.
Kardesler arasinda buna tefani denilir. Yani, birbirinde fani olmaktir. Yani,
kendi hissiyat-i nefsaniyesini unutup, kardeslerinin meziyat ve hissiyatiyla

fikren yasamaktir.

Zaten meslegimizin esast uhuvvettir. Peder ile evlat, seyh ile miirid
mabeynindeki vasita degildir. Belki hakiki kardeslik vasitalaridir.
Meslegimiz haliliye oldugu icin, mesrebimiz hillettir. Hillet ise, en yakin dost
ve en fedakar arkadas ve en giizel takdir edici yoldas ve en civanmert kardes
olmak iktiza eder. Bu hilletin iissti’l-esasi, samimi ihldstir. Samimi ihlds1 kiran
adam, bu hilletin gayet yiiksek kulesinin basindan sukut eder. Gayet derin bir

cukura diismek ihtimali var; ortada tutunacak yer bulamaz... »1282

Hazreti Ibrahim’in meslegine “haliliye”, onun takip ettigi usule ise “hillet” adin1
veren Nursi, kendini de Hazreti Ibrahim’in mesleginde yiiriiyen bir kisi olarak

nitelendirmektedir. Kardesi i¢in her tiirlii fedakarlig1 prensip edinen “hillet” dairesine

1219 Nursi, Lem’alar, 209.

1280 Nursi, Lem’alar, 251.

1281 Nursi, Emirdag Lahikasi, 185.
1282 Nursi, Lem’alar, 254-255.
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girmenin sartinin ise, ihlasli davranmak oldugunu ifade etmektedir. Nursi’ye gore
Allah rizasini gézetmenin yaninda Miisliiman kardesinin hukukuna riayet etmek onu

maddi ve manevi rencide etmemek ihlasli olmanin 6nemli sartlarindan biridir.*?

Nursi, ihlasi kazanmanin ve muhafaza etmenin en etkili yolunun olimii
diisiinmek anlamina gelen “rabita-y1 mevt” oldugunu ifade eder. ihlas1 bozan sebep
ise, insanlarin hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya baglanmalari oldugu igin, 6limii
hatirlamak sureti ile ihlasin devam edebilecegini soyler. 1284 {kinci muhafaza etmenin
ikinci yolu ise marifet ve tefekkiirdiir. Allah’in her yerde hazir ve nazir oldugunu
diisiinen, O’ndan baskasinin muradin1 gézetmez. Allah’tan bagkasinin hosnutlugu

icin ¢alismay1 Allah’a karsi bir saygisizlik olan riya olarak degerlendirir.1285

Thlas1 kiran ve insan1 gosterise sevk eden sebepler ise diinya menfaatinden
kaynaklanan rekabet duygusu ile diinyevi makamlara, sohretlere olan diiskiinliiktiir.
San ve seref perdesi altinda toplumun kendisine tevecciihiinii 6nemseyip onun ig¢in
calismay1 gizli sirk olarak degerlendiren Nursi, bu duygunun ruhi bir hastalik

128 {hlas1 kiran iigiince sebep ise korku ve

oldugunu ve ihlas1 yok ettigini ifade eder.
tamadir. Insanin hayatini muhafazas: i¢in verilen korku duygusunun tefriti, olur
olmaz her seyden korkmaktir. Tama ise insan sehvetinin kontrol disinda ¢ikmasi ve

insanin diger duygularini kontrol altina alip kendi tatminleri i¢in kosturmasidir.*?’

Tarafgirlik, inat ve hasedin kardesligi bozan hastaliklar oldugunu ifade eden
Nursi, aynt zamanda bu manevi hastaliklarin kurtulus vesilesi olan ihlas1 ve adalet
duygusunu zayi ettigini ifade eder. Inat ve hasedin diismanliga da sebep oldugunu
ifade eden Nursi soyle devam eder: “...ef’al ve a’'mal-i hayriyenin esaslari olan ihlds

ve adalet, husumet ve adavetle kaybolur. 1288

1283 Nursi, Lem’alar, 251.
1284 Nursi, Lem’alar, 255.
128 Nursi, Lem’alar, 256.
128 Nursi, Lem’alar, 259.
1287 Nursi, Lem’alar, 260.
1288 Nursi, Mektubat, 258.
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7.1. 4.3 Takva ve Salih Amel

1289 ayetinin de ifade

Takva, “...umulur ki, korunmus olur, takvaya erigirsiniz
ettigi gibi korunma ve sakinma demektir. Insan-1 kamil olmanin sartlarindan biri de

Nursi’ye gore takvali olmaktir.

Said Nursi, takvay1 “havf ve reca” yani “korku ve timit” arasinda bir duyguyu
tagima seklinde tarif etmistir. Allah insana, “insan-1 kamil” olmasi i¢in bir potansiyel
ve sorumluluklarini yerine getirmesi i¢in bir irade ve istidat vermistir. Allah, insan
verdigi bu irade, istidat ve potansiyelden dolayi, insanin kamil insan olmasini
beklemektedir, denilebilir. Ona gore insanin yaratilma hikmeti takva davranisa
ulagmaktir. Takvayr ayni zamanda ibadetlerin neticesi ve en biiyiik mertebesi olarak

ifade eden Nursi, takvanin ¢esitlerini soyle tarif eder:

“Takva, tabakat-1 mezkiirenin ibadetlerine terettiip ettiginden, takvdnin
biitiin kisimlarina, mertebelerine de samildir. Meseld, sirkten takvd, kebairden,
mdsivaullahtan kalbini hifzetmekle takva; ikabdan ictinap etmekle takva;
gazabtan tahaffuz etmekle takva. Demek &s5 kelimesi bu gibi mertebeleri

tazammun eder.

Ve keza, ibadetin ancak ihlds ile ibadet olduguna ve ibadetin mahzan
vesile olmayip maksud-u bizzat olduguna ve ibadetin sevap ve ikab igin

.. . . ))1290
vapilmamast liizumuna isarettir.

Nursi’ye gore imandan sonra en Onemli esaslardan bir degeri de takvadir.
Takva Allah’in yasaklarina riayet etmektir. Salih amel ise Allah’in emirlerini yerine
getirmektir. Katiiliikleri bertaraf etmek her zaman 1yilikleri yapmaktan evla ve 6nce
gelir. Dolayist ile takvay1 bir ilke edinip yasaklardan uzak kalmak gliniimiizde daha
bir ehemmiyetlidir diyen Nursi, takvanin ¢ergevesini de daraltmaktadir. Yani takva
dairesine girmeyi kolaylastirmaktadir. Nursi, “Bu zamanda tahribat ve menfi
cereyan dehsetlendigi i¢in, takva bu tahribata karsi en biiyiik esastir. Farzlarini
yapan, kebireleri (biiyiik giinahlari) islemeyen, kurtulur ” demek sureti ile dinin

kolaylastirma tarafini tercih etmektedir.

1289 Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 2:21
129 Nursi, isaratii’l-i’caz, 88.
1291 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 145.
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“Hem, takva icinde bir nevi amel-i salih var. Ciinkii, bir haramin terki
vaciptir. Bir vacibi islemek, ¢ok siinnetlere mukabil sevabi var. Takva, boyle
zamanlarda, binler giinahin tehdciimiinde bir tek ictinap, az bir amelle, yiizer
giinah terkinde, yiizer vacip islenmis oluyor. Bu ehemmiyetli nokta, niyetle,
takva namiyla ve giinahtan kaginmak kastiyla menfi ibadetten gelen

ehemmiyetli a'mal-i salihadir. "%

Nursi bu ifadelerle takvay1 daha ziyade glinahlardan kaginmak sureti ile ibadet etmek
olarak ifade etmektedir. Cilinkii giinahlarin insan ruhunda yaptigi tahribatin 6niine
geemeye calismaktadir. Giinahlardan kaginmanin ibadet oldugunu ifade eden Nursi,

takvay1 da ehemmiyetli bir ibadet olarak miitalaa etmektedir.

Nursi’ye gore insan vicdani ve ruhunun dort temel unsuru ve 6zelligi vardir.
Irade, zihin, his ve latife-i rabbaniye. Ruhun bu her bir fakiiltesinin yaratilis gayeleri
vardir. Iradenin gayesi Allah’a kulluktur. Zihnin gayesi Allah marifetine ulasmaktir.
Hislerin hedefi Allah sevgisidir. Latifelerin gayesi ise Allah’in rububiyetini
miisahede etmektir. Iste kamil bir ibadet olan takvanin bir boyutu da bu dért gayeyi
gerceklestirmektir.  Allah’in  tesrii  ve tekvini emirlerine intisap etmekle
gerceklesebilecek bu hedef takvanin hakikatini ifade eder. Daha agik ifadesi ile
Allah’in kainattaki kanunlar ile kitaptaki kanunlarina miisterek itaat etmek demek

olan takva, tevhid-i rububiyeti tasdik ve ubudiyet ile mukabele etmek demektir.'*%?

“Ey nefis! Eger takva ve amel-i salih ile Halik’imi razi ettiysen, halkin
rizasini tahsile liizum yoktur; o kdfidir. Eger halk da Allahin hesabina riza ve
muhabbet gosterirlerse, iyidir. Sayet onlarinki diinya hesabina olursa, kiymeti
yvoktur. Ciinkii onlar da senin gibi dciz kullardwr. Maahaza, ikinci sikki takip

etmekte sirk-i hafi oldugu gibi, tahsili de miimkiin degildir.”*%*

Takva ve salih ameli, tipki ihlas gibi Allah rizasin1 kazanmanin en vesileleri olarak
goren Nursi’nin Allah rizasindan baska bir niyetle amel etmeyi gizli sirk olarak
degerlendirmektedir. Nursi’nin amel-i salih dedigi ve genellikle takva ile beraber
zikrettigi iyl ve giizel isler yapmak ideal insanin bir diger onemli vasfidir. Salih
amelleri imanin eyleme doniismesi olarak ifade eden Nursi salih amelleri soyle

tanimlar;

1292 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 146.
1293 Nursi, ilk Dénem, 248.
1294 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 161-162.
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“Salih amel ise, maddi ve mdnevi hukuk-u ibada tecaviiz etmemekle,
hukukullaht da bihakkin ifa etmekten ibarettir. Ecnebilerden alinan maddi
bilgiler, san’at ve terakkiyata dit ise, ldzimdir. Sefahete dair ise

muzirdir. %

Yani, amel-i salihi kul hakkina riayet etmenin yaninda, Allah vazettigi hukuka da
yani Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmek seklinde ifade etmistir. Bir de
ozellikle kendi doneminde tartisma konusu olan Bati’nin bilim ve teknolojisinden
istifade etmeyi de salih daire gergevesinde degerlendirmistir. Eger Bati bilim ve
teknolojisi ilerlemeye sebep olacaksa alinmasinin gerekli oldugunu, fakat
sekiilerlesmeyi ihtiva ediyorsa zararli oldugunu ve alinmamasi gerektigini ifade
etmektedir. Nasil ki takva tabiat kanunlarina riayet etmeyi gerektiriyorsa, bilim ve
teknolojinin desifre ettigi tabiat kanunlarina muvafik davranma da salih ameldir.
Bilimin ortaya ¢ikardigi rububiyet kanunlari da denilen tabiat kanunlarina uygun
davranarak, takva ve amel-i salih dairesine girmek, tevhid-i rububiyete iman etmenin
bir geregidir.

Nursi’ye gore insan-1 kamil mertebesine ulagsmanin en 6nemli vasitasi amel-i
salihtir. O, insan-1 kamil mertebesini, “a’la-y1 illiyin” olarak tanimlar. Insanin ancak
iman ve salih amel ile “esfel-i safilin” mertebesine diismekten kurtulabilecegini ifade
eder."®® Salih amelin diinya ve ahirette mutluluk kaynagi oldugunu ise soyle ifade

eder:

“Sultan-1 Ezeliye iman ile intisap eden ve amel-i salih ile itaat eden bir
insan, su misafirhane-i diinya menzillerinden ve dlem-i berzah ve dlem-i
mahger dairelerinden ve hakeza kabirden sonraki biitiin dlemlerin genis

hudutlarindan berk ve burdk siir‘atinde gecer, td saadet-i ebediyeyi bulur. "%’

Bu boliimiin ilk kisminda “insan nedir” sorusuna Said Nursi’nin verdigi
cevaplar1 aramaya calistik. Nursi’ye gore insanin mahiyetini anlayarak, onu, layik
oldugu yere yerlestirmeye c¢alistitk. Risale-i Nur’un bir program yani teori
oldugundan yola ¢ikarak tahliller yapmaya c¢alistik. Bu c¢alismanin ikinci kisminda
ise Nursi’nin i¢timai konular hakkindaki tasavvur ve diisiincelerini ortaya ¢ikarmaya

calisacagiz.

12% Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 100.
129 Nursi, Mektubat, 374-375.
297 Nursi, Sozler, 617.
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7.2 Toplum

Said Nursi’nin toplum ve devlet hayati ile alakali diisiinceleri, daha ziyade Eski
Said doneminde yazdigi eserlerde bulunur. Bu diistincelerin Eski Said déneminde
bulunmasi, onlarin Said Nursi’nin diisiincelerini yansitmadigi anlamina gelmez.
Bilakis Said Nursi’nin eski ve yeni donem eserleri arasinda tam bir mutabakat ve

1298 Nursi, toplum ve devlet hayati ile alakal olarak, detayli olmasa

muvafakat vardir.
da hiilasa olarak bazi fikirler ortaya koymustur. Nursi’nin diisiincesinin temelinde,
bireyi doniistiirme hedefi oldugundan, eserlerinin merkezini birey olusturur. Birey
icin mecburiyet haline gelen toplum ve devlet hayati ile alakali diisiincelerini ortaya
koymak, onun birey projesine halel getirmez. Toplum ve devlet ile alakali
diislincelerini rububiyet kavramini merkeze koyarak olusturur. Kur’an’mn gergevesini
¢izdigi sosyal ve siyasal yapinin 6zelliklerini yine Kur’an’a havale ederek, tadil veya
restore edilmesi gereken hususlar hakkinda fikir beyan eder. Ona gore Kur’'an eski

e 1 12
ve yeni biitiin sorunlarin cevabini veren bir kitaptur. '

Risale-i Nur’da siyaset diisiincesinin var oldugu evvelki béliimde tafsilatl
anlatilmisti. Bati ve Tirk modernlesmesinin o6ziinde yeni bir hayat tasavvuru
oldugunu ifade etmistik. Buna ilave olarak modern toplum tasavvurlarina biraz daha
detayli bakmak Nursi’nin toplum tasavvurunu anlamamiza yardimci olabilir. Burada
Nursi’nin Bati’ya bakisi lizerinde kisaca durmak gerekiyor. Nursi Bati medeniyetini
biitlin biitlin reddetmez. O, Bati medeniyetinin insanlik i¢in faydali taraflarinin

alinmasini ve zararli yanlarinin ise reddedilmesi gerektigini ifade eder:

“Yanls anlasilmasin, Avrupa ikidir. Birisi, Isevilik din-i hakikisinden aldigi
feyizle hayat-i ictimaiye-i beseriyeye ndfi san’atlart ve adalet ve hakkaniyete
hizmet eden fiinunlar: takip eden bu birinci Avrupa’ya hitap etmiyorum. Belki,
felsefe-i tabiiyenin zulmetiyle, medeniyetin seyyiatini mehdsin zannederek
beseri sefdhete ve dalalete sevk eden bozulmus ikinci Avrupa’ya hitap

o J’l
ediyorum. 300

Nursi, “ikinci Avrupa” diye isimlendirdigi, deizm ve ateizme dayanan ideolojilerin

hakim oldugu toplum tasavvurlarina elestiriler getirmistir. Mesela Charles Darwin’in

2% ibrahim Canan, Bediiizzaman’m Fikri Program Uzerine Bir Analiz, (istanbul: Nesil

Yayinlari, 2008), 35.
1299 Nursi, Sozler, 246.
1300 Nursi, Lem’alar, 180.
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(6. 1882) ortaya attig1 “Tabii Seleksiyon™ diislincesinden Sosyal Darwinci bir teori
gelistiren Herbert Spencer (6. 1903), hayatin bir miicadele oldugunu ve bu
miicadelede sartlara uyum saglayanlarin yiikseldigini, bunu beceremeyen zayiflarin
hayatta kalma sanslarinin olmadigini ifade eder. Bu diisiinceler klasik liberalizmdeki
devletin toplumsal hayata miidahalesine karsi olan tutumlara biyolojik bir zemin
hazirlamigtir. Sosyal Darwinizm, ayni zamanda fasist diisiincelerin de dogmasina

sebep olmustur.1301 Nursi, bu ve benzeri diistinceleri soyle elestirir:

“En biiyiik melekten en kiiciik semege kadar herbir zihayat kendi
nefsine maliktir ve kendi zat1 i¢in ¢alisir ve kendi lezzeti i¢in ¢abalar. Onun
bir hakk-1 hayati var. Gaye-i himmeti ve hedef-i maksadi yasamak ve bekasini
temin etmektir” diyorsun. Ve Hdalik-1 Kerim’in kerem diisturlarindan ve
erkan-1 kdinatta kemdl-i itaatle imtisal edilen diistur-u teaviinle, nebdtat
hayvanatin imdadina ve hayvanat insanlarin yardimina kosmasindan tezahiir
eden o umumi kanunun rahimdne, kerimdne cilvelerini cidal zannedip, ‘hayat

bir cidaldir’ diye, ahmakane hiikmetmigsin. 1302

Tabiattaki tiirler arasindaki iliskiyi bir miicadele olarak degerlendirmeyip bir
dayanisma olarak miitalaa eden Nursi, toplum hayatinda da dayanismanin liizumuna
vurgu yapmistir. Bati’nin, “hayatta diisturu, cidaldir” yani “birbiri ile kavga
suretinden miicadele etmeyi toplumsal iliskinin esasi kabul eden” kriterlerinden
dolayr Islam tarafindan reddedildigini ifade eder. Ayrica Bati medeniyetin
milliyetgilik prensibinden dolay1 toplumu millet yani 1rk esasi etrafinda toplamasini

da eles‘[irir.m3

Gergekten modern toplumun ahlaki diizeni, 17. Yiizyill Din Savaslari’nin
sonuglarina dogan tepkiden dolayi, “Dogal Hukuk” teorilerinden beslenmistir.
Mezhep Savaglari’ndan dolay1r dine duyulan tepkinin tabii haklar diisiincesinin
gelismesine zemin hazirladig bir gercektir. “Tabii Hukuk™ bu yonii ile “Dini Hukuk”
anlayisina tepki olarak gelismistir denilebilir. Hugo Grotius (6. 1645) ve John Locke
(6. 1704) bu konudaki referans teorisyenlerdir. Grotius, toplum diizenini toplumu

olusturan bireylerin tabiatina dayandirir. insanlar arasindaki isbirligini zorunlu ¢ikar

1301 Heywood, Siyaset Teorisine, 22.
1302 Nursi, Lem’alar, 183.
3% Nursi, ilk Dénem, 331.
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iligkilerine dayandirir.™*®* Ortak ¢ikarlar ortak amaglar1 dogurdugundan bireylerin
birbirine kars1 ahlaki sorumluluklar1 vardir ki, bunun gergevesini tabii haklar belirler.
Bireyleri bir araya getiren ortak ¢ikarlarin en Onemlisi ise giivenliktir. Locke
Grotius’un  fikirlerini  gelistirmistir.  Grotius’un  siyasi mesrulugu rizaya
dayandirmasini1 gelistirmis ve toplumun, mensuplar arasindaki karsilikli ¢ikar ve

haklarin korunmasi igin gerekli oldugu diisiincesi 6nem kazanmistir.*%

Arastirmanmn bu kismini1 Nursi’nin toplum tasavvuruna ayirdik. Nursi’nin
siyaset tasavvurunun ii¢ adimi vardir. Ilki iman ve insan tasavvur zemini, ikincisi bu
tasavvur iizerine bina edilen toplum hayati ve ili¢iinciisii ise siyasi hayat ile ilgilidir.
Nursi’ye gore devlet toplumun ruhudur, ki bu bir sonraki boélimde izah

edilecektir. %

Su halde bir ruh olan devletin esas viicudu ise toplumdur. Bundan
dolay1 Nursi’nin toplum ve toplumu olusturan azalar hakkindaki miitalaalar1 ayr1 bir

ehemmiyet kazanmaktadir.

7. 2.1 Toplum Hayati

Said Nursi’ye gore, insan tabiati itibari ile her seyin en iyisini, en giizelini ve
en miikemmelini ister. Insan olmaya layik bir sekilde maiset ve serefli bir hayat
siirmek ister. Ama insanin istedigi, bu en giizel seyleri tek basina elde edebilmesi,
cok biiyiik bir servet ve sanat yani teknoloji ile miimkiindiir. Bir insan ancak diger
insanlarla yardimlagsma ve dayanisma i¢inde bunu gergeklestirebilir. Aciz ve fakir
olan insanin, ihtiyaglarini insan onuruna layik bir bi¢imde, karsilayabilmesi igin,

toplum hayatina ihtiyaci vardir.”*%’

Burada belirtilmesi gereken bir nokta da, Said Nursi’nin toplumu tasavvuru
irka dayali miirekkep i¢ine kapali bir toplum degildir. Nursi’nin toplumu diinyaya
aciktir. O, farkli milletlere mensup insanlar1 da toplum i¢inde miitalaa eder. “Ey
insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyp sahip ¢tkmaniz

icin milletlere, siildlelere ayirdik...”"®

ayetinin “teariif ve teaviin” yani tanigsma ve
dayanismay1 emrettigini soyleyerek, bu tanisma ve dayanismanin toplum hayati igin

cok Onemli bir hakikat oldugunu sdyler. Muhtemelen kiiresellesme ile diinyanin

1304 Charles Taylor, Sekiiler Cag, cev. Dost Korpe, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2014), 191.

1305 Taylor, age, 192.

1305 Nursi, isaratii’l-i’caz, 85.

807 Nursi, isaratii’l-i’caz, 74.

1308 K ur’an-1 Kerim, Hucurat Suresi, 49:13.
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birbirine yaklagmasi1 ve birbiri i¢ine geg¢mesinden dolayl, farkli milletlerin
mensuplar1 ile tamigma ve dayanismanin gerekliliginden bahsetmektedir. Artik
toplum hayat1 sadece bir devletin sinirlar1 dahilinde olmayip, belki devlet sinirlarin

da asan bir toplum hayatindan bahsetmektedir. Toplumlar arasi iletisimin artacagini
1309 Bir yonii ile Ziya

Gokalp’in Yeni Hayat’inda tasavvur ettigi irka dayali ulusal yasamma™' cevap

ve bu iletisimin, etkilesime doniisecegini belirtmektedir.

mahiyetinde olan ifadeleri sunlardir:

“_.heyet-i ictimaiye-i Islamiye biiyiik bir ordudur; kabdil ve tavdife
inkisam edilmis. Fakat bin bir, bir birler adedince cihet-i vahdetleri var:
Haliklar1 bir, Rezzaklari bir, Peygamberleri bir, kibleleri bir, kitaplar: bir,

vatanlar: bir-bir, bir, bir, binler kadar bir, bir...

Iste bu kadar bir birler uhuvveti, muhabbeti ve vahdeti iktiza ediyorlar.
Demek, kabdil ve tavaife inkisam, su ayetin ilan ettigi gibi, teariif icindir,
teaviin i¢indir; tendkiir igin degil, tehdsum igin degildir. »1311
Nursi Islam toplumunu dahi devletlerin ve uluslarin sinirlari ile siirlandirmamstir.

Ummet anlayisim benimseyen Nursi, biitiin Islam uluslarmmn birbiri ile dayanigma

icinde olmalari i¢in binlerce sebebin var oldugunu da ifade etmistir.

Said Nursi’nin siyaset diisiincesinde birey esas oldugunu ifade etmistik.
Toplum ve devlet bireyin tekamiilii i¢in vardir. Biitiin varlik gibi, toplum ve devlet
de ideal insanin gergeklesmesi igin, potansiyel insana yani bireye yardimci olan
unsurlardir. Insan ve toplum arasinda pozitif bir korelasyon olsa bile asil hedef
bireyin tekamiiliidiir. Nursi’ye gore ideal insanin gerceklesmesine yardimci olacak
toplumun belli esaslar iizerine bina edilmesi gerekmektedir. Ona gore Kur’an

hikmetinin 6nerdigi toplumun 6zellikleri s6yledir:

“Amma hikmet-i Kur’daniye ise, nokta-i istinadi, kuvvete bedel ‘hakki’
kabul eder. Gayede menfaate bedel ‘fazilet ve riza-i Ildhiyi’ kabul eder.
Hayatta diistur-u cidal yerine ‘diistur-u teaviinii’ esas tutar. Cemaatlerin
rabitalarinda unsuriyet, milliyet yerine ‘rabita-i dini ve sinifi ve vatani’ kabul

eder. Gayati, hevesat-1 nefsaniyenin tecaviizatina sed ¢ekip ruhu madliydta

1399 Nursi, Mektubat, 307.
310 Heyd, age, 130.
1311 Nursi, Mektubat, 308.
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tesvik ve hissiyat-1 ulviyesini tatmin eder ve insani kemaldt-1 insaniyeye sevk

edip insan eder.

Hakkin se’ni ittifaktir. Faziletin se’ni tesaniiddiir. Diistur-u teaviiniin
se’ni, birbirinin imdadina yetismektir. Dinin se’ni uhuvvettir, incizaptir. Nefsi
gemlemekle baglamak, ruhu kemalata kamg¢ilamakla serbest birakmanin se 'ni,

saadet-i dareyndir. "**

Nursi’nin, felsefi esaslar {izerine kurulmus Bati toplum anlayisina mukabil,
Kur’an’dan ilham aldigimi sdyledigi toplum tasavvurunun esaslar1 sdyle tasnif

edebiliriz:

1. Toplum hayatinda temel dayanak noktasi “kuvvet” yerine, “hak” kabul
edilmistir. Yani giiclii ve beceriklilerin, tabii seleksiyon ile, toplumun {ist
siifina yiikseldikleri, zayiflarin ise altta ezildikleri klasik liberal toplum
yerine, her insanin ferdi haklarinin muhafaza edildikleri bir toplum tasavvur
edilmistir. imam Gazali’nin ilk defa tasnif ettigi bes temel hak olan “dini,
cani, akli, nesli ve mali muhafaza” haklarmi bu haklar baglaminda

1313 Yani bu haklarin muhafazasi icin bir toplumun

degerlendirebilir.
tesekkiiliine liizum vardir. Insanin “akli, sehevi ve gadabi duygularina” dogal
bir sinir ¢ekilmediginden, diger bireylerin hukukuna tecaviizler muhtemeldir.
Bu tiir tecaviiz ve zuliimleri engellemek i¢in toplum hayatina ihtiyag¢ vardir.

2. Bati toplumlarinin menfaat igin olugsmalarina mukabil Nursi, faziletli
bireylerin meydana gelmesi ve Allah rizasini toplumun tesekkiiliiniin gayesi
olarak zikreder. Buradan faziletli bireylerin ancak Allah rizasim
kazanabileceklerini anlamak miimkiindiir.

3. Toplumsal hayatin bir miicadele oldugu, ancak bu miicadeleyi kazananlarin
mutlulugu hakkettigi bir toplum tasavvuru yerine toplumdaki bireyler
arasinda dayanigmanin hakim oldugu, kuvvetlilerin zayiflara, zenginlerin
fakirlere yardim ettigi ve toplumsal terakkinin toptan gergeklestigi bir
toplum tasavvur edilmistir.

4. Milliyet¢ilik yerine din, ortak sinif ve ortak vatan baglarinin toplum arasinda

hakim oldugu bir toplum tasavvuru vardir. Boylece toplumun fertleri

12 Nursi, Sozler, 126.
313 {brahim Bayraktar, “islam’in Insana Tamdig1 Bazi Temel Haklar ve Veda Hutbesi”, AU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 9, (1990): 246-247.
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arasinda bir farkli baglar meydana getirilmistir. Ortak din olmasa bile ortak
vatan diisiincesi de toplumsal bir bag olarak zikredilmistir. Meslek gruplari
arasindaki dayanismay1 da sinif kategorisinde degerlendirmistir. Toplumda
tartisma konusu olan milliyetgilik hususunda Said Nursi ilimli bir tavir
sergiler. Ona gore, yeryiiziindeki insanlar asirlar boyunca birbirine karigmig
ve glinlimiizdeki milletler olugsmustur. Aslinda kimin antropolojik olarak
hangi millete veya irka dayandigini tespit etmek imkansizdir. Ozellikle
Anadolu topraklar1 asirlardan beri bir ¢ok kavmin ugrak ve yerlesme yeri
olmustur. Islam ile beraber bir c¢ok millet bu dini benimseyerek,
Miisliimanlara karismislardir. Oyleyse milliyetciligi irk unsuruna bina etmek
manasiz ve zararlidir. Bu menfi bir milliyetciliktir. Madem bdyledir millet
icin aslinda ii¢ ortak nokta yeterlidir. Bunlar, dil, din ve ortak vatan
diisiincesidir. Eger bir milletin fertlerinde bu ii¢ ortak 6zellik varsa, bu
kuvvetli bir millettir. Eger bu ti¢ ortak 6zellikten herhangi biri eksik olursa,
yine millet olur. iki 6zelligi tastyan kisi de ayni milletin bir ferdi olarak
kabul edilir. Toplumun selameti i¢in antropolojik miilahazalar1 6ne ¢ikarip,
toplumun biitiinliigiine zarar verecek davranislardan sakinmak gerekir.****

5. Boylece tesekkill etmis bir toplumun ise bireyin nefsini terbiye, ulvi
duygularini tatmin ile onu yliksek manevi hedeflere yonlendirerek insan-1
kamil olan ideal insanin ger¢eklesmesine yardimci olacagini ifade etmistir.

6. Nihayetinde toplumdaki birlik, dayanigsma, yardimlagsma ve kardeslik ile
nefis terbiyesi ve ulvi hedeflere yonelme ile hakiki mutlulugun
saglanabilecegini tasavvur etmistir ki, bu hedefler tevhid-i rububiyet

teorisinin neticesi ile muvafiktir.

Nursi kendini gergeklestirmis ideal insan1 tam sayilara benzetir. Matematikte
bir carpma islemi sirasinda sadece tam sayilar degerleri artar. Kendini gelistirmemis
insanlar1 ise kesirli sayilara benzetir. Onlar carpilinca degerleri azalir. Iste kendini

gerceklestirmis tam insanlarin bulundugu bir toplum degerli bir toplumdur.1315

Nursi orucun toplumsal faydalarii anlattigi yerde, toplumda zengin fakir

arasindaki ugurumu ortadan kaldirmak icin sefkat duygusuna miiracaat eder.

1314 Nursi, Mektubat, 311-312.
1315 Nursi, Mektubat, 459.
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Ozellikle orug ile zenginlerin empati yapmasi ve hem cinsi ama fakir olan insanlara

sefkat ile yardim elini uzatmasini soyle ister:

“Insanlar maiset cihetinde muhtelif bir surette halk edilmisler. Cendb-1
Hak, o ihtilafa binaen, zenginleri fukaralarin muavenetine davet ediyor.
Halbuki, zenginler fukaramn acinacak aci hallerini ve a¢liklarini, orugtaki
aclikla tam hissedebilirler. Eger oru¢ olmazsa, nefisperest ¢ok zenginler
bulunabilir ki, agclik ve fakirlik ne kadar elim ve onlar sefkate ne kadar muhtag
oldugunu idrak edemez. Bu cihette insaniyetteki hemcinsine sefkat ise, siikr-ii
hakikinin bir esasidir. Hangi fert olursa olsun, kendinden bir cihette daha
fakiri bulabilir, ona karsi sefkate miikelleftir. Eger nefsine acglik ¢ektirmek
mecburiyeti olmazsa, sefkat vasitasiyla muavenete miikellef oldugu ihsani ve
yvardimi yapamaz, yapsa da tam olamaz. Ciinkii, hakiki o hdleti kendi nefsinde

. . 1316
hissetmiyor.

“...hayat-1 i¢timaiye-i beseriyeyi temin eden ve saadete sevk eden
muhabbet ve sevmek sifati, en ziyade sevilmeye ve muhabbete layiktir. Ve
hayat-1 i¢timaiye-i beseriyeyi zir ii zeber eden diismanlik ve adavet, herseyden
ziyade nefrete ve adavete ve ondan ¢ekilmeye miistahak ve ¢irkin ve muzwr bir

» 1317
sifattir. 3

Bu ifadelerle Nursi, toplumda bireyler arasinda sevginin yerlesmesi ve diismanligin
izale edilmesini bir diger 6nemli esas olarak zikretmektedir. Ona gore toplumda
sevgiyi yerlestirmek igin bir ¢ok sebep vardir. Bunlar “iman”, “Islamiyet”,
“insaniyet”, “cinsiyet” gibi kuvvetli baglardir. Ama diismanligin bu kadar kuvvetli
sebepleri ve baglari yoktur. Oyleyse sevgiyi sevmeli ve diismanliga diismanlik

edilmelidir.*3*®

Said Nursi’ye gore, toplumun rehabilite edilmesi ve toplumda asayisi
saglamanin yollarindan biri de ahiret inancini yerlestirmektir. Ozellikle genclere
gore, daha ¢ok Oliime yakin olan ihtiyarlarin, cennet imidi beslemesi, onlari
mutsuzluktan ve sevdikleri insanlardan ayrilacak olmalarinin verecegi 1stiraptan
kurtarabilir. Thtiyarlar igin bir iimit kaynag: olan ahiret inanci, genglerin menfi

duygular1 ve tagkinliklar1 i¢in ise fren gorevi goriir. Cehennemin tehditleri, gengleri

1316 Nursi, Mektubat, 383.
1817 Nursi, ilk Dénem, 554.
1318 Nursi, ilk Dénem, 555.
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rehabilite ederek, basibozuk davraniglarindan alikoyarak toplumda diizenin

bozulmasi engellenir. ***°

Yakinlar1 6lmiis ¢ocuklar da, dlenlerin cennete gittigi fikri
ile teselli olurlar. Nursi, dinin toplum iizerindeki rehabilitasyon yoOniine atifta
bulunarak, toplumda mutlulugu saglamanin enstriimanlarindan biri olarak dini

. , 1320
inanglara miiracaat eder.

7.2.1.1 Toplum Hayatimin Uyeleri

Toplumun biitiin iyelerinin, toplum igindeki konumlar1 ve toplum diizeni
icinde aldiklar1 roller ‘tevhid-i rububiyet teorisi’ ¢er¢evesinde anlatilmaya
calisilacaktir. Toplumu olusturan birimler ve hiicreler olan bu iiyelerin Allah ve
toplum karsisinda ayri1 ayri1 duruslart vardir. Erkek ile kadinin sorumluluklart fakli
oldugu gibi vazifeleri de farklidir. Hakeza geng ile ihtiyarin, ¢ocuk ile biiyiigiin,
hasta ile saglikli kisinin vazife ve sorumluluklar1 birbirinden, tabiat1 ile, farklidir.
Nursi toplumun biitiin bu iiyelerinin konumlarini, ayri ayri tespit etmis ve herkese
ayr1 gorevler yiikklemistir. Nursi’nin siyaset teorisinin hedefinin potansiyel insanin,
ideal insan doniiserek, hakiki mutluluga ulasmak oldugunu ifade etmistik. Toplumu
olusturan, kadin, ¢ocuk, geng, ihtiyar ve hastalar hakkindaki diisiincelerinin hedefi de
bu gruplarin hakiki mutlulugunu temin etmektir. Ozellikle musibetlere miiptela
olmus ihtiyar ve hastalar ile hata yapma potansiyeline sahip gencleri rehabilitasyona

tabi tutan diisiinceleri, onun siyaset teorisi anlama bakimindan 6nemlidir.

Said Nursi’ye gore aile hayati insan i¢in en Onemli bir merkez ve diinyada
mutlu olmanin en 6nemli bir sebebi ve kaynagidir. Herkesin evi, kendisinin kiigiik
bir diinyasidir. Ailede mutlulugu saglayan sey ise, aile fertlerinin karsilikli olarak
samimi ve vefali hiirmet yani saygi gostermeleri, gergek bir sefkat ve merhamet ile
birbirine muamele etmeleridir. Bu gergek saygi ve samimi sefkat ahiret inancinin
yerlesmesi ile miimkiindiir. Ahirette de devam edecek bir birliktelik ve beraberlik
diisiincesi bu diinyadaki birliktelik ve beraberlik diisiincesinde samimiyet ve
gerceklik meydan getirir. Ahiret hayatin1 diinya hayatinin devami olarak goren
kisiler bu diinyada miinasebet kurdugu ve bir aile olusturdugu hayat arkadaglarina
kars1 daha samimi ve ciddi iligkiler kuracaktir. Ciinkii bu diinyada ailesine kars1

yaptig1 her yanlisin bir giin ortaya ¢ikabilecegini ve yiiziine vurulacagini diisiinen

B319 Nursi, Sualar, 171.
1320 Nursi, Sualar, 170.
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aile fertleri arasinda sadakat, merhamet ve samimiyet duygulari percinlenmis

olacaktir. Mesela evin reisi olan erkek, ihtiyarlamis olan esine karst;

“Bu haremim, ebedi bir dlemde, ebedi bir hayatta daimi bir refika-i
hayatimdir. Simdilik ihtiyar ve ¢irkin olmus ise de zarari yok. Ciinkii ebedi bir
giizelligi var, gelecek. Ve boyle daimi arkadashgin hatirr icin her bir

L . 1321
fedakarligi ve merhameti yaparim”™

der. O ihtiyarlamis olan esine karsi sevgi, saygi ve merhamet duygularini devam
ettirir. Ahiret inanc1 olmayan bir insanin sehvetlerinin ve zevklerinin pesine diisiip
hayat arkadasina karsi merhametsizlik gostermesi ve onu aldatmasi muhtemeldir.
Tipkt hayvanlar gibi, baz1 gecici menfaatler ve duygular ile kirilan sevgi, saygi ve
merhamet, aile hayatini cehenneme c¢evirebilir. Nursi, “Beserin idare ve ahlik ve
ictimaiyati ile ¢ok aldkadar olan i¢timaiyyun ve siyasiyyun ve ahlakiyyunun kulaklar
cinlasin! Gelsinler, bu boslugu neyle doldurabilirler? Ve bu derin yaralar: neyle

tedavi edebilirler?” der.13?

Said Nursi’ye gore toplumun rehabilitasyonu iman ile miimkiindiir. Ozellikle
ahiret inanci, cennet ve cehennemin gercekligine iman, son derece Onem
kazanmaktadir. Mesela toplumun ¢ogunlugunu olusturan ¢ocuklar 6liim karsisinda
mukavemetleri ancak ahiret inanci ile saglanabilir. Ozellikle ¢ocuklarm etrafinda
meydana gelen 6liimlerden miiteessir olmamalari cennet diigiincesinin yerlesmesi ile
miimkiin olabilir. Bir yakini1 6len ¢ocuklarin, 6liip giden arkadas veya yakinlarinin
yok olmadigmma inanmalari ve baska bir yerde olan cennette mutlu hayat
stirdlirdiiklerini diistinmeleri onlarin psikolojileri i¢in son derece onemlidir. Yoksa
kiigiik bir oyuncaklarinin kirilmasi karsisinda bile miiteessir olup aglayan ¢ocuklarin,

zay1f ruhlarinin 6liim karsisinda siirekli bir azap ¢ekmeleri s6z konudur. ¥

Said Nursi, modernizmin {irlinii olan ebeveyn ve cocuklardan miirekkep
¢ekirdek aile yapisina karsidir. Dede ve ninelerin de i¢inde bulundugu genis aile
yapisini miidafaa eder. ihtiyarlamis olan dede ve ninelerin, yine modernizmin iiriinii
olan Huzurevi tiirlinden, huzursuzluk evlerine konulmasini ve toplumdan
dislanmalarin1 zalimlik olarak degerlendirir. Evlatlarinin bu giinlere gelmeleri igin

sefkat ve merhamet ile kosturan, simdi ihtiyarlamis anne ve babalarin, evlatlarinin

321 Nursi, Sualar, 171.
1322 Nursi, Sualar, 172.
1323 Nursi, Sualar, 170.
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merhametsizligi ve sevgisizligine muhatap olmalarinin haksizlik oldugunu beyan
eder. Insana ihtiyarlig1 ve oliimii hatirlatan ihtiyarlarin hane iginde olmasi gaflete
engel olacak ve insan kendi akibetini hatirlatacaktir. Oliim diisiincesinin toplumsal
diizene pozitif bir katki sagladigi muhakkaktir. Ihtiyarlar da herkese &liimii hatirlatan
birer abidedir. Ihtiyarlarin torunlarma kars1 gosterdigi yiiksek sefkat ve merhametin,
sefkatli ve merhametli bireylerin yetismesine katki saglayacagi ayri bir gergektir.
Said Nursi ihtiyarlarin toplumun diglanmalarina ve tecrit bir hayata mahkum
edilmelerine karsidir. Sihhatli bir toplumun insasinin temel saiklerinden biri de
ihtiyarlara hak ettikleri alakanin gosterilmesidir. Bu bir ihsan degil, ihtiyarlarin

hakkidir.

"Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina erisecek olursa,
onlara sakin ‘Of” bile deme, onlart azarlama; onlara giizel séz soyle. Onlara
merhamet ve tevazu kanadini ger ve de ki: ‘Ey Rabbim, nasil onlar beni

kiiciikken besleyip biiviittiilerse, Sen de onlara éylece merhamet buyur. 3%

Ayetinden yola ¢ikan Said Nursi, ¢ocuklara duyduklar sefkatten dolay: hayatlarini
evlatlarina feda eden anne ve babalara kars1 hiirmet ve saygi gostermek, onlarin her
tiirlii ihtiyact icin severek kogmak insan olmanin geregidir, der. Yoksa ihtiyarliktan
dolay fiziki giizellik ve giiciinii kaybetmis, belki bakima muhtag¢ hale gelmis peder
ve validenin 6limiinii arzu etmek vicdansizlik ve algakliktir. Hayatin1 sana feda
edenlerin hayatinin yok olmasii arzu etmek, pek biiyiik bir canavarhktir.”*® Said
Nursi, thtiyarlamis anne ve babalarin huzurevi tiiriinde tecrit mekanlarinda yalnizliga
terkedilmesini tercih etmez. O ihtiyar insanlarin evlatlarinin veya akrabalarinin
yaninda ve hanesinde kalmalarinin biiyiik bir berekete ve saadete sebep olacagini
diistiniir. Ciinkii ihtiyar insanlar rizik itibari ile bebekler ve ¢cocuklar gibidir. Nasil ki
yeni dogan bir bebek hayata goézlerini agar agmaz, annesinin memesi onun rizik
musluklar1 olarak acilir, dyle de bebekler gibi acziyete diismiis ve bakima muhtag
olmus ihtiyarlarin riziklar1 da 6yle gaybi bir surette Allah tarafindan gonderilir. O

ihtiyarlarin kaldig1 hanelerde bolluk ve bereket yasanlr.1326

Ruhlar itibari ile ¢ocuklar gibi duygusallasmis o ihtiyar insanlar 6lim

hakikatine karsi ancak iman ile siper alabilirler. Hassaten genglere nazaran

1324 Kur’an-1 Kerim, Isra Siresi, 17:23-24.
1325 Nursi, Mektubat, 247.
1326 Nursi, Mektubat, 248.
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kendilerini daha ¢ok oliime yakin hissetmeleri ve dlen insanlarin ¢ogunun ihtiyar
olmasmin, olimii daha ¢ok hatirlattifi bir gercektir. Yakinlarindan &zellikle
sevdikleri ¢ocuklar1 ve torunlarindan ayrilik zamaninin yakinlastigini diisiinen ihtiyar
anne ve babalar, bu hayattan daha genis ve ferah bir hayata gectiklerini diistinmeleri
onlara teselli verecektir. Eger iman olmazsa ruhlarinin {imitsiz bir azap iginde

kalacag da bir gergektir.***’

Ihtiyarlar Lem as: adiyla miistakil bir risale telif eden Said Nursi, toplumsal
hayatin 6nemli bir boliimiinii olusturan ihtiyarlara, on alti1 rica yani iimit kapisi
acarak onlara gercek anlamda mutlu olmanin yollarin1 gostermeye caligmaktadir.
Zira ihtiyarlik, diinya hayatinin sonuna yaklagmay1 ifade ettiginden, ihtiyarlar1 en ¢cok
etkileyen seyin iimitsizlik oldugu bir gercektir. Iste Nursi de, ihtiyarlari imitsizlikten
kurtaracak on alt1 pencere agmakta ve oradan hakikate baktirmaya calismaktadir. Iste
bu pencerelerden bakmanin ve agilan timit menfezlerinden igeri girebilmenin ilk sarti
imandir. Cilinkii iman ayni zamanda, hem bu pencereleri acan seyin, hem de bu
pencerelerin arkasindaki saadetin kaynagidir. Ihtiyarlarin derdine derman olacak ve
hiiziinlerini bertaraf edecek olan Rahman ve Rahim Allah’tir. Rububiyeti diinya ve
ahireti kusatmis olan her seye ve her zaman hiikkmii gege Allah’in rahmetinden

istifade etmenin yolu O’na baglanmak, namaz kilmak ve itaat etmektir.***

Said Nursi, toplumsal hayatin {iyelerinden olan hastalar1 rehabilite etmek sureti
ile toplum hayatina katar ve onlara deger verir. Hastalar Risalesi adiyla bir eser telif
eden Nursi’ye gore toplumun yilizde onunu, hasta ve musibetzedeler olusturur. Nursi,
hastaliga miiptela olanlarin sabir ve siikiir etmeleri gerektigini sdyler. Clinkii insana
Oomiir veren Allah insanin bu Omiir ile ebedi hayati kazanmasini murat etmistir.
Hastaliga ducar olan kimsenin omriiniin saatleri, sikayet etmemek sarti ile, ibadetle
gecen giinler gibi sayildigin1  sOyler. Boylece ebedi hayatin, cennetin
kazanilabilecegini ifade eder. Insan bu diinyaya keyif ve lezzet almak igin
gonderilmemistir. Sihhat ve afiyet bazen gaflete sebep olur ve onlar, bu diinyaya
ni¢in geldigini insana unutturur. Iste hastalik insana nigin yaratildigmi ve bu

diinyadan gidici oldugunu hatirlatip, insan1 gafletten uyandmr.1329

327 Nursi, Sualar, 170.
1328 Nursi, Lem’alar, 341.
1329 Nursi, Lem’alar, 315.
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Bu beden Allah tarafindan insana verilmis bir emanettir. Miilkiin yani bedenin
gercek sahibi Allah’tir. Allah miilkiinde dilegi gibi tasarruf eder ve o miilkii iistiinde
kendi isimlerinin tecellilerini gérmek ve gostermek ister. Bu O’nun hakkidir ve
yaratma amacidir. Nasil ki Rezzak (yani rizki veren) ismi aglig1 gerektirir, Safi (yani
sifa veren) ismi de hastalig1 gerektirir. Iste hastalik insana bdyle tefekkiir ettirir. Ve

1330

tefekkiiriin neticesi olarak silikiir ve sabir gelir. ™™ Nursi, hastaliklarin sabretmek

kaydiyla insanin tekamiiliine vesile olacagini da ifade ederek soyle devam eder:

“Hayat musibetlerle, hastaliklarla tasaffi eder, kemal bulur, kuvvet bulur,
terakki eder, netice verir, tekemmiil eder, vazife-i hayatiyeyi yapar. Yeknesak
istirahat dosegindeki hayat, hayr-1 mahz olan viicuttan ziyade, serr-i mahz olan

. J}1331
ademe yakindir ve ona gider.

Yani Nursi, hastaliklarin insan1 yeknesakliktan kurtardigini ve gafletten uyandigini,
boylece harekete gecen insanin terakki ile tekamiil ederek insan-1 kamil olma

yolunda faaliyete girebilecegini ifade etmektedir.

Hastalar Risalesi’nde yirmi bes deva yazan Nursi, netice itibari ile hastaligin
Allah tarafindan verildigini ve ondan istifade edilmesi gerektigini soyler. Ciinkii
hastaliklar gaflet, sefahat, nefsi istek ve arzular ile gayr1 mesru taleplerin azalmasina
veya kesilmesine sebep olur. Nefsin zayiflamasi demek olan bu durumdan hastalar
istifade edip, hastalig1 veren Allah’a yonelmeli ve iman, ibadet, dua ve istigfarlar ile

hastaliga mukabele etmelidir.'**?

Said Nursi’nin toplum hayatinin iiyeleri olarak {izerinde hassasiyetle durdugu
bir diger ziimrede kadmlardir. Kiligzdde Hakki Bey’in I¢tihad dergisinden
yayimladigr “Pek Uyanik Bir Uyku” adli makalesi, Atatiirk devrimlerinin programi

1333

mahiyetindedir.”** Bu makalede kadinlar ile ilgili bolim s6yledir:

“Kadinlar diledikleri tarz ve bicimde telebbiis ediib yalniz israf
etmeyeceklerdir. Polisler, softalar, ve suret-i mahsusada arabact makulesi
kesan ile evbasamn kadinlarin telebbiislerine, ¢arsaf ve pegelerine kat’iyyen
miidahaleye hak ve selahiyetleri olamayacag: gibi ba’dema Seyhiilislam

Efendiler hazerati dahi ¢arsaflara dair makaleler imla ve imza

1330 Nursi, Lem’alar, 9.

1331 Nursi, Lem’alar, 9.

1332 Nursi, Lem’alar, 337.

1333 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 375.

284



etmeyeceklerdir. Polis kadinlar isine ancak ve ancak miinasebetsiz ve adab-1
umumiyeyi muhil ahvalde miidahale ve fakat igbu vazife-i kanuniyelerini

kemal-i nezaketle ifa edeceklerdir...

Kizlar tahsilleri ve bekarliklart miiddetince, Miisliiman Bosnak ve
Cerkeslerde cari olan miistahsane iizerine asla tesettiir etmeyecekleri gibi
velileri refakatinda olduklart halde gerek yasli ve alim erkekler ve gerek
hemsin ve kiifiivleri olan namuslu ve terbiyeli delikanlilar ile edibane goriisiip

hayat-i umumiye karisacaklar... ">

Kiligzade Hakki Bey’in fikirlerine Ictihad dergisinde yer veren Abdullah Cevdet de
Kadin Haklar1 konusunda benzer diisiince dair makaleler yazmistir.™*** Nitekim
Atatiirk reformlart i¢inde kadinlara yonelik bir ¢ok reform yapilarak kadinlarin
toplumsal hayata katilmalar1 saglanarak modern bir hayat tasavvuru
gerceklestirilmeye g:'c111511m1$t1r.1336 Said Nursi de Abdullah Cevdet ve Ingilizlerin
ifsat siyasetine karsi bilimsel bir cevap olmasi i¢in Tesettiir Risalesi’ni yazdigini

ifade eder.*®’

“Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miimin kadinlara soyle: Ev
disina c¢iktiklart zaman dis elbiselerini iizerlerine saliversinler. Boyle
vapmalart onlarin iffetli taminmalart ve kendilerine sarkintilik edilerek
incitilmemeleri yoniinden en uygun bir davranmistir. Allah gafurdur, rahimdir

(¢ok affedicidir, merhamet ve ihsani boldur). »1338

Ayetinin tesettiirlii emrettigini sdyleyen Nursi, tesettiirii esaret olarak gorenlere karsi
bu risaleyi yazdigim da ifade eder.***® Said Nursi tesettiiriin neden gerekli oldugunu

sOyle izah eder:

“Tesettiir, kadinlar icin fitridir ve fitratlar iktiza ediyor. Ciinkii kadinlar
hilkaten zayif ve nazik olduklarindan, kendilerini ve hayatindan ziyade sevdigi

yvavrularini  himaye edecek bir erkegin himaye ve yardimina muhtag

1334 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 377-378.
1335 Hanioglu, Abdullah Cevdet, 393.

13% Kili, Tiirk Devrim, 234.

1337 Nursi, Kiilliyat, 2167.

1338 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Suresi, 33:59.
1339 Nursi, Lem’alar, 301.
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bulundugundan, kendini sevdirmek ve nefret ettirmemek ve istiskale mdruz

kalmamak icin fitri bir meyli var.”**°

Kadinlarin yaratiliglar1 itibari ile zayif olduklarin1 ve yabancilarin taciz ve
tecaviizlerine karsi korunmak i¢in tesettiire girmeye meyillerini bulundugunu ifade
eder.’**! Ayrica Nursi, ailede saadetin kari-koca arasindaki karsilikli emniyet, giiven
ve muhabbet oldugunu ve tesettiirinde bunun saglanmasina yardimci oldugunu
S('jyler.1342 Nursi, kadinlarin agik sagik dolagmasinin erkeklerde, evlenip yuva kurma
istegini azalttigini ve bundan dolay1 neslin ¢ogalmasinin azalacagini soyler. Ciinkii
her erkek, serseri de olsa, evlenecegi hayat arkadasmnin namuslu olmasini ister.**®
Nursi toplumsal hayati bozmaya calisan bir komitenin tipki gencler gibi kadinlar1 da

yanlis yollara sevk etmeye calistiklarini ifade ettikten sonra ¢éziim olarak onlara su

tavsiyede bulunur:

“Kadinlarin saadet-i uhreviyesi gibi saadet-i diinyeviyeleri de ve
fitratlarindaki ulvi seciyeleri de, bozulmaktan kurtulmanin ¢are-i yeganesi,
daire-i Isldmiyedeki terbiye-i diniyeden baska yoktur. Rusya’da o bicare

. . . e e . »1344
taifenin ne hale girdigini isitiyorsunuz.

7.2.1. 2 Toplum Hayatimin Saikleri

Potansiyel insanin ideal insana doniisiip ve hakiki mutluluga ulasmasi i¢in ona
yardimcr olan toplumun, o6nemli bazi hususiyetlerinin olmasi gerekir. Toplum
hayatinda yerlesecek bu ilkeler, onun siyaset teorisinin hedeflerinin gerceklesmesi

bakimindan ehemmiyetlidir.

Said Nursi’ye gore insan iman, Islamiyet ve ibadet sayesinde toplumun diger
bireyleri ile bir saglam bir bag kurabilir. Zinde ve saglikli bir toplumun insasi i¢in
gerekli olan seylerden biri de, din kardesligi bagidir. Toplumsal hayatin olgunlagmasi
ve ilerlemesi saglam bireylerin yetismesi veya yetistirilmesi icindir. Toplum bireyleri
arasinda kurulacak olan din kardesligi duygusunun, ideal insanin gergeklesmesine
yardimc1 olacagi muhakkaktir. 1345 By din kardesliginin geregi de kardesine karsi

sevgi ve saygl baglarmi kuvvetlendirmektir. Insanm kalbinde sevgi ve diismanlik

1380 Nursi, Lem’alar, 302.
1341 Nursi, Lem’alar, 303.
1342 Nursi, Lem’alar, 304.
1343 Nursi, Lem’alar, 305.
134 Nursi, Lem’alar, 310.
13%5 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 76.
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duygular1 bir arada bulunamaz. Bir insanin kalbinde gercek anlamda sevgi varsa,
diismanlik gibi koti duygular orada gergek ve daimi anlamda yer bulamaz. O zaman
diismanlik, acimaya doniislir. Veya bir insanin kalbi, gercek anlamda diismanlik
duygusunun esaretine girmisse onun kalbinde sevgi sahte olur. Menfaat ve gosterise
doniisiir. Bundan dolay1 toplumdaki din kardesine karsi diismanlik beslemek, her
seyden insanin kendi mahiyetine karsi zuliimdiir. Sevmek ve kardeslik Islam’in
karakterinde vardir ve bu duygunun toplum arasinda yayginlagsmasi en Onemli

prensiplerden biridir.*3*

Said Nursi’ye gore, toplumda insanlar1 birbirine baglayan bir ¢ok rabitalar
yani baglar vardir. Ayni seylere inanmak bu rabitalarin basinda gelir. Her seyden
once insan i¢in en Onemli bag ayni Allah tarafindan yaratilmis olmalardir.
Toplumdaki bireylerin hepsinin en 6nemli ortak 6zellikleri yaratilis itibari ile ayni
olmalaridir. Ayni Allah tarafindan yaratilmalarindan dolay: her insan Allah’in biitiin
isimlerinin tecellilerine mazhar olarak yaratilmislardir. Insanda tecelli eden bu isim
ve sifatlarin hatirma her insan en iyi derecede sevgi ve saygiya layiktir. Insan bu
yoniilyle mukaddestir. Kutsal olan insana kars1 kin ve nefret duymak, her seyden 6nce
onu yaratan Allah’a kars1 saygisizliktir. Hatta bazi elestirilerin Allah’a raci olmast
gibi, bir tehlikesi de vardir. Iste iman sevgiyi beraberinde getirir. iman eden aym

zamanda “seven insan” da demektir.13*’

Dini baglarin haricinde toplumu bir arada
tutan ve toplum fertleri arsinda sevgi ve saygiya sevile olan bagka baglar da vardir.

Bu baglar1 ve neticelerini Nursi sdyle izah eder:

“...koyiiniiz bir, devletiniz bir, memleketiniz bir—ona kadar bir, bir. Bu
kadar bir birler vahdet ve tevhidi, vifak ve ittifaki, muhabbet ve uhuvveti iktiza
ettigi ve kdinati ve kiireleri birbirine baglayacak manevi zincirler bulunduklar
halde, sikak ve nifdka, kin ve addvete sebebiyet veren oriimcek agi gibi
ehemmiyetsiz ve sebatsiz seyleri tercih edip mii’'mine karst hakiki addvet etmek
ve kin baglamak, ne kadar o rabita-i vahdete bir hiirmetsizlik ve o esbab-i
muhabbete karst bir istihfaf ve o miinasebdt-1 uhuvvete karsi ne derece bir

. ey, -« . . . . . 1348
zuliim ve i’'tisaf oldugunu, kalbin 6lmemigse, aklin sonmemisse anlarsin.”

134 Nursi, ilk Dénem, 555.
1347 Nursi, Mektubat, 251.
1348 Nursi, Mektubat, 252.
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Inat ve hasedin; toplum hayatinda din kardesligini yikan, tarafgirliklere,
pargalanmalara, diismanliklara ve nefrete sebep olan bir duygu oldugunu ifade eden
Nursi, bu duygular: girkin ve zararli gérerek reddetmistir. Bu duygularin toplum
hayatinin 6lmesine sebep olan zehir gibi oldugunu séylemistir. Bir insanda bazi
eksiklikler ve kusurlar bulunsa bile, o kisinin iyi taraflar1 diigiiniilerek o kisi
hakkindaki menfi duygular rehabilite edilmelidir. Nasil ki bir gemide bir cani ve
dokuz masum olsa, o gemi yine de batirilamaz. Aynen dylede bireyde bulunan bazi
kotii hasletlerden dolayi, birey tamamen tecrit edilemez. Ona diigmanlik beslenemez,

bireyin kendisi toplumdan dislanamaz.***°

Said Nursi’ye gore toplum hayatinin esasi olan dogruluk, toplumda ihya
edilerek toplumun manevi hastaliklar1 onunla tedavi edilmelidir. islam’in en énemli

1350 jdeal toplumun temel

esast ve toplumdaki yiice degerlerin kaynagi dogruluktur.
direklerinden biri olan dogrulugun insanlar arasinda yerlesmesi ve yalanin bir daha
dirilmeyecek sekilde ortadan kaldirilmasi gerekir. Saadet asrindaki en biiyiik
inkilaplardan biri dogruluk ve yalanin, iman ve kiifiir gibi birbirinden ayrilmasi ve
uzaklagsmasidir. Islam Diinyasi’nin da kurtulusu, dogrulugun tekrar toplumda
yerlesmesi ile miimkiindiir. Tutunacak en saglam ip dogruluktur. Said Nursi, bazi
insanlarin bazi maslahatlardan yalan sdylenebilecegine dair diisiincelerinin yanlis
oldugunu ve bu yonde verilen fetvalarin, bu zamanda gegersiz oldugunu soyler.
Zaruret ve maslahat halinde yalan sdylemenin bir faydasi olsa bile, bin zarar1 vardir.

Bundan dolay1 hiikiimler maslahata bina edilemezler.™*>*

Maslahat yalan s6ylemenin
sebebi olamaz. Bu suiistimal edilmeye agiktir. Yalan bir bataklik gibidir. Diisen
¢ikmak i¢in yeni yeni yalanlar sdylemek zorunda kalabilir. Bundan dolay1 yalan i¢in
fetva verilemez. Insanin 6niinde iki yol vardir. Ya dogru konusacak, ya da susacak.
Ucgiincii bir yol yoktur. Yalan ve tezvirat yolu ile toplum hayat: alt iist olmustur.
Onun i¢in her sdylenen mutlaka dogru olmali, fakat her dogruyu her yerde sdylemek

gibi bir mecburiyet yoktur.'*>?

Nursi, namazin birey, zekatin ise toplum i¢in gerekli oldugunu sdyler. Birey ile
toplum arasindaki baglant1 gibi namaz ile zekat arasinda bir bag vardir. Toplum

hayatin1 koruyan en Onemli esaslardan biri, toplumsal katmanlar veya smiflar

1349 Nursi, Mektubat, 250-251.
1350 Nursi, ilk Dénem, 551.
1351 Nursi, ilk Dénem, 553.
1352 Nursi, ilk Dénem, 554.
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arasinda ugurumun olmamasidir. Zengin ile fakir, havas ile avam arasindaki baglarin
kopmasi, toplum hayatinda bireylerin birbirinden uzaklagmalarina sebebiyet verir.
Toplumsal baglar1 muhafaza eden en 6nemli ilke ise yardimlasma ve dayanisma
duygusudur. “Mii’minin, mii'mine baghhgi, parcalart birbirini tutan bina gibidir”
hadisini toplumsal hayatin anayasasi olarak gore Nursi, toplumsal dayanigsmaya ¢ok
6nem verir."** Bu dayanisma duygusunun tezahiirii ise zekattir. Zekatin gerekliligi
ile faizin haram olmasi, toplumda dayanisma ve yardimlasma duygusuna kuvvet
verir. Zekat ve faiz birbirinin aleyhine isleyen iki kurumdur. Muhtaglara ya zekat
verilecektir ya da faiz ile borg verilecektir. Faiz ile bor¢ vermek zengin ile fakir
arasinda duygusal kopusa sebep oldugu halde, karsiliksiz zekat vermek duygusal
yakinlasmaya sebep olacaktir. Boylece fakirden zengine karsi saygi ve hiirmet hissi
gelisecek, zenginden de fakire karsi merhamet, thsan duygusu gelisecektir. Faizin
oldugu toplumlarda ise bunun zidd1 olacaktir. Fakirde baskaldiri, haset, kin ve nefret
duygulari, zenginde ise zuliim, tahakkiim ve hakaret hisleri olusacaktir. Boylece
toplum diizeni bozulacaktir. ©*** Zekatin gerekliligini ve faizin haramligmi Islam

Anayasasi’nin temel maddelerinden biri olarak goren konuyu sdyle izah eder:

“Kur’an’in kanun-u esasisi olan ‘“viicub-u zekdt, hurmet-i riba”
vasitastyla avamin havassa karsi itaatini ve havassin avama karst sefkatini
temin eden o kudsi kanunu birakip burjuvalari zulme, fukaralari isyana sevk

etmeye mecbur etmis. Istirahat-i beseriyeyi zir ii zeber etti. 1355

1353 Nursi, Emirdag Lahikasi, 514-515.
1354 Nursi, isaratii’l I’caz, 41-42.
13% Nursi, Emirdag Lahikasi, 435.
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8. SATD NURSI’NIN SIYASET DUSUNCESINDE DEVLET

8. 1 islam Siyaset Diisiincesinin Tesekkiilii

Birinci boliimde ifade edildigi gibi, siyaset diisiincesi miitefekkirin aklinin
toplum ve sartlar1 ile tepkimeye girmesinin neticesinde ortaya c¢ikan ve insanin
mutlulugunu tasavvur eden fikirler manzumesidir. Siyaset diisiincesi, toplumun
geemisinden baslayarak gecirdigi degisim ve doniisiimleri yorumlayarak, yeni bir
gelecek tasavvuru yapar. Siyasi olgular inceleyerek degisime yon vermeye calisir.
Bu yonii ile her siyaset diislincesinin bir siyaset teorisi de vardir. Siyaset diisiincesi,
siyaset teorisinin temelini olusturur.™®*® Siyaset teorisi, siyasi olaylardan bagimsiz

olarak, soyut genellemeler yaparak siyasi bir program insa etmeye ¢alisir.**’

Siyaset kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte siyaset kelimesinin

1358 Devlet kelimesi ise Kur’an’da iki

anlammi karsilayacak bir ¢cok kelime vardir.
farkli yerde, iki farkli sekilde tiiremis olarak geger. “D-v-1” kokiinden “diilet” ve
“davele” olarak kullanilir. “Diilet” s6zciigliniin devlet anlaminda kullanildigini ifade

1359 §

edenler vardir.”™” Islam tarihinde ise “devlet” kelimesi ilk defa Abbasi devleti igin

1360

kullanilmistir. Emevilerin kanli donemlerinden sonra Abbasilerin huzurlu

zamanlarmi ifade i¢in “Abbasi Devleti” denmistir. Yani saadet ve mutluluk

anlaminda kullanllmls,tlr.l?’61

Islam siyaset diisiincesinin Rasit Halifeler doneminde sekillendigi kabul edilir.
Hazreti Peygamber doneminde Hazreti Muhammed, hem resul hem de devlet
bagkani idi. Dolayisi ile devleti kimin idare edecegine dair bir problem yoktu.
Hazreti Peygamber’den sonra devlet bagkaninin kim olacagi sorunu ortaya ¢ikmisti.
“Imamet” yani devlet baskanligi konusu, Hazreti Ebubekir’e biat edilmesi

sonuglandi. Boylece “biat” kavrami, “imamet” ile beraber ilk sekillenen siyaset

3% Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, Cev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul:
iz Yayincilik, 1995), 23.

1357 Miicahid, age, 24.

1358 Vecdi Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, (Istanbul: Kitabevi Yayinlar, 1998), 17.

13%9 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi, 18.

13%0 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi, 19.

1361 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi, 20.
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konular1 oldu. %2

Hazreti Ebubekir ise sahabenin ileri gelenleri ile istisare ederek,
imamet makamina Hazreti Omer’i tavsiye etmis ve halkin kabul etmesi ile Hazreti
Omer ikinci halife olarak géreve gelmistir.1363 Hazreti Osman ve Ali’nin de megveret
ile devletin basina gegtiklerini ve bu “Dort Halife” déneminin “Dindar Cumhuriyet”

oldugunu Said Nursi ifade etmektedir.*>*

Hazreti Ali’den halifeligi kilig¢ zoru ile alan Muaviye bin Ebu Siifyan’in siyaset
diisiincesine gore; Allah bu miilkii kendisine vermistir ve bu miilk iizerinde istedigi
gibi tasarruf edebilir. Bu diisiinceden dolay1 Hilafeti oglu Yezid’e miras olarak
birakmis ve muhalifleri kili¢ zoru ile sindirmistir. Hilafetin saltanata doniismesi ile
Islam siyaset diisiincesinde derin bir kirilma meydana gelmistir. Mesveret esasi

terkedilmistir.1365

Maverdi (6. 1058), Hilafeti topluma rehberlik, dinin muhatazasi ve
devlet idaresi anlaminda niibiivvetin yerine kurumsallastirarak teorik bir ¢erceveye
oturmustur. **® Abbasilerin son déneminde fiili giiciinii kaybeden Hilafete, Ibn-i
Teymiyye’nin (6.1328) fikirleri ile ideal olan, se¢im ile Halife olmanin yerine,
babadan ogula gecen mevcut durum mesrulastirilmistir. Boylece Islam siyaset
diisiincesi ciddi bir duraganhga girmistir. **' Farabi, Maverdi, Gazzali, ibn-i
Teymiyye ve Ibn-i Haldun gibi diisiiniitler Yunan felsefesinden de etkilenerek

siyaset ve devlet hakkinda 6nemli diisiincelere ortaya atmislardir. 3%

Fazlurrahman, modernlesmenin {irettigi sorunlara islam diinyasindan pargaci
tepkilerin gosterildigini ifade eder. Tekil olaylara, 6zel ¢oziimler getiriliyor gibi
goziikse de, verilen hiikiimler (¢6ziimler) arasinda organik bir bag kurulmadig: gibi,
siyasette de birbirinden bagimsiz, bazen de birbirine zit goriisler ileri siiriilebiliyor.
Bunun sebebi ise Miisliiman aydinlarin Islam’1 parcaci olarak yorumlamalar1 ve lokal
sorunlara, naslardan hiiccetler gostermek suretiyle goriislerinin islami oldugunu ileri

1369

siirmeleridir.”* Benzer elestirileri Ismail Kara da yapar. Kara, Bati menseli kavram

1382 {srafil Balci, “Hz. Ebu Bekr Doneminde ¢ Siyaset ve idare”, Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 11 (1999): 186.

1363 Balci, age, 207.

1364 Nursi, Tarihce-i Hayati, 39.

1365 Ramazan Yildirim, “Siinni Siyaset Diisiincesinin Tarih igindeki Gelisimi ve Etkinligi”, TU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 24, (2011): 13.

1366 Yildirim, Siinni Siyaset, 11.

BT Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diislincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divan
Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, c.14, s. 27. (1999): 9.

1368 Miicahid, age, 46.

13%9 Fatma Unsal, “Islam Siyaset Teorisinde Fazlur Rahman’in Getirdigi Yenilik”, islam Ve
Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi 22-23 Subat 1997 (istanbul: IBB Kiiltiir Isleri Daire
Baskanlig1 Yayinlari): 350-351.
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ve kurumlarla karsilasan aydinlarin, bu kavram ve kurumlarin felsefi arkaplanini
hesaba katmadan ve bunlar1 Islami referanslar1 kullanarak aktarma gayretine

girmeleri mevzuyu derinlikten uzaklastirdigini ifade etmektedir.**

Modern islam siyaset diisiincesi ile alakali ¢alismalara bakildiginda, ortaya
ctkan sorunlara karsi, Islamci diisiiniirler tarafindan genellikle pargaci
cevaplar/coziimler iiretildigi kanaati ortaya cikacaktir. Islam siyaset diisiincesini,
ontolojiden baglayarak, biitiinciil bir bakisla ve zamanin sartlarina gore yeniden
yorumlayanlarin sayis1 fazla degildir. Veya bu bakis acisi ile yapilmis caligmalar
yetersizdir. Mesela Elmalili M. Hamdi Yazir’in siyaset teorisini biitiinciil bir bakisg
acist ile degerlendiren bir ¢aligma mevcut degildir. Halbuki onun eserlerine bakilarak
yeni bir Islam siyaset teorisi yazmak, pekala, miimkiindiir. Ayn1 durum diger Islamci
diisiiniirler i¢in de miimkiin olabilir. Ne yazik ki elimizde bdyle c¢alismalar mevcut
degildir. Bu tiir calismalarin yapilmamasindan dolay: islamc1 diisiiniirlerin sorunlara

parcaci ve s1g ¢oziimler iirettigi hiikmii verilebilmektedir.

Velhasil Ibn-i Teymiyye ile duraklama dénemine giren Islam siyaset
diistincesi, Osmanli Devleti’nde Batililasma g¢abalari ile beraber tekrar tartisilmaya
baslanmistir. Osmanli ve Tiirkiye tarihinin higbir sathasinda Islam siyaset diisiincesi
bu dénemdeki kadar tartisilmamistir. Bu yoniiyle Tanzimat sonrasi, Islam siyasi
diisiincesinin yeniden canlanma donemi olarak miitalaa edilebilir. Bu donemde ii¢
temel sorunun cevabi arastirilmistir. Islam siyaset diisiincesinin esaslar1 nelerdir,
Osmanli Mesrutiyeti islam’a uygun mudur ve Mesrutiyetin Islam’a aykir1 taraflar
nasil tadil edilebilir?**"* Bununla beraber Avrupa sekiiler siyasetinin kurumlari ile
karsilasan Islamci diisiiniirler, bu kurumlar ile Islam arasinda ortak noktalar bulma
arayisina girmislerdir. Namik Kemal bu tartismalari baslatan ilk Islamci diisiiniirdiir.

Bati siyaset kavramlari ile Islam arasinda bir sentez yapmaya ¢ahigmustir. "2

Namik Kemal, siyaset teorisini ilahi adalet, dini hukuk ve Islami prensipler
¢ergevesinde ele alir.™®”® Namik Kemal’e gore iyi hiikiimet, Seriatin hedeflerini
gerceklestiren hiikiimettir. O, insanlarin fitraten baskalarina zarar verebilecek bir

potansiyele sahip olduklarmi ve en iyi hiikiimetin de insanlari hem-cinslerinin

1370 Kara, islameilarin Siyasi, 40.
B Tunaya, islameihik, 21.

1372 Mardin, Yeni Osmanli, 319.
1373 Mardin, Yeni Osmanli, 320.
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1374

tecaviizlerinden koruma amaci ile kurulan hiikiimet oldugunu ifade eder.”™"" Iyi ve

kotii konusunda en iyi karart Seriat verir. Dolayisi ile Seriata dayali bir hiikiimet

(devlet) en iyi hiikiimettir.”*"

Namik Kemal, Islam’a gére ilk mukavelenin Allah ile insan arasinda oldugunu,
ikinci mukavelenin ise toplum ile hiikkiimet (devlet) arasinda oldugunu ifade ederek,
“piat” kavrami iizerinden devleti mesrulastirma cabasina girer. *"® Mukavelenin
esasini ise Islami temeller olusturmaktadir. Hiikiimdar bu esaslara uymadig takdirde
toplumun bu sozlesmeyi feshetme yetkisine sahip oldugunu ifade eder.™"” Bunun
secim vasitasi ile yapilabilecegini ifade eder. Namik Kemal “halk”, “halkin
menfaatleri” ve “efkar-1 umumiye” kavramlarini ilk defa kullanarak bu kavramlari

. . - : 1378
Islam siyaset diislincesine kazandirir.

Namik Kemal’in literatiire kazandirdig1 bir diger kavram ise “usiil-i mesveret”
yani “megveret sistemi” kavramidir. Bu kavrami temsili hiikkiimeti karsilamak i¢in
kullanmistir. Ona gore Seriata dayali anayasal bir idare olan mesrutiyetin varligini

1379

elzem gozikkmektedir. Rasit Halifeler doneminin bir “Cumbhuriyet” rejimi

1380

oldugunu da ifade ettigi halde,”™ Fransiz tipi bir yonetimi savunmaktadir. Namik

Kemal padigaha bagli “devlet konseyi”, “senato” ve “halk meclisi” miiesseselerinden

, o . . 1381
olusan ii¢ organli bir sistemi tavsiye eder. 38

Mesrutiyet’in ilanindan sonra, yeni rejimin Islam’a uygunlugu sadedinde
Islame1 diisiiniirler tarafindan “mesveret”, “biat”, “hiirriyet” ve “adalet” gibi Islam
siyaset teorisinin temel kavramlar1 kullanilarak tartismalar yapilmistir. Ilan edilen
Mesrutiyet ile Islam arasinda ortak miinasebetler kurulmus ve Mesrutiyetin Seriata

uygun oldugu ifade edilmistir. ¥

“Hilafet-i Kamile hiikiimet-i megrutadan ibarettir, 1383 diyen Iskilipli Atif
Efendi, hiikiimet big¢imlerini tasnif ederken cumhuriyet ve hilafet i¢in benzer

tanimlamalar kullanir. Ona gore cumhuriyet, idaresinde devlet baskani sec¢imle

1374 Mardin, Yeni Osmanli, 322.
1375 Mardin, Yeni Osmanli, 324.
1376 Mardin, Yeni Osmanli, 326.
1377 Mardin, Yeni Osmanl, 327.
1378 Mardin, Yeni Osmanli, 328.
1379 Mardin, Yeni Osmanli, 342.
1380 Mardin, Yeni Osmanli, 329.
1381 Mardin, Yeni Osmanli, 345.
1382 Kara, islamcilarm Siyasi, 108.
1383 Kara, islamcilarm Siyasi, 103.
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isbasina gelir. Hilafet idaresinde (Hilafe-i Kamile) de hiikiimet reisi immetin reyleri
ile yani se¢imle goreve gelebilir. Her hareketi Seriat ile sinirlandirilmistir. Keyfi

muamele s6z konusu degildir.1384

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi mesrutiyeti, toplum ile devletin mukavelesi
olarak niteler. Devlete karst bireyi one ¢ikaran bir yaklagimi benimseyip, devlet
adamlarin1 para ile tutulmus isgiler seviyesine indirir. Bu yonii ile Osmanl
Devleti’nde, devlet ve hiikiimetin yeni bir cercevesi ortaya ¢ikmaktadir.**®® Devlet
memurlart ile ilgili bu kanaatin benzeri Said Nursi’de de gérﬁlﬁr.1386 Mesrutiyet ile
beraber “hakimiyet-i milliye” yani milli egemenlik tartismalar1 da baslar. Bir ¢ok
Islamci1 “hakimiyet-i milliye” kavramim kullanirken Said Nursi “hakimiyet-i millet”
kavramint kullanmay1 tercih eder. 1387 Musa Kazim Efendi “hakimiyet-i milliye”
kavraminin mesnedi olarak mesvereti emreden ayetleri gosterir. Hakeza Mesrutiyet
baglaminda ele alman “kanun {istiinliigii” ve “kanun-i esasi” kavramlar1 islamcilar
arasinda tigiincii derecede yerini alir."**® Ama Said Nursi, ileride izah edilecegi gibi,

“kanun istlinligi” ve “kanun-i esasi” kaidelerine daha fazla agirlik vermektedir.

Hakimiyet-i milliye veya hakimiyet-i millet kavramlar1 ile beraber asil
tartistlan bir konu da hakimiyetin esas kaynag konusudur. Islamcilarin {izerinde
ittifak ettikleri gibi, hakimiyetin kaynag: ilahidir. Yani Allah ile insan arasinda
kurulan iligkinin siyasi hayattaki yansimasi ilahi hakimiyet seklinde tecelli etmistir.
Bu ilahi hakimiyet ise Kur’an’da tasvir edilmistir. Ahmed Naim Kur’an’mn biitiin

zamanlarda gegerliligini ve tazeligini koruyan bir anayasa oldugunu ifade eder.***®

Islamcilar arasinda tartisilan ve Islam siyaset diisiincesinin en temel
konularindan biri de adalet kavramidir. Onlara gore devlet baskani adaleti tesis ettigi
slirece mesruiyetini muhafaza edebilir. Ciinkii devletin en 6nemli varlik sebebi
adaletin saglanmasidir. Adalet ilahi bir emirdir. Bu en 6nemli kaide iktidar1 sinirlar

ve iktidarin istibdata yonelmesine mani olur. Bir yerde istibdat var ise orada adaletin

1384 Kara, islamecilarin Siyasi, 102.
138 Kara, islameilarin Siyasi, 104.
138 Nursi, ilk Dénem, 477.
1387 Kara, islamcilarim Siyasi, 105.
1388 Kara, islamcilarim Siyasi, 106.
1389 Tunaya, islameihik, 26.

294



varligindan bahsedilemez. Onlara gore, adaletle hiikmeden bir hiikiimdarin bir giinii

altmus sene ibadetten daha faziletlidir.**®

Namik Kemal ile tekrar giindeme gelen mesveret kavrami, onun halefi
Islamcilar arasinda da tartisilmistir. Said Nursi de dahil Islamcilar mesvereti, “Ve

21398 e “Onlarin isleri aralarinda yaptiklar istisare

islerde onlarla istisare et
iledir ™% ayetlerine istinat ederek, mesveretin Kur’an’mn emri oldugunu vurgulayip,
bunu Islam siyaset diisiincesinin en temel esaslarindan biri olarak miitalaa ederler.
Hazreti Peygamber ve Rasit Halifeler doneminde uygulanan mesveret sistemi ile

parlamenter sistemin mahiyet itibari ile aym oldugunu ifade ederler.*%

Islam diinyasinda Istanbul’a mukabil Kahire de fikri tartismalarin yasandig1 bir
sehirdir. Cemaleddin Efgani’den etkilenen Muhammed Abduh, bu vesile ile
modernizm ve reform diisiincesi ile tanlsmlstlr.13g4 Abduh bes temel alanda reform
yapilmasi gerektigine inanmaktadir. Dini diisiince, edebiyat ve dil, egitim ve 6gretim,
Ezher’in miifredat1 ve siyasi alanda reform yapilmasi ile Islam diinyasinda
ilerlemenin saglanacagini diisinmektedir.*** Aklin kullanilmas: ve naslarin akil ve
mantik cergevesinde yorumlanmast gerektigini savunan Abduh, akil yolu ile dini
diisiincede reformu savunmaktadir.’**® Abduh siyaset diisiincesini ise hiirriyet, sura,

ve hukuku kavramlari cercevesinde sekillendirir.*%’

Mesrutiyet doneminde mesveret, adalet ve hilafetin yaninda anayasa, meclis,
esitlik ve temel haklar gibi konularda bir¢ok tartisma yapilmistir. Bu konularda
yapilan tartismalar1 detayli aktarmak bu calismanin sinirlarin1 asacagindan yukarida

verilen kisa 6zet ile iktifa edilmistir.

8. 2 Islam Siyaset Teorisinin Temel Konular

Kur’an’da tanimi yapilmis bir devlet modeli olmadig: gibi, ayrintili bir siyaset
bicimi de ortaya konmamistir. Ama Kur’an’da siyaset kavramini karsilayacak bazi

temel ilkeler ortaya konmustur. Kelamcilarin karsi ¢ikmalarma ragmen, fikihgilar

139% Tunaya, islamcilik, 28.

1391 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Suresi, 3:159.
1392 Kur’an-1 Kerim, Sura Suresi, 42:38.

1393 Tunaya, islamcilik, 30.

1394 Miicahid, age, 230.

3% Miicahid, age, 234.

13% Miicahid, age, 236.

1397 Miicahid, age, 243-245.
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seriatin uygulanmasi i¢in zorunlu bir devlet modelinden bahsetmislerdir. Ahkamu ’s-
Sultaniye tiirii eserler siyaset ve devlete dairdir. Islam literatiiriinde devlet ve siyaset;
fikih, kelam ve felsefe ilim dallar1 tarafindan tartisilmis ama bu diisiincelerin
zamanin ihtiyaglarima gore gelistirilmemesinden dolayi, modern cagda devlet ve

siyaset konusunda Islam toplumlarinin ihtiyaglari cevapsiz birakilmistir.**®®

Fazlurrahman, Miisliimanlar arasinda yaygin olan megveret anlayisinin ve
tarihsel olarak halifenin segiminin Kur’an’a uygun bir sekilde gelismedigini ifade
eder. Istisare ve halife segiminin Miisliimanlarin genelinden elitine gectigini ve
bunun yanlis oldugunu ifade eder. Stra kavraminda bir meclisin ortaya

cikarilamamasi ona gore biiyiik bir eksikliktir.**°

Islam siyaset diisiincesinin temel kavramlari, yine Islam’in iki temel kaynag1
olan “Kur’an ve Hadis” kaynaklarindan alinmistir. Bunlardan ilki ve en onemlisi
“tevhid” kavramidir ki siyaset ontolojisinin temelini olusturur. Diger kavramlar olan
mesveret, adalet, hilafet, biat ve itaat gibi kavramlarin tevhid inanci ile irtibati

1400

vardir. Klasik Islam siyaset anlayisinda devlet teorileri ise dort genel esasa

dayanir. Ilki, Devlet Baskanmin (ulu’l-emr) 6zellikleri, secimi ve sorumlugudur.

Digerleri ise adalet, esitlik ve mesveret gibi temel konulardir.***

Yukarida izah edildigi gibi Osmanli Devleti’nin son yiizyilinda Islam siyaset
diistincesinde yeniden bir canlanma olmustur. Bu donemde yapilan tartigmalar1 yakin
zaman itibari ile Mevdiidi ve Seyyid Kutub gibi diigiiniirler devam ettirmislerdir. Bu
diistiniirler Islam siyaset felsefesini gelistirmislerdir. “Stra”, “biat” ve “icma’”
kavramlar1 etrafinda bir siyaset teorisi insa etmeye c¢aligmislardir. 1402 Tirkiye’de
Islam siyaset teorisi hakkinda caligmalar yapan Hayrettin Karaman ise segtigi
konular itibari ile Klasik Islam siyaset teorisini yazanlar ile paralel diisiinceler

paylasmaktadir. Karaman, islam siyaset teorisi hakkinda sunlari ifade eder:

“Kur’an-1 Kerim’de siyaseti kavram ve kurum olarak belirleyen ve

cercevesini bize veren (dokuz) anahtar kelime vardir. Bu kelimeler, tevhid,

13% Siileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?”, Kur’an ve
Tefsir Aragtirmalari 1, s. 32 (2000): 114.

3% Unsal, age, 353.

100 Kamuran Gokdag, “islam Siyaset Diisiincesinde Siyasal Otoritenin Teorik ile Pratik
Uyusmazlhign Sorunu: Uzlastirma Teorisi ve Ibn Haldun”, II. Tiirkiye Lisansiistii Calijmalar
Kongresi Bildiriler Kitabi 111, 6-8 Mayis 2013, (Istanbul, 2013): 568-5609.

Y00 Miicahid, age, 47.

192 Uludag, age, 115.
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itaat, hildfet, bey at, siira, emir bi’l-maruf nehiy ani’l-miinker, veldayet, miilk ve
hiikiimdiir. Bu dokuz kavramin agilimi yapildiginda Islam’in siyaset teorisi

ortaya ¢ikarilmug gibi olur.”*%

8. 3 Said Nursi’nin Devlet Diisiincesine Giris

Said Nursi’nin popiiler politika anlaminda herhangi bir siyaset planinin
olmadigini ve iktidara talip olmak veya devleti ele gecirmek gibi bir diisiincesi ve
calismasimnin olmadigin1 daha evvel tafsilati ile ifade etmistik. 1494 Ama siyaset
ontolojisinin muhtevasina muvafik bir siyaset diisiincesinin de varligini besinci
bolimde tartigmistik. Nursi’nin  Aydinlanmanin  siyasi  diisiincelerine  kars1
Aydinlatma tasavvuruna sahip oldugunu giris boliimiinde tahlil etmistik.

“Iman, hayat ve seriat” diye Nursi’nin sistematize etti§i programini iman, insan
ve toplumsal hayattan sonra devlet ile ilgili diisiinceleri olusturmaktadir. *%°
Nursi’nin devlet ile ilgili diisiinceleri onun siyaset diisiincesinin devlet ile ilgili

evresini teskil eder. Nursi, vefatindan Once talebelerine verdigi son derste kendi

siyaset diislincesine ait bir cok mevzuya temas ettikten sonra su ifadeleri ilave eder:

“Risale-i Nur, beseri anarsistlikten kurtarmaya bir derece vesile
oldugu gibi, Islam’mn iki kahraman kardesi olan Tiirk ve Arab: birlestirmeye,
bu Kur’an’in kanun-u esasilerini nesretmeye vesile oldugunu diismanlar da

tasdik ediyorlar. 1406

“Hazret-i Hasan’in alti aylik hilafetiyle beraber Risale-i Nur’un
Cevsenii’l-Kebirden ve Celcelitiyeden aldigi bir kuvvet ve feyizle vazife-i
hilafetin en ehemmiyetlisi olan nesr-i hakaik-i imaniye noktasinda Hazret-i
Hasan radiyallahu anh’in kisacik miiddetini uzun bir zamana ¢evirerek tam
besinci halife nazariyla bakabiliriz. Ciinkii, adalet-i hakikiye ile bu asirda
insanlart mes’ud edebilir bir istidatta bulunan, Risale-i Nur’dur ve onun
sahs-1 mdnevisi, Hazret-i Hasan radiyallahu anh’in bir muavini, bir

. . . . A A . . . . 11407
miitemmimi, bir manevi veledi hitkmiindedir...

1403 Hayrettin Karaman, “Islam, Siyaset ve Devlet’, Képrii Dergisi, s. 99 (2007).
1404 Bakiniz: Nursi, ilk Dénem, 335.

1495 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 81.

149 Nursi, Emirdag Lahikasi, 591.

107 Nursi, Emirdag Lahikasi, 77-78.
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Bu pasajlarda Nursi, Risale-i Nur’un Kur’an’in anayasa ilkelerini nesretmeye vesile
oldugunu ve Hazreti Hasan’in Hilafet misyonunu devam ettirdigini acik¢a ifade
etmektedir. Bunun gibi daha bir ¢ok ifade goz oniine alindiginda Risale-i Nur’dan bir
siyaset programi ¢ikarmanin da mimkiin oldugu anlasilmaktadir. Demek ki,
Nursi’nin siyaset programi ¢ercevesinde devlet kavramini aragtirmak ve bu kavramla

ilgili diislincelerini tespit etmek, Nursi’nin diisiincelerine aykirilik icermemektedir.

Burada bir noktaya temas etmenin geregi vardir. Siyaset diisiincesine ait
esaslarin, toplumun asgari miistereklerini yansitacak sekilde daraltilmasi,
Ozgiirliiklerin alanin1 genisletir. Siyasi ilkelerin sinirlarinin geniglemesi ise totaliter
bir idareyi netice verir.**®® Muhtemelen bu kriterden dolay: Nursi, devlet yonetimi ile
ilgili negrettigi ilkeleri son derece 6z ve siirli tutmustur. Bazi temel esaslar1 va’z

etmis tafsilata girmemistir.

Said Nursi’nin  siyaset diisiincesini  “tevhid-i  rububiyet”  olarak
isimlendirmistik. Onun siyaset diislincesinde “devlet” kavrami, “kanun” kelimesi
cercevesinde agiklanabilir. Nursi ruhu tarif ederken de “kanun” kelimesini kullanir
ve kokenini emir alemine dayandirir. Ona gore “ruh”, nurani yani soyut, miicerret
bir kanundur. Su halde i tiirlii kanun ya da ruhtan bahsedebilir. Birinci tiir ruh,
tabiatta var olan kanunlardir. Suursuz olan bu ruha “tekvini kanunlar”, “tabiat
kanunlar1”, “adetullah” ve “siinnetullah” gibi isimler verilmistir. ikinci tiir ruh ise
“suurlu kanun” olan insan ruhudur. Insan harici viicut giydirilmis, suuru olan bir ruh
yani kanundur.**®® Ugiincii tiir ruh ise “teklifi kanun” da denilen, toplumun ruhu yani
manevi sahsiyeti manasia gelen “devlet” kavramidir. Iste bu ii¢ kanunun biitiinciil
olarak, tek kaynak olan rububiyet kanunlarina tabii kilinip terbiye ile tekamiil
etmesine tevhid-i rububiyet siyaset diisiincesi diyoruz. Rububiyet kanunu; canli veya
cansiz, suurlu veya suursuz olsun her seyde bir kemal mertebesinin bulunmasi ve o
kemale ulasmak igin bir gayretin bulunmasidir. Insan, insan-1 kamil, toprak ise
elmas, cekirdek ise meyve, toplum ise ali bir devlet olmak igin stirekli bir meyil ve

terakki icindedir ki buna rububiyet kanunu denir.**?

1998 Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diislincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divan
Disiplinlerarasi Caliymalar Dergisi, c.14, s. 27. (1999): 3.

1% Nursi, Sozler, 680.

19 Nursi, Sozler, 540.
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8. 3. 1 Said Nursi’nin Devlet Tasavvuru

“Mesrutiyet-i ser'ive altinda olan adalet-i mahz, ancak Efldtun-u
ildhi'nin mehasin-i hakikiye-i medeniyetin misal-i miisahhasi gostermek
istedigi medine-i fazilasinda ihtimal verebilirlerdi. Ben isem, o defi muhal
gordiikleri istibdadi yitkmakla ve muhal-i ddi gordiikleri medine-i fazilanin
esasint atmakla mesgul olan bir ehl-i asrin efradi oldugumdan, o ddete

muhalefet ettim. ~141L

Said Nursi, Platon’un ehl-1 necat olarak gé')riir.1412 Kur’an’n hedefledigi adalet
olan “adalet-i mahza” yani yiice ve gercek adaletin Platon’un devlet tasavvurunda
gerceklesebilecegini ifade eder. Nursi, herkesin imkansiz gordiigii Platon’un erdemli
devletinin miimkiin oldugunu ifade eder. “Alem-i Islamiyet, medine-i fazilet-i
Eflatuniye olmaya sezadir,” diyen Nursi, Islam diinyasimin Platon’un erdemli devleti
olmaya layik oldugunu ifade eder.'™® Ona gore Platon’un erdemli devleti ise
“devletin dini Islam’dir” kaidesinin muhafaza edilmesi ile miimkiin olabilir.
Devletinin dininin Islam olmasi, toplumun dini mayasinin korunmasi agisindan ayri

onemi vardir. 24

Said Nursi’ye gore bir yerde insan toplulugu varsa, devlet tabii olarak olusur.
Toplum viicut, devlet ise o viicuttaki ruh gibidir. Nursi, devleti toplum hayatinda
diizen ve intizamin devami, insanlarin ziiliim ve tecaviizlerine karsi, bireyleri hem-
cinslerinden korumak igin gerekli goriir. Insandaki bazi negatif duygulara dogal bir
smirlama  getirilmediginden, toplumsal davraniglarda adalet yani dengenin
saglanabilmesi i¢in kiilli bir akla ihtiya¢ vardir ki, insanlar o kiilli akildan istifade
edebilsinler. O killi akil, kanun seklinde tecelli etmistir. O kanun ise devlettir.
Viicudunu Miisliimanlarin olusturdugu devlet adli ruhun, ilahi kanun olan seriata

gore idare edilmesi tevhid-i rububiyetin geregidir.*"

Said Nursi’ye gore devlet bir manevi sahsiyettir. Yani toplumun tanzim
olunmus halidir. Tipk: bir insan gibi tesekkiil etmesi ve biiyiimesi tedricen ve yavas

yavas olur. Devleti olusturan kurumlarin ingas1 ve tekamiilii i¢in zamana ihtiyag

1411 Boditizzaman Said-i Kiirdi, “ifade-i Meram”, Kiird Teaviin ve Terakki Gazetesi, s. 6, 27

Kanun-1 Evvel 1326 (9 Ocak 1909), 44.
1812 Nursi, Sozler, 715.
113 Nursi, ik Dénem, 402.
1414 Nursi, ilk Dénem, 461.
Y15 Nursi, isaratii’l-i’caz, 75.
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vardir. Bir yerde bir insan toplulugu varsa, orada devlet liizumlu hale gelir. Devlet 0
toplulugun manas1 ve ruhu hiikmiindedir. Eger devlet otoriter davranir ve giic
kullanarak, zorbalikla toplum iizerinde hakimiyet saglarsa bu toplum tarafindan
igsellestirilmemis bir devlet olur. Ama herhangi bir dayatmada bulunmadan ve
toplumun sempatisini kazanarak hakimiyet icra eden bir devlet, toplum tarafindan
icsellestirilir. Boyle bir devletin hakimiyetini muhafaza etmesi ve 6mrii daha uzun
olur. Otoritenin tehditlerle, korkutmayla ve toplumu aldatmakla kamuoyunu bir
tarafa yonlendirmesi miimkiin olsa bile, uzun 6miirlii olmas1 miimkiin degildir. Bu
gecici bir idare tarzdir, yikilmaya mahkimdur. Ama otoritenin, ma’seri vicdani
heyecana getirip harekete gegirmesi, toplumdaki kabiliyetlerin inkisafina zemin
hazirlamasi, giizel ahlaki yerlestirmesi, kotii huylar1 terbiye etmesi, insana layik
davraniglar1 teshire yardime1 olmast ve herkese konusma 6zgiirliigli tanimast ancak

gergek bir idare ile miimkiindiir.***°

Said Nursi devleti toplumun diizeni icin zaruri gérmesine mukabil, fert ve
topluma kars1 devlesmis ve zorla hiikmeden degil, kiiciilmiis bir devleti ongordiigi
anlagilmaktadir. Zira devlet memurlugunu ve ydneticiligini tabii bir meslek olarak
goriip degerlendirmez. Yoneticiligi gecim kaynagi olarak gormek veya menfaat icin
yoneticilik meslegine talip olmay1 dilencilik ve ¢ingenelik olarak degerlendirir. Bu
insanlarin itibarmni sorgular. Bu tiir idarecilerin toplumun servet ve istikbalini sacip
savurduklarmi soyler.*'" Nursi, “milletin efendisi, onlara hizmer edendir” hadisinin
Islam devletinin bir Anayasa ilkesi oldugunu ifade eder. Idareciligi memuriyet olarak
goren Nursi, “Memuriyet, emirlik ise reislik degil, millete bir hizmetkarliktir” der.
Demokrasi ve vicdan hiirriyetinin bu Anayasa maddesine dayanabilecegini soyler.
Nursi, eger hukukun istiinliigii olmazsa, sahislar kuvveti eli gecirir ve istibdat ve

keyfi bir idare ortaya ¢ikar, der 1418

Nursi’nin temas ettigi bir diger mesele dinin himayesi ve hizmetlerinin devlet
eliyle yapilmamasidir. Ciinkii bir devlet bagkanina veya devlet memurlarina, yahut
bir kisim yetkililere itimat edip dinin muhafazasinin onlara birakilmasini dogru
bulmaz. Bunlardan ziyade din hizmetleri ve himayesinin milletin vicdanina, dini

duygularina, gayret ve hamiyetine birakilmasinin daha yararli olacagini

1418 Nursi, isaratii’l-i’caz, 97-98.
Y17 Nursi, ilk Dénem, 477.
1418 Nursi, Emirdag Lahikasi, 503.
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diistinmektedir. Bir bakima dinin devletin emrine girmesi ve otoritenin hedefleri
dogrultusunda kullanilmasina karst olmak demektir. Bunun dine zarar verecegini
diisiinmektedir.*** Nitekim kendi hayatinda da bunun 6rneklerini gostermistir. Hem
Abdiilhamid hem de Mustafa Kemal donemlerinde kendisine verilen devlet

memurluklarini reddetmistir. Bu konuya daha evvel temas etmistik.

Siirgiin yillarinda, yapmis oldugu din ve iman hizmetine karsi, “Diyanet

teskilat1 var, onlar din hizmeti veriyor, sen yapma” diyenlere su cevabi verir:

“Hak ve hakikat inhisar altina alinmaz. Iman ve Kur’dn nasil inhisar
altina alinabilir? Siz diinyanizin usuliinii, kanununu inhisar altina alabilirsiniz.
Fakat hakaik-i imaniye ve esdasat-i Kur’daniye, resmi bir sekilde ve iicret
mukabilinde, diinya muameldt: suretine sokulmaz. Belki, bir mevhibe-i ildhiye
olan o esrar, hdlis bir niyetle ve diinyadan ve huziizdt-1 nefsaniyeden tecerriid

etmek vesilesiyle o feyizler gelebilir.”***°

Nursi, bu ifadeler ile, devletin atamasi ve maas karsiliginda yapilan din hizmetine

2

kars1 c¢ikmaktadir. Bu meslegin “diinya muamelat1” yani gecim kaynagi bir
memurluk statiisiine biirlinmesini reddetmektedir. Din adamlarini ziimresinin
tesekkiil etmesini elestirmektedir. Din hizmetlerinin iicret mukabili degil Allah rizasi
icin yapilmasinin makbul oldugunu ilave etmektedir. Demek Nursi, din islerini

devletin vazifeleri arasinda gérmemektedir.

Dordiincii boliimde analizi yapilan Medresetii’z Zehra projesine bakildiginda
Said Nursi’nin egitim planlamasinda ve hizmetlerinde devletin tek yetkili olmasina
sicak bakmadig1 ortaya ¢ikacaktir. Zira Nursi, hazirlamis oldugu tiniversite projesi
i¢in devletten sadece maddi yardim talep etmistir. Universitede egitimin planlanmasi
ve uygulanmast konularinda devletten bagimsiz hareket etmistir. Bu projeye
bakildiginda Said Nursi’nin toplum hayatinin tamamini kontrol altina alan, toplum
hayatinin biitiin fakiiltelerine miidahale eden bir devletten hoslanmamaktadir.
Askerlik konusunda da goriilecegi gibi devlete giivenlik ve adalet konularinda aktif
rol veren Nursi, kii¢iiltiilmiis ve miidahale alanlar1 daraltilmis bir devleti tasavvur

etmektedir. 4%

"9 Nursi, ilk Dénem, 456.

1420 Nursi, Mektubat, 66.

Y21Necmeddin Sahiner, Medresetii’z Zehra, Bediiizzaman Universitesi, (istanbul: Sahdamar
Yayinlari, 2008).
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Said Nursi devletin kiiciiltiilmesine mukabil sivil toplum organizasyonlarinin
kuvvetlenmesini esas olarak kabul ettigi kendi ifade ve ¢alismalarindan
anlasilmaktadir. Devleti de sivil toplumun organizasyonlarni yardimci olan ve
koruyan bir “hizmet” birimi olarak gormektedir. Devletin topluma bir din ve ideoloji
dayatmasina karsi olan Nursi devlet hizmetlerinden ulus veya din degil liyakatin esas

1422

kabul edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bunu Ermenilerle iligkiler

boliimiinde izah etmistik.

Said Nursi, devletin hikmetini, Hazreti Peygamberin bir s6ziine dayandirarak
tanimlar. “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz idareniz altindakilerden sorumlusunuz.”
Elbette bu sorumluluk hem maddi hem de manevi bir sorumluluktur. Ona gore
devletin yiiriitme organi hiikiimet, toplumun sorunlarina ¢ézlim iireten bir hekim gibi

1423

olmalidir.”™™" Vatandaslar1 himaye ederek liituflarda bulunmak ve onlarin hukukunu

muhafaza etmek hiikiimetin haysiyeti i¢in gerekli bir sarttir. Yani adalet dagitmayan

bir hiikiimet varlik sebebini yitirdigi gibi haysiyetini de yitirmistir.****

Adaletin tesisinde uygulanan metot da ¢ok Onemlidir. Her seyden evvel
adaletin kimin adina uygulandig1 6énemlidir. Bir atasoziinde “seriatin kestigi parmak
acimaz” denmektedir. Iste Nursi de adaletin uygulanmasina benzer bir yorum getirir.
Ona gore, had ve cezalarda Allah’in emri ve adaleti uygulandigi zaman akil, ruh,
vicdan ve insanin diger duygulart bundan etkilenirler. Yani insanin biitiin latifeleri bu
had ve cezanin Allah tarafindan ilahi bir fermanla verildigini diisiiniir, adaletin yerini
bulduguna sahitlik eder. Sadece cezayr alan degil, buna sahitlik eden veya
uygulanmasina vasita olanlar ve uygulayanlar da vicdan rahatlig1 i¢ginde bunun ilahi
bir adalet oldugunu miilahaza ederek, huzur duyar. Yoksa beseri bir hukuka dayanan
bir cezalandirmada ise adaletle degil, cezanin kuvvet kullanilarak infazi vardir ki

vicdanlar yaralar. Vicdanda mesruiyeti tartigmaya sebep olur. 4%

8. 3. 2 Askerlik ve Asker Sivil Iliskileri

Said Nursi’ye gore askerlik kati bir hiyerarsidir. Askerligin intizam ve inzibat
oldugunu ve kuvvetinin itaate dayandigini soyler. Askerlerin kendi hiyerarsileri

igindeki komutanlarmma hukuk dahilinde itaat etmeleri farzdir. Askerin kuvveti

1922 Biinyamin Duran, “Matiiridi’den Bediiizzaman’a insan Hiirriyeti”, Képrii Dergisi, s. 64 (1998).

1423 Nursi, ik Dénem, 446.
1424 Nursi, Sozler, 46.
1425 Nursi, ik Dénem, 569.
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subaylara itaate baglidir. Cilinkii subaylar askerlerin Glii’l-emridir. Hatta bazi

komutanlarin kiigiik hatalarina dahi bakilmadan onlara itaat etmek gerel<ir.l426

Nursi’ye gore ordunun ruhunu, modern askeri egitimden ge¢cmis ve askeri
konularda analitik diisiinceye sahip subaylar olusturur. Orduda, bu egitimli smifin
varlig1 son derece Onemlidir. Askerligin esaslarinda biri de cesarettir. Ama maddi
cesaret yeterli olmayip fikir ve akil cesaretinin, askeri teknoloji ile desteklenmesi

sart‘ur.1427

Nursi, memleketteki gayr-1 Mislimler de askerlik yapmalarini istemektedir.
Ona gore, askerlik bir gesit kavga sanatidir. Kavgada yardima kosanlarin dinine
bakilmaz. Ayrica Hazreti Peygamberin misrikler i¢inde anlastiklar1 ve sozlestigi
taraftarlarinin olmasi, bunun delilidir. Hem Yenigeri Ocagi’nda da Ehl-i Kitap
olanlar vardi.***® Hem Ehl-i Kitap’in askere alinmamasi ve sadece Miisliimanlarin
askere gitmesinden dolayi, Misliimanlar daha uzun siire askerlik yapmiglar ve
askerde c¢ok sehit vermiglerdir. Bundan dolayr Anadolu’da Miisliman niifus
azalmistir. Memleketteki fakirligin sebeplerinden biri de bu askerliktir. Gayr-1
Miislimler ise askerlikten muaf olduklarindan ¢ok c¢alismis, hem niifuslari, hem de
zenginlikleri artmistir. Bu ise Miisliimanlarin aleyhine olmustur. Bu durumun 6niine,

askerligin esit olarak yapilmasi ile gec;ilebilir.1429

Said Nursi asker sivil iligkilerinde sergiledigi bakis acis1 farklidir. Askerleri iist
diizey komutanlar ve astlar olarak ikiye ayirir. Ust diizey komutanlarin disinda kalan
her tiirlii askerlerin {ist diizey komutanlara itaat etmeleri ve siyaset ile siyasi
konularla mesgul olmamalar1 gerektigini ifade eder. Ama iist diizey komutanlarin
devlet yonetiminde s6z sahibi olmalar1 ve devletin i¢ ve dis politikalarinda fikirlerini

ifade etmelerini normal karsllar.1430

Ayrica askerlerin cemiyetlere liye olmalar1 ve o cemiyetler ilizerinden siyaset

yapmalarinin hem fesada sebep olacagi, hem de askerligin en 6nemli kuralin olan

1426 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Kahraman Askerlerimize”, Mizan Gazetesi, 2 Nisan 1325 (15
Nisan 1909).

1927 Beditizzaman Said-i Kiirdi, “Asker Kardeslerime”, Serbesti Gazetesi, 5 Nisan 1325 (18 Nisan
1909).

1928 Nursi, i1k Dénem, 475.

1429 Nursi, ilk Dénem, 476

1430 Nursi, Kiilliyat, 1978.
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itaat diisiincesine halel getirecegini sdyler. *** Askerlerin cemiyetlere iiye

olmalarinin Yenigeri isyanlarini akillara getirdigini ifade eder. %2

8. 3. 3 Manevi Cihat ve Miispet Hareket

Said Nursi cihadi, bireyin ice ve disa dogru cihadi olmak {izere iki farkl
kategoride ele alir. Iice dogru cihadi “Cihad-1 Ekber” yani en biiyiik cihat olarak
isimlendirir. Ciinkii her insan bir bakima kendi i¢ aleminde sahip oldugu melekelerin
kumandanidir. O kii¢iik alemde yapilan cihat ise “cihad-1 ekber’dir.*** “4ilah
miiminlerden canlarmm ve mallarini, karsiliginda Cenneti onlara vermek suretiyle

#1434 ayetini tefsir ederken bireyin i¢e dogru, yani kendi nefsine karsi

satin almigtir
vermis oldugu miicadele olan cihadi ortaya koyar. Ona gore bireyin i¢e dogru cihadi,
bireyin biitiin aza ve organlarin1 Allah’n istedigi sekilde kullanmaktir. Mesela akls,
nefsani hevesleri tatmin i¢in degil, ahireti kazanmak ic¢in marifeti arastiran bir arag
olarak kullanmak cihattir. Go6zii, yasak manzaralara bakmak yerine, ilimle mesgul
etmek cihattir. Tat alma duygusunu nefis hesabina ve haram seyleri yemek veya
baskasinin malin1 yemek sureti ile kullanmak degil, Allah’in nimetlerini tadan ve
stikre vesile olan bir organ duygu olarak kullanmak cihattir. Viicudun biitiin azalarini
yaratilis amacina gore, dinin miisaade ettigi helal dairesinde kullanmak ve harama

girmemek birey sahsi cihadidir.**®

Said Nursi’ye gore, bireyin disa dogru yani kendinden gayrisina dogru cihadi
ise manevi cihattir. Ciinkii maddi kuvvete bagvurularak yapilan cihat ile masum
insanlarin zarar gérme ihtimali vardir. Bu Islam’mn adalet anlayisina terstir. Bu asrin

cihadi manevi cihattir, 143

Maddi cihadin bir boyutu olan savas meselesi ise bireylerin degil devletin yani
askerlerin isidir. O da aslinda bir saldir1 degil, miidafaa savasidir. Maddi ve manevi

degerlere yapilan harici taarruzlara karsi devletin kuvvet kullanmasina maddi cihat

1431 Beditizzaman Said-i Kiirdi, “Asker Kardeslerime”, Serbesti Gazetesi, 5 Nisan 1325 (18 Nisan
1909).

1432 Nursi, ik Dénem, 392.

1933 Beditizzaman Said-i Kiirdi, “Yasasin Seriat-1 Ahmedi (asm)”, Volkan, s. 77, 5 Mart 1325 (18
Mart 1909), 2.

143 Kur’an-1 Kerim , Tevbe Suresi, 9:111.

1935 Nursi, Sézler, 23-26.

1436 Saritoprak, Nursi’s Paradigm, 103.
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denir. Bir harici taarruza karsi kuvvet kullanarak yapilan cihadin sonunda

diismandan ele gegirilen mallar, ganimet olur.***’

Kendi hayatinda bunun ornekleri vardir. Mesela Birinci Diinya Savasi
ciktiginda Said Nursi Van’da medresesinde hocalik yapmaktadir. Ama vatan
miidafaas1 s6z konusu oldugunda hocaligr birakmis talebeleri ile beraber savasa
istirak etmisti. Cilinkii haricten gelen bir saldirtya kargi vatan1 miidafaa etmek
gerekiyordu. ***® Nitekim bu savas sonunda Said Nursi, Bitlis’in Ruslarmn eline

gecmesi ile 1916 Mart’inda yaralanarak esir diismiistiir.l439

Said Nursi’ye gore her inanan “i’la-y1 kelimetullah” denilen ve Allah’in adinin
yiiceltilmesi anlamina gelen teblig ile miikelleftir. Sair zamanlarda “farz-1 kifaye”
olan teblig giiniimiizde “farz-1 ayn”dir. Hatta farz-1 ayn1 asan daha da onemli bir
farzdir. Hac ve zekat gibi, niyetin tasarrufunun olmadig bir vazifedir. Yani sevkle
isteyerek olmasa da, insanlar teblig vazifesini yapmakla miikelleftirler.*** islam’in
izzeti ve onuru ancak teblig ile saglanabilir. Bu izzet ve onur ancak maddi anlamda
ilerlemek ve ger¢ek anlamda medeniyete girmekle miimkiin olur. Bu izzeti muhafaza

. .. 1481
meselesi Allah’in emridir.

I’la-y1 kelimatullahin {i¢ diisman1 olan cehalet, fakirlik ve fikir ayriliklarma
kars1 fen ve teknoloji ile miicadele etmek gerekir. Ciinkii artik diinya medenilesti.
Bedeviligi yani vahsiligi terk ediyor. Medeni insanlara kaba kuvvetle degil, ancak
onlari ikna ederek galip gelebilirsiniz. Insanlar1 sevmek bu cihadin temel kuralidir.
Diismanlig1 ve diismanca duygulara bina edilmis hareket ve diisiincelere bu zamanda

yer yoktur. Buna zaman harcanmamalidir.***?

Nursi, I’la-y1 kelimetullah meselesinin bir boyutu olarak, bireylerin Hazreti
Muhammed’in ahlaki ile ahlaklanmalar1 ve O’nun siinnetini ihya etmek oldugunu
sOyler. Siinnete intisap etmek ve onu ihya etmek ise siinnetin sahsin kendi i¢

aleminde yani yasantisinda ihya edilmesidir.***®

Y37 Nursi, Emirdag Lahikasi, 588.

1438 Fikret Kaplan, Tarihi Hadiselerin Isiginda Bediiizzaman’in Hayati, U¢ Said, (istanbul: Ufuk
Yayinlari, 2014), 153.

1939 Kaplan, age, 170.

449 Nursi, ilk Dénem, 605.

"4 Nursi, ilk Dénem, 545.

1442 Beditizzaman Said-i Kiirdi, “Hakikat”, Volkan, s. 70, 26 Subat 1324 (10 Mart 1909), 3.

1443 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Yasasin Seriat-1 Ahmedi (asm)”, Volkan, s. 77, 5 Mart 1325 (18
Mart 1909), 2.
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Nursi’ye gore teblig, manevi cihattir. Manevi cihat, manevi tahribati
engellemeye ¢aligmak ve asayisin yaninda durmaktir. Yani asayisi bozacak
davraniglardan kag¢inmaktir. Bu manevi cihadin en onemli 6zelligi higbir sekilde
kuvvet kullanmamaktir. Kuvvetin kullanilmasi ile emniyet ve asayis bozulabilir ve
bu durumdan masum insanlar zarar gorebilirler. islam anayasasinin en nemli bir

1444 ;
Insanlarin

kaidesi, hi¢ kimsenin baskasinin su¢undan dolayr zarar gérmemesidir.
gonliine hitap etmek ve zor ya da siddete bagvurmamaktir. Nursi, kendi hareket
tarzin1 “Miispet Hareket” olarak isimlendirir. Miispet hareket, aksiyona dayali pozitif
bir harekettir. Bir hareketin miispet yani aksiyoner olabilmesi igin kendi
dogrularindan ortaya ¢ikmasi ve bu dogru hedefler i¢in yiiriiyen bir hareket olmasi

gerekir. Nursi de miispet hareketi sdyle tarif eder:

“Bizim vazifemiz miispet hareket etmektir. Menfi hareket degildir. Riza-y1
Ilahive gore suf hizmet-i  imaniveyi yapmaktr, vazife-i Ildhiyeye
karismamaktir. Bizler asdyisi muhafazayr netice veren miispet iman hizmeti

icinde her bir sikintiya karst sabirla, siikiirle miikellefiz. #1445

Bu sozler Said Nursi’nin vefatindan 6nce talebelerine vermis oldugu son dersten
alimmustir. Bu ders, Said Nursi’nin talebelerine ve takipgilerine vasiyet mahiyetinde

sozlerdir. Nursi s0yle devam eder:

“Ben eskiden beri tahakkiime ve terzile karsi boyun egmemisim.
Hayatimda tahakkiimii kaldirmadigim, birg¢ok hadiselerle sabit olmug. Meseld,
Rusya’da kumandana ayaga kalkmamak, Divan-1 Harb-i Orfide idam tehdidine
karst mahkemedeki pasalarin suallerine bes para ehemmiyet vermedigim gibi,
dort kumandanlara karsi bu tavrim, tahakkiimlere boyun egmedigimi
gosteriyor. Fakat bu otuz senedir miispet hareket etmek, menfi hareket
etmemek ve vazife-i flahiyeye karismamak hakikati icin, bana karst yapilan

muamelelere sabirla, riza ile mukabele ettim...

Evet, meseld seksen bir hatasini mahkemede ispat ettigim bir
miiddeiumuminin yanls iddialar ile aleyhimizdeki kararina karsi, beddua dahi

etmedim. Ciinkii asil mesele bu zamanin cihad-1 manevisidir. Manevi

1444 Nursi, Emirdag Lahikasi, 512.
1445 Nursi, Emirdag Lahikasi, 587.
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tahribatina karst set ¢ekmektir. Bununla dahili asayise biitiin kuvvetimizle

yardim etmektir.***°

Said Nursi bu ifadeleri ile hareket tarzini izah etmektedir. Aksi takdirde
Ankara’da otoriter bir yoOnetimin kurulmasindan dolayr Nursi’nin korkmus

olabilecegi ve bundan dolay1 popiiler siyaseti terk ettigi diigtiniilebilir.

Said Nursi miispet hareketi, kendi mesleginin sevgisi ve dogrularina gore
hareket etmek olarak acgiklar. Kendi hareket ve davraniglarini, bagkalarinin yanlislari
ve hatalar1 lizerinde bina etmez. Bu yoniiyle Nursi’ye gore teblig pozitif ve aksiyoner

bir harekettir. Kendi dogrularmi esas kabul ederek hareket etmektir. ***’

Muispet
hareketin bir diger 6zelligi, diislincelerinin dogru ve daha giizel oldugunu ifade ettigi
halde kendi disinda da, dogru ve giizel diisiincelerin olabilecegini kabul ederek
hareket etmesidir. Yani hakki, giizelligi ve dogrulugu kendi inhisar1 altina almaz.
Baska fikirleri de kabul eder. Bir de hak olan bu diisiincelerle miisterek hareket

etmeyi kabul etmek de, miispet hareketin geregidir.***®

8. 4 Said Nursi’nin Siyaset Teorisinin Temel Kavramlari

Said Nursi’nin hikmet-i hiikkiimetinin yani devlet anlayisinin adalet ve mesveret
etrafinda toplandigin1 sdylemistik. Bundan dolay1 adalet ve megvereti onun devlet
anlayisinin iki ayagi olarak ele alip, diger konular1 bu kavramlarin altinda
degerlendirmeyi tercih ediyoruz. Nursi adalet ve mesvereti iki temel esas yaptigini

sOyle ifade eder:

“Alem-i Islamiyet'in ukde-i hayatiyesini tenbih ve temin ve meylii't-
terakkisini faal etmek igin adalet ve mesveretten ibaret olan megsrutiyetin
mehaz ve menbaini, ezel ve ebed saninda olan kanun-u ildhiyenin sarihi olan

mezahib-i erbaayr ittihaz etmektir.”***°

Nursi mesrutiyetin devlet rejimi oldugu bir 1909 yilinda yazdigi bu makalede

mesveret ve adaleti devletin siyasal sisteminin iki temel esas1 olarak zikretmektedir.

1496 Nursi, Emirdag Lahikasi, 587.

1447 Nursi, Lem’alar, 236.

1448 Nursi, Lem’alar, 237.

149 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Bediiizzaman Kiirdi'nin Fihriste-i Makasidi ve Efkarimn
Programidir”, Volkan, s. 83-84, 11 Mart 1325 (24 Mart 1909), 2-3.
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8. 4.1 Adalet

Said Nursi’nin siyaset teorisinde devletin dayandig: iki temel kavramdan biri
adalettir. Bir ¢ok kavram gibi adaletin de fert, toplum ve siyasi hayata bakan yonleri
vardir. Insanin sahsi hayatinda adalet kavrami nasil uygulanir? Bir sahis kendine
nasil adil davranir? Ne yaparsa adaletli olur? Kendi 6zel hayatinda adil olan bir
insanin, diger insanlarin hukukuna kars1 da saygili olacagi ongdrdiigiimden adalet
konusuna ferdi adalet veya igsel adalet kavrami ile giris yapmakta fayda miilahaza
ediyorum. Kur’an dort temel kavrami yerlestirmeyi hedeflemektedir. Bu dort unsur
Kur’an’in tamamina yayildigr gibi hemen ilk sure olan Fatiha suresinde de bu dort
kavram vardir. Bu kavramlar tevhit, niiblivvet, adalet ve hasirdir. Kur’an’in
gonderilmesinin dort hikmetinden biri de adaletin tesis edilmesidir. Nursi, “alemlerin
Rabbi” kavraminin adalet ve peygamberlige isaret ettigini sdyler. Ciinkii gercek
anlamda adalet peygamberler ve peygamberin teblig ettigi esaslar ile olur. Yani
Kur’an-1 Kerim ile olur. Nursi da adaleti Allah’in rububiyetinin muktezas1 olarak
gortir. Hali hakikatte bakilirsa tevhit, niibiivvet, adalet ve hasir kavramlar1 rububiyete
dayanir. (Bu konu besinci boliimde izah edilmisti.) Rububiyetin bu diinyada adaleti
teklif ettigi, ama insan cliz’i iradesi ile bunu gergeklestirmedigi takdirde, adaletin
ahirette Allah’in kudreti ile gerceklesecegi Kur’an’da anlatilir. Demek rububiyetin
en onemli muktezalarindan biri adalettir. Tevhid-i rububiyet acisindan devletin en
onemli gorevlerinden biri adaleti temin etmektir. Adaletin fert ve toplum/devlet

hayatina bakan bir ok yonleri vardir. ***°

Said Nursi’ye gore, insan ruhunun fakiilteleri olan, karakterini olusturan ve
davraniglarini yonlendiren ii¢ 6nemli kuvvet vardir. Akil, sehvet ve gazap hissi. Bu
lic duygunun da iiger alt sinifi mevcuttur. Bunlar ifrat, tefrit ve vasat seviyelerdir.
Insan fitratinda bu duygulara smir gizilmemistir. Bir bakima sinirsiz duygulardir. Bu

duygularin hudutlari din tarafindan belirlenmistir.****

Nursi’ye gore, yeme, igme, uyuma, konusma ve karsi cinse arzu gibi duygulari
besleyen sehvet hissidir ki buna sehvet kuvveti denir. Bunun tefriti insanin bunlara
kars1 bir arzu hissetmemesi veya bu ihtiyaclara kars1 alakasiz kalmasidir. ifrat1 ise
kimsenin hukukuna riayet etmeden her seye ve herkese el uzatmaktir. Taciz ve

tecaviizde bulunmaktir. Bunun vasati yani adaletli olami iffettir. Hem kendi hakki

1450 Nursi, isaratii’l icaz, 14.
Y51 Nursi, isaratii’l icaz, 22.
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olan1 elde etme, hem de baskasmnin hukukuna saygi gdstermektir. Ikincisi korkaklik
ya da cesaretin kaynagi gazap kuvvetidir. Bunun tefriti cebanettir yani korkakliktir.
Hi¢ korkulmamas1 gereken seylerden dahi korkmaktir. Ifrat1 tehevviirdiir ki, hayati
muhafaza i¢in verilen korkuya sahip olmama, yani hi¢ bir seyden korkmamaktir.
Istibdat ve zuliim bu duygudan dogar. Bu duygunun adalet noktas: ise secaattir.
Hukukunu muhafaza i¢in yapilmasi gerekeni yapar, ama kimsenin hukukunu da ihlal
etmez. Ugiinciisii ise akil kuvvetidir. Akl tefriti, onu isletmemek ya da
kullanmamaktir. ilimden mahrum olma ve higbir seyden haberinin olmamasidir.
Ifrat: ise spekiilasyon ve diyalektik ile kendini ve insanlari aldatmaktir. Akli
kullanarak dogruyu yanlis, yanlist da dogru gostermektir. Aklin adaletli kullanimi ise
hikmettir. Dogruyu dogru, yanlist da yanlis bilir. Ne kendini, ne de bagkalarini
aldatir. Adaletin ilk adim1 insanin kendi mahiyetinde olan duygular1 kontrol altina
almas1 ve ifrat ve tefritten kacarak onlar1 dengede yani yerli yerinde

kullanmasidir.14%?

Nursi; sehvet, gazap ve akil kuvvetlerinin terbiyesi i¢in iyi bir egitim verilmesi
gerektigini diistinmektedir. Baskin olan duyguya yonelik bir uzmanlik egitimi
verilmeli ve diger duygularin da dengede kalmasi i¢in onlart tatmin edici bir egitim
ile desteklenmelidir. Akil kuvveti baskin olanlara beseri bilimlerde egitim verilerek,
onlarin hikmetli davranisa ulagmasi saglanacaktir. Gazap yani 6fke kuvveti baskin
olanlara din ilimlerinde egitim verilerek onlarin adaletli davranmasi temin
edilecektir. Sehvet kuvveti baskin olanlara ise tasavvuf egitimi verilerek onlar1 nefis
terbiyesine yani iffetli davranmaya sevk edecektir. Elbette her kisi bir alanda
uzmanlasirken diger alanlardan da nasibini alacaktir. Akl1 ve vicdani aydinlatacak ve
bu duygular1 adalete sevk edecek sey dini ve beseri bilimlerin beraber

égretilmesidir.MS?’

Said Nursi’ye gore insandaki bu iic manevi kuvvet Allah tarafindan tahdit
etmediginden ve insanin iradesi ile terakkisini temin etmek i¢in bu kuvvetler basibos
birakildigindan, uygulamada bazen zuliim ve tecaviizler olabilir. Bu tecaviizleri
onlemek i¢in, insan toplulugu adalete muhtagtir. Toplum hayatin1 gerekliliginin
sebeplerinden biri de budur. Her ferdin akli, adaleti tam olarak idrak edemediginden,

kolektif bir akla ihtiya¢ vardir ki, fertler, o kolektif akildan istifade etsinler. Oyle

152 Nursi, isaratii’l icaz, 23.
1453 Nursi, ilk Dénem, 508.

309



kiilli bir akil da ancak kanun seklinde olur. Oyle bir kanun, ancak seriattir. Sonra, o
seriatin tesirini, icrasini, tatbikini temin edecek bir merci, bir sahip lazimdir. O merci
ve 0 sahip de ancak peygamberdir. Peygamberden sonra bu vazife O’nun

varislerindedir. 4>

Said Nursi’nin siyaset diisiincesinde devletin adalet anlayisini temel haklar,
hiirriyet ve esitlik basliklar1 altinda degerlendirmek uygun olacaktir. Bu ii¢ unsurun
tahakkuku ile Nursi’nin devlet anlayisindaki adalet kavraminin gergeklesebilecegi

distiniilmektedir.

8.4.1.1 Temel Haklar

Said Nursi bir toplumda temek hak ve hiirriyetlerin yerlesmesi ile adaletin
saglanabilecegini diistinmektedir. Nursi, sosyal hayatin temel dayanak noktasinin
“Hak” oldugunu ifade eder.’*> Nursi ..hakk: taniyan, hakkin hatirini hichir hatira
feda etmez. Zira, hakkin hatiri dlidir; hicbir hatra feda edilmemek gerektir? 4
demek sureti ile temel haklarin ehemmiyetini vurgulamistir. Toplum hayatinin
anlatildig1 boliimde ifade edildigi gibi ilk defa Imam Gazali’nin tasnif ettigi “bes

2

temel hak” olan “dini, cani, akli, nesli ve mali muhafaza” 1457 konusuna farkli

yerlerde Nursi de temas etmektedir.
Said Nursi’ye gore en temel haklardan biri yagsam hakkidir.

“Kim katil olmayan ve yeryiiziinde fesat ¢itkarmayan bir kisiyi éldiiriirse
sanki biitiin insanlart 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir adamin hayatim

Kurtarirsa sanki biitiin insanlarin hayatini kurtarmis olur. 1458

Nursi bu ayeti insanin yasam hakkinin kutsalligina ve bu hakkin higbir sekilde ihlal
edilmesine miisaade edilemeyecegine delil olarak gdsterir. Nursi insanin hayat hakki

konusunda sunlar1 ifade eder:

“...bir masumun hakki, biitiin halk i¢in dahi iptal edilmez. Bir fert dahi,
umumun selameti i¢in feda edilmez. Cendb-1 Hakkin nazar-1 merhametinde hak

hakutr, kiigtigiine biiyiigiine bakilmaz. Kiigiik, biiyiik icin iptal edilmez. Bir

1954 Nursi, Isarati’l icaz, 75.

1455 Nursi, Sozler, 397.

% Nursi, Ik Dénem, 459.

Y57 ibrahim Bayraktar, “islam’in Insana Tamdigi Bazi Temel Haklar ve Veda Hutbesi”, AU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 9, (1990): 247.

158 Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi, 5:32
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cemaatin selameti i¢in, bir ferdin rizasi bulunmadan, hayati ve hakki feda

. : . ,1459
edilmez. Hamiyet namina, rizasiyla olsa, o baska meseledir.”

Nursi’nin “adalet-i mahza” olarak tanimladig1 bu anlayisa gore kisinin kendi rizasi
ile hayatin1 bir topluluga ya da bir ideale feda etmesi miistesna, insanlar1 yasam
hakki dahil bilumum haklar1 devletin korumasi altindadir. Devletin kamu yarari
olarak kisinin hayatin1 ve/veya haklarini topluma feda etme yetkisinin olmamasina
da isaret etmektedir. Bir kisinin yasam hakkinin ihlal edilmesini biitiin insanlarin
hayat1 ile denk tutmaktadir. Ciinkii bir kisiyi oldiiren, biitiin insanlar1 6ldiirme
potansiyeline sahiptir. Hem de Allah’in kudreti igin fert ile biitiin insanlar yaratilig
itibari ile birdirler. Yani kudret igin ferdi yaratmak ile biitiin insanlar1 yaratmak ayni

derecededir. Bundan dolay1 ilahi adalet fert ile cemaati bir birine denk tutmusgtur.**®°

Nursi’nin vurguladigi bir diger temel hak ise fikir hiirriyetidir. Din ve vicdan
hiirriyetini de kapsayan diigiincenin ifade 6zgiirliigli Nursi’nin iizerinde durdugu
onemli hak ve hiirriyetlerden biridir. Nursi insanligin, hiirriyetin ve medeniyetin bir
geregi olan vicdan hiirriyetini daraltmanin insanliga bir hakaret oldugunu ifade
eder.*®! 1952 yilinda “Genglik Rehberi Miidafaas1” sirasinda mahkemede yaptigi

savunmada fikir hiirriyetinden sdyle bahseder:

“Malimdur ki, her hiikimette muhalifler bulunur. Asayise, emniyete
dokunmamak sartiyla, hi¢ kimse vicdaniyla, kalbiyle kabul ettigi bir fikirden,

bir metottan dolay: mesul olmaz. Bu hukuki bir miitearifedir.

Dininde ¢ok mutaassip ve cebbar bir hiikiimet olan Ingilizlerin yiiz sene
hakimiyetleri altinda bulunan yiiz milyondan ziyade Miisliimanlar, Ingilizlerin
kiifiir rejimlerini kabul etmeyip Kur’an ile reddettikleri halde, Ingiliz

mahkemeleri, simdiye kadar onlara o cihetten ilismedi.

Burada ve biitiin  Isldm hiikiimetlerinde eskiden beri Yahudiler,
Nasraniler tabi olduklart memleketin dinine, Kutsi rejimine muhalif, zit ve
muteriz bulunduklar: halde, o hiikiimetler hicbir zaman kanunlarla onlara o

cihetten ilismediler.

1459 Nursi, Mektubat, 50.
1980 Nursi, Sézler, 694.
1481 Nursi, Mektubat, 414.
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Hazret-i Omer, hildfeti zamaninda, adi bir Hiristiyan ile mahkemede
birlikte muhakeme olundular. Halbuki o Hiristiyan, Islam hiikimetinin
mukaddes rejimlerine, dinlerine, kanunlara muhalif iken, mahkemede, onun o
hali nazara alinmamasi acik¢a gosterir ki, adalet miiessesesi hi¢bir cereyana
kapilmaz, hichbir tarafgirlige kaymaz. Bu, din ve vicdan hiirriyetinin bir ana
umdesidir ki, komiinist olmayan sarkta, garpta, biitiin diinya adalet

miiesseselerinde cari ve hakimdir.

Ben de, din ve vicdan hiirriyetinin bu ana umdesine giivenerek, yiizlerce
dyat -1 Kur’aniye’ye istinaden, medeniyetin bozuk kismina, hiirriyet perdesi
altinda yiirtiyen mutlak bir istibdada, ldiklik maskesi altinda dine ve dindarlara
karsi tatbik edilen en agir bir baskiya muhalefet etmis isem, kanunlar haricine
mi ¢tkmis oldum? Yoksa, anayasamin hakiki ve samimi miidafaasint mi yapmis
bulundum? Haksizliga karsi, zulme karsi, kanunsuzluga karsi muhalefet hi¢hbir
hiikiimette su¢ sayilmaz, bildkis muhalefet mesru ve samimi bir muvazene-i

adalet unsurudur. *"46?

Bu savunmadan yola ¢ikarak Nursi’nin tasavvurundaki ifade hiirriyetinin ¢ergevesini

su maddelerde 6zetleyebiliriz:

1. Asayis ve emniyeti bozmamak sart1 ile her tiirlii diisiincenin ifade edilmesi
diistince hiirriyeti kapsamindadir.

2. Hem Ingilizlerin miistemlekelerindeki muhalif Miisliimanlara dokunmamasi,
hem tarihte, Islam devletlerinde yasayan Yahudi ve Hiristiyan teb’anin
Islam’a muhalefet eden diisiincelerine ilisilmemesi, hakim inanca aykiri
fikirlerin ifade edilmesinin de hiirriyet kapsaminda oldugunu gostermektedir.

3. Din ve vicdan hiirriyetinin saglanmasinin yollarindan biri de mahkemelerin
yargilama esasinda, yargilananlarin din ve mezhep durumlarini nazara
almadan muhakeme etmeleridir. Mahkemelerde yargilanan kimse herhangi
bir din mensubu degil, insandir.

4. Temel haklara muhalif davranan hiikiimet ve devletlere karsi —siddete
basvurmadan- muhalefet etmek su¢ degildir. Mesru muhalefet kapsamindaki

bu hiirriyet adaletin temel kaidelerinden biridir.

1482 Nursi, Tarihce-i Hayati, 595.
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“Dinde zorlama yoktur. Dogru yol, sapikliktan, hak batildan ayrilip belli

»1483 ayetinin din ve vicdan hiirriyetine isaret ettigini sdyleyen Nursi, din

olmugstur
icin silahli miicadelenin olamayacagini, insanlara inanglarindan dolay1r baski ve
zorlama yapilamayacagl ve din i¢in sadece manevi cihada miisaade oldugunu

sdyler.**®** Manevi cihat konusu yukarida detayli olarak izah edilmisti.

Said Nursi’nin temel haklar baglaminda {izerinde durdugu bir diger konu ise
miilkiyet hakkidir. Ona gore 6zel miilkiyet hakki da insana Allah tarafindan verilen
bir haktir, 1®° Miilkiyet duygusunun kaynagi ise insanin verilen “Ben” hissidir.
Allah’mn insana kiyas icin verdigi “Ben”, Allah’a ve O’nun rububiyetine iman ve o
kiilli rububiyete ubudiyet ile mukabele etmek igindir. Nasil ki insan, sahip oldugu
6zel miilkiinde herhangi bir harici miidahaleye riza gdstermez, aynen bunun gibi
kainat miilkii olan Allah da rububiyetinde herhangi miidahale ve istiraki kabul etmez.
Bu neticeye ulagsmasi i¢cin Allah insanin mahiyetine miilkiyet duygusunu koymustur.
Miilkiyet hakki da Allah’mn vermis oldugu bu duygunun neticesidir. *®® Nursi
miilkiyet edinme duygusunun, insana Allah tarafindan verilen diger enva-i ¢esit

duygular gibi bir his oldugunu soyle ifade eder:

“Insana verilen numuneler nev’inden ciiz’i ilim, kudret, basar, sem’,
malikiyet, hakimiyet gibi ciiz’iyatla, kdinat Malikinin ilmine ve kudretine,
basarina, sem’ine, hdkimiyet-i rububiyetine dyinedarlik eder, onlari anlar,
bildirir. Meseld, ‘Ben nasi bu evi yaptim ve yapmasini biliyorum ve
goriiyorum ve onun malikiyim ve idare ediyorum. Oyle de, su koca kdinat

. e e . 1467
saraymn bir ustasi var. O usta onu bilir, goriir, yapar, idare eder.”

Ozel miilkiyet hakki baglaminda ele alinacak bir bahis de konut hakkidir.
Herkesin konutunun kendi, kii¢lik diinyast oldugunu ifade eden Nursi, huzurlu bir

hayatin, o kiiciik diinyada kurulan aile hayati ile miimkiin oldugunu ifade eder:

“Nev-i beserin hayat-1 diinyeviyesinde en cemiyetli merkez ve en esasl
zemberek ve diinyevi saadet i¢in bir cennet, bir melce bir tahassungah ise, aile

hayatidir. Ve herkesin hanesi, kiiciik bir diinyasidir. Ve o hane ve aile

1483 K ur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 2:256.
1484 Nursi, Sualar, 256.

1485 Miirsel, age, 389.

1488 Nursi, Sozler, 521.

1487 Nursi, Sézler, 663-664.
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hayatimin hayati ve saadeti ise; samimi ve ciddi ve vefadardane hiirmet ve hakiki

ve sefkatli ve fedakdrdne merhamet ile olabilir.”*®®

Imam Gazali ile temel haklar kapsamina giren neslin korunmasi meselesini
Said Nursi, evlenme ve aile miiessesesi baglaminda degerlendirir. “Malimdur ki,
kesret-i nesil (neslin ¢ogalmast), herkesge matluptur. Hi¢chir millet ve hiikiimet yoktur
Ki, kesret-i tenasiile taraftar olmasin” diyen Nursi, Hazreti Peygamberin “ILzdivac
ediniz, ¢ogalimiz. Ben kiyamette sizin kesretinizle iftihar edecegim” sOziine atifta
bulunarak evlenilmesi gerektigini ve neslin evlilik yolu ¢ogalmasi gerektigini ifade

eder.146°

Nursi’ye gore karsi cinse alaka manasina gelen sehvetin hikmeti, neslin
cogalmasidir. Evlilik sehvet hissinin tatmini i¢in degil, neslin ¢cogalmasi i¢in yapilir.
Sehvetin tatmini ise pesin verilen bir miikafattir. Devaminda erkeklerin tek kadinla
evlenmesi kaidesine elestiriler getiren Nursi, tek evliligin erkek fitratina muhalif
oldugunu sdyler. Tek evliligin erkekleri fuhsa yonlendirme ihtimali oldugunu su

sOzlerle ifade eder:

“Madem hikmeten, hakikaten, izdiva¢ nesil icindir, nev’in bekasi icindir.
Elbette, bir senede yalniz bir defa tevelliide kabil ve ayin yalniz yarisinda
kabil-i telakkuh olan ve elli senede ye’se diisen bir kadin, ekseri vakitte ta yiiz
seneye kadar kabil-i telkih bir erkege kifi gelmediginden, medeniyet pek ¢ok

fahisehaneleri kabul etmeye mecburdur. »1470

Nursi temel haklari, bireysel ve toplumsal haklar olmak iizere ikiye ayirir.
Bireysel haklarin sahibi birey oldugu halde, toplumsal haklar, Allah hakki kismina
girer. Toplumsal haklara tecaviiz edenler, Allah hakkina tecaviiz etmis sayilirlar. Bir
de toplumun tamaminin sahiplendigi baz1 haklar vardir ki, bunlara “seair-i Islamiye”
denir. Toplumun genelinin rizasi olmadan seaire ilismek, toplumun tamaminin

hukukunu ¢ignemek demektir.***

1488 Nursi, Sualar, 171.
1489 Nursi, Lem’alar, 305.
Y70 Nursi, Sozler, 399.
1471 Nursi, Mektubat, 381.
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8. 4. 1. 2 Hiirriyet

Hiirriyet, ozgiirliik demektir. Ozgiirliikk, “herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya
baglh olmaksizin diisiinme ve davranma, herhangi bir sarta bagl olmama durumu,
serbesti” demektir.**’? Bunun anlami insanin kendine malik olmasi demektir. insanin
Mabhiyeti konusunda da ifade edildigi gibi Aydinlanma diisiiniirleri bireysel hiirriyet
tizerinde durmus ve insanin kendi hayati ile alakali kararlar1 alma yetkisine sahip
oldugunu ifade etmislerdir. Mesela John Stuart Mill (6.1873) insanin kendine zarar
verme dahil her tiirlii hakka sahip oldugunu ifade eder. Yani insanin kendine malik
oldugunu ileri siirer. 1473 Buna mukabil Nursi, kirik sene 6mriinde ve otuz sene
tahsilinde 6grendigi dort kelamdan birinin “insanin kendine ger¢ek anlamda malik

olamayacag1” esasini ifade sOyle ifade eder:

“Ben kendime malik degilim. Ancak malikim kdinatin malikidir. Fakat
kendime malik nazariyla bakiyorum ki, Malik-i Hakikinin sifatini ve sifatlarin
bir derece mahiyetini ve hududunu bileyim. Evet, mevhum, miitenahi

hududumla Malik-i Hakikinin sifatlarinin bir cihette gayr-1 miitenahi hududunu

1 ae 1474
bildim.

Nursi bu ifadelerle, tipki miilkiyet hakkinda oldugu gibi, insanin gergek malikinin
kainat1 ve insani yaratan Allah oldugu, fakat insanin ise izafi bir malikiyetinin
oldugunu sdylemektedir. Demek insan mutlak anlamda kendine malik olmadig: gibi,
mutlak anlamda hiir de olamaz. Nursi’nin savundugu hiirriyet anlayisinin da izafi bir
hiirriyet oldugu anlasilmaktadir. Bireysel anlamda hiirriyete de bdyle bakmak
gerekir. Insan Allah’mn kuludur. Iste bu sirr1 kavrayan insan, gercek hiirriyete ulasir.
Sadece Allah’a kulluk eden insan, bagka biitiin kulluklardan kurtulur ve gergek

1475

anlamda hiirriyete ulasir. [zafi de olsa ben kendime malikim, hareket ve

davraniglarimda hiir ve bagimsizim, diledigimi yaparim diyen kisinin, diger
insanlarin da hareket ve fiillerinde hiir ve bagimsiz olduklarina inanmay1 gerektirir ki

gercek anlamda hiirriyet bu karsiliklr iliskiden dogar.1476

Y72 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=qts&quid=TDK.GTS.55360a7b51272
5.99883728 [22.01.2015].

1473 John Stuart Mill, Ozgiirliik Uzerine, cev. Tuncay Tiirk, 2. bs. (istanbul: Oda Yaymlari, 2012),
78-79.

1474 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 44.

Y475 Nursi, Sézler, 3.

1476 Nursi, Sézler, 523.
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Hiirriyet diisiincesinin en fazla gelistigi zannedilen modern zamanin sartlarinin
beraberinde, insanin hiirriyetini sinirlayan ve hatta insani kendine bagimli hale
getiren bir 6zelligi vardir. Insanlar bu modern hayatin gereklerini yerine getirmek
i¢cin diger zamanlara gore daha fazla cabalamak zorunda kalmaktadirlar. Normal bir
zamanda zaruri ihtiyaclar sinifina girmeyen ¢ok seyler, modern ¢agda ya bagimlilik
olusturmasindan ya da gorenek haline gelmesinden dolayr zaruri ihtiyaclar
seviyesine c¢ikmistir. Tiiketimin artmasindan dolayr zaruri hale gelen ihtiyaclar
karsilamak, insanlarin en biiylik hedefi haline gelmistir. Hiirriyeti verme vaadi ile
olusturulan modern sistem, kendi i¢inde olusturdugu kiiciik hiirriyet adaciklarinda
insanlart yagamaya mecbur etmekte, insanlart kendine bagimli koéleler haline

. . . .. 1477
getirmekte ve insanlarin hiirriyetini sinirlamaktadir.

Bati’daki hiirriyet anlayisinin, her isteyenin istedigini yapmasi anlamina gelen
bir hezeyan oldugunu ifade eden Nursi, sefahat ve rezaletteki hiirriyetin, hiirriyet
olmadigini, bunun seytanin insan iizerindeki istibdati oldugunu sdyler. Boyle bir
hiirriyet, hayvanliktir. Kotiiliigii emreden nefis olan “nefs-i emmare”ye esir olmaktir.
Asil hiirriyet, ne kendine ne de bagkasina zarar vermeme prensibine dayanan,

bireysel hiirriyetlerin toplamudir.**"®

Nursi’ye gore hiirriyet, insan dogar dogmaz verilen bir ilahi haktir. Yani Allah
tarafindan verilen bir haktir. Insan varliginin ikiz kardesi gibidir. Ruhun asik oldugu
sey hiirriyettir. Hiirriyet insanin cevherine denktir. Yalniz hiirriyete islam terbiyesi,

fazileti ve marifeti kazandirmak gerekmektedir. “Allah’t birakip birbirinizi Rab

s 1479

edinmeyin ayetini htrriyete delil gosteren Nursi, hi¢ kimse hi¢ kimseye

tahakkiim etmesin, herkesin hukuku korunsun, kanun dairesindeki hareketlerinde

herkes tam serbest olsun, der. Insan davranislarinin adil kanunlarla

1480

siirlandirilabilecegini ifade eder.”™ Mutlak anlamda hiirriyetin beraberinde vahset

getirecegini dlistinen Nursi, hiirriyetin  siirlandirilmasinin  insanlik i¢in zaruri

oldugunu diigiiniir. X%

Hiirriyet imanin bir 6zelligidir. Allah’a iman edip O’na kul
olmay1 kabul etmis bir birey, baskasinin tahakkiimii altina girmeyi, bagkasina kul ve

kole olmay1 reddeder. Bununla beraber, Allah’in diger kullarinin hukukuna tecaviiz

1477 Nursi, Kastamonu Lahikasi, 101-102.

1478 Nursi, ilk Dénem, 463.

1479 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Suresi, 3:64.

1480 Nursi, ilk Dénem, 464,

181 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Reddii’l Evham”, Volkan, s. 90-91, 18 Mart 1325 (31 Mart 1909),
3-4.
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etmeyi, onlarin hiirriyetini tahdit etmeyi diisiinmez. imanin verdigi sefkat duygusu
buna miisaade etmez. Demek ki imanin miikkemmelligi derecesinde hiirriyet de

gelisir.m2

Nursi, insanligin ilerlemesi ve tekamiil etmesinin sartlarindan biri de mesru
anlamda hirriyetin varligima vurgu yapar. Hiirriyetin oldugu yerde insanlar
kendilerine biiyiik hedefler edinip, bu hedeflere ulasmak i¢in birbiri ile serbestge
rekabet edip yarisabilirler. Bu yarisma sayesinde ve daha fazla calisma ile maddi ve
manevi yeni seylere ulasmak ve medeniyet yolunda ilerlemek miimkiin olabilir.1®
Islam iilkesinde gayr1 Miislimlerin de hiir olmasi seriata uygundur. Onlarin hiirriyeti

onlara zulmetmemek ve rahat birakmaktir,*4%*

Nursi insanin tabiat karsisinda, mutlak anlamda hiirriyete sahip olmadigini ve
diledigi gibi tasarrufta bulunamayacagini ifade eder. Mesela insanin hayvanlar ve
bitkiler iizerinde zaruret miktarinca tasarruf yetkisi vardir. Ama her istedigini yapma
anlaminda bir yetkisi yoktur. Ciinkli tabiat ve icindekiler Allah’in isimlerinin
tecellilerine mazhar, Allah’in birer sanat eseridir. Insan diger varliklarin hayatina
kars1 saygili olmasi gerekir. Insanin tabiattaki dengeyi bozmaya hakki yoktur.
Tabiattaki kiigiik ve biiyliik hayvanlarin tabiattaki dengenin muhafazasi igin birer

misyonu vardir. Ve ilahi bir sevk ile gorevlerini yerine getirirler.**®

8. 4. 1. 3 Esitlik

Said Nursi’ye gore mutlak anlamda insanlarin birbirine esit olmasi insan
fitratina ve tabiatina aykiridir. Toplum icinde insanlar 6zellikleri ve donanimlari
itibari ile birbirinden farkli olabilir. Ama bu farklilik ise insanlarin toplum iginde
birbirini tamamlamalari igindir. Diger taraftan biitiin insanlarin hukuk karsisindan
esit olmas1 kaidesi ise Nursi’nin iizerinde durdugu 6nemli bir husustur. Esitligi

adaletin tahakkuku i¢in liizumlu géren Nursi esitlik i¢in sunlar1 ifade eder:

“Hayat-1 ictimaiye-i beseriyede bir ¢igir acan, eger kdinattaki kanun-u
fitrata muvafik hareket etmezse, hayirl islerde ve terakkide muvaffak olamaz.
Biitiin hareketi ser ve tahrip hesabina geger. Madem kanun-u fitrata tatbik-i

harekete mecburiyet var; elbetze fitrat-1 beseriyeyi degistirmek ve nev-i begerin

1482 Nursi, [k Dénem, 465.
1483 Nursi, ik Dénem, 544.
1484 Nursi, ik Dénem, 466.
1485 Nursi, Kiilliyat, 727.
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hilkatindeki hikmet-i esasiyeyi kaldirmakla, mutlak miisavat kanunu tatbik
edilebilir.

Evet, ben neseben ve hayat¢ca avam tabakasindanim. Ve mesreben ve
fikren, miisavat-1 hukuk meslegini kabul edenlerdenim. Ve sefkaten ve
Islamiyetten gelen sirr-1 adaletle, burjuva denilen tabaka-i havassin istibdat ve
tahakkiimlerine karst eskiden beri muhalefetle ¢alisanlardanim. Onun igin,
biitiin kuvvetimle adalet-i tamme lehinde, zuliim ve tagalliibiin ve tahakkiim ve

istibdadun aleyhindeyim. 4%

Tevhid-i rububiyetin bir 6zelligi olan, fitrat kanunlarina uygun olarak yapilan yasal
diizenlemelerin, verimli neticeler ve muvaffakiyetler doguracagini ifade eden Nursi,
insanlar arasindaki mutlak esitlik tasavvurunun insan tabiatina aykir1 oldugunu ifade
etmektedir. Asil olmas1 gerekenin herkesin hukuk karsisinda esitligi oldugunu sdyler.
Toplumda zenginler sinifi olan {ist katmanin topluma baski ve tahakkiimiine karsi
oldugunu ve bunun hukuk karsisinda ayricalikli zlimreler olusturarak esitligi

bozdugunu ifade etmektedir.

Said Nursi’ye gore insanlar yaratilmis olmalar1 -ki bu yaratilisin en 6nemli
tarafi her bir insanin ayr1 ayr1 Allah’in biitiin isimlerine birer ayna olmalaridir- itibari
ile esittirler. Bir insan, ne baska bir insana kulluk edecek kadar ondan kiigiiktiir, ne
de kibirlenecek kadar diger insanlardan biiyiiktiir. Biitiin insanlar kul olmalar itibari
ile esittirler. Esitligi bozacak, yaratilistan gelen herhangi bir iistiinliige sahip olmay1

en bastan ret eden Nursi, biitlin insanlarin esitligini sdyle izah eder:

“Ey insan! Kur’'an’in desdtirindendir ki, Cenab-1 Hakkin mdsivasindan
hi¢bir seyi, ona taabbiid edecek bir derecede kendinden biiyiik zannetme. Hem,
sen kendini hi¢chir seyden tekebbiir edecek derecede biiyiik tutma. Ciinkii
mahliikat mabidiyetten uzaklik noktasinda miisavi olduklari gibi, mahlikiyet

nisbetinde de birdirler.”**®’

Said Nursi’ye gore kadin ve erkegin yaratilislar1 yani biinyeleri farklidir.
Kadinlar fiziki yaratilis olarak zayif ve nazik olduklarindan, kendilerini ve
hayatindan ziyade sevdigi yavrularimi himaye edecek bir erkegin himaye ve

yardimina muhtagtirlar. Kadinlarda kendini sevdirmek ve nefret ettirmemek ve

1486 Nursi, Lem’alar, 266.
1487 Nursi, Lem’alar, 178.
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istiskale maruz kalmamak i¢in fitri bir meyli vardir. Yani erkek sefkat eden, kadin da
sefkat gbren olarak birbirini tamamlarlar. Aralarinda bir ¢esit is boliimii vardir.

Kadin, evin dahiliye naziridir. 1%

Nursi, hukuk karsisindan Miisliman ile gayr-1 Miislim arasinda bir fark
olmadigini sdyler. Ona gore herkes esittir. Bir karincaya bile basmaktan men eden
seriat, insanlarin hukukunu elbette savunur. Miisliiman olanlar ile olmayan arasinda
hukukta esitlik vardir. Hukuk karsisinda efendi ile kole esittir. 1489 fslam tarihinde
bunun ornekleri vardir. Hazreti Ali ile Selahaddin-i Eyyubi’nin gayr-1 Miislimlerle
muhakeme olup yargilanmalarmi iddiasma delil gosterir. “**° Toplum ve devlet
hayatinda miisavat yani esitlik gercek bir prensiptir. Ustiinliik ancak Allah’tan en ¢ok
korkmaktadir ki, bunu ancak Allah bilir. Kimin Allah’tan daha ¢ok korktugu

bilinmeyeceginden herkes esittir. 1%

8. 4. 2 istisare veya Mesveret

Said Nursi’ye gore devletin varlik amacinin adaleti tesis etmek, adaleti tesis
etme yolunun da mesveret oldugunu sdyleyebiliriz. Nursi, devletin {izerinde
kuruldugu ikinci esas1 “mesveret” veya “istisare” kavrami ile ifade eder. 1492
Megsveret ve istisare esanlamli kullanilmakta olup, “danigsma” demektir. “Stra” ise
“danigsma kurulu” demektir. Islam siyaset anlayismin 6nemli bir kaidesi olan
megveret, Nursi’'nin de devlet diislincesinin en onemli ikinci ayagini olusturur.
Istisare etmek Allah’in emridir diyen Nursi, “Onlarn isleri, aralarinda yaptiklar:

iy g g 14
istisare iledir %

ayetini bu soziine delil olarak gdsterir. O’na gore toplumsal
hayatin saadeti, istisareye baglidir. Beserin ilerlemesi ve bilimin esasi istisare oldugu
gibi, Islam diinyasmin geri kalma sebeplerinden biri de gercek anlamda, islerini

istisare etmemeleridir.**%*

Tevhid-i rububiyet teorisinin bir geregi de, tekvini emirler ile tesrii emirleri
birlikte miitalaa etmek oldugundan, mesveret bu teoride cok Onemli bir yer

tutmaktadir. Artik sadece bir kisinin kainat, insan, toplum ve devlet hakkinda s6z

1488 Nursi, Lem’alar, 307.

1489 Nursi, ik Dénem, 469.

149 Nursi, ik Dénem, 470.

1491 Nursi, ik Dénem, 578.

192 Nursi, Tarihge-i Hayat, 54.

1493 Kur’an-1 Kerim, Sura Suresi, 42:38.
1494 Nursi, i1k Dénem, 559.
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sdylemesinin ve hiikiim va’z etmesinin devri kapanmustir. Insanlarin miisterek akla
miiracaat etmeleri zaruri hale gelmistir. Miisterek akla miiracaat ise ancak bir

mesveret zemininde olur. X%

Mesveret baslhiginda, hukukun {istiinliigii, Islam hukuku, devletin siyasal
sistemi, devletin rejimi ve devlet baskaninin konumu islenecektir. Bu bes
miiessesenin  dogru bir sekilde tesekkiilii ile istisare mekanizmasinin islerlik

kazanacag1 6ngoriildiigiinden, asagida detayl bir sekilde miitalaa edilecektir.

8. 4. 2. 1 Anayasal Yonetim

Said Nursi’nin siyaset diisiincesinde devletin soyut bir kavram oldugunu ve bu
soyut kavramin ruhunun da kanun oldugunu ifade etmistik. Toplumun ruhu
konumundaki devletin bazi temel kanunlar manzumesine dayanmasi gerekir ki bu
kanunlara anayasa denir. Nursi, Mesrutiyet’in sirrin1 “kuvvet kanundadir” diyerek
hukukun istiinligii olarak ifade eder. ***° Volkan gazetesinde ise hukukun
Ustiinliigiinii adalet ve mesveret ile birlikte zikreder. “Mesrutiyet ve kanun-u esasi
denilen adalet ve mesveret ve kanunda cem'-i kuwvet...” %" diyerek anayasal
yonetime atif yapar. Bundan hareketle Nursi’nin, hukukun tstiinliigiiniin olabilmesi

icin anayasal bir yonetimin gerekli gérdiigli anlagilmaktadir.

Eserlerinde sik sik kanun-i esasi yani anayasa vurgusu yapan Nursi, Isdrati’l
I'caz adli esrinin “Ecnebi Feylesoflarin Sehadetleri” boliimiinde Ingiliz tarihgi

Edward Gibbon’un su s6ziinii nakleder:

“Ganj Nehri ile, Bahr-i Muhit-i Atlasi (Atlas Okyanusu) arasindaki
memleketler, Kur’an’i, bir kanun-u esasi ve tesrii hayatin ruhu olarak
tammiglardir. Kur’an’in nazarinda, satvetli bir hiikiimdarla, zavalli bir fakir
arasinda fark yoktur. Kur’an, bu gibi esaslar iizerinde oyle bir tesri viicuda

getirmistir ki, diinyada bir naziri yoktur. "**®

Bu ifadeler Kur’an’1 bir anayasa kitab1 olarak nitelemis ve Nursi de buna istirak

ettigl i¢in eserine almistir. Bu olmasa bile Nursi bir ¢ok yerde “Kur’an’in kanun-u

1995 Nursi, isaratii’l-i’caz, 7.

% Nursi, ilk Dénem, 452.

Y97 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Yasasm Seriat-1 Garra”, Volkan, s. 73, 29 Subat 1324 (14 Mart
1909), 2.

149 Nursi, isaratii’l i’caz, 189.
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esasisi” ifadesini kullanir. Birazdan bunlardan bazilarmi gorecegiz. Anayasanin

Kur’an’a dayanmasinin ona biiyiik bir kuvvet kazandiracagini soyle ifade eder:

“Hem de kuvvet kanunda olsun. ... Kanunun kuvveti, mukanninin kuvvetiyledir.
Kanun-u ilahideki kuvvet ve akaid-i hakka cihetiyledir ki, bir zaman-: kasirde

sark ve garbi adalete mazhar ve istild etti. 1499

flahi kanun olan Kur’an’a dayanan bir anayasanin ilahi kuvvete dayanacagini yani
insanlarin bu kanunlara ibadet duygusu ile itaat edeceklerini ifade etmektedir. Said
Nursi, Risale-i Nur’un Kur’an’in anayasa maddelerini yaydigini talebelerine verdigi

son derste soyle ifade eder:

“Risale-i Nur, beseri anargistlikten kurtarmaya bir derece vesile
oldugu gibi, Islam n iki kahraman kardesi olan Tiirk ve Arabi birlestirmeye,
bu Kur’an’in kanun-u esasilerini nesretmeye vesile oldugunu diismanlar da

tasdik ediyorlar. ~1500

Simdi Said Nursi’nin eserlerinde zikrettigi bir ka¢ anayasa maddesine ve ifade edilis

tarzina bakalim.

1. Said Nursi, Adnan Menderes’e yazdig1 bir mektupta Islam anayasasinin bazi
maddelerinden bahseder. Kur’'an-i Kerim’de dort yerde gecen “Highir

11501 LSS .
>0 ayetini Islam anayasasinin bir

glinahkar, baskasimin giinahim yiiklenmez
onemli kaidesi oldugunu ifade eder. Buna gore hi¢ kimse baskasinin hatasi,
kusuru ve sugundan dolayr cezalandirilamaz. Hatta baskasinin hata ve
sucundan dolayr kimsenin herhangi bir sekilde zarara girmesine riza
gosterilemez. Bir gemide veya evde bir masum on sug¢lu bulunsa, o0 masumun
hukukunu muhafaza ve hayatin1 tehlikeye atmamak i¢in, 0 gemi ve haneye
herhangi bir miidahale yapilamaz. Iste Kur’an’m bu hiikmiinden dolay:
toplumda masumlarin zarar gormemesi i¢in daima asayi§ ve emniyetinin
yaninda bulunmak Nursi’nin adalet anlayisinda onemli bir yer tutar. 1502

“Kim katil olmayan ve yeryiiziinde fesat ¢ikarmayan bir kisiyi oldiiriirse

1999 Beditizzaman Said-i Kiirdi, “Bediiizzaman Molla Said-i Kiirdi'nin Mebusana Hitabi (Maba'd)”,
Kiird Teaviin ve Terakki Gazetesi, s. 4, 13 Kanun-1 Evvel 1324 (26 Aralik 1908), 29-30.

5% Nursi, Emirdag Lahikasi, 591.

1301 Kur’an-1 Kerim, En’am Suresi, 6:164, isra Suresi, 17:15, Fatir Suresi, 35:18, Ziimer Suresi,
39:7.

1502 Nursi, Emirdag Lahikasi, 512.
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. . oo . o . . .7 . 1503
sanki biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur”

ayetini ayni baglamda
degerlendiren Nursi, “Bir adamin cinayetiyle baskalar mes’ul olmaz. Hem
bir masum, rizasi olmadan, biitiin insana da feda edilmez diye, hakiki adalet-
i beseriyeyi te’sis ediyor” diyerek Islam anayasasinin bir temel Kaidesini
zetler.>™

2. Ayn1 mektupta idarecilikle ilgili bir anayasa kaidesini “bir kavmin efendisi

onlara hizmet edendir”’ hadisine dayandirarak soyle devam eder:

“...(hadisin) hakikatiyle, memuriyet bir hizmetkarliktir, bir hdkimiyet ve
benlik icin tahakkiim dleti degil... Bu zamanda terbiye-i Islamiyenin
noksaniyetiyle ve ubudiyetin zafiyetiyle benlik, enaniyet kuvvet bulmus.
Memuriyeti hizmetkdarliktan ¢ikarip bir hdkimiyet ve miistebiddne bir
tahakkiim ve miitekebbirane bir mertebe tarzina getirdiginden, abdestsiz,
kiblesiz namaz kilmak gibi, adalet, adalet olmaz, esasiyle de bozulur. Ve
hukuk-u ibad da zir ii zeber olur. Hukuk-u ibad, hukukullah hiikmiine

gecmiyor ki hak olabilsin. Belki nefsani haksizliklara vesile olur. ~1505

Bu ifadeler Nursi’ye gore Islam’in devlet baskanina verdigi statiiyii
tanimlamaktadir. Asagida “Devlet Baskanimnin Konumu” kisminda izah

edilecektir.

3. Menderes’e gonderdigi mektupta Islam’m toplumsal hayat: ilgilendiren
tiglincii bir anayasa kaidesinden bahseder. “Mii’minin mii’'mine baghhg,
par¢alart birbirini kursunla tutan bina gibidir” hadisini bu ilkeye esas
yapar. Bu anayasa kaidesini ise sOyle Ozetler: “Haricteki diismanlarin
tecaviizlerine karsi, dahildeki adaveti unutmak ve tam tesaniid etmektir. »1506

Yani Islam memleketlerine disaridan bir saldirt oldugunda igerideki

kavgalart bir tarafa birakmak ve diismanlara karsi ittifak etmek gerektigini

sOylemektedir. “Miiminler sadece kardestirler. O halde ihtilaf eden

kardeglerinizin arasim diizeltin. Allah'a karsi gelmekten sakinin ki O'nun

1508 K ur’an-1 Kerim, Maide Siiresi, 5:32.
1504 Nursi, Emirdag Lahikasi, 433.
1505 Nursi, Emirdag Lahikasi, 513.
1505 Nursi, Emirdag Lahikasi, 514.
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» 1507 o ayetin de “Islamiyet milliyeti”

1508

merhametine nail olasiniz.
kavraminda isaret ettigi ve Kur 'an’in anayasa ilkesi oldugunu ifade eder.
4. Ekonomi ile ilgili bir anayasa maddesini Kur’an’in iki ayr1 ayetine
dayandirir. “Insan, emek ve gayretinin neticesinden baska sey elde
edemez. "% “Yiyin, icin fakat israf etmeyin...” Yani “beserin saadet-i
hayatiyesi, iktisat ve sa’ye gayrette oldugunu ve onunla beserin havas, avam
tabakast birbiriyle barigabilir.” Nursi bu ifadelerle ¢alisma, iktisat ve israf
etmeme kaidelerinin smifsal ¢atigsmalar1  bitirip, toplumsal barisi

1511

saglayacagini ifade etmektedir. Toplumsal barigin iktisat {izerinden

saglanmas1 hususunda “viicub-u zekat, hurmet-i riba” yani zekatin vacip,

faizin de haram olmasinin diger bir anayasa kaidesi olarak zikreder.***2

Risale-i Nur’da daha bagka anayasa maddelerinden de bahsedilmektedir. Ama
bu calisma kapsaminda dort 6rnegin yeterli olacagini diisiiniiyorum. Belki Nursi’nin

anayasa tasavvuru ile ilgili miistakil bir calismaya liizum vardir.

8. 4. 2. 2 islam Hukuku

Seriat, lligat itibari ile mezhep, dogru yol, i¢ilecek suyun kaynagi, ve metot
manalarma gelir. hukuki olarak ise Allah’in kullarina va’z ettigi hiikiimlerden olusan
din demektir. Kur’an’da tesri kilinan hiikiimlere Allah’in seriati denmesinin sebebi,
suyun kaynagina benzemesi, su gibi insanin aklina, ruhuna ve bedenine hayat

1513 fslam hukuku ise fikih demektir. Fikih liigat itibari ile bir

1514

vermesinden dolayidir.

seyi bilmek ve anlamak demektir.”"" Ebu Hanife fikhi, insanlarin lehte ve aleyhinde

olanlar1 bilmesi olarak tamimlar. Ilk dénemler kapsami genis olan fikih zamanla

1515

kelam ve ahlak, tasavvuf gibi ilimlerden ayrilmistir.”" Islam hukuku demek olan

fikih, seriatin ameli yoniinii olusturur. Bu ise Allah’in koydugu hiikiimlerdir ki kitap

ve stinnete dayamr.1516

17 K ur’an-1 Kerim, Hucurat Siiresi, 49:10.

1508 Nursi, Emirdag Lahikasi, 568.

1509 Kyur’an-1 Kerim, Necm Siiresi, 53:39.

1810 Kur’an-1 Kerim, A’raf Siiresi, 7:31.

131 Nursi, Emirdag Lahikasi, 434.

1812 Nursi, Emirdag Lahikasi, 435.

1513 Abdiilkerim Zeydan, islam Hukuku’na Giris Genel Hiikiimler ve Miiesseseler, cev. Ali
Safak, 2. bs. (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1985), 75.

1514 Zeydan, age, 109.

1515 \ehbe Zuhayli, islam Fikih Ansiklopedisi, c. 1, (istanbul: Risale Basim Yayincilik,1994), 17.

1518 Zuhayli, age, 19.
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Said Nursi’ye gore devlet seriata yani dine dayandigi zaman adalet saglanmis

olur. Nursi bunu su kelimelerle ifade eder:

“Ey mebusan-1 ahali, hukukullah tabir olunan menafi-i umumiyeyi
bostan-: medeniyette Mebus-u Ilahi'nin aynii'l-hayat seriatiyla iska ediniz, ta ki
medeniyetimiz bu hayat ile gencligini ebedilestirsin ve adalet-i ildhiye de
hakkiyla tezahiir etsin. Zira adalet-i ilahiye ars-1 seriatta tecelli ediyor.
Oradan nazil olan ahkdmu diistur-ul-amel yapiniz; ta ki hukukullahta izinsiz
tasarruf lazim gelmesin. Sahib-i hakkin izni olmasa tasarruf caiz olmaz.

Insanlar hiir oldular, lékin yine ibadullahtirlar.”"

Yani toplumda ilahi adaletin hakkiyla tezahiir etmesi ancak seriatin yiirirliige
girmesi ile miimkiin olabilir. Diger taraftan Nursi, Kur 'an’in ayn1 zamanda bir seriat
kitabi da oldugunu ifade ederek toplumsal ve siyasal hayatta adaletin nasil

gerceklesebilecegini gostermektedir. ™8

Said Nursi’ye gore dinin yani Islam’mn kendisi demek olan Seriat, dogrudan
dogruya Allah mutlak rububiyetinin tecellisi olarak, Allah’in insan1 muhatap kabul
ederek ona hitap etmesinin neticesidir.*!° Allah’in seriat1 iki sekilde tecelli etmistir.
Birine ‘“seriat-1 fitriye”, digerine “seriat-1 garra” denir. Bu iki seriat birbiri ile
mutabakat iginde ve ayni kaynaktan ortaya ¢ikmustir. Seriat-1 fitriye, Allah’in Irade
sifatindan tecelli etmis olup, kainatta var olan adina adetullah, siinnetullah denilen
tabiattaki cari kanunlara verilen isimdir. Tabiat da denilen bu kanunlar mecmuasi
itibari olup, Allah’mn kudret sifatinin tecellisi olup, tesir ve icada mazhar degildirler.
Yani tabiat etken degil edilgendir. Seriat-1 garra ise Allah’in “kelam” sifatindan
tecelli etmistir. Seriat-1 garra, seriat-1 fitriyenin mahiyetini insanlara anlatan ve
insanlarin Ozgiir birakilan iradelerini nasil kullanacaklarini izah eden kanunlar
mecmuasidir.*?° Tevhid-i rububiyet teorisinin énemli merkez kavramlarindan ikisi,
“seriat-1 fitriye” ve “seriat-1 garra” kavramlaridir. Bu iki seriatin biitiinciil bir

yaklagimla ve esgiidiimlii olarak, birbiri ile tam bir mutabakat ve muvafakat halinde

1317 Bediiizzaman Said-i Kiirdi, “Bediiizzaman Said-i Kiirdi'nin Mebusana Hitab1”, Kiird Teaviin

ve Terakki Gazetesi, s. 3, 6 Kanun-1 Evvel 1324 (19 Aralik 1908), 20.
1518 Nursi, Sézler, 357.
1519 Nursi, Mektubat, 434.
1520 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 217-218.
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olmasi tevhid-i rububiyet anlayisinin neticesidir. Bundan dolay1 seriat, fert ve

toplumun saadetine sebep olan adalet ve fazilettir.****

Iste bu tevhid-i rububiyetin muktezas1 olarak, seriat-1 fitriye kanunlarma tam
itibar edenler, diinya islerinde tam muvaffak olurlar. Bu hem Allah’a saygidir, hem
de esyanin hukukuna riayet etmek demektir. Allah bu diinyada basarili olmayi,
koydugu seriat-1 fitriye ve seriat-1 garra kanunlarina uygun bir bi¢imde davranmaya
baglamistir. Zira her iki seriat arasinda herhangi bir tenakuz ve c¢atisma séz konusu
degildir. Bu kanunlara uymayanin diinya islerinde basarisiz olmasi kagmilmazdir.
Seriat, tabiat kanunlarindaki dengeyi muhafaza ettigi gibi, sosyolojinin kanunlarim
da ihlal etmemistir. Iste bunda dolay: Islamiyet insanlik icin fitri bir dindir. Kemal ve

mutlulugun kaynagldlr.w22

Islam hukuku olan seriat yani seriat-1 garra ise iki kisimdir. Biri miiesses olan
ve zamanin degismesi ile degismeyen gercek giizellik ve biiyiikk bir hayir olan
kismidir. Digeri ise zamamn hiikmiine tabi olup, tadil edilen kisimdir.”*?®* Zamanin
hiikmiine tabi olan kismin yorumlanmasinda akla biiytik bir is diismektedir. Zira akil
ile nakil yani naslar ile, ¢elistigi noktalarda, tevhid-i rububiyeti idrak etmis akil
merkeze alinarak, nakiller yoruma tabi tutulur. Seriatin geregi budur. Bu duruma

1524

Kur’an akliligi denilebilir.”™" Nursi, seriatin akli deliller iizerine kuruldugunu ve ilim

ve fennin 6zlerinin ihtiva ettigini sdyle izah eder:

“Seriat-1 fsldmiye, akli burhanlar iizerine miiessestir. Bu seriat, uliim-u
esasiyenin hayati noktalarini tamamuyla tazammun etmis olan ulum ve
fiinundan miilahhasdur. Evet, tehzibii’r-ruh, riyazetii’'l-kalb, terbiyetii’l-vicdan,
tedbirii’l-cesed, tedvirii’l-menzil, siyasetii’l-medeniye, nizamdtii’l-alem, hukuk,
muameldt, dadab-1 ictimaiye, vesaire vesaire gibi ulim ve fiininun ihtiva

ettikleri esasatin fihristesi, seriat-1 Islamiyedir.

Ve aynmi zamanda, liizum goriilen meselelerde, ihtiyaca gore izahatta

bulunmustur... Binaenaleyh, vicdani insaf ile miizeyyen olan zat, bu seriatin

1521 Nursi, ilk Dénem, 385.

1522 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 98.
1523 Nursi, ilk Dénem, 504.

1524 Nursi, Kiilliyat, 1986.
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hakikatinin biitiin zamanlarda, bilhassa eski zamanda, tdkat-i beseriyeden

hari¢ bir hakikat oldugunu tasdik eder. #1525

Nursi Mesrutiyetin yani parlamenter sistemin ruhu ve hayatinin seriat oldugunu

1526

ifade eder. Seriatin muhtevast sadece devlet ve siyasetle alakali hiikiimler

degildir. Seriat-1 garranin ¢ok az bir kismu siyaset ile alakalidir. O kismin seriata

1527 o .. , . )
Seriatin ylizde doksani ise birey ve

aykirt olmasi ile seriat ortadan kalkmaz.
toplum hayatini ilgilendiren ahlak, ibadet ve faziletlerle alakali hiikiimleri ihtiva
eder. Yiizde onu ise idare ile alakalidir ki, onu, idarecilerin diisiinmesi gerekir.
Vatandaslarin yiizde doksana yonelmeleri daha iyidir."®?® “..Kim Allahn indirdigi

“15293yetinin yorumlayan Nursi, bu

ahkam ile hiikmetmezse iste onlar tam kafirdirler.
ayette gecen “hiikmetme” kelimesinin “tasdik etme” anlamina geldigini ifade eder.
Dolayis1 ile devlet idaresinde seriata aykiri bazi uygulamalarin, insanlart dinden

¢ikarmayacagini sdylemektedir. Velev ki kalben seriata taraftar olsun.***

Nursi din demek olan seriatin bir yoniiniin, insanlarin 6zgiir iradelerinden
ortaya c¢ikan fiil ve davraniglar1 diizen ve intizam altina alip sinirlayan kanunlar ve
kaideler manzumesi oldugunu ifade eder. Diger yoniiniin ise, devlet islerini
diizenleyen kurallar ve kanunlar mecmuasi oldugunu soyler. Seriat, tabiatta cari olan
diizenle tam bir mutabakat ve muvafakat halindedir. Ona gore yekpare bir sistemin
iki farkli kanunlar1 olan tekvini ve tesrii emirlerin hepsi rububiyetin itibari

emirleridir. Nursi bu durumu s6yle ifade eder:

“Seriat, insanlardan sudur eden ef’dl-i ihtiyariyeyi bir nizam ve bir
intizam altina alip tahdit eden kaidelerin hiilasasidir veya devletin islerini
tanzim eden nizamlarin, diisturlarin, kanunlarin mecmuasidir. Kezalik, tabiat
denilen sey de, dlem-i sehadetin uzuvlarindan ve eczalarindan sudur eden ef’dl
arasinda bir nizam ve bir intizami ika eden Ildhi bir seriat-1 fitriyedir.
Binaenaleyh, seriat ile devlet nizami, makul ve itibari emirlerden olduklar

gibi, tabiat dahi itibari bir emir olup, hilkatte, yani yaratilista cdari olan

1525 Nursi, Isaratii’l i’caz, 100.

1528 Nursi, ilk Dénem, 453.

527 Nursi, ilk Dénem, 461.

1528 Nursi, Tarihce-i Hayati, 63.

1529 K ur’an-1 Kerim, Maide Suresi, 5:44.
1530 Nursi, i1k Dénem, 506.
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ddetullahtan ibarettir... Tabiat, Allah’in san’ati ve seriat-1 fitriyesidir.

A .. . 7. A . . ] oo . 7. 1531
Nevdamis ise, onun meseleleridir. Kuva dahi, o meselelerin hiikiimleridir.”

Nursi tabiat kanunlari ile Kur’an emirlerinin birbirini tamamlayan yasalar oldugunu
ifade etmektedir. Kur’an emirlerinin tabiat kanunlar ile tam bir mutabakat i¢inde
oldugunu ifade ederek, seriata uymanin bir manasinin da tabiat kanunlarina uygun

davranmak oldugunu ifade etmektedir. Tevhid-i rububiyet bunu iktiza etmektedir.

8. 4. 2. 3 Devletin Rejimi

Birinci boliimde devlet rejiminin siyasal sistem anlamma geldigini ifade
etmistik. Siyasal sistem kavraminin, bir memlekette idare edenler ile idare edilenler
arasinda kurulan miinasebetin dayanagi, mensei, sekli ve tiiriinii ifade ettigini de
st')ylemistik.ls32 Said Nursi devletin dine dayanmasi gerektigini ve dini esaslara gore
idare edilmesi gerektigini diislinmektedir. 153 Osmanli Devleti'nde 1908’de
Mesrutiyetin ilan edilmesi dolayisi ile Said Nursi, Sark asiretlerine ¢ektigi telgraflar

ile megrutiyet rejimini soyle savunmustur:

“Mesrutiyet ve kanun-u esasi isittiginiz emr; adalet ve megsveret-i
ser'iyeden ibarettir. Hiisn-ii teldkki ediniz. Muhafazasina c¢alisimiz. Zira
saadetimiz, megrutiyettedir. Ve devr-i istibdatta herkesten ziyade biz

Ao . 1534
zarardideyiz.

Bu paragrafta mesrutiyetin adalet ve ser’i bir istisare oldugunu ifade ederek,
dine uygunluguna atif yapmaktadir. Bagka bir yerde; “Yasasin megrutiyet-i
mesrua” % diyerek dine uygun mesrutiyetten bahsetmektedir. Nursi’nin eserlerinde

ser’i yani dine uygun mesrutiyet kavrami bir ¢ok yerde gegmektedir.*>*

Said Nursi cumhuriyet rejimini de mesrutiyeti savundugu gerekceler ile

savunur. Cumhuriyetin de dine uygun olmasi gerektigini su sozlerle ifade eder:

“1935°de Eskisehir Agir Ceza Mahkemesinde ‘Cumhuriyet hakkinda
fikrin nedir?’ sualine cevaben, “Eskisehir Mahkeme Reisi’nden baska, daha

sizler diinyaya gelmeden benim dindar bir cumhuriyet¢i oldugumu elinizdeki

1531 Nursi, isaratii’l i°caz, 80-81
1532 Tiirkone, Siyaset, 128.
1533 Nursi, ilk Dénem, 461.
1534 Nursi, Tarihce-i Hayati, 60.
1535 Nursi, Tarihce-i Hayati, 67.
1536 Nursi, Tarihce-i Hayati, 74.
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tarihge-i hayatim ispat eder... Hulefa-yt Rasidin her biri hem halife, hem reis-i
cumhur idi. Siddik-1 Ekber, Asere-i Miibessereye ve Sahabe-i Kirama elbette
reis-i cumhur hiikmiinde idi. Fakat manasiz isim ve resim degil, belki hakikat-i
adaleti ve hiirriyet-i ser’iyeyi tasiyan mand-yi dindar cumhuriyetin reisleri

idiler..” 1537

Rasit Halifelerin, dindar cumhurbagkanlari olduklarini, onlarin déneminin de adalet
ve hiirriyeti temin eden dindar bir cumhuriyet donemi oldugunu sdéyleyen Nursi,
cumhuriyeti idaresini, karincalar tlizerinden anlatmasi manidardir. Karincalarin
toplumsal bir hayat yasadiklarini, vazifelerini bihakkin yerine getirdiklerini ve ¢ok
calistiklarin1 sdyler. Bundan dolay: karincalari cumhuriyetgi olarak gordiigiinii ifade
eder. Cumbhuriyetin, toplumsal hayatta is boliimili, dayanisma ve c¢ok c¢alismay1

gerektirdigine isaret eder. 1538

Yukaridaki Orneklerden de anlasilacag: iizere Said
Nursi mesrutiyet ve cumhuriyeti aynt gerekgelerle savunmaktadir. Bu gerekgeleri,

dine uygunluk, adalet, megveret ve hiirriyet olarak tasnif edebiliriz.

Said Nursi’nin “dindar cumhuriyet” ve “seriata uygun mesrutiyet”
kavramlarmi kullanirken yaptigi agiklamalar ile parlamenter sisteme dayali
cumhuriyet rejimini kastettigi anlasilmaktadir. ™ Mesrutiyeti savundugu devirde
heniiz parlamenter cumhuriyet idaresi yiiriirlilkte degildi. Ama cumhuriyet ve
mesrutiyet ile dini esaslarina dayali ve hiirriyet ile adaleti temin eden parlamenter bir
sistemi savundugu anlagilmaktadir. Bir genelleme yapilacak olursa Said Nursi’nin,
parlamenter sisteme dayali dini esaslara miistenit “cumhuriyet” rejimini benimsedigi
soylenebilir. ***° Nursi’nin “neden demokrasi degil de cumhuriyet idaresini
benimsedigi?” sorusu sorulabilir. Demokrasi, cumhuriyete gore daha 6zgiirliik¢ii bir
yonetim benimserken, cumhuriyet ise daha erdemli ve 6zgiirliikklerin toplum lehine

siirlandinldig: bir idareyi 6ne ¢ikarir.™*

Nursi’nin bazi 6zgiirliikleri sinirlayan bir
tavr1t benimsedigini ve erdemli birey ve toplum tasavvuruna sahip oldugunu ifade
etmistik. Bunun gergeklesmesi i¢in devlete de roller vermesinin, tevhid-i rububiyet
siyaset diisiincesinin tekamiilii hedeflemesi ile ilgili oldugunu tekrar vurgulamaliyim.

Bundan dolay1 da Nursi’nin Cumhuriyet¢i oldugunu soyleyebiliriz.

1537 Nursi, Tarihce-i Hayat, 39.
1538 Badilli, age, 113.

1539 Mardin, Said Nursi, 26.

1540 Acikgeng, Said Nursi, 569.
154 Tiirkéne, Siyaset, 133.
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8. 4. 2. 4 Parlamenter Sistem ve Devlet Baskaninin Konumu

Parlamenter, bagkanlik ve yar1 baskanlik sistemleri, demokratik hiikiimet
sistemleridir.™®* Bu sistemler ile Nursi’nin fikirleri mukayese edildiginde, onun
parlamenter sistemden yana oldugunu soyleyebiliriz. Said Nursi, hiikiimet sistemi
tercihi ile beraber islam siyaset diisiincesinin temel tartisma konularindan biri olan
devlet bagkaninin secilmesi ve vasiflari ile ilgili soruna da ¢oziim getirmektedir. Ona
gore devlet bagskani olarak, artik tek bir kisiden bahsetmenin devri kapanmustir.
Dolayist ile devlet baskaninin vasiflarindan bahsetmek de gereksizdir. Nursi bu

meseleyi soyle izah eder:

“Eski zamanda degiliz. Eskiden hdkim bir sahs-1 vahid idi. O hdkimin
miiftiisii de, onun gibi miinferit bir sahis olabilirdi, onun fikrini tashih ve tadil
ederdi. Simdi ise, zaman cemaat zamanidir. Hakim, ruh-u cemaatten ¢ikmis, az

miitehassis, sagirca, metin bir sahs-1 manevidir ki, surdlar o ruhu temsil eder.

Soyle bir hdakimin miiftiisii de ona miicanis olup, bir surd-yi dliye-i
ilmiyeden tevelliid eden bir sahs-1 manevi olmak gerektir. Ta ki, séziinii ona
isittirebilsin. Dine taalliik eden noktalarda, sirat-1 miistakime sevk edebilsin.
Yoksa, fert dahi de olsa, cemaatin ferd-i manevisine karsi sivrisinek kadar
kalir. Su miihim mevki, boyle soniik kalmakla, Islimin ukde-i hayatiyesini

tehlikeye mdaruz birakiyor. 1543

Nursi burada bir ka¢ onemli meseleyi izah ediyor. Evvela tek bir kiginin devlet
baskani (hakim=hiikiimdar) olarak hakimiyet icra etme devrinin kapandigini ifade
ediyor. Artik manevi sahsiyet yani tiizel kisiligin devlet bagskanligi makamini ihraz
ettigini ve bu makamin da “sGra” yani damigma kurullari ile icrada bulunmasi
gerektigini ifade ediyor. ikinci &nemli nokta ise bu ise bu danisma kurullarmnin
yaninda alimlerden olusan, bu danigsma kurullarina rehberlik eden ve icraatlarinin
dine uygunlugunu denetleyen ikinci bir tiizel kisilik olan sdra heyetinden yani
danisma kurullarindan bahsetmektedir. Bu iki smif danisma kurulunun hukuken

birbirine esit ve denk oldugunu da ilave ediyor.

Buradan yola c¢ikarak Nursi’nin “¢ift meclisli” bir parlamenter sistemi

benimsedigini ifade edebiliriz. Bu meclislerden biri segimle gelen milletvekillerinden

1542 Tiirkéne, Siyaset, 138.
1543 Nursi, [lk Dénem, 326-327.
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olusur. Bu meclise “millet meclisi” denilebilir. Millet meclisinin vazifesi daha ziyade
siyasi ve iktisadi konularda ¢aligma yapmaktir. Caligmalarinda herhangi bir tesir
altinda kalmadan, anayasaya uygun kanunlar yapmak millet meclisinin vazifeleri
arasindadir. Bu meclisin vekilleri arasinda Miisliiman olmayanlarin bulunmasinda bir
sakinca yoktur. Anayasaya uygun olarak calisacak bu millet meclisinin bir gorevi de
miiftii ve yargiglarin ¢aligmalarinda hata yapmasima mani olmaktir. Millet meclisi
umumi efkarin viicut bulmus halidir.®®** ikinci meclis ise millet meclisi iizerinde
denetim ve yargilama vazifesini géren ve ilim adamlarinda olusan meclistir. Bu
meclise “Glema meclisi” denilebilir. Ulema yani ilim adamlar1 derken sadece dini
ilimlerde uzmanlasmis kisiler anlasilmamalidir. Devlet idaresini ilgilendiren siyaset
ve iktisat gibi ilimleri dallarinda uzmanlagmis bilim adamlarinin da bulundugu bir
meclis anlasilmalidir. Nitekim Nursi, Kur’an tefsiri konusunda da benzeri bir

yaklagim sergilemektedir.**®

Said Nursi’nin devlet tasavvurunda Eflatun yani Platon’dan etkilendigini ifade
etmistik. Platon devletin vazifesinin vatandaglari iyilige ve mutluluga ulastirmak
oldugunu ifade eder. Bu ise devlet idarecilerinin devrin alimleri olan filozoflardan
meydana gelmesi ile miimkiin olabilir. Platon devletin idaresinin (memuriyet de
denebilir) onu sahsi ¢ikar ve gecim kaynag olarak gorenlere degil, insanlar iyilik ve

1546 platon’un bu

hakikate ulastiran filozoflara verilmesi gerektigini ifade eder.
diisiinceleri ile Nursi’nin bu konudaki diisiinceleri arasinda tam bir mutabakat vardir.
Nursi’nin, Platon’un filozoflara  yiikledigi misyonu alimlere yiikledigi
anlasilmaktadir. Bu arada, Nursi’nin ¢ift meclisli parlamenter sistem tasavvuru nevi
sahsma miinhasir bir sistem degildir. Ingiltere uygulanan parlamenter sisteme
benzemektedir. Ingiltere Parlamentosu’'nda Avam Kamarasi ve Lordlar Kamarasi
vardir. Avam Kamaras1 secimle gelen milletvekillerinden olusurken, Lordlar
Kamarasi’nin iiyeleri ise tayinle gelmektedir. Ama Ingiltere’de asil agirligi olan

1547 . vy . . .
%7 Buna mukabil Nursi’nin tasavvurunda ise iki

1548

meclis Avam Kamarasi’dir.

meclisin birbirine denk ve egit agirlikta oldugudur.

1544 Nursi, ik Dénem, 455.

1545 Nursi, Isaratii’l i’caz, 9.

154 Caha, Siyasi Diisiinceler, 18-19.
1547 Tiirkéne, Siyaset, 140.

1548 Nursi, ilk Dénem, 327.
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“..Saltanati sadaret, hildfeti mesihat temsil eder”***diyen Nursi, saltanatin
bagbakanlikta tecelli ettigini, halifeligin de seyhiilislamlik yani miiftiilik makami
tarafindan temsil edildigini ifade etmekle beraber, bu iki kurumun birbirinden
ayrilmayip, beraber ¢alisan bir viicut gibi oldugunu ifade etmektedir. Nursi, devletin
siyasi ve dini iki kurum tarafindan miisterek ve esit/denk bir sekilde idare edilmesi
gerektigini ifade eder. “Sadaret, mesihat, iki cenahdir. Su devlet-i Islamiyenin bu iki
cenahi miitesavi olmazsa, ileri gidilmez...”1550 diyen Nursi, basbakanlik ve mesihat
(miiftiliik) kurumlarinin devlet yonetimine dair kararlarin alinmasina esit agirlik ve
yetkiye sahip olarak katilmalari gerektigini ifade eder. Bir yonii ile alimlerden
miirekkep bir meclisin gozetiminde bir idareye isaret etmektedir ki, bu durum c¢ift

meclisli bir yapiya isaret etmektedir.

“Daire-i intihabiyeleri hem mahdut, hem muhtelit olan dyan ve mebusanin
vazife-i resmiyeleri itibariyla bilvasita ve dolayisiyla bu ise tesiri olabilir "> diyen
Nursi, bagbakanlik i¢in calisacak danisma kurullarinin parlamento iiyelerinden,
mesihat icin calisacak danisma kurullarinin da Islam Aalemindeki muteber ilim
adamlarindan olugmasinin gerekli oldugunu ifade eder.**

Said Nursi, Kur’an-1 Kerim’in emri olan “Ve islerde onlarla istisare et”*>> ve

“Onlarwin isleri aralarinda yaptiklar: istisare iledir ">

ayetlerinin tecellisinin ser’i
mesveret olan mesrutiyet oldugunu sdyler. Parlamenter bir sistem olan mesrutiyeti
bir nurani viicuda benzeten Nursi, onun varliginin “hak™ {izerine bina edildigini,
kalbinin marifet, dilinin sevgi ve aklinin da kanun oldugunu ama mesrutiyetin bir
sahis olmadig1 ifade eder. Yani mesrutiyet bir sahs-1 manevi olan tiizel kisiliktir.
Burada parlamenter sistemin g¢ercevesinin ¢izildigi anlasiliyor. Evvela mesrutiyette
hukukun (haklar) kuvvette degil, kuvvetin hukukta oldugunu ifade etmektedir.
Mesrutiyetin ancak hukuk ile yasayabilecegini, hukukun olmadigi yerde mesrutiyetin
olamayacagini anlatir. Mesrutiyetin marifet kaynakli olmasindan dolay1 iislubu da
buna uygun bir sevgi dilidir. Mesrutiyetin c¢ercevesi kanunlarla diizenlenir ve bu

kanunlarin da akla uygun olmasi gerekir. "

1549 Nursi, ik Dénem, 325.

1550 Nursi, i1k Dénem, 327.

1551 Nursi, ik Dénem, 328.

1552 Nursi, ik Dénem, 328.

1553 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran Suresi, 3:159.
1554 Kur’an-1 Kerim, Sura Suresi, 42:38.

1555 Nursi, ik Dénem, 443.
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Mesveret, mesrutiyet, cumhuriyet ve parlamento yani meclis kelimeleri
kullanildiginda se¢imler akla gelir. Said Nursi’nin se¢imler ile ilgili diislinceleri onun
parlamenter bir sistem ile neyi kastettigini de agiklar. Nursi, “femd-1 iimmet, seriatta
bir delil-i yakinidir. Rey-i cumhur, seriatta bir esastir. Meyeldn-1 dmme seriatta
miiteber ve muhteremdir™>*® demek sureti ile ancak se¢imler neticesinde 6lgiilmesi
miimkiin olan “icma-1 immet”, yani vatandaslarin ¢ogunlugu, “rey-i cumhur” yani
halkin ¢ogunlugunun oylari, “meyelan-1 amme” yani kamuoyunun saygideger ve
gegerli oldugunu ifade eder. Nursi “megsverette hiikiim ekserindir” diyerek,
cogunlugun oylarina gore tanzim edilmis bir diizenden bahsetmektedir.”>>’ Ona gére

azinligin ¢ogunluga tabi olmas1 gerekir.'>*®

Nursi’ye gore parlamenter sistem, her bir insani1 diisiinemeyen ve iradesini
kullanmayan cansiz bir varlik olmaktan veya hayvan gibi idare edilmekten kurtarip,
iradesini kullanan ve yonetime katilan tam 6zgiir insan seviyesine yani bir padisah
seviyesine ¢ikarir. Demek ki cumhuriyet rejiminde ve parlamenter sistemde devlet
baskani ile vatandas esittir. iradesini kullanabilen insanin yiiksek duygularla hareket
edecegini ve hayat sevkinin artacagmi soyler. Insan iradesinin devlet idaresine
yanstyacak olmasi itibari ile, millet hakimiyeti tecelli edecektir. Milli hakimiyet
degil, millet hakimiyeti oldugunu belirtmek gerekiyor. Bu da devlette saadetin

sebebidir. Parlamenter sistem ile devletin émrii ebedi olacaktir.*>>®

Nursi’ye gore parlamenter sistemde idareci, toplumun omuzuna basip yiikselen
bir kisi olmayip, bilakis toplumun ayaklar: altina girip ve topluma hizmet ederek
toplumu yiikseltir. Toplumun sevkini arttirir, iyilikleri ve miikafatlar1 topluma
dagitir. Bu hizmetler neticesinde ortaya giizel toplumsal iirlinler ¢ikar ve idareci de
“bir toplumun efendisi onlara hizmet edendir” hadisine gore efendilik makamini

temsil eder. Idarecinin efendiligi halka hizmet ettigi orandadir. %

Nursi, “Bir kavmin efendisi onlara hizmet edendir” hadisinin, devlet idaresi
hakkinda bir anayasa maddesi hiikmiinde oldugunu sdyleyerek, bir ¢esit memuriyet

addettigi idareciligi soyle tavsif eder:

1556 Nursi, [Ik Dénem, 454.
1557 Nursi, ik Dénem, 455.
1558 Nursi, ik Dénem, 256.
1559 Nursi, ik Dénem, 443.
1560 Nursi, ik Dénem, 451.
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“(hadisin) hakikatiyle, memuriyet (idarecilik) bir hizmetkarliktir; bir hakimiyet
ve benlik icin tahakkiim dleti degil... Bu zamanda terbiye-i Islamiyenin
noksaniyetiyle ve ubudiyetin zafiyetiyle benlik, enaniyet kuvvet bulmus.
Memuriyeti hizmetkarliktan ¢ikarp bir hakimiyet ve miistebiddne bir tahakkiim
ve miitekebbirane bir mertebe tarzina getirdiginden, abdestsiz, kiblesiz namaz
kilmak gibi, adalet, adalet olmaz, esasiyle de bozulur. Ve hukuk-u ibad da zir ii
zeber olur. Hukuk-u ibad, hukukullah hiikmiine ge¢cmiyor ki hak olabilsin. Belki

nefsani haksizliklara vesile olur. 1561

Bu ifadelerden Nursi, tiizel kisilik olan bagbakanlik makaminin halka hizmet eden bir
kurum oldugunu, halka baski ile hilkkmeden bir kurum olmamas1 gerektigini ifade
etmektedir. Anayasal bir kurum olarak niteledigi bagbakanligin kulluk zaafi, kibir ve
enaniyetinden dolay:1 temel insan haklarini ihlal eden bir kuruma doéniisme ihtimali
oldugunu, bundan dolay1 islam’m terbiye ve kurallari ile kontrol altina almmasi

gerektigini ifade etmektedir.

“Hiikiimet hekim gibidir”**** diyen Nursi, hiikiimetin vazifesinin toplumun
hastalik ve sorunlarina ¢oziim tiretmek oldugunu ifade etmektedir. Yasama, yiiriitme
ve ylriitme arasinda yumusak bir ayriliga isaret eden Nursi, parlamentonun hakim,
hiikiimetin ise hadim ve hizmetkar oldugunu ifade etmektedir. Nursi hiikiimeti

parlamentoya kars1 sorumlu bir konumda tutar.'*%

“Hulefa-y1 Ragidin... belki hakikat-i adaleti ve hiirriyet-i ser’iyeyi tasiyan
mana-yr dindar cumhuriyetin reisleri idiler...” 1564 diyen Nursi’nin devletin baskani
olarak bir cumhurbagkani tasavvuruna sahip oldugunu ama bu az evvel ifade
ettigimiz gibi daha ziyade sembolik bir cumhurbagkan1 olarak disiindiigi
anlasilmaktadir. Nursi’ye gore asil hakim olan parlamentodur. Belki cumhurbaskanti

da parlamentoyu yani milleti sembolik olarak temsil etmektedir.

8. 4. 2. 5 Said Nursi’ye Gore Hilafet Meselesi

Said Nursi’nin Hilafet konusundaki goriisleri, 1924 yilinda Halifeligin
kaldirilmasindan evvel ve sonra olmak iizere iki donemde incelenebilir. Tk donemde

Halifeligin devammi ve siyasi otorite ile desteklenmesini savunan Nursi,

1561 Nursi, Emirdag Lahikasi, 513.
1562 Nursi, Ilk Dénem, 444.

1563 Nursi, i1k Dénem, 455.

1564 Nursi, Tarihce-i Hayati, 39.
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Halifeliginin kaldirilmasindan sonra ise Halifeligi tekrar ikame etmeye yoOnelik
diistinceler ortaya koyar. Nursi evvela Halifeligin tarihsel siireci ve mahiyeti ile ilgili
diisiincelerini ortaya koyar. Halifeligin mahiyetinde ise tevhid, hiirriyet, mesveret ve
adalet oldugunu degisik vesilelerle ifade eder.

1565 ifadeleri

“...Hulefa-y1 Rasidin her biri hem halife, hem reis-i cumhur idi...
ile halifenin cumhuriyet rejimlerinde oldugu gibi secimle isbasina gelmesi
gerektigine isaret eden Said Nursi, hilafetin saltanata donlismesini ise istibdat

yonetimine baglar ve soyle der:

“Seriat-1 Garrd zemine niizil etti; ta ki, zeminin yiiziinii temiz ve insanin
yiiztinii ak etsin, su insdniyetin siyah lekesini izale etsin, hem de, izdle etti.
Fakat, vdesefa ki, muhit-i zamdni ve mekdninin tesiriyle, hildfet saltandta
inkilap edip, istibdat bir par¢a hayatlandi. Ta Yezid zamaninda, bir derece
kuvvet bularak, basim kaldirdigindan, Imam-1 Hiiseyin Hazretleri hiirriyet-i
ser’ive kilincimi ¢ekti, basina havale eyledi. Fakat, ne ¢are ki, istibdadin
kuvveti olan cehil ve vahset, cevanib-i dlemde zayndb gibi Yezid'in istibdadina

. 111566
kuvvet verdi.

Nursi, bu ifadelerle Islam’m amacinin insani istibdattan kurtarip, ona gerg¢ek anlamda
hiirriyeti kazandirmak oldugunu sdylemektedir. Hazreti Hiiseyin ve Yezid arasindaki
meselenin de bir yoniiniin de hiirriyet ve istibdat kavgasi oldugunu ve Hazreti
Hiiseyin’in hiirriyet miicadelesini hayati ile O6dedigini ifade etmektedir. Bu
miicadelenin diger yoniiniin ise din ve milliyet miicadelesi oldugunu baska vesile ile

beyan eder.**®’

“Hildfet benden sonra otuz sene stirecek, ondan sonra da saltanat seklini
alacaktir” ve “bu is niibiivvet ve rahmetle basladi, sonra rahmet ve hildfet halini
alacak, sonra isirict saltanat sekline girecek, sonra da ceberut ve fesad-1 iimmet
azginltk meydan alacak” hadislerinden yola ¢ikan Nursi, ger¢ek anlamda halifeligin

Hazreti Hasan ile bittigini ifade etmektedir. 1568 Hazreti Hasan’n alti aylik hilafet

1565 Nursi, Tarihce-i Hayat, 39.
1586 Nursi, ilk Dénem, 452.

1567 Nursi, Mektubat, 51.

1568 Nursi, Mektubat, 96.
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miuddeti ile hadisin isaret ettigi otuz yillik miiddet dolmus ve hilafet saltanata

déniismiistiir. %

Bununla beraber halifeligin bir sekil degil, mana oldugunu ve Peygamber gibi
masum olan insanlar ile ancak temsil edilebilecegini ifade eder. Rasit Halifelerden
baska, Emevi hiikiimdarlarindan Omer bin Abdiilaziz’i ve Abbasi hiikiimdarlarindan
Mehdi’yi ger¢ek anlamda halife olarak nitelemesinden tevhid, hiirriyet, adaleti ve

mesvereti halifeligin sartlar: olarak gordiigiinii ifade edebiliriz.*"

Saltanatin kaldirilmasini hem Osmanli Devleti’nin sonu, hem de halifeligin

siyasi giiclinlin yikilig1 olarak goren Nursi, bu esnadaki duygularini sdyle ifade eder:

“Bir zaman, ihtiyarligin bagslangicinda, Eski Said’in giilmeleri Yeni
Said’in aglamalarina inkildp ettigi hengamda, Ankara’daki ehl-i diinya beni
Eski Said zannedip oraya istediler, gittim. ... sanli Osmanli Devletinin
ihtiyarligi ve Hildfet Saltanatinin vefati ve diinyamin ihtiyarligi, bana gayet

hazin ve rikkatli ve firkatli bir hdlet icinde...”""™

Davete icabet edip Ankara’da Hiibab Risalesi’ni nesreden Nursi, Inkilap
hareketlerinin devam edecegini anlayip, durdurulmasi miimkiin olmayan bu siireci en
az zararla atlatmanin hesabi ile Van’a cekilir. ' Ankara’da bulundugu sirada
Mebuslara yaptig1 bir konusmada, Saltanatin kaldirilmasindan sonra Halifeligin yeni

statiisii hakkinda tavsiyelerde bulunur:

“Su inkildb-1 azimin temel taslart saglam gerek. Su meclis-i dlinin
sahsiyet-i maneviyesi, sahip oldugu kuvvet cihetiyle, mana-y1 saltanati deruhte
etmistir. Eger sedir-i Islamiyeyi bizzat imtisal etmek ve ettirmekle mand-yi
hildfeti dahi vekaleten deruhte etmezse, hayat icin dort seye muhtag, fakat
an’ane-i miistemirre ile giinde ldakal bes defa dine muhta¢ olan su fitrati
bozulmayan ve lehviyat-i medeniyeyle ihtiydcdt-1 ruhiyesini unutmayan bu
milletin hdcat-1 diniyesini Meclis tatmin etmezse, bilmecburiyye mdand-yt
hildfeti, tamamen kabul ettiginiz isme ve ldfza verecek. O mandyt idame etmek
icin kuvveti dahi verecek. Halbuki, Meclis elinde bulunmayan ve Meclis

tarikiyle olmayan boyle bir kuvvet, insikak-1 dsdya sebebiyet verecektir.

1589 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 115.
1870 Nursi, Mektubat, 93.

1871 Nursi, Lem’alar, 350.

1572 Nursi, Tarihge-i Hayat:, 138, 139, 205.
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Ingikak-1 dsd ise ‘Allah'in dinine ve Kur'dn'a hep birlikte simsiki sarilin’ (Al-i
Imran Siresi, 3:103) dyetine zittir. Zaman cemaat zamamdir. Cemaatin ruhu
olan sahs-1 manevi daha metindir. Ve, tenfiz-i ahkam-1 ser’iyeye daha ziyade

muktedirdir. Halife-i sahsi, ancak ona istinad ile vezdifi deruhte edebilir. #1573

Nursi, Saltanatin kaldirilmasindan sonra Halifeligin Biiyiik Millet Meclisi’nin
manevi sahsiyetine dayanmasit ve Meclis’in de Halifeligin misyonunu tasimasi
gerektigini ifade etmektedir. Boylece Halifelik makami siyasi bir giice dayanarak,
dini hizmetleri yapmaya devam edecektir. Bu yapilmadigi takdirde toplumun
Halifelige siyasi bir gli¢ bulma arayisina girecegini ve bu durumun Miisliiman
arasindaki vahdete zarar verecegini soylemektedir. Bir yonii ile Laikligi ihsas ettiren
Saltanat (siyasi gii¢) ve Hilafet (dini gili¢) ayriligina kars1 ¢ikmaktadir. Saltanatin
kaldirilmasindan evvel de benzer diisiinceleri vardir. Hilafetin siyasi bir giic ile
takviye edilmesi ve Islam diinyasinda liderligin bu sekilde muhafaza edilmesi

gerektigini sOyle anlatir:

“Saltanat ve hildfet gayr-1 miinfek, miittehid-i bizzattir. Cihet muhteliftir.
Binaenaleyh, bizim Padisahimiz hem sultandir, hem halifedir ve dlem-i Islamin
bayragidir. Saltanat itibarryla otuz milyona nezaret ettigi gibi, hildfet itibariyla
ti¢ yiiz milyonun mabeynindeki rabita-i nuraniyenin makes ve istinatgdh ve

medetkdri olmak gerekir. Saltanati sadaret, hilafeti mesihat temsil eder.”*>™

Said Nursi’nin siyaset teorisinin nihai hedefinin “yeni bir hayat kurma”
oldugunu altinc1 boliimde ifade etmistik. Bu yeni hayat kurma programinda Hilafetin
tekrar ikame edilmesi 6nemli bir siyasi hedef olarak kaydedilmektedir. Genellikle bir

manevi sahsiyet olarak tasvir edilen Mehdi’nin bir misyonunu soyle tarif eder:

“O zatn iigiincii vazifesi, Hildfet-i Islamiyeyi Ittihad-1 Islam’a bina
ederek, Isevi ruhanilerle ittifak edip Din-i Islam’a hizmet etmektir. Bu iiciincii
vazife, pek biiyiik bir saltanat ve kuvvetle ve milyonlar fedakdrlarla tatbik

1 g ape 2157
edilebilir. "

“Hildfet-i Muhammediye (a.s.m.) unvamiyla sedir-i Islamiyeyi ihya

etmektir. Alem-i Islamin vahdetini nokta-i istinad edip beseriyeti maddi ve

1873 Nursi, Tarihce-i Hayati, 133.
57 Nursi, ilk Dénem, 325.
1575 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 9.
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manevi tehlikelerden ve gazab-1 Ilhiden kurtarmaktir. Bu vazifenin, nokta-i

istinadi ve hadimleri, milyonlarla efradi bulunan ordular lazimdur. ™™

Bununla beraber Nursi, Risale-i Nur’un bir misyonunu da Hilafetin misyonu ile sdyle

Ozdeslestirir:

“Hazret-i Hasan’in alti aylik hilafetiyle beraber Risale-i Nur’un
Cevsenii’l-Kebirden ve Celceliitiveden aldigi bir kuvvet ve feyizle vazife-i
hildafetin en ehemmiyetlisi olan nesr-i hakaik-i imaniye noktasinda Hazret-i
Hasan radiyallahu anh’in kisacik miiddetini uzun bir zamana ¢evirerek tam
besinci halife nazariyla bakabiliriz. Ciinkii, adalet-i hakikiye ile bu asirda
insanlart mes 'ud edebilir bir istidatta bulunan, Risale-i Nur’dur ve onun sahs-i
mdnevisi, Hazret-i Hasan radiyallahu anh’in bir muavini, bir miitemmimi, bir

o ey . 1577
manevi veledi hiikmiindedir...

Biitin bu ifadelerden Nursi’nin Hilafetin birinci misyonu olan iman
hakikatlerini nesretme gorevini Risale-i Nur’da gordiigii, ikinci misyonu
konumundaki “ittihad-1 Islam” vazifesini de yine Risale-i Nur’un manevi sahsiyetini

temsil eden talebelerine yiikledigi sdylenebilir:

“Risale-i Nur, beseri anargistlikten kurtarmaya bir derece vesile
oldugu gibi, Islam’mn iki kahraman kardesi olan Tiirk ve Arabi birlestirmeye,
bu Kur’an’in kanun-u esasilerini negretmeye vesile oldugunu diismanlar da

tasdik ediyorlar. ~1578

1578 Nursi, Emirdag Lahikasi, 301.
577 Nursi, Emirdag Lahikasi, 77-78.
1578 Nursi, Emirdag Lahikasi, 591.
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9. SONUC

Bu aragtirmaya bagslarken baslica hedeflerimiz, Said Nursi’nin siyaset
diistincesinin olusmasina etki eden siyasi ve tarihi perspektifi tahlil etmek ve onun
siyaset diistincesinin genel ¢ergevesini ortaya ¢ikarmakti. Bunun i¢in evvela Modern
Tiirkiye ile viicut bulan Osmanli modernlesmesinin referans kabul ettigi Aydinlanma
diisiincelerini ve bu diistincelerin etkileri analiz edilmistir. Sonra Said Nursi’nin bu
diistincelere karsi ortaya koydugu elestirileri tahlil edilip onun siyaset diisiincesi

ortaya konmustur.

Calismanin hedeflerini gergeklestirmek i¢in su soru sorulmustu: “Said
Nursi’nin siyaset diisiincesinin tesekkiiliinde etkili olan tarihi ve siyasi arka zemin
nasildir? Nursi’'nin bu zemin Tlizerinde insa ettigi siyaset diisiincesinin temel
kavramlar1 nelerdir ve bu kavramlardan tezahiir eden varlik, insan, toplum ve devlet

tasavvuru nasildir?

Said Nursi’nin siyaset diisiincesini bir program cercevesinde tahlil etmek i¢in
onun siyaset teorisi, “tevhid-i rububiyet teorisi” olarak adlandirilmisti. Bu teori ise
sudur: “Allah’in alem ve insan iizerindeki terbiye, tasarruf ve hakimiyetinin,
biitiinciil olarak kabuliinlin neticesinde insanin tekamiil etmesi ve hakiki mutluluga
ulagmasidir.” Nursi’nin siyaset diisiincesinin ortaya c¢ikarilmasi ig¢in ii¢ hipotez
yazilmistir. Hipotezleri test etmek i¢in yapilan literatiir taramasinin neticesinde elde
edilen metinlerin igerik tahlilleri yapilmak sureti ile genel degerlendirmeler

yapilmistir.

Bu kisa giristen sonra, bu arastirmada elde ettigimiz bazi1 degerlendirme ve
sonuclar tartismaya baslamadan evvel kisa bir hatirlatmada bulunmak istiyorum. Bu
tezin omurgasinin Ve/veya yol haritasinin olusturulmasi igin yapilan arastirmalar
neticesinde, Aydinlanma diisiincelerinin Nursi’nin siyaset diisiincesinin tarihi arka
planini olusturduguna sahit olduk. Nursi’nin Aydinlanma diisiincelerinden neset eden
siyaset diisiincelerine kars1 Islam’in siyaset diisiincesini zamanin ihtiyaglarma gore

yeniden yorumladigin1 gordiik.
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Ibrahimi dinlerde insanligin babas1 olarak kabul edilen Hazreti Adem’den
giinlimiize kadar insanoglu, bir ¢cok farkli Tanr telakkisine sahip olup, farkli dinlere
inanmis ve inandiklar1 bu dinlerin geregi olarak hayatlarini tanzim etmislerdir.
Objektif olarak degerlendirildiginde, inanglarin insan ve toplum hayati tizerinde
derin etkiler biraktig1 ve toplumlarin siyasi yapilarini sekillendirdigi goriilecektir.
Allah’m alem ve insan ile iliskinim bir yoniini tarif eden “rububiyet”, siyaset
ontolojisinin temelini olusturur. Tanr1 tasarrufunun mahiyetine gore “rububiyet”
cesitleri olugsmustur. Allah’in rububiyetinin her an devam ettigini savunan diisiinceye
“tevhid-i rububiyet”, rububiyetin devam etmedigini savunan diisiinceye “tefrik-i
rububiyet”, rububiyete insan bilgisinin ortak oldugu disiinceye ise “tesrik-i
rububiyet” kavramlarinin kullanilmasi uygun goriilmiistiir. Tanri’nin inkarma da

“tekfir-i rububiyet” denilebilir.

Modern hayat Avrupa’da en az ii¢ asirlik bir fikri birikimin ve tartigmanin
neticesi viicuda gelmistir. Bat1 kendi refah ve ilerlemesini bir yonii ile bu tartismalara
borgludur. Avrupa’nin degerleri ve dokusuyla miitenasip olan Aydinlanma
diistincelerinin, Osmanl Devleti ve Tiirkiye’de tartismalara sebep olmakla beraber,
saglikli bir ilerleme veya refah diizeyi dogurdugu sdylenemez. Aydinlanma {iriinleri
ile Tiirkiye’de diyalektik bir diisiince olustugu halde, analitik bir diisiince viicuda
gelmemistir. Analitik diisinemeyen toplumlarin taklit ve sabloncu bir kiiltir

olusturdugu, bu kiiltiiriin de herhangi bir medeniyet dogurmadig bir gercektir.

Modern Tiirkiye’nin laik askeri ve sivil biirokrasinin iiriinii oldugunu sdylemek
cok biiyiik bir iddia sayilmaz. Laik askeri ve sivil biirokrasinin jakoben bir
yaklasimla halka ragmen halk i¢in politikalari, toplumsal doniisiimiin karakterini
temsil ediyordu. Baskici, tepeden inme usullerle yapilan toplumsal doniisiimiin sebep
oldugu, devlet halk catismasi Osmanli Devleti’nin son yiizyilinda baslamis ve
Tiirkiye’de devam etmistir. Said Nursi, devlet millet ¢atismalarinin her gegen giin
siddetlendigi bir ortamda dogup biiytimiistii. Said Nursi’nin yasadigi sosyal ve

siyasal hadiseler, onun siyaset diisiincesinin sekillenmesinde etkili olmustur.

Fikirleri, faaliyetleri ve takip ettigi usulleri bakimindan Said Nursi’nin diisiince
hayatinin safhalarim1 Hazreti Muhammed’in hayatinin sathalar1 ile mukayese
ettigimiz takdirde karsimiza iki donem ¢ikmaktadir. Yeni Said donemi daha ziyade
iman esaslarinin nesredildigi donem olmast itibari ile Mekke donemine benzer. Eski

Said donemi ise toplum ve siyasi hayata dair eserleri nesretmesinden dolay1r Medine
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donemine benzer. Dolayisi ile Eski Said donemindeki fikirleri Nursi’nin

diistincelerinin anlasilmasi i¢in agirligini muhafaza eder.

Eski Said donemi, Said Nursi’nin yasadigi ¢agin sosyal, siyasal ve ideolojik
sartlarina reddiye yaptign donemdir. Sanayi Inkilabi’min verdigi gi¢ ile Islam
Diinyas1’nda soklara sebep olan Avrupa medeniyetine kars1, islam Diinyas1’nda ciddi
bir itirazin ve elestirinin yiikselmedigi, bu giice karst teslimiyetin yasandigi bir
donemde Said Nursi, Avrupa medeniyetinin {izerinde yiikseldigi Aydinlanma
diisiincesine ve Avrupa’nin emperyalizmine analitik elestiriler getirmistir. Nursi,
Aydinlanma diisiincelerinin dayandig1 inanglar olan deizm, panteizm ve ateizme ile
bunlardan neset eden siyasal sistemlere ve bu sistemlerin uygulamalarina elestiriler

getirmistir.

Eski Said donemi, Yeni Said doneminde yapmayr diisiindigi islerin
temellerini attigi ve programimi yazdigi devredir. Ornegin 1910 yilinda yazmaya
basladigi Mesnevi-i Nuriye, Risale-i Nur Kiilliyati’nin bazi boliimlerinin 6zeti
gibidir. Zira, Risale-i Nur, Mesnevi-i Nuriye’nin tefsir ve tevilini de kapsamaktadir.
Bundan dolayr Eski ve Yeni Said donemleri, miisterek bir fikir zemininde

incelenmelidir.

Nursi’nin i¢inde bulundugu siyasi ortam, onun miicadele yontemini de
etkilemistir. Nursi, yasadigi zamanin geregi neyi gerektiriyorsa onu yapmaya
caligmistir. En 6nemli mesele olarak gordiigii ve adina hizmet dedigi irsat ve teblig
vazifesini, Eski Said doneminde yukaridan asagiya, yani devlet imkanlarindan da
istifade ederek yapmaya caligmistir. Osmanli dénemi, onun fikirlerinin agina oldugu
bir donem oldugu i¢in, toplumun 1slahini siyasi alanda aramis ve bunun igin siyasi
caligmalar yiritmiistii. Yeni Tirkiye Devleti ise yerli diisiinceye yabancilastigi igin
Yeni Said, cemiyetin 1slahinin ancak bireylerin 1slahi ile mimkiin olacagini
diistinmiis ve asagidan yukariya dogru bir yontemi benimsemistir. Bu yoniiyle
denilebilir ki Eski Said ile Yeni Said arasinda bir ¢atisma ve tezat degil de bir uyum
ve ahenk mevcuttur. Meselenin bir diger yonii Eski Said’in eserleri olan Asar-:
Bediiyye daha ¢ok toplumsal ve siyasal hayati ilgilendiren konulara temas ederken,
Yeni Said’in temel eserleri olan ve Risale-i Nur Kiilliyati’nin temelini olusturan
Sozler, Mektubat, Lem’alar ve Sualar adli eserleri daha ¢ok iman ile alakali

gercekleri hikmetle anlatma yolunu se¢mistir.

340



Said Nursi’nin diislincesini olusturan saiklerin basinda, Osmanli Devleti’nde
etkileri goriilen ve Tiirkiye’de siddetini arttiran Aydinlanma diigiincesi ve onun
irtinii olan Tabii din anlayis1 gelir. Nursi, Aydinlanma diisiincelerinin yerlesmeye
basladig1 ve toplumun biitiin miiesseselerini etkisi altina aldigi bir donemde, Allah ile
insan ve alem iliskisinin kurulmasi anlamina gelen, rububiyet diisiincesini tekrar ve
yeni bir iislupla inga ederek, iman ve Islam’1 miidafaa etmistir. Eski Said donemin de
Isaratii’l Icaz adli eseri yazarak Kur’an’in metafizik yoniinii yani ilahi bir Kitap
oldugunu ispat etmistir. Ciinkii Tabii din anlayis1 vahiy ve kutsal metinleri
reddetmekteydi. Hiristiyanligin da benzer bir muameleye maruz kalmasi Said

Nursi’yi tedbir almaya sevk etmistir.

Nursi’nin eserlerinde segilen ve iizerinde durulan konularin kendi i¢indeki
derinliginde baska, Aydinlanmanin sekiiler diisiince ve hedeflerinin 6niine gegmeyi
de amagladigi anlasilmaktadir. Mesela dinde reform isteyen aydinlarin ‘igtihat’
konusu iizerinde israrla durup, o kapidan girerek reform yapmay:1 istemelerine
mukabil Nursi, ictihat kapasimin kapandigimi soyleyerek dini tahrip etmek
isteyenlerin heveslerinin 6niine gegmistir. Ictihadin bir kapt ve pencere gibi
oldugunu, firtinali zamanda bu pencere ve kapiy1 kapatarak evin ahalisi konumunda

olan din esaslarinin, harigteki soguktan korunabilecegini ifade etmistir.

Said Nursi’nin heniiz hi¢ bir ortaya koymadan evvel, Volkan Gazetesi’nde
yazdig1 yazilar ile vasiyeti mahiyetinde verdigi son derste, sdyledigi kaideler hemen
hemen aymidir. Her ikisinde de artik maddi kuvvet ile miicadele doneminin
kapandigmi ve ilim ve teknoloji ile, insanlar1 ikna ederek miicadele doneminin
basladigin1 sdyler. Bu yoniiyle bakildiginda ilk sdyledigi ile son sdyledigi arasinda
herhangi bir fark olmayan bir insan ile kars1 karsiya oldugumuzu sdyleyebiliriz. Bu
zaviyeden bakildiginda Eski Said doneminde toplum, devlet hayati ile alakali
nesrettigi eserlerin, belli bir zamana mahsus sdylenen muvakkat beyanlar olmadig:

daha 1yi anlasilacaktir.

1926 yilinda Barla kirsalina siirgiin edilmesi ile baslayan Yeni Said doneminin
bir siirglin ve hapis donemi olmasiin en dnemli sebebi, Nursi’nin yeni kurulmaya
caligilan sekiiler sistemin fikri temelini eserleri ile ¢iiriitmeye ¢aligmasidir. Tefrik-i
rububiyete karsi tevhid-i rububiyeti savunmasi, Said Nursi’yi Mustafa Kemal ile
kars1 karstya getirmistir. Su halde Atatiirk’iin Nursi’yi tecride mahkum etmesinin

kendince hakli gerekgeleri vardir. Ciinkii Nursi, onun kurmaya calistig1 sistemin
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fikriyatina karsi alternatif bir diisiince sistemi insa etmektedir. Nursi’nin fikirleri ile
miicadele edemeyen yeni rejimin muhafizlarinin, onu cezalandirma yolunu tercih

etmelerinin en 6nemli sebebinin bu oldugu anlagilmaktadir.

Said Nursi i¢inde yasadigi ¢agin sosyolojik ve politik sartlarina reddiyeler
yaptiktan sonra, Yeni Said déneminde, islam diisiincesini yeniden insaya koyulur.
Aydilanma diisiincesi ile yekpareligi bozulan Allah, alem ve insan iliskisini, ¢agin
sartlaria gore yeniden kurarak dizayn eder. Aydinlanma diisiintirlerinin ileri siirdiigi
diisiinceleri reddedemeyen ve bunlara klasik Islam kaynaklarindan klasik yorumlar
getirmekle yetinen lemanin aksine Said Nursi, Bat1 felsefesinden dogan soru ve
stiphelere, ikna edici cevaplar vermenin yollarin1 aramis ve problemin kaynagini
tespit etmenin verdigi rahatlikla, ortaya atilan her tiirlii soruya mukni cevaplar
vermistir. Aydinlanma {riinii olan ideolojilerin dayandigi disiincenin temelinde,
Allah, alem ve insan arasinda kurulan iligki tiiriiniin etkili oldugunu anlatmistik.
Ozellikle liberalizmin, Allah’in varligmi kabul ettigi halde, rububiyetini inkara
dayanan deizm inancina dayanmasi ve bu ideolojinin Osmanli Devleti ve Tiirkiye’yi
etkilemesi, Said Nursi’nin bu ideolojinin temel arglimanlarina cevap vermesine
sebep olmustur. Nursi eserlerinde ¢iiriittiigiinii sOyledigi sadece deizmi inancinin
ilkeleri degildir. Ama bu ¢alismanin konusu ve smirlamalarindan dolayr meseleyi
bunun etrafinda orgiileme zarureti vardi. Hiristiyanligin tesrik-i rububiyeti
benimsemesine tepki olarak, tefrik-i rububiyeti benimseyen Aydinlanma
ideolojilerinin  Tirkiye’yi etkilemesine karsi, Said Nursi, tevhid-i rububiyet
tasavvuru ile mukabele etmistir. “Tevhid-i rububiyet teorisi” adin1 verdigimiz bu

teori, ayn1 zamanda Nursi’nin siyaset teorisine verdigimiz isimdir.

Allah, dlem ve insan iligskini, tevhid-i rububiyet {izerinden kuran Nursi, kurulan
bu iliskiye “iman” adin1 vermistir. Yaptig1 ise de “iman hizmeti” demistir. Zira,
Nursi’ye gore iman, Allah ile insan arasinda bir bag ve bir iliski kurmaktir. Siyaset
ontolojisinin temeli sayilan bu iliskiyi yeniden insa eden Nursi, elbette kendi
ideolojisini insa etmemistir. Bilakis, Islam’in biitiin insanliga ve biitiin zamanlara
sundugu Ilahi sistemini, ¢agin anlayigma gore, en temelinden baslayarak yeniden
inga etmistir. Ilk insa ettigi ise Allah, Alem ve insan iliskisinin hiilasas1 olan tevhid-i
rububiyet kavramidir. Zira bu tevhid-i rububiyet kavrami insa edildiginde, Islam’mn

siyaset diisiincesinin temelleri de ortaya ¢ikmis olacakti.
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Said Nursi, siyaset ontolojisinin iizerine bina edilen devlet ile alakali konularda
kaideler seklinde bilgiler vermistir. Rububiyet konusunda anlattigimiz gibi o siyaset
konusunda Kur’an’in va’z ettigi sistemin insanlik igin yeter hakikat oldugunu beyan
etmistir. Fakat zamanin sartlarina gore uygulanan, tarihsel yapilarin
uygulamalarindan tevelliit eden ve Islam’mis gibi algilanan bazi yerlesik degerlere
nester vurarak Kur’an’in hakikatine tercliman olmaya c¢alismistir. 20. ve 21.
Yiizyillarda monarsilerin yikilmasi ile yeni ideolojilerin ortaya ¢ikardigr cumhuriyet

ve demokrasi gibi yeni yonetim bigimlerine Kur’an’1n yaklagimini ortaya koymustur.

Said Nursi’nin siyaset diisiincesinde, asil gaye bireyin tekamiil ile mutlu
olmasidir. Bireyin déniisiimii hedeflenir. insan-1 kamil denilen, potansiyel insanin,
ideal insana donlismesi en biiylik hedeftir. Allah insani bunun i¢in yaratmustir.
Rububiyetin nihai hedefi ideal insanin tahakkukudur. Toplum ve devlet bu ideal
insanin gergeklestirilmesi igin birer vasitadirlar. Yoksa bireyi malzeme yaparak,
ideal bir toplum ya da devlet kurmak asla hedef degildir. Birey yaratilmis en kutsal
varliktir. Ideal insanin kendini gerceklestirmesi icin, ona yardimci olacak toplumun

belli esaslar tizerinde kurulmas1 gerekmektedir.

Said Nursi’nin siyaset anlayisinda devletin varligi, tipki toplum gibi bireyin
tekamiilii i¢in gereklidir. Ona gore devlet, toplumsal diizenin tesisi, bireylerin
hukukunun muhafazasi i¢in gereklidir. Said Nursi’nin hayatina ve diisiincelerine
baktigimizda, onun devlete ¢ok fazla gorev vermedigi goriilecektir. Devletten
beklentilerinin adalet, giivenlik ve bazi amme hizmetleri ile sinirli oldugunu
sOyleyebiliriz. Hatta devletin asil misyonunun mesveret vasitasi ile adaleti tesis
etmek oldugu da iddia edilebilir. Haklar, esitlik ve hiirriyet gibi bir ¢ok esasin gelip
dayandig1 noktanin, adalet oldugunu sdylemek bir miibalaga degildir. Bu adaleti
saglamimin vasitalar1 ise mesveret kavramindan ortaya ¢ikarilmis miiesseselerin
siyasi hayatta varlik gostermesidir. Ona gore mesveret ve adalet seriatin emrettigi iki
temel kavramdir. Onun siyaset diislincesi tevhid-i rububiyet kavramina
dayanmaktadir. Seriat tevhid-i rububiyetin tecellisi oldugunu gore, bu seriatt
uygulayacak olan ise devlettir. Isbu tevhid-i rububiyet teorisinin bir yonii de sudur:
Tabiat kanunlar1 denilen suursuz ruh, insanin suurlu ruhu ve devlet denilen toplum
ruhunun tek bir Rabbin tasarruf, terbiye ve hakimiyetinin altindan olmasidir. Bunun
neticesinde de insan-1 kamil hedefine ulasilarak, hakiki mutlulugun saglanmasi

miumkindiir.
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Devlet konusunda gilinlimiizde yapilan tartigmalardan biri “devletin dini”
konusudur. Nursi’ye gére devletin dini vardir. Devletin dininin islam olmasi
gerektigini ve devletin bu vasfinin hayati bir énem tasidigimi ifade eder. Ciinki
toplumu bir insana, devleti de insandaki ruha benzeten Nursi’nin bu yaklagimi son
derece ilgingtir. Insanin ruhu suurlu bir kanundur. Bu kanunun haline gore, ki buna
halet-i ruhiye denir, viicudun hali degisir. Gliniimiizde tibbin bize soyledigi sey, bir
cok hastaligin sebebi psikolojiktir. Bu hastaliklara “psikosomatik™ hastaliklar denir.
Demek insan ruhu hasta olunca, bedeni de hastalanmaktadir. Ya da kalbi Allah’a
iman ile tatmin olmus bir insan, gercek anlamda huzur ve siikuna ermistir. Biitiin arz
bomba olup patlasa, onu miiteessir edemez. Nursi’nin ifadesi ile “hakiki iman: elde

eden kainata meydan okuyabilir.”

Toplumun ruhu olan devlet de, tipki insanin manevi kalbi gibidir. Bu ruh
kanun seklinde tecelli etmistir. Yani devletin ruhu, bir kanundur. Bu kanun kiilli
kaidelerden olusur. “Devletin dini Islam’dir” bir kanun hiikmii yani dinin kaynag
olan Kur’an devletin anayasasi olursa, bu bir islam devleti olur. Boylece toplum
saglikli bir ruha sahip olur. Hem Kur 'an’in emrettigi gercek adalet tesis edilir, hem
de biitlin fakdilteleri ile saglikli bir toplum insa edilir. Boyle bir devletin, tevhid-i
rububiyetin amaci olan insanin kemal yolculuguna yardimci olacagi ve hakiki

mutlulugu temin edecegi muhakkaktir.

Mesela liberal bir devletin dini var muidir, sorusunun cevabi ¢ok rahat bir
sekilde “Tabii dindir” seklinde cevap verilebilir. Ciinkii liberalizmin baglica ilham
kaynag1 tabiattir. Insan tabiati yorumlar1 ile tabiat kanunlarinin yorumlar
liberalizmin tabii hukukuna ve laiklige kaynaklik etmektedirler. Tipki Ortacag’da
Kilise ogretisinin, devlet yapilarmin tesekkiiliinde etkili olmasi gibi. Ortagag

Avrupa’sindaki bu devletlerin dini de Hiristiyanlik idi.

Said Nursi’nin siyaset diisiincesine en uygun devlet rejiminin “cumhuriyeti”
oldugu kendi ifadelerinden anlasilmaktadir. Ama Nursi bu rejimi “dindar
cumhuriyet” olarak tanimlar. Bu cumhuriyetin, anayasa olarak Kur’an ahkamina tabi
olmasimi arzuladigi anlagilmaktadir. Hiikiimet bi¢imi olarak parlamenter sistemi
benimsemektedir. O parlamentonun millet iradesinin tecelli ettigi yer oldugunu
sOyler. Burada sunu sdylemek gerekiyor. O millet iradesinden bahsetmektedir, ama
milli iradeden bahsetmemektedir. Ciinkii parlamento, tevhid-i rububiyetin tezahiirii

demek olan Kur’an’in uygulandigi, Allah’in iradesinin tecelli yeridir. Millete
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birakilan kisim ise, Kur’an’a uygun orfi yasalar ¢ikaracak bir meclis ve bunlari
uygulayacak meclise kars1 sorumlu bir hiikiimetin tespiti meselesidir. Ayrica Nursi,
meclisin ve hiikiimetin yaninda &alimlerden miirekkep bir meclise de goérev

vermektedir. Yani ¢ift meclisli bir parlamento tasavvuru vardir.

Nursi, klasik Islam siyaset teorilerinde tartisma konusu olan devlet bagkanmin
secimi, biat ve itaat konularina deginmemistir. Artik tek bir kiginin hakimiyeti yerine
tiizel kisilerin idaresinin vakti oldugunu ifade etmektedir. Parlamentoyu devlet
idaresinde en iist merci olarak tanimlamaktadir. Nursi, se¢imlerin millet meclisinin
tesekkiilii i¢in yeterli gormektedir. Se¢imlerin toplum ve devlet hayatinda 6nemli bir
yer tuttugu bir donemde, elbette devlet baskaninim segimle gelecegi ve bunun da bir
cesit biat anlamina gelecegini ve halkin g¢ogunlugunun Kkararina itaat etmek
gerektigini ifade etmektedir. Halk oylamasini megveret olarak da goren Nursi,
mesveretin ¢ergevesini hayli genisletmekte ve toplumun biitiin kesimlerinin farkli
platformlardan da olsa istisareye istirak etmelerini arzuladigr anlasilmaktadir.
Boylece genis bir tartisma zemininde, en dogru karar igin, genel bir kanaatin
olusabilecegini ongormektedir. Nursi’nin siyaset diisiincesinde, meclis disinda ama
meclise etki edecek, bugiin sivil toplum dedigimiz, kuruluslarin varligi 6nemli bir

yer tutar.

Devletin gerceklestirmesi gereken en onemli hakikatin, adaletin tam tecelli
ettirilmesi olarak goren Said Nursi’nin adalet diisiincesinin merkezini, “adalet-i
mahza” kavrami olusturur. Bir yoniiyle de insan merkezli bir siyaset tasavvuru olan
Nursi’de, birey higbir sekilde topluma feda edilemez. Biitiin toplum veya devletin
bekas1 s6z konusu olsa bile, maslahat deyip bireyin hayati, hukuku ve miilkiine
tecaviizde bulunulamaz. Zira bir insan ile biitiin insanlik, Allah i¢in birdir. Allah bir
insanda biitlin isimlerini tecelli ettirmistir. Birey hayatina kast eden, biitlin insanliga
kastetmis gibidir. Aynen bireyin hayati gibi bedeni de kutsaldir. Savasta bile bireye
iskence edilemez. Hatta 6len kisinin bedenine, ¢irkin saldirilar dahi yapilamaz.
Bunlarin hepsi, her seyden Once, o insani veya bedeni yaratan Allah’a kars

saygisizliktir. Nursi’ye gore birey en kutsal varliktir.

Said Nursi, kendi hareket tarzim1 “miispet hareket” olarak 6zetler. Miispet
hareket, kendi mesleginin muhabbeti ile hareket etmek oldugunu sdyler. Bu yonii ile
degerlendirildiginde onun hareketinin insaya dayali bir hareket oldugunu

sOyleyebiliriz. Miispet hareket onun adalet diisiincesine dayanmaktadir. Adalet-i
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mahza yani miilkemmel adaletin geregi olarak hi¢ kimse bagkasinin hata ve
kusurlarindan dolayr herhangi bir ceza ve magduriyete maruz birakilamaz. Nursi,
miispet hareketin geregi olarak emniyet ve asayisin yaninda durduklarini ifade eder.
Emniyet ve asayisi bozmakla neticelenecek bir harekette ¢ok masum ve zayif
insanlarin zarar gérme ihtimali vardir. Protesto, grev ve yiirliylis gibi hak arama
yollarina miiracaat edildiginde, o konu ile ilgisi olmayan masum insanlar zarar
gorebilir. Mesela doktorlarin bir giinliikk is birakma eyleminde hastalar, pilotlarin
eyleminde yolcular, zarar goriir. Halbuki bu Kkisiler, en azindan bu konuda,
masumdurlar. Dolayis1 ile adalet-i mahza ilkesi zarar goreceginden Nursi asayisin

yaninda durmayi bir ilke olarak benimsemektedir.

Said Nursi’nin miispet hareket prensibi, Tiirkiye’de Islamcilar tarafindan
elestiri konusu yapilmaktadir. Islamcilar, Said Nursi’nin takipgileri olan Nurcular
pasif davranmakla suglamakta ve kendi ideolojilerinin ger¢eklesmesi Oniinde bir
engel olarak gdrmektedirler. Halbuki tarihsel olarak iki Islamci eylem sayilan 31
Mart Vak’as1 ve Seyh Said Olayr’nda ¢ok masumlar zarar gdérmiistiir. Ustelik bu
olaylardan herhangi bir miispet neticede c¢ikmamistir. Bu 6rnekler bile Nursi’nin

miispet hareket metodunun gegerliligini ispat etmektedir.

Nursi’nin siyaset diislincesinin neticesinde, insanin hakiki mutlulugunu temin
etme hedefinin oldugunu beyan etmistik. Kendi mahiyetine, tabiata ve Kur’an’a
biitiinciil bir bakis agis1 ile bakan bir insanin ilk elde edecegi his baristir. Islam’in da
barig demek oldugunu hatirlatmakta fayda vardir. Her seyden evvel kendi yaraticisini
bulmus olmanin, O’nun muradini bilmenin ve o murada muvafik hareket etmenin
verdigi bir i¢ barisa yani huzura sahiptir. O kendisi ile kavga eden, nigin
yaratildigini, nerden geldigini ve nereye gittigini bilmeyen bir insan degildir. Bilakis
biitiin bu sorularin cevabini bilen ve oniinde duran 6liim gergegine biiyiik bir anlam
yiikleyerek, onu sevimli hale getiren bir sahsiyettir. I¢indeki ebediyet arzusunu
gerceklestirecek Zat-1 Akdes’i buldugundan, bu arzuyu tatmin etmek icin yanlis
yollara sapan biri degildir. O fitratinin mukteza olan Allah’a iman, marifetullah,

muhabbetullah ve ruhani zevklere ulasmis biri olarak manevi tatmin yasamaktadir.

Kendi ile barisan bireyin ikinci durag: tabiattir. Tabiat1 Allah’in bir sanat eseri
ve yazilmis bir kitab1 gibi olur. Tabiattaki her sey tizerinde Allah hesabina tasarrufta
bulunur. Tabiata Allah’in eseri olmasi itibari ile saygit duyar ve israfa kagmaz.

Tabiattaki bitki, hayvan, canli ve cansiz biitiin yaratilmislarla ayn1 Rabbin mahluku

346



olmalar itibari ile bir iinsiyet peyda eder. Onlarla da baris i¢inde bir hayat siirdiiriir.

Kesinlikle tabiat ile kavgaya girmez ve onu tahrip etmez.

O, toplum hayatinda da Rabbin teklif ettigi emirlere riayet eder. Boylece
toplumun ruhu Islam’1 benimsemis olur. Islam’1 benimsemis bir devletin, birey ve
tabiat ile dengeli ve saglikli bir iliskiyi temin edecegi muhakkaktir. Bdyle bir
devlette birey layik oldugu degeri aldig1 gibi, tabiat da hak ettigi kiymeti alir. Birakin
devletin tabiat1 tahrip etmesi, bir tek agacin ya da bir kusun dahi hayati1 devletin

teminati altindadir.

Birey, tabiat ve toplum arasinda kurulan miisterek dengenin neticesi siiphesiz
biitiinciil bir barisin saglanarak insanin mutlu olmasidir. Tevhid-i rububiyet teorisinin
hedefi olan, insanin hakiki mutlulugu yani diinya ve ahiret saadeti, bu sekilde

saglanabilir.
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