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ISTANBUL CEMEVLERINDE YUORUTULEN ZAKIRLIK g{iZMETiNiN,
RITUEL, MUZIK iICRASI VE ALEVI KIMLIGI
BAGLAMINDA INCELENMESI

Urum Ulas Ozdemir
Nisan, 2015

Alevi cemlerinde gorev yapan on iki hizmetliden birisi olarak, cem i¢ginde miizik
icrasmi gergeklestiren zakirler, 2000'i yillarla birlikte hem cem i¢inde hem de cem
disinda artan bir goriiniirliige sahip olmustur. Bu goriirliiglin ortaya ¢ikiginda,
diinyanin dort bir yanina yayilan bir 6rgiitlenmeyle acilan cemevlerinin etkisi oldugu
kadar, zakirlikle ilgili ¢esitli kurumsallagsma ve standardizasyon c¢abalar1 da etkilidir.
1990’11 yillardan bu yana Alevi hareketinin bir parcasi olarak, Alevilik bilgisinin
kurumsallagsmas1 ve standardizasyonu c¢alismalariyla siirdiiriilen bu faaliyetler,
zakirlige dair Alevi oOrgiitlerinin kurumsal, devlet yetkililerinin resmi ve Alevi
dedelerin kisisel cabalariyla paralel olarak gelismistir. Ancak gliniimiiz zakirlerinin
bu c¢abalarin 6tesine gegen ritiiel ici ve digindaki etkinlikleri, miizik icralar1 ve
Alevilikle ilgili kimlik insas1 siiregleri, giinimiiz Alevi kimliginin dinamiklerini
anlamak ac¢isindan 6nemli Ozellikler barmmdirmaktadir. Zakirlerin 6zellikle ritiiel
icinden ritiiel digina ¢ikan goriniirliikleri ve miizik icrasi pratikleri, ayn1 zamanda
Alevi kimliginin disa vurumunda miizigin roliinii de ortaya koymaktadir. Istanbul
cemevlerinde yiiriitiilen zakirlik hizmetinin, ritiel, miizik icras1 ve Alevi kimligi
baglaminda incelendigi bu ¢calismada, zakirlik 6zelinde, Alevilik ve Alevi kimliginin
son on bes yildaki degisim ve doniisiimiiniin ortaya konulmasi hedeflenmistir.
Miizikbilim perspektifiyle yapilan arastirmada, katilimci gézlem ve derinlemesine
goriisme gibi etnografik yontemler kullanilmistir.

Anahtar kelimeler: Zakir, cemevi, Alevi, ritiiel, miizik icrasi, kimlik
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ABSTRACT

ANALYSIS OF ZAKIR SERVICE BEING CONDUCTED IN
ISTANBUL CEMEVIS IN THE CONTEXT OF
RITUAL, MUSIC PERFORMANCE AND ALEVI IDENTITY

Urum Ulas Ozdemir
April, 2015

As one of the twelve services taking place in Alevi cem rituals, the zakirs who do
musical performance, have become visibile with the 2000s both in cem rituals and
outside of the worship. The emergence of this visibility was effected by the cemevi
construction process of the Alevi organization network in all over the world and also
the institutionalization and standardization efforts for the zakir service. Since the
1990s, these institutionalization and standardization activities for Alevism continued
as a part of the Alevi movement, and it was developed in parallel with the Alevi
organization’s institutional, Ministery of Culture’s official and Alevi dede’s personal
efforts. However, the activities and musical performances of the zakirs both in and
out of the ritual and their identity construction process of Alevism includes important
features for understanding dynamics of today’s Alevi identity. Especially the
visibility of the zakirs through the ritual to out of it and their musical performances
also reveals the role of music in the expression of Alevi identity. This analysis which
focuses on the zakir service being conducted in Istanbul cemevis in the context of
ritual, music performance and Alevi identity, is aimed to bring out the last fifteen
years of change and transformation of Alevism and Alevi identity. With the
musicology perspective, ethnographic methods such as participant observation and
in-depth interviews was used in this research.

Keywords: Zakir, cemevi, Alevi, ritual, music performance, identity

iv



ON SOz

Yiiksek lisanstan bu yana tez danismanli§imi yapan, ¢alismalarima her zaman
onemli katkilar sunan degerli hocam Prof. Ruhi Ayangil’e; tez izleme jiirisinde yer
alan ve katkilarmi esirgemeyen degerli Yard.Dog¢.Dr. Zerrin iren Boynudelik ve
Do¢.Dr. Biilent Bilmez’e; tez calismasmi her zaman pozitif bir yaklagimla
destekleyen degerli Prof.Dr. Arzu Oztiirkmen’e; lisans yillarimdan bu yana her
sikintida kapisini ¢aldigim degerli Yard.Dog.Dr. Giilgin Zeynep Ozkisi’ye; yiiksek
lisanstan bu yana birlikte yol aldigimiz kiymetli arkadaslarim Umut Tasa ve Ali
Yurtsever’e; alan calismasinda her tiirli yardimima kosan zakir Kenan Sengiil basta
olmak iizere, arastirma boyunca sorularimi sabirla cevaplayarak katkilarmi sunan
zakirler Murat Ates, Hasret Can, Cihan Cengiz, Bektas Colak, Yaprak Dengiz, Orhan
Isik, Erdogan Mutlu, Bayram Solmaz ve Kenan Zede’ye; arastirmada yer alan diger
tim zakir, dede, cemevi hizmetlisi, dernek yoneticisi ve basta foklor aragtirmacisi
Piri Er olmak iizere tiim arastirmacilara; yillardir yiiriittiigli hizmetleri takip ederek
emeklerinden feyz aldigim Dertli Divani’ye; ¢alijmam boyunca yanimda olan sevgili
esim Beyza Giimiis Ozdemir, kardesim Baran Ozdemir ve dostum Sonar Akalin’a;
ve tlim aileme c¢ok tesekkiir eder, herkese sonsuz saygi ve sevgilerimi sunarim.

Istanbul; Nisan, 2015 Urum Ulas Ozdemir



ICINDEKILER

TEZ ONAY SAYFASI
OFZ ceeeeeeeeeeeeereressssssesesesssssssssssesssesssssssssssesssssssssssessssssssssssssssssssssssssesssssesssensssses il
ABSTRACT ..couuueiiiiininnricssssnnicsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssasssssses v
ON SOZcirirncnsesesascnsisasnscnsssssssnsssssssssssssssssssssasssssssssssssssssssssssssssssssssssssasass v
ICINDEKILER ..ouoeeeireecennencssesesesssesessssssesessssssesesssssesessssssessssssssessssssasessass vi
TABLOLAR LISTEST ..uouecorueerueeruecnnecsussssnssssssassasesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssass ix
SEKILLER LISTEST c.ucvevveieieeeieneerneneseesnssesessssssesessssssessssssesessssssesessassssssssssasens X
L. GIRIS aoeeuerreeeeerercssesesesssesesesssesesssssessssssssesessssssesssssssessssasessssssssessasssasessass 11
1.1. Arastirmanin Konusu ve Problem ..............cccoocooeiiiiiiiiiieeee 13
1.2. Arastirmanm Amaci, Onemi ve Hedefl ........cocooovveveveuiiieeeeeeeeeeen. 14
1.3. Arastirmanin Kapsami ve Smirliliklar ..o, 14
1.4. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri ..........ccccooeiiiiiiiiiiiiiiiecceees 16
1.5. Konuyla Ilgili Gegmis Calismalar ..............ococoveeeeeeeeeeeeeeeieeeeeeeeeeeeeeenens 18
2. ALEVi CEMININ TARIHSEL VE INANCSAL BAGLAMI .......ccoveveuerennes 23
2.1. Cem Ritiielinin Ge¢misine Dair Cesitli GOrisler ...........ccccoeeeeenveeennnen. 23
2.2. Yazili ve Sozlii Alevi Kaynaklarinda Cem Ritlieli .......cc.ccccceeevveennnnnnn. 27
2.2.1. Menakibnamelerde Cem Ritiieli ..........ccceeveeeeiiienceeenieee, 28
2.2.2. Erkannamelerde Cem Ritlieli ........ccceeevveeviveniiieciiieceeeeenn 31
2.2.3. Buyruklarda Cem Rittieli ......ccccoecueeeeiiieiieeie e, 32
2.2.4. Alevi-Bektasi Edebiyatinda Cem Ritiieli ..........ccccoceverenennnne. 33
2.3. Kirklar Cemi Anlatist ......ooeeveeeiiieieiieciee et 36
2.4. Cem Siiregi ve Stirek Farklart ..........cccceeoiiiniiiniiiiee e, 39
3. RITUEL VE MUZIK ICRASI BAGLAMINDA ALEVI MUZIGI ............... 45
3.1. Alevi Miizigi Kavrami .......ccceeeveieiieeeiiieceiie et 45
3.2. Ritiiel I¢i Alevi MUZIZi ICTaST ....ovovivivieieieeeeeceeee e 51
3.2.1. Cem Ortam1 ve Cemde Yapilan Hizmetler ........................... 51
3.2.2. Alevi Ceminde Miizikal Unsurlar .........cc..ccccoeevieiiiininecennnn. 57
3.2.2.1. Calgllar ....cocvveeiieeiieeeeee e 57
3.2.2.1.1. Baglama .........ccccoeeviviiiieciie e, 58
3.2.2.1.2. Diger Calgilar ........ccccccevvveeiienieeeieeee 60
3.2.2.2. TCTACIIAT ..o 61
3.2.2.2.1.D€AE ..cvviciiiiiieiee e 61
3.2.2.2.2. ZAKIC ..ot 62
3.2.2.3. Miizikal Formlar ...............ccoooeuiiiiiiiiiiiic e 67
3.2.2.3.1. Deyis, Nefes ....cccceeeeviriciieeieeeie e, 68
3.2.2.3.2.Semah ... 70
3.2.2.3.3. Duvazdeh Imam ..........cocoeveivoeeeen. 75
3.2.2.3.4. MEISIYE ..uvvieeiieceeeeie ettt 76
3.2.2.3.5. Miraglama ............cccooeeniieeeniiieeeeie e, 77
3.2.2.3.6. TeVhid ....coooovviieeiieciieceeeceeee e 79

vi



3.2.2.4. Dualar (GUIbanK) ..........cccceevevirniienieeieereniie e 80

3.2.3. Alevi Ceminde Miizikal Unsurlarm Icrast ............cccoocvevnnen. 81

3.3. Ritiiel I¢i ve Dis1 Miizik icrasmin Kesisimi: Muhabbet ....................... 82
3.4. Ritiiel D151 Alevi MUZigi [Crast ........ccooovvvvoveieeeeeeeeeee e 84
4. ALEVI KIMLIGININ GUNUMUZDEKI DINAMIKLERI .....cvvveunennensenncs 88
4.1, KimliK KaVrami .......oocviieiiiiiieniiecie et 88
4.1.1. Kiiltiirel Kimlik ve Kolektif Bellek ..........ccccocvvvvienieiieennnnne. 89

4.2. Alevi Kimligi Uzerine Tartismalar ...............ococooeeveveeeeeeeeeeeeeseenens 91
4.3. Alevi Uyanis1 SOylemi ve Alevi Hareketi .........ccceevevveviieniecieciiinne, 99
4.4. Alevi Kiiltiirel Belleginde So6zlii ve Yazili KGItr .......ooovveeienenennnne 103
4.5. Alevi MUZIK UYANIST c..uviiviiiiieiieiieeie ettt evae e 106
4.6. Alevi Orgitlenmesi ..........oovueeeueeeeieeeieeeeeeee e 111
4.7. Cemevlerinin Gelisimi ve Hukuksal Statlisti ..........c.ccoeveeeveeeceeennnenn. 117
5. ISTANBUL CEMEVLERINDE YURUTULEN HIZMETLER ................. 122
5.1. Istanbul CemEVIETT .......c.cvvveeeeeeeeeeeeeceeee e 122
5.2. Istanbul Cemevlerinde Yiiriitiilen Faaliyetler .............cccccovvevevevnennnen. 123
5.2.1. Sosyal ve Kiiltiirel Faaliyetler ..........c.cccoevvvieiiiieniiiiieenns 124

5.2.2. Kurslar ve Diger Egitim Faaliyetleri .........ccccccccevveeivnnennnnenn. 125

5.3. Istanbul Cemevlerinde Yiiriitiilen Hizmetler .............cococoevevevevevevennnne. 126
5.3.1. Cemevlerinde Diizenli Yapilan Cemler ...........ccceeveveennennes 126

5.3.2. Gorgii ve Birlik Cemleri ........ccceevveienieieniiecie e 126

5.3.3. Ozel Cem BtKinliKIeri .......ccovovevevevereeeeeeeeeeeeeeeece e, 127

5.3.4. Cenaze ve Lokma Hizmetleri ........ccccoevveenieeniieennieciie e, 127

5.3.5. Muhabbet Meclisleri ..........cccevvviieriieeiiieciie e 128

6. ISTANBUL CEMEVLERINDE ZAKIRLIK HIZMETI ...cceecveecsencnsencnne. 129
6.1. Zakir Kimliginin insas: Kurumsallasma ve Standardizasyon Arayis1..129
6.1.1. Cem Vakfi ve Hizmeti¢i Eitim .........ccocevvevieniiieniieeieees 134

6.1.2. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Tanitma Karti .......................... 138

6.1.3. Dertli Divani ve Mekteb-i Irfan ............ccoooovvviiiicieenne. 141

6.2. Zakirlige Girig: Dede AnlatiSt .......ccceevcveeeeiieeiieecie e 144
6.3. Baglama Kursundan Zakirlige Gegis .......cccovvvrrvrveeriieeciiie e 148
6.4. Ritiiel Icinde Zakirlik: Zakirlerin Performans Pratikleri ...................... 154
6.4.1. Calg1lar .......oooviiiie e e 156

6.4.2. REPEILUAL ...eevieiieiiiie ettt e ee e 163

0.4.3. TCTA oo 170

6.4.4. EtKICSIM ...ovoiiiiiiiii et 178

6.5. Ritiiel Icinden Ritiiel Disma Gecis: Muhabbette Pismek ..................... 184
6.6. Ritiiel Disinda ZakirliK.............ccccooeeiiiiiiiiiiiieccceee e, 186
6.6.1. Giinliik Yasamda Zakir Kimligi .........cccccovvvevviieeiiiecieeeenen 187

6.6.2. Piyasada Miizisyen Olarak Zakir Kimligi ............cccevueennen. 192

6.7. ZAKITTK VE ASIKIIK ...vvoveeeeeeeee ettt eee e eaene 197
6.8. Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Zakirlik .............cccoocoiiiiiiiiiinnnnen. 200
6.9. Zakirlik ve Alevi Dogmak ..........ccocceviiiiiiiiiiie e 204
6.10. Zakirlerin Alevi Kurumlartyla Iliskileri ...........ococoovevererevevereceereenen. 207
6.11. Hizmette Zaman, Mekan ve Uzamin Degisimi: Gezici Zakirlik ........ 211
7. SONUCQ ..ccueericsrenicssnnssssnnssssssssssasssssassssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssases 222

vii



KAVRAM DIZIANT oveeeeeieeeneesessesssessessossosssssssssossossossssssossossosssssssssossossssassssossos 234

KAYNAKGCA ..ouoioiiiniinninnnisssicsssissssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssassssssssssess 237
| D1 CQ 0 ) 259
Ek 1. Zakirligi Konu Alan Etkinliklerden Afis Ornekleri .......................... 259
Ek 2. Zakirlerin Katildig1 Cemevi Etkinliklerinden Afis Ornekleri ........... 260
Ek 3. Cem Vakfi Hizmeti¢i Egitim Sertifikast .........cccceeeuveevverciieniieniiennee 261
Ek 4. Kiiltiir ve Turizim Bakanlig1 Tanitma Kartt ..........ccccceveeeieeirenennne. 262
Ek 5. Unesco Belgeleri .......cocuieeiieeieeiiiiieiieie et 263
Ek 6. Zakir FOtOZraflart ..........ccceecveeiiiiiienieeieeceeeeceieee et 264
Ek 7. Merdivenkdy Sahkulu Dergahi’nda Cem Fotolart ...........cccccveeueeeee. 266
OZ GECMIS cuoeeeeerreneeereseenssesesssesesessssesessssssessssssssessssssssssssssssssssssesessssssssens 271

viil



TABLOLAR LiSTESI

Sayfa No
Tablo 1.  Alevi, Bektasi, Kizilbas Topluluklarinda Inangsal Yapilanma............... 42
Tablo 2.  Avrupa ve Tiirkiye’deki Alevi Kurumlarmin Cat1 Orgiitlenmeleri ..... 116
Tablo 3.  Zakirlerin Kullandiklar1 Baglamalar ve Karar Sesleri ........................ 163

ix



Sekil 1.

Sekil2.

Sekil 3.
Sekil 4.

Sekil 5.
Sekil 6.
Sekil 7.
Sekil 8.

SEKILLER LISTESI

Sayfa No
Cankir1 Yoresinden Derlenmis Bir Duvazdeh Imam Ornegi ................ 75
Tekirdag Yoresinden Derlenmis Bir Mersiyenin Resitatif Olarak
Tcra Edilen BOIIMIL .........oovveveeieeieececeeeeecceeeeeeeee e 77
Urfa-Kisas Yéresinden Miraglama Orneginin Saz ve San Giris
BOIIMIGTT .oeeiiiiiiiiiiiieee e 78
Malatya Yéresinden Derlenmis Bir Tevhid Orneginin San Giris
| 70) 1100011 USSR 80
Ritiiel ve Miizik Icras1 Baglaminda Alevi Miizigi fcrast ...........c...c........ 85
Zakirlerin Dede Anlatisinda Goriilen Motifler ..., 148
Zakirlerin Etkilesimini Ortaya Cikaran Faktorler...............cccccooieen. 182
Ritiiel I¢inden Ritiiel Disina Zakir Kimliginin Déniistimii ................... 192



1. GIRIS

Anadolu basta olmak {iizere, diinyanin farkli bolgelerinde yasayan Alevi inancina
mensup topluluklarinin inangsal, sosyal ve kiiltiirel dinamiklerine dair yapilan
caligmalarin sayist giin gectikge artmaktadir. Yaymlanan ¢aligmalarda gorildiigii
tizere, bu topluluklarin birbirinden farkli 6zellikleri bulunmakta; bunlar igerisinde,
farklr disiplinler tarafindan incelenmeyi bekleyen pek ¢ok detay barmmmaktadir. Bu
arastirma, konuya miizikbilim disiplini agisindan yaklasmay1 hedefleyen bir doktora

tezidir.

Calismada, “Alevi” kavrammin tek basina kullanimi, Anadolu’da ayni inanca
mensup olan, ancak Kizilbas, Bektasi gibi inangsal; Cepni, Tahtac1 gibi sosyal ve
kiiltiirel; Celebi, Babagan gibi silireksel agidan farkliliklar gosteren gruplarin bu
Ozelliklerinin géz Oniinde bulundurulmadigi anlamma gelmemektedir. Yeri
geldigince, bu farklara dair detaylar gosterilecektir. Aragtirmanm konusu bu farklar
iizerine olmadigindan, konunun hassas noktalar1 géz oniinde bulundurulacak, ancak
bunlar {izerinde ayrica durulmayacaktir. Bu agidan tez boyunca “Alevi” kavrami,
kapsayict inangsal ve kiiltiirel kavram olarak kullanilacak, fakat 6rnegin edebiyat
konusunda oldugu gibi, ihtiya¢ duyulduk¢a “Alevi-Bektasi” kavrami konunun
icerigine gore ele alinacaktir.' Konunun detaylari, siirek farkliliklarinmn anlatildig

boliimde kapsamli olarak incelenecektir.

Tezin genel akisi, tez bashigina uygun olarak, ritiiel, miizik icras1 ve kimlik
konularinm tartisilmasmin ardindan, Istanbul cemevleri ve bu cemevlerinde yapilan
zakirlik hizmetinin bu kavramlar baglaminda incelenmesi seklindedir. Tezin Giris
Boliimii’nde, arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, hedefi, kapsami ve yontemine dair
bilgiler aktarilacak; ardindan konuyla ilgili yapilmis ge¢cmis ¢alismalar, kavramsal

cercevede degerlendirilecektir.

! Alevi, Kizilbas, Bektasi vd. kavramlara dair bir gerceve igin bkz. (Kaplan, 2010, 27-38). Alevi
kavrammin kullanimina dair diger yorumlar i¢in bkz. Camuroglu (1999, 101-103); Ocak (2005, 19-
21; 2007, 13-17); Irat (2013, 15-24). Bektasi kavraminm kullanimina dair bir baska tartisma igin bkz.
Yildirim (2010). Ayrica bu kavramlarin kullanildigi topluluklar arasindaki tarihsel baglantilar ve
gecisler konusunda arastirmalar i¢in bkz. Karakaya-Stump (2007; 2008).
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Ikinci Béliim’de, cemin ge¢misine dair bugiine kadar yapilmis calismalardaki cesitli
goriigler aktarildiktan sonra, Alevi inancinin temel yazili ve sozlii kaynaklarinda yer
alan cem ritiieliyle ilgili bilgiler ve Kirklar Cemi sdylemi incelenecektir. Daha sonra,
giiniimiize kadar devam eden cem siiregi, Alevi ve Bektasi topluluklarin siirek
farklar1 ile cem ortami ve cemde yapilan hizmetler g6z Oniinde bulundurularak

aktarilacaktir.

Alevi inancina mensup olanlarin inangsal birligini simgeleyen “yol” sdylemi, asagida
aktarillacak stirek farkliliklarini igermesine ragmen, Alevi toplulugunun inangsal
referanslarinin birligini de simgeler. Bu inangsal temelin basinda gelen cem ibadeti,
basindan sonuna kadar, icerdigi miizikal yapilanma nedeniyle biitlinciil bir “form”
0zelligi gosterir. Bu biitiinciil formla sekillenen miizik icrasi, hem cem i¢inde, hem
de cem disinda, Alevi inancinin 6nemli bir bellek tasima aracidir. Cem ibadeti
disinda 6zellikle muhabbet ortamlarinda asiklar ya da asiklarin eserlerini icra eden
yorumcular vasitasiyla, Alevi diisiincesinin inangsal ve kiiltiirel igerigine dair tiim
bilgiler aktarilir. Bu aktarimin en 6nemli iki pargasi, s6z ve saz (¢alg1) birlikteligidir.
Uciincii Béliim’de, Alevi miizigi kavramu, ritiiel ve miizik icrasi baglaminda
tartigilacak; s6z ve saz iliskisi g6z Oniinde bulundurularak Alevi miiziginin temel

dinamiklersi, ritiiel i¢i ve ritiiel dis1 icralar kapsaminda incelenecektir.

Gilinlimiizde yasanan “Alevilik”in  dinamiklerini incelemek 1i¢in anahtar
kavramlardan birisi olan “kimlik” konusu, 6zellikle son donemde Alevilikle ilgili
hazirlanan ¢alismalarda siklikla tartisilmis bir meseledir. Bu kavramla birlikte
gelisen “uyanis” sOylemi ise, yine Alevilerin kimlikleriyle birlikte gelisen sosyal ve
kiiltiirel hareketliligi aciklamak i¢in tartisilan bir kavramdir. Dordiincii Boliim’de,
“kimlik” ve “uyanis” kavramlarmmdan yola ¢ikarak, “Alevi kimligi” ve Alevi
kimligiyle birlikte gelisen “Alevi uyanis1” ile “Alevi hareketi” incelenecek; bu
kavramlar, giiniimiiz Aleviligi baglaminda tartigilacaktir. Bu siiregte ortaya ¢ikan ve
“Alevi miizik uyanis1” olarak adlandirilan donem de kimlik tartismalar1 etrafinda ele
almacaktir. Aym1 zamanda, Alevi oOrgiitlenmesinin dinamikleri yine bu kavramlar

1s181nda degerlendirilecektir.

Alan arastirmasinda elde edilen verilerin, konuyla ilgili derlenmis diger basili,
internet kaynakli vb. dokiimanlarla birlikte incelendigi Besinci Boliim’de,

Istanbul’da bulunan cemevlerine odaklanilacak, Istanbul cemevlerinde yiiriitiilen
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hizmetler ve diger faaliyetler incelenecek, gliniimiiz cemevlerinin sosyal, kiiltiirel ve

inangsal baglamda Alevi kimligine etkisi arastirilacaktir.

Altinc1 Bolim’de, alan arastirmasinda elde edilen veriler, ritiiel, kimlik ve miizik
icras1 baglamlarinda ele alinip, miizikbilim metodolojisine uygun olarak
yorumlancaktir. Bu bdliimde, tez boyunca ele alinan kavramsal g¢erceve, sahada

derlenen verilerle incelenecektir.

Son bolimde ise tez arastirmasinda elde edilen tiim verilerden nasil bir sonuca

ulasildig1 degerlendirilecektir.

1.1. Arastirmanin Konusu ve Problem

Arastirmanin konusu, Istanbul’daki (Alevi inancia mensup olanlarm bashca ibadeti
olan cemlerin yapildigi) cemevlerinde zakirlik (miizik icrasi) hizmetinde
bulunanlarin, ritiiel i¢i ve disinda yaptiklar1 miizik icrasmm dinamiklerinin, bu
kisilerin Alevi kimlikleri g6z oniinde bulundurularak incelenmesini; ritiiel, kimlik ve

miizik icrasi arasindaki iligkinin zakirlik 6zelinde arastirilmasini icermektedir.

Arastirmanin problemi, bir ibadet bigimi olarak Alevi cemlerinde hizmette bulunan
zakirlerin 6zellikle 2000’11 yillardan itibaren goriiniirliikklerinin nasil arttigy; ritiiel ici
ve disinda zakir icralarmim bu dénemde nasil bir degisime ugradig1 ve bu degisimin
dinamiklerinin neler oldugu; zakirligin, ritiiel ici ve disinda Alevi kimligiyle nasil bir

iligki i¢inde bulundugudur.

Yukaridaki arastirma sorusuna bagli olarak alt problemler su sekilde siralanabilir:
- Zakirlikle miizisyenlik arasindaki iliski nasildir?

- Cem zakirleri nasil bir egitim, 6§renim siirecinden gegmektedir?

- Cem zakirlerinin cem repertuar1 nasil belirlenmektedir? Cem sirasinda yapilan

icranin muzikal dinamikleri nelerdir?

- Cem zakirlerinin cemler disindaki miizikal icralar1 nasildir? Bu icralar cem

sirasida nasil, ni¢in degisime ugramaktadir?
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- Glinimiiz cemevlerinde kamuya agik sekilde uygulanan Alevi cemlerinde
zakirlerin icralariyla genel performans pratikleri arasinda nasil bir iliski

bulunmaktadir?

- Cemlerde zakirlik hizmetinde bulunanlarin, cemevleri ve bu cemevelerinin bagl

bulundugu dernek, vakif vb. kurumlarla nasil bir iligkisi bulunmaktadir?

- Zakir kimliginin Alevi kimligiyle iliskisinin dinamikleri nelerdir? Bu kimliklerin

cem ritiieli ve miizik icrastyla nasil bir iligkisi bulunmaktadir?

- Toplumsal cinsiyet baglammda kadin zakirlerin icra pratiklerinde farklilik

bulunmakta midir?

- Alevi olmayan cem zakiri var midir, olabilir mi?

1.2. Arastirmanin Amaci, Onemi ve Hedefi

Arastirmanm amaci, zakirlerin yaptiklar: icralar ile ritiieldeki miizikal unsurlarin
zaman/mekana bagli olarak nasil bir degisim/donilisim gegirdigini ve zakirlerin
kimliklerinin miizik icrasiyla nasil bir etkilesim igerisinde bulundugunun

arastirilmasidir.

Arastirmanm Onemi, zakirlik 6zelinde, ritiiel ve kimlik iligkisinin miizik icrasina
etkisinin incelendigi bir ¢alisma olarak, hem miizikbilim, hem de ritiiel ve kimlik
konusunun arastirildig1 diger sosyal bilimler alanlara yeni bir 6rnek olusturmasi ve

Alevilikle ilgili ¢alismalara iliskin yeni bir yontem dnermesidir.

Arastirmanin hedefi, Alevi cemevlerinde, zakirlik hizmetinde bulunanlar1 konu alan
bu c¢alismayla, Aleviligin ve Alevi kimliginin gilinlimiizdeki degisim ve
donlistimiiniin temel dinamiklerinin ele alinip yorumlanmasi ve alana iliskin

akademik katki saglanmasidir.

1.3. Arastirmanin Kapsam ve Simirhhiklar
Arastirmanin evreni, Alevi cemlerinde icra edilen miizikler ve bu miizikleri icra eden
zakirlerin, Alevi kimligi baglamindaki kisisel ve islevsel profilleridir.

Aragtrmanm  drneklemi, Istanbul cemevlerinde miizik icrasi yaparak hizmette

bulunan zakirlerdir. Zakirlerin se¢iminde, belli bir kurumla iligkili olarak hizmette
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bulunanlarin yan sira, farkli cemevlerinde gezici hizmet goren zakirler de arastirma
kapsamma almmistir. Ancak cemevlerinde dedelik hizmetinde bulunup zaman
zaman miizik icrasi yapanlar kapsam disinda tutulmustur.’> Calisma, istanbul’da
kurumsal olarak yapilanmis cemevlerinde, sadece zakir olarak hizmet géren ve bunu

> Gecmiste cemevlerinde zakirlik

giinlimiizde siirdiiren icracilar1 kapsamaktadir.
yapmis olan, ancak gilinlimiizde bu hizmeti silirdiirmeyenler arastirmaya dahil

edilmemistir. Caligmanin alani Istanbul ili ile smirhdir.*

Orneklem seciminde, baslangicta kartopu yontemi kullanilmis, ancak alan
arastirmasi gelistikge cesitlilik yelpazesini genisletmek i¢cin maksimum g¢esitlilik
orneklemesi tercih edilmistir (Glesne, 2013, 59-62; Yildirim, Simsek, 2013, 135-
144). Ogzellikle farkli bdlgelerde subeleri bulunan ancak ayni kurumlarda calisan
zakirler yerine, farkli kurumsal yapilarda yer alan ya da kurumlardan bagimsiz
zakirlik hizmetini siirdiiren zakirler 6rnekleme dahil edilmistir. Ayrica konuyla ilgili
olarak, zakirlik alaninda ¢aligma yiiriiten kurum yoneticileri ve arastirmacilarin yani
sira, zakirlerle birlikte cem yiiriiten dedelerle goriismeler de ihtiya¢ duyuldukca
arastirma kapsaminda degerlendirilmistir. Derinlemesine goriigme yapilan zakirlerle
ilgili bilgiler kaynakcada ayrica belirtilmis; ancak konuyla ilgili diger goriismeler,
alan caligmasi sirasinda cesitli kaynak kisilerle anlik sdylesiler ve katilimec1 gozlem
notlari, yeri geldigince metin i¢inde degerlendirilerek, bunlar dipnotlarda kaynak

gosterilerek kullanilmastir.

Arastirma, secilen orneklem ve yapildigi zaman ile siirhidir. Tez alan c¢aligmasi,
2012 Mart ay1 ile 2015 Ocak ay1 arasindaki donemi kapsar. 2012 yilinda, tez
calismasiyla ilgili literatiir taramasiyla birlikte, cemevlerinde 6n inceleme ve

gbzlemlere baslanmis; bu donemde Istanbul cemevlerinde yapilan faaliyetler ve

? Istanbul cemevlerinde yapilan alan ¢alismasi boyunca, Celal Firat Dede (Garipdede Dergahi), Binali
Dogan Dede (Erikli Baba Dergahi), Ozan Ulugam Dede (Haramidere Cemevi), Hiinkar Ugurlu Dede
(Hz. Ali Cemevi), Zeynel Sahan Dede (Nurtepe Cemevi), Kasim Ulker Dede (Sarigazi Cemevi), Celal
Celik Dede ve Hiiseyin Ozgoz Dede (Karacaahmet Dergahi), Erzade Yildiz Dede (Mustafa Kemal Pir
Sultan Abdal Cemevi), Kemal Ugurlu Dede (Umraniye Cemevi), imdat Celebi Dede (Ayazaga
Cemevi) gibi pek ¢ok dedenin, hem dedelik yaptigi hem de miizik icrasinda bulunarak cem yiiriittiigii
tesbit edilmis ve goézlenmistir. Ancak bu konu, dedelik hizmetini iceren farkli dinamiklere sahip
oldugundan kapsam disinda tutulmustur. Konuyla ilgili olarak, dedelerin yetismesinde ve kimliginde
miizigin roliiniin incelendigi bir bagka tez ¢calismasi i¢in bkz. Clarke (1998).

? Cesitli evlerde (veya bazen cemevlerinde) 6zel olarak yapilan, ocaklara bagh yillik yoresel cemlerde
icra yapan zakirler kapsam diginda tutulmus, ancak konumuzla ilgili zaman zaman yeri geldiginde, bu
cemlerdeki icralarla ilgili detaylar belirtilmistir.

* Arastirma igin Istanbul ilinin tercih edilmesinin baslica sebebi, -her ne kadar cemevine sahip iller
arasinda en yiiksek say1 bu ilde bulunmasa da- sahip oldugu cemevleriyle kurumsallagsma konusunda
en farkli dinamiklere sahip ve faaliyetlerini aktif olarak siirdiiren cemevleri arasinda en fazla 6rnegin
bu sehirde bulunmasindan kaynaklanmaktadir.
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hizmetler katilimc1 gozlemle incelenmistir. Ozellikle yaz aylarmda cemevlerinde
katilimin azaldig1r goézlenmis, caligmalara sonbahar, kis ve bahar donemlerinde
agirhik verilmistir. Diger yandan bu calismalarda, kimi zakirlerin belli kurumlara
bagli olmadigi, siklikla cemevi degistirerek hareketli bir sosyallik igerisinde
bulunduklar1 gézlenmistir. Bu durum, alan ¢alismasini sadece belli cemevlerine
odaklamak yerine, hem cemevlerine bagl zakirlere, hem de farkli cemevlerinde
hizmet yapan ve hareketlilik i¢erisinde bulunan zakirlere yoneltme ihtiyacini ortaya
cikarmistir. Bu zakirlerin takibi, aragtirmanin zamana yayilmasina neden olmus, bu
sayede hareketliligin dinamiklerinin incelenmesi konusunda yeni verilere de

ulasilmistir.

2013 yilinda, diizenli aylik periyotlarla Garip Dede ve Sahkulu dergahlarinda,
Unesco tarafindan 2010 yilinda zakirlik alaninda Yasayan Insan Hazinesi ddiiliine
layik goriilen Dertli Divani tarafindan zakir ve on iki hizmetli yetistirmek iizere
yiiriitiilen Mekteb-i irfan muhabbetlerinde katilimc1 olarak yer alinmis ve
cemevlerinde yiriitillen diger hizmetler incelenmeye devam edilmistir.” 2014 yilinda
ise alanla ilgili bilgiler toplandiktan sonra tesbit edilen tiim zakirlerle derinlemesine
goriismeler tamamlanmistir. Ihtiyaca gdre bazi zakirlerle birkag kez goriisme
yapilirken, bazilariyla hem internet hem de telefon iizerinden siklikla irtibat
kurulmus, derlenen tiim veriler teyit edilerek arastrma kapsaminda

degerlendirilmistir.

1.4. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Arastirmanmm modeli betimseldir. Arastirmanin verileri sosyal bilimlerin nitel
arastirma yontemleri ile alan ¢alismasinda derlenmistir.’ Alan ¢alismasinda, iki temel
veri toplama teknigi olan katilarak goézlem ve derinlemesine gorlisme ydntemi
kullanilmistir. Arastirmacimnin kiiltiirii igeriden gormesine ve tek bagina miilakatlarin
ortaya cikartamayabilecegi yoOnleri gdézlemlenmesine olanak saglayan katilarak
gozlem yontemi, kaynak kisilerle yapilan miilakatlarin cevaplarinin goézlemle
smanmast i¢in de kullanilmistir (Bates, 2009, 44). Bu yontem uygulanirken sistemli

notlar alinmis, ayn1 zamanda ses kayd1 ve video ¢ekimi yapilmastir.

> Unesco 6diilii ve bunun konumuzla iliskisi, altme1 boliimiinde detayl olarak incelenecektir.

® Sosyal bilimlerde nitel arastirma yontemleri konusunda ayrintili galismalar igin bkz. Berg (2000);
Ely (2003); Silverman (2004); Bernard (2006); Mayring (2011); Glesne (2013); Yildirim, Simsek
(2013).
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Arastirmanin  kuramsal ¢ercevesi, yorumlamaci paradigmaya uygun olarak,
etnografik kiiltiir analizi yonteminden yararlanilarak olusturulmustur (Glesne, 2013,
22-36; Yildirim, Simsek, 2013, 76-78). Bu acidan katilimci1 gézlemle gerceklestirilen
alan ¢aligmasi arastirmasinin, derinlemesine goriismelerle detayli olarak incelenmesi
ve kuramsal zeminde tartigilmasi amaglanmistir. Aragtirmada, alan ¢aligmasinin yant
sira arsiv ¢caligmasindan elde edilmis bilgiler ve ¢alisilan alanla ilgili olarak toplanan
afis, sertifika, duyuru, vb. ¢esitlilikte dokiimanlar da kaynak olarak kullanilmaistir.
Ayrica zakirlerin, 0zellikle internet ortaminda sosyal medya paylasimlar1 konuyla
iligkili olarak degerlendirmeye alinmistir. Calisma boyunca elde edilen tiim veriler,

miizikbilim alanmnm metodolojisi ile yorumlanmustir.’

Zakirlerle yapilan derinlemesine goriismelerde kurgulu (yapilandirilmig) sorular
kullanilmis, ancak zaman zaman sdylesiler, goriismecinin ve ortamin durumuna gore
yar1 kurgulu sorular seklinde siirdiiriilmiistiir. Konuyla ilgili diger kisilerle yapilan
goriismelerde ise yar1 kurgulu sorular tercih edilmistir. Bu se¢imlerde, goriismeler

sirasindaki dogallik ve denetim arasindaki denge saglanmaya ¢alisilmistir.

Arastirmacinin gegmiste cemlerde miizik icrasinda bulunmasi ve konuyla ilgili ¢esitli
miizikal calismalar yapmasi dolayisiyla, arastirmacinin alanla ilgili tecriibeleri
konunun detaylarina ulagsmasima dair katki sunmugsa da, arastirmaci burada etik
degerleri g6z Oniinde bulundurarak ¢alisma alaniyla olan mesafesini ¢aligma boyunca

6zenle korumustur.®

Calismanin yaziminda Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu® ve Biiylik Tiirkce
Sozliik'® kaynak alimmistir. Ancak yabanci dillerdeki sozciiklerin yaziminda ve diger

gerekli yerlerde italik kullanimi yapilmis; ayrica direkt alinti1 yapilan orjinal

7 Miizikbiliminin alan ¢alismasi ve metodolojisi iizerine incelemeler igin bkz. Nettl (1983); Myers
(1992); Post (2003); (Clarke, Cook (2004); Barz, Cooley (2008); Clayton, Herbert, Middleton (2013).
Ayrica Tirkiye’de miizik etnografisi ve etnomiizikoloji alan c¢alismasinda yontem ve teknik
konularinda arastirmalar igin bkz. Ozer (2002); Kaplan (2005); Erol (2005; 2009).

¥ Glesne, gegmiste siklikla goriilen, kendi kiiltiirinden farkli bir kiiltiirde aragtirma yapma durumu
yerine, son zamanlarda bir¢ok arastirmacinin kendi kurumlarini incelemek iizere “arkabahce”
aragtirmasi yapmaya yonlendirildigini; ancak bu arastirmalar1 yaparken dikkat edilmesi gereken etik
ve politik ¢esitli hususlar oldugunu, bu tiir aragtirmalara olasi zorluklar hakkinda yiiksek bir biling
diizeyi ile baslandiginda olduk¢a degerli bir galisma ortaya ¢ikabilecegini belirtir (Glesne, 2013, 54-
59).

? «“Tirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu” icin bkz.:
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_seslissozluk&view=seslissozluk [11.03.2015]

10 «Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkge Sozlik” igin bkz.:
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts [11.03.2015]
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kaynaklardaki yazim kilavuzu digindaki kullanimlar, orjinal kaynaga sadik kalinarak

aynen korunmustur.

1.5. Konuyla Ilgili Ge¢mis Calismalar

Bu arastrma, miizikbilim disiplini temel alinarak yazilmistir. Ancak sosyal
bilimlerin c¢esitli alanlartyla disiplinlerarast calismalara yonelen miizikbiliminin
bakis agis1, bu ¢alismanim da geregi olarak antropoloji, sosyoloji, tarih, dinbilim gibi
alanlardan beslenmistir. Ozellikle ritiiel, kimlik ve miizik icrasi ¢alismalar1 {izerine
yapilmis teorik g¢aligmalar, miizikbilim baglaminda incelenip bu arastirma konusu ile

baglantili olarak tartigilmigtir.

[Ik kez antropolog Singer’in kullandig1 “kiiltiirel performans” kavrami, smirli bir
zaman araligi, bir baglangi¢ ve bir son, diizenlenmis bir etkinlik programi, bir dizi
icraci, bir seyirci, bir mekan ve bir performans durumunu igeren, tiyatro ve dansin da
dahil oldugu, ama ayni1 zamanda digiinler ya da dini kutlamalar gibi toplumsal
torenleri de kapsayan etkinlik ya da olay birimlerine odaklanir (Carlson, 2013, 36,
296). Singer sonrasinda, folklorik performansin retorik islevi lizerine diisiinen
Kenneth Burke; ‘“sosyal drama”, [liminal gibi kavramlarla ilkel toplumlardan
gliniimiize ritliel, “oyun” kavrami ve tiyatro kurami arastirmalarini analitik modellere
dontistiirmeye calisan antropolog Victor Turner ve “sosyal drama”y1 “estetik dram”la
iligkili olarak inceleyerek performans teorisi iireten Richard Schechner'in ¢agdas
gosterim kuramu iizerine iirettikleri metinler, ritiiel ve performans (icra) iliskisinin
gelisimi konusunda temel referanslar olmustur (Turner, 1982; Schechner, 1976).
Carlson’in kapsamli c¢aligmasinda detayli olarak incelenen performans teorisi,
glinlimiizde sanat olarak anilan bir disiplinin gelisimini de gosterir (Carlson, 2013).
Ritiiel konusunda ise Bell’in ¢aligmasi, konunun tiim ayrintilarinin incelendigi temel
bir kaynaktir (Bell, 1997). Ritiiel dinamikleri ve bunlarmin doniisiimii konusunda
Michaels (2001), Handelman, Lindquist (2005), Hiisken (2007), Brosius, Hiisken’in
(2010) calismalari, ritiielin giiniimiiz sosyal, kiiltiirel ve dini hayatindaki yerini de

ortaya koyar.

Ritiielin, sosyal dinamiklerle iliskili olarak cesitli kiiltiirlerde bir direnis ya da kars1
hegemonya araci haline doniismesi, kimlik miicadelesi ya da kimlik insas1

stireglerinde ritiielin nasil on plana ¢iktigin1 da gosterir (Jenks, 2005, 157-160;
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Salman, 2006, 129). Diger yandan ritiiel ve performansin, “icat edilmis gelenekler’in
hayatta kalmay: stirdiirmesinde oynadig rol, ritiiel, performans ve toplumsal yagam
iligkisini ortaya koyar (Hobsbawm, Ranger, 2006). Dolayisiyla ritiiel, insanlarin

toplulugu yasantiladiklar1 6nemli bir vasita haline gelir (Cohen, 1999, 54).

Ritiiel, kimlik ve miizik icrasi iliskisi lizerine yapilmis ¢aligmalar ise bu ii¢ kavramin
temel dinamiklerinden yola ¢ikarak, ritiiel stireci ve kimlik insasmin miizik icrasina
etkileri lizerinde durur. Sahin’in belirttigi gibi, ritiiel ve miizigin, tekrarlanabilirlik,
kaliplasmighk, ardigiklik gibi ritmik yapisal ozellikleri ile sembolik anlamsal
icerikleri bir yandan inancin Ogrenilmesini, diger yandan inancin kolektif bir
paylasimin konusu haline gelmesini saglar ve bu sayede bireysel bir tecriibenin
konusu olan inang, miizigin de eslik ettigi ritiieller baglaminda toplumsal bir boyut
kazanir; ritiieller vasitasiyla birey ve toplum arasinda giiclii bir koprii kurulur (Sahin,

2009, 283).

Bu noktada, miizigin sosyal yap1 ve dolayisiyla kimlikle iligkisi ortaya ¢ikar (Feld,
1984; Stokes, 1994; Turino, 2008). Miizigin her tiirlii sosyal etkilesim i¢inde
kullaninmin1 ya da bir eyleme donlismesini musicking kavramiyla agiklayan Small,
biitlin sanatlarin anasi olarak tanimladig: ritiielin katilimcilarinin sosyal kimliklerini
olusturan iliskileri musicking’in nasil bigimlendigini inceler (Small, 1998, 94-109).
Miizik ve kimlik iligkisini iki ana argiimanla betimleyen Frith, dncelikle kimligin bir
insa siireci seklinde duragan olmayan yapist ve “olmak”tan c¢ok “olus” silirecini
imlemesini, miizik yapmak ya da dinlemenin “kendi kendine”lik siireci deneyimine
benzetir; ikinci olarak, miizigin bir performans ve hikaye anlatimi olarak sosyalllik
icinde bireyi, bireysellik i¢cinde ise sosyalligi barindirmasini bu iliskinin diger bir
boyutu olarak agiklar (Frith, 2011, 109). Ethnomusicology dergisinde yer alan
makalelerde miizik ve kimlik iligkisinin nasil incelendigini arastiran Rice, ayni
zamanda miizigin kimlik ingsasi ve kimligin sembolize edilmesine nasil katki

sundugunu aktarir (Rice, 2007).

Miizik ve performans iligkisi lizerine Godlovitch (1998), Davies (2001), Cook
(2003), Lawson, Stowell (2004) ve Rink’in (2005) ¢alismalar1, miizikal performansin
smirlarmin genisligini ve tarihsel miizikal performans uygulamalarindan giiniimiize,
bu iliskinin psikolojik, felsefi, esetetik ve teknolojik boyutlarnin yaninda giincel

egilimleri de gdsterir.
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Japon Sinto tapinaginda, ritiiel, miizik icrast ve kimlik iliskisini inceleyen
Hirabayashi, ritiiel sirasinda miizigin iiretilip iletilmesinde, ritiiele katilan topluluk
tiyelerinin katilimiyla ayni zamanda topluluk kimliginin de olustugunu belirtir.
Dolayisiyla burada ritiielin itici giiciiyle olusan aktarimin, toplulugun grup kimligini
ve toplum arasinda aidiyet duygusunu yarattigini vurgular (Hirabayashi, 2009).
Benzer bir sekilde Shelemay’in ¢alismasinda da toplumun olusumunda miizigin roli

incelenir (Shelemay, 2011).

Konumuz baglaminda Alevilikle ilgili ritiiel, miizik icras1 ve kimlik iligkisi tizerine
caligmalarin sayis1 siirhidir. Alevi cemleri ve cemlerin i¢erdigi miizikal unsurlarla
ilgili bugiline kadar g¢esitli disiplinlerden arastirmacilarin yaptigi1 g¢aligmalarin
genellikle semahlar ya da deyislere odaklandigi goriiliir (Bozkurt, 1995; Erseven,
1996; Duygulu, 1997; Onatg¢a, 2007; Coskun, 2014).

Alevi kimligi ve miizik iliskisi konusunda en kapsamli ¢caligmalar arasinda Markoff
(1986, 1993, 2002, 2009) ve Erol’un (2009, 2010a, 2010b, 2012) yaptig1 ¢aligmalar
sayilabilir. Erol’'un doktora tezi dgrencisi Donmez’in, Alevi miizigi tartigmalarini
miizik uyamsi teorisi'' baglaminda ele aldig1 ve kitap olarak yaymlanan tez ¢alismast
da, son donemde konuyla ilgili giincel bir calisma olarak degerlendirilebilir
(Donmez, 2014). Alevi kimliginin énemli unsurlarindan Alevi miizigini, bir yaniyla
onemli bir miicadele alani, diger yaniyla metalasip sektorlesen bir goriiniime sahip
oldugunu aktaran Poyraz’in calismasinda ise Alevi miiziginin Alevi kimligiyle
iligkisi ve bir direnme alani olarak var olmasi incelenir (Poyraz, 2007). Alevi
miizigini kimlik baglamimda inceleyen bir baska arastirmaci Clarke, 6zellikle Alevi
dedelerin kimliginde miizigin yerini arastirdigi doktora tez ¢alismasinda derledigi
verilerden yola ¢ikarak yaptigi ¢alismalarda, kimlik ve miizik iligskisine dair 6nemli

tesbitler sunar (1998, 2001, 2002).

Zakirlikle ilgili az sayida calisma arasinda, konuyla ilgili folklor arastirmalar1 yapan
Piri Er’in ¢aligmalar1 (2013, 63-67; 2014) ile popiiler Alevi miizigi sanat¢ilarindan
Erdal Erzincan’n sunumu (2013) zakirligin doniisiimii ve degisimi konusuna

odaklanir. Bu caligmalarda, zakirligin giincel sorunlarina dair aktarimlar ve ¢oziim

""" Alevi miizigi konusuyla ilgili giincel yaymlar, genellikle Livingston’un miizik uyanisi (revival)
teorisinden yola c¢ikilarak (Livingston, 1999), Alevi miizik uyanisi baglaminda ele alinsa da,
giinlimiizde bu teorinin konuyu incelemekte yeterli olmadigi, yeni dinamiklerin ortaya g¢iktigi
gozlenmektedir. Bu konu dordiincii ve altinci boliimlerde ayrica tartigilacaktir.
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onerileri yer alir. Ismail Engin’in makalesi ise zakirligin, Alevi kollektif bilinci ve
bellegindeki yeri incelenir (2000). Zakirlik ge¢misi bulunan Dogan’in (1998)
calismasinda zakirlik hizmeti, Alevi cemleri baglaminda ele alinir ve bu hizmetin
gerekleri aktarilir. Yerel zakirler iizerine yapilan arastirmalar arasinda ise Ersal
(2009), Duymaz, Aga, Sahin (2011) ve Sahin’in (2014) ¢aligmalar1 sayilabilir. Ayrica
yukarida deyisler bahsinde deginilen Coskun’un ¢alismasinda, Alevi cemlerinde icra
edilen nefeslerin performans teorisi baglammda incelenmesine odaklanilirken,
zakirlerin bu konudaki pratikleri de detayli olarak yorumlanir (Coskun, 2014, 114-
142).

Alan arastirma boyunca karsimiza ¢ikan, zakirlerin sosyal/bireysel hareketliligi ve
gezici olma durumu, mobility ve mobile kavramlarmi gozden gegirmeyi

gerektirmektedir.'?

Gopinath ve Stanyek’in, sosyal hareketlilik i¢indeki gezici
miiziklerle ilgili iki ciltlik derlemesi, bu alanda yapilmis kapsayici ¢alismalardan
birisi olarak, miizik, performans, kimlik, tenkoloji vb. konularin giincel yansimalarini
da icerir (Gopinath, Stanyek, 2014a, 2014b). Ayn1 ¢alismanin ikinci cildinde yer
alan, Bates’in Tiirk politik miizisyenleri arasindaki gezici hareketliligi arastirdigi
calismasi, Tiirkiye’de miizik, kimlik, miizik kayit piyasas1 ve gezicilik iliskisi

iizerine gilincel bir arastirmadir (Bates, 2014).

Winders’in ge¢ 20. Yiizyil Paris’inde, Afrika miizigi ve miizisyenlerinin sosyal
hareketlilik ve kimlik iligkilerini inceledigi ¢alismasi, gezicilik ve miizik iligkisinin
tarihsel kokenine dair veriler sunar (Winders, 2006). Aym sekilde Neff’in
calismasinda, Mississippi Delta’sindaki Afro-Amerikan topluluklar arasinda hip-hop
miizik yapan miizisyenlerin sosyal hareketliliginin, bu miizisyenlerin kendilerini
tanimlamasi ve sanatlariyla iliski kurmasinda nasil etkili bir islevi oldugu incelenir
(Neft, 2009). Giiney Asya klarinet icracilar1 arasinda sosyo-miizikal geziciligi
inceleyen Booth ise, zakirlik konusunda da tartisilacak olan, sosyal ve kiiltiirel
degisimler gegiren topluluklarda sosyo-miizikal hareketliligin miizikal kariyerle

iligkisine odaklanir (Booth, 1997).

2 ingilizce mobility ve mobile kavramlari, bazi Tiirk¢e kaynaklarda “mobilite” ve “mobil” seklinde
kullanilmis olsa da, bu ¢alismada mobility kavramimin “hareketlilik”, mobile kavramimin ise “gezici”
seklinde kullanilmasi tercih edilmistir. Ayrica “sosyal mobilite” konusunda bir derleme igin bkz.
Girod (2011).
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Son olarak, Alevilik baglammda sosyal hareketlilik ve geziciligin incelendigi
caligmalar  arasinda, Sokefeld’in  dinsel kurumsallasmanin  doniisiimiini
Almanya’daki Alevi dedeleri Orneginde inceledigi arastirmasinda, dedelerin
Almanya’daki yeni hareketliligi ile “Alevilik”i ortaya ¢ikaran yeni kimlik siyasetinin
kamusal bir mesele olarak ortaya konulmasina katki sundugunu vurgular (Sokefeld,
2002). Yine Sokefeld, Almanya’daki Alevi diasporasmnin sosyal hareketliligine
odaklanan incelemesinde, diasporanin olusumunun goclin dogal bir sonucu
olmadigini, ancak belli sosyal hareketlilik siire¢lerinin ortaya ¢ikmasi i¢in diasporada
yer almasi zorunda oldugunu belirtir (Sokefeld, 2006). Massicard’m, 1960’lardaki
Alevilik hareketini inceledigi calismasinda ise, Alevi hareketini ortaya ¢ikaran gog
ve sosyal degisimin dinamikleri, dinsel pratiklerin kaybi, kitlesel seferberligin
kiiltiirel ve politik Ozellikleri, sosyal degisim ve sosyal hareketlilik baglaminda
tartisilir (Massicard, 2005). Ayrica Langer, Alevi ritiiellerinin kirsaldan kentlere ve
oradan sinirlardtesine taginma siirecine baktigi ¢alismasinda, modern “Alevilik”in
ortaya c¢ikisinda, yine modern anlamda sosyal hareketlilik ve medyalasmanin

getirdigi etkinin, sanal bir uygulama toplulugu yarattigini aktarir (Langer, 2010).
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2. ALEVi CEMININ TARIHSEL VE iNANCSAL BAGLAMI

2.1. Cem Ritiielinin Ge¢cmisine Dair Cesitli Goriisler

Sozliik manasi olarak, Arapga'da “toplanmak™, “bir araya gelmek” anlamina gelen
“cem” s0zcligli, hem arastirmacilar hem de Alevi ve Bektasiler tarafindan cem ayini,
cem toreni, ayn-i cem, ayn'iil cem', ayin-cem, ayin-i cem gibi ¢esitli sekillerde
adlandirilagelmistir. Bu kullanimmn hangi kdkenden geldigine dair arastirmacilar
birbirinden farkl: gesitli goriisler ileri stirmiistiir. Abdiilbaki Golpinarli cem sdziiniin
kokeni konusunda sunlar1 belirtir (Golpinarl, 1977, 68): “Bektasilerin ‘Ayn-1 Cem’,
Alevilerin ‘Cem’ dedikleri bu deyimin, toplanmak, topluluk anlamlarina ‘Cem"” ve
‘Cemm’ soziinden geldigi kabul edilirse ‘Ayin-i Cem”, toplant1 meclisi anlamima
gelir.” Golpmarli, Alevilerde, gorgili-sorgu baslamadan, Bektasilerde ise tarikate
giris, yahut niyaz toreni bittikten sonraki muhabbet meclisinde dem (raki)
icildiginden ve Iran mitolojisinde sarap, kral Cem zamanmda icilmeye
baslandigindan kelimenin kokeninin “Ayin-i Cem”den bozma olabilecegini de
vurgular. Benzer bir yorum, John Kingsley Birge tarafindan da yapilir (Birge, 1991,
198):

“Bu sdzciigiin anlami ihtilaflidir. ki sozciikten olusur. Arapca dinsel toren anlaminda Ayin
sOzciigii ve anlamu {izerine farkliliklarin dogdugu cem sozciigii. [Bir hat yazmasimi ornek
gostererek] ... bunu cim, mim, ayin olarak yaziyor ki bu Arapca ‘bir araya gelme’, ‘bir grup’ ya
da ‘toplanti” sdzciiglinii olusturuyor. [Baska iki hatti drnek gostererek] ... ve Bektasi metinleri
bunu yalnizca cim, mim olarak yaziyor bu durumda sozciik iki anlama gelebilir. Bunlardan biri
fran Piskdadiyan hanedanmm dérdiincii krali olan ve sarabin kesfi ile nevruz kutlamalari
kendisine atfedilen efsanevi Cemsid'in kisaltilmis bigimi olan cem sozctigiidiir”.

Bektasi Dedebaba Bedri Noyan ise cemin, Cemsid'le iligkilendirilmesine kars1 ¢ikar,

cemin sozciik olarak kokenini su sekilde agiklar (Noyan, 2010, 21-26):

“Ayn-iil-Cem; vahdet zevk ve sevk icinde, esit insanlar halinde [sah ve geda (yoksul) bir
arada], birbirini kardes bilen canlarin, derin ve sinirsiz bir sevgi ile toplanmalari, aralarina yeni
katilacak bir dostun [yol'a katilma] térenini yapmalaridir. S6ylene sdylene Ayn-i cem veya
Cem seklini almistir. Hatta daha da yanlis olarak Ayin-cem kiligma bile girmistir. (...) Bu
sozctigiin Cemsid ile bir iligkisi yoktur. (...) Cem s6zciigii Arapcada ‘Cim-Mim-Ayn’ harfleri
(...) ile yazilirsa dogru yazilmis olur. (...) Varlik Birligi'ne (Vahdet-i Viiciid'a) inanalara gore,
her sey Tanr1 zuhGrudur [gériinmesi, belirmesidir]. Iste bu hakikat: bilmek, bilerek bulmak ve
bularak olmak cemdir. Ciinkii Hakka'l-yakiyn haline gelmek, topluluk, toplam olmak demektir.

23



Noyan'in, cemi Cemsid'le 6zdeslestiren fikre karsi ¢ikmasini Eréz de destekler;
Cemsid doneminde boyle meclis torenleri olsa dahi bunlarin rastgele icki meclisleri
oldugunu, ancak belli bir adi olmadigin1 diisiindiiglinii yazar. Eréz'e gore bu iki
sOzciigiin birlesimi “toplanti toresi” manasina gelmektedir. Erdz, Kemalpasazade ve
Katip Celebi'nin “ayin” kelimesine karsilik verdikleri terimin “tére” oldugunu, yani
kanun, adet manalarina geldigini, bu tabirin Alevi-Bektasi deyislerinde de siklikla

kullanildigini 6rneklerle gosterir (Erdz, 1997, 96-104).

Konuyla ilgili ge¢cmis arastirmalari inceleyen Kehl-Bodrogi ise Birge ve diger
aragtirmacilarin diisiincelerinden yola ¢ikarak sunlar1 aktarir (Kehl-Bodrogi, 2012,

150-151):

“Ayn-i cem kelimesi kendi iginde, inanlar tarafindan yorumlandigi sekliyle topluca yapilan
ritiieller anlaminda ibadet ile topluluk arasindaki baga isaret eder. Ancak akademik olarak cem
kelimesinin kokeni tartismalidir. Farsga kokenli ayin kelimesinin seremoni veya ritiiel
anlamma geldigiyle ilgili herhangi bir kuskuya yer yokken, cem, farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. (...) Bir Bektasi bilgininin yorumu ise soyledir: ‘Kelime Tiirk¢e'de ve
Farsga'da insan toplulugu, kalabaligi anlamina gelen Arapg¢a kdkenli cemm kelimesinden
tiiremis olabilir; bu durumda kelime 6ziinde igmekle degil, bir¢ok insanin bir araya gelmesiyle
iligkilidir.” Bu da Kizilbaslarin/Alevilerin ceme yiikledikleri anlamla ortiigmektedir. Ayn-i
cem'in yani sira dini toplantilar i¢in kullanilagelen birlik ve gérgii gibi amaglar, ibadet ahlakini
ortaya koyar”.

Goriildiigii lizere, cemin sozciik anlamiyla ilgili toplanmak manasma geldigi
konusunda hemfikir olan arastirmacilar, 6zellikle “ayn” (ya da “ayin”) sozciigliniin
nasil kullanilmasi1 gerektigi konusunda ¢esitli fikirler 6ne siirmiistiir. Glinlimiizde ise

cemin glincel kullaniminin, genellikle “cem toreni” seklinde oldugu gézlenmektedir.

Cemin tarihsel geg¢misi ile ilgili ¢alismalarda rastlanan bir bagka vurgu, cemin
Samanizmle olan iliskisi meselesidir. Eroz (1977, 257-417), Mélikoff (1999, 29-55),
Ocak (2007, 175-179) gibi pek ¢ok arastrmacinin iizerinde durdugu bu mesele,
giinimiizde Alevilikle ilgili en ¢ok tartisilan konularin basinda gelmektedir. Bu
arastirmacilarin genel kanisi, Alevi ve Bektasi inanglarnin kékeninin Orta Asya
kokenli Samanizm'den geldigi yoniindedir. Ayni1 zamanda cemlerin de Samanist
ayinlerin devami oldugu siklikla vurgulanir. Ozellikle Eréziin calismasinda
“Samanist” kavraminin ¢ok belirsiz ve yer yer keyfi kullanildig: elestirisini getiren
Kehl-Bodrogi, 6zellikle Cumhuriyetin ilk yillarmmdaki milli tarih yaziminindaki
alisildik tutumun devami olarak, Kizilbas/Aleviligin milli kiiltiiriin bitmez tiikkenmez

kaynagi olarak goriildiigiinii ve onlar1 heretik yapan tiim unsurlarm Samanist

24



mirastan geldigini vurgulamak i¢in bu kavramin kullanildigini belirtir (Kehl-

Bodrogi, 2012, 59, 79)."

Alevi ve Bektasi inanglarinm Islam &ncesi temelleri konusunda kapsamli bir ¢alisma
yapan Ocak, “ayin-i cem”in en temel 6zelligi olan kadin ve erkeklerin miisterek ayin
yapmalarinin kokeninin Samanist Tirkler'in ritiiellerinden geldigini, diger yandan
ayni ritiiellere Maniheizm'de de rastlandigmi ve bu gelenegin Tiirkler arasinda
Maniheizme gectikten sonra da devam ettigini belirtir. Ocak'a gore bu ritiiel,
Yesevilik ve Vefailik gibi Tiirkmen tarikatlarina girmis, bu gelenklerle iliskili Babai
hareketinde de siirdiiriilmiis ve nihayet 15. yilizyilda tesekkiil eden Bektasilige
geemistir. Ocak, Bektasi ve Kizilbag ziimrelerinde biiylik bir titizlik ve sadakatle
yiizyillardir siirdiiriilen cemlerin aslinin bu sekilde oldugunu diisiiniir (Ocak, 2007,
178). Ancak arastirmacilarin Tirkmenler tarafindan tasindigmi ve Samanist
oldugunu belirttigi pratiklere, Anadolu disinda ve Tiirkmen olmayan topluluklarda da
rastlanir. Anadolu'daki Alevi topluluklarinin cem ibadeti, Anadolu'nun batisinda
Arnavutluk'tan tiim Balkanlara, giineyinde Irak'n orta ve kuzey bdlgelerine,
dogusunda ise iran iclerine kadar uzanan genis bir cografyada yine cem adiyla
adlandirilan ritiiellerle benzerlik gosterir. Bektasi, Babai, Kizilbas, Ehl-i Hak,
Kakayi, Sebek, Ali Ilahi, Kirklar vb. cesitli isimlerle anilan ve Tiirkmenler disinda
farkli etnik gruplarin da mensup oldugu bu topluluklar ortak 6zelligi, ibadetlerini
tipki Anadolu'daki Aleviler gibi “cem” olarak adlandirmalar1 ve cem ibadetini

Anadolu’dakine benzer bir ritiiel yapisinda uygulamalaridir.'

Cemle ilgili bir bagka 6nemli nokta olarak, tasavvuf kaynaklarinda fark ve cem ya da
tefrika ve cem olarak gecen iki kavrami, cemlerin dinsel baglamminin
tartsilmasinda O6nemli oldugu soOylenebilir. Noyan, birbirlerine ters oldugunu

sOyledigi bu iki kavrami su sekilde agiklamaktadir (Noyan, 2010, 23):

“Cem: Evrenin, Tanri bilgisindeki gergeklerin meydadna vurmasindan ibaret oldugunu
bilmektedir. Bir bagka anlatimla; halkin Hakk't zuhiihru, tecellisi oldugunu sezmek ve
bilmektir. Fark: Tanr1 ile evreni ayr1 bilmek, Tanri'nin evreni yoktan var ettigine inanmaktir.

B Alevi “ayin”lerine iliskin, 1915 ve 1940 yillar1 arasindaki yaymlarda Alevi kimliginin temsiliyle
ilgili bir arastirma i¢in bkz. Dinger (2009). Ayrica Dinger'in tez ¢alismast da Cumhuriyet déneminde
Alevi kimliginin insa siiregleri ile baglantili olarak farkli semah fomiilasyonlarina odaklanir.
Semahlarm, Alevi kimliginin temsili olarak nasil kavramsallastirildiginin incelendigi bu ¢aligma i¢in
bkz. Dinger (2004).

' Ehl-i Hak cemleriyle ilgili detayli inceleme i¢in bkz. Hamzeh'ee. (2008, 233-266). Sebek cemleri
konusunda bkz. Tasgin (2009). Kirklar ve yine Ehl-i Hak konusunda bkz. Mélikoff (1999, 243-251).
Bahsi gecen tiim bu topluluklart '““Gulat”, yani agir1 Sii topluluklar adi altinda toplayan ve bu konuda
karsilastirmali bir ¢alisma yapan Matti Moosa'nin cem ve diger ritiiellerle ilgili karsilastirilmasi igin
bkz. Moosa (1988).
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Cem makami ilhad [dinden dénme], fark ise sirk'tir [ikilik kogma, Tanri'ya ortak kosmadir].
Kemale erenler Hakk't halkm i¢ yiizii; halki, Hakk'm meyd”~na vurusu oldugunu bilirler, fakat
bunu erbabina [kavrayacak durumda olanlara] sagarlar”.

Cemin, bu kavramlarla iligskisine dair Noyan'la benzer diislincelere sahip Golpmarli

ise sunlar1 aktarir (GOlpinarli, 1977, 68-69):

“Tasavvuf ehlince, yaratilmislari, Tanri'dan ayr1 varliklar gérmek ve onlart bdyle bilmek,
ayrilik-ayirma anlamma ‘Tefrika’dir; biitiin varliklari, var olanlari, Tanri'mm mazharlar
bilmek, onlar1 Tanri sifatlarmm zuhtru kabul edip varliklarinin izafi olduguna inanmaksa
‘Cem’dir; bu iki makamdan sonra bir de, Tanr1'dan bagka bir var kabul etmemek, herseyi boyle
gormek makami vardir ki bu makam, silikin, kendinden ge¢mesiyle gergeklesir; bu
makamaysa “Cem'iil-Cem” cenir. (...) Cem' ce Ayin-i Cem', Ayn-1 Cem sozlerini ‘Ayn-iil-
Cem", yahut ‘Ayn-1 Cem'’den bozma sayarsak o vakit, birlik, birligin 6zii, ta kendisi anlamini
vermemiz gerekir”.

Islam tarihinde, cesitli tasavvuf akimlarmda siklikla kullanilan cemu'l-cem, yani
“cemin cemi” kavraminin, insanin Hakk'ta baki olmasi haline geldiginde gecerli
oldugunu vurgulayan Schimmel, bu hal i¢indeki mutasavvifin tamamiyla Allah'la
hareket ettigini belirtir (Schimmel, 2004a, 159). Noyan'a gore bu kavramsal tartisma,
cemin de temelini olusturur (Noyan, 1999, 207-208):

“Cem'-iil-cem'; iki cihdm birlestirmektir. Iki cihddan birisi hiiviyyettir ve Hakk'm batin
tarafidir. Digeri eniyet'tir. Hakk'in zahir tarafidir. Iste sifatlarin hiiviyeti ile, siretlerin zahiri bir
araya gelince Cem'-lil-cem' dogmaktadir. Yani sifatlar ile siretlerin, Cem'-iil-cem'in bir baska
adi1 da, bu iki cihani igine almis olan Tanr1'dir.

Vahdet-i Viiciida (varlik birligi) inananlara gore; Her sey Tanri'nin zuhtirudur. Bunu bilmek,
bilerek bulmak ve bularak olmak; yani Hakk-el-yakiyn héline ermek cemdir. Cem' topluluk
toplanmak anlamima gelir. Alevi-Bektasi ikrar torenine ayn-iil-cem' denilmesinin nedeni de
budur”.

Bu baglamda, Schimmel ve Golpmarli'nin “birlik” vurgusuna benzer bir sekilde, yine
Noyan'in agiklamalarinda cemin bir ayin ya da térenin otesinde, tasavuufi olarak da

derin anlamlar i¢erdigi vurgulanir (Noyan, 2010, 24):

“Ayn-iil-cem téreni, siradan insanlarin uygulayip yasadiklari, her zaman rastlanan, dinsel ya da
toplumsal bir téren degildir. Bu téren; hasr ve nesrden sonra insanin Tanri'ya kavugmasini,
benligini O'nda yok etmesini simgelemektedir. Ayn-iil-cem; yaratilisin, kiyametin, Stir-1
Israfil'in, hasr-nesr ve Arafat Meydani'nda toplanmanm, hesap (hisab) giiniiniin, hakikat
erenlerinin dosdogru yoldan (sirat-1 mustakim'den) gegerek Cennet'e girmesinin, tim bunlarin
sonunda sonsuz yasam gizine erismenin, bu diinyada yenilenmesidir. (...) Ayn-iil-cem Tanri'nin
insanda tam tecelli ettigini, insanin bu tecelliye mazhar tek varlik oldugunu temsil eder”.

Cemi tasavvufi bir kavram olarak ele alip, bunun Bektagiler'deki yorumunu
inceleyen Bakir'a gore, Bektasilerin yaptiklar1 ayin-i cemler, yukarida bahsi gecen
tasavvufi manadaki cem diisiincesinin sosyo-ritiiel tezahiiriinden baska bir sey
degildir (Bakir, 2003, 117). Bakir, Golpmnarli ve Noyan'in bu yorumlarina ragmen,
bu konuyla ilgili eklenmesi gereken Onemli bir detay olarak, tasavvufi manada

bireyin ulastig1 cem hali, Alevilik (ve Bektasilik) baglaminda ele alindiginda, asagida
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aciklanacak Bezm-i Elest ve Kirklar Cemi sdylemlerinde oldugu gibi toplu olarak
varilmas1 gereken bir nokta olarak kabul edilir. Alevi cemlerinin en Onemli
0zelliginin bu oldugu soylenebilir. Bu baglamda Kehl-Bodrogi, cemin inananlar
tarafindan yorumlandig1 sekliyle, topluca yapilan ritiieller anlaminda ibadet ve
topluluk arasinda baga isaret ettigini vurgular (Kehl-Bodrogi, 2012, 150). Bakir da
bu diisiinceye benzer olarak cemlerin, tasavvuftaki cem diisiincesinin Bektasilikte

genis katiliml olarak yorumlanisi oldugunu bildirir (Bakir, 2003, 120).

Yukaridaki tartigmalardan goriildiigi tizere, cemin tarihsel ve dinsel yorumu, genel
olarak kavramsal tartigmalar etrafinda yapilmaktadir. Bu noktada, Aleviligin kendi
kaynalarina ya da Aleviler tarafindan kaynak olarak kabul edilmis yazili ve sozli

birikime bakmak gerekmektedir.

2.2. Yazih ve Sozlii Alevi Kaynaklarinda Cem Ritiieli

Alevi inancinin temel ibadeti olan cemle ilgili tarihsel kaynaklar, Alevi inancinin
temel yazili metinleri'® sayilan, Alevi ve Bektasi pirlerinin yasamlarmin efsanevi bir
sekilde anlatildig1 menakibname'®; Bektasi erkanlarinin dayandig1 temel kaynak olan
erkdanname'’ ve Alevi topluluklarmm cem ibadetini dayandirdigi, imam Cafer ve
Seyh Safi'ye atfedilen buyruk'® metinlerdir. Bu metinlerden erken tarihli
menakibnamelerde, cem meclisleri ve cem i¢inde 6nemli bir yeri olan semahlar veya
diger erkanlarla ilgili genel ifadeler bulunurken, daha sonraki tarihlerde ortaya ¢ikan

erkdnname ve buyruk metinlerinde ise cemin isleyisi agik olarak anlatilir.

Alevi ve Bektasi inancinin diger baglica kaynaklar1 arasinda, ytlizyillar boyunca sozlii
olarak aktarilmis ve tarihsel olarak bir kismi yaziya gecirilmis edebi kaynaklar1
sayabiliriz. Bu edebi kaynaklarin en 6nemli boliimiinii olusturan siirler, hem tarihsel,
hem de inangsal olarak Alevi ve Bektasiligin sekillenmesi ve aktarilmasinda baslica
kaynak olarak kabul edilmistir. Bu sozlii gelenek, ayni zamanda cemin bastan sona

isleyisinde en 6nemli yapisal dayanak noktasidir.

"> Yazili Alevi kaynaklarma genel bir bakis ve burada anilmayan diger kaynaklarin karsilastirmali bir
analizi i¢in bkz. Kaplan (2010, 91-99); Yildiz (2004, 323-359). Ayrica tamamen bu konuya odakl1 bir
baska ¢alisma igin bkz. Say (2006).

' Menakibnamelerle ilgili detayl1 inceleme igin bkz. Ocak (1997).

"7 Erkannamelerle ilgili detayl1 inceleme igin bkz. Noyan (2010; 2011).

'8 Buyruklarla ilgili detayli inceleme igin bkz. Karakaya-Stump (2012); Kaplan (2010).
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2.2.1. Menakibnamelerde Cem Ritiieli

Alevi-Bektasi inanc1 baglaminda konumuz agisindan énemli kaynaklardan birisi olan
menakibnamelerin, genel olarak Islam diinyasinda ortaya cikistyla ilgili Yildiz

sunlar1 aktarir (Yildiz, 2004, 331):

“Islam diinyasinda tasavvufi diisiince ve akimlarin gelisip tarikatlarin tesekkiil etmesiyle (IX-
XI. yiizyillar) paralel olarak sifiler hakkindaki menkibeler de yavas yavas ortaya ¢ikmisti.
Bunlar, ilk 6nce tasavvufi tabakat kitaplari ile evliya tezkirelerinde yer almisti. Buna karsilik,
tek bir veli hakkindaki menkibeleri toplayan ve kendilerine Menakib, Menakibname veya
bazen de Vildyet-name denilen miistakil eserler, muhtemelen XIII. yilizyildan baslayarak
Arapga, Farsga veya Tiirkge gibi cesitli dillerde yazilmaya baslanmis ve Islam diinyasinm
degisik bolgelerinde okunur olmuslardi. Bu menkibeler halkasi, suya atilan tasin hasil ettigi
gittikce biiyliyen daireler gibi, zamanla genisledik¢e genislemis ve bdylece konu edilen
stfilerin gerg¢ek hayatlar1 ve tarihsel kisilikleri unutularak her birinin ¢evresinde bu menkibe
halkalarindan olusan kiliflar 6riilmiis oldu”.

Anadolu sahasinda bilinen ilk menakibname kabul edilen eser, 14. ylizyilda yasamis
olan, Baba Ilyas'm torunu, Asik Ali Pasa'nin oglu olan Elvan Celebi’nin yazmis
oldugu “Menakibu’l-Kudsiye fi Menasibi’l-Unsiye” isimli menakibnamedir. Haci
Bektas'tan bir siire once Anadolu'da faaileyet gdsteren Vefai bir dervis olan Dede
Garkin'in miiridi olan Baba ilyas ve g¢evresini anlatan menakibnamenin, Dede
Garkin'la ilgili boliimlerinde Dede Garkin ve miiridlerinin semah dondiikleri aktarilir

(Celebi, 1995, 10, 11, 19). Ancak erkanlara dair bilgi verilmez.

Cem bahsinin gectigi bir baska eser, Alevi dede ocaklarinin biiylik kisminin
secerelerinde yer alan onemli bir isim olan ve 1105'te vefat eden Tacu'l-Arifin
Seyyid Ebu'l-Vefa Bagdadi’nin menakibnamesidir. Bu menakibnamede, Ebu'l-
Vefa'nin miiritlerinin kadinlh erkekli toplanip sema yaptiklari, bu toplantilarda sarap
ictikleri ve bu durumdan ulemanin rahatsiz oldugu anlatilir (Karakaya-Stump, 2008,
51; Ocak, 2007, 177). Menakibnamede gecen, kadin ve erkeklerin bir arada ibadet
yapmasi, bundan rahatsizlik duyan ulemanin onlar1 test etmek i¢in meclislerine sarap
yollamas1 ve Ebu'l-Vefa'nin bunu anlayip sarabi bala doniistiirmesi kerameti benzer
menakibnamelerde de anlatilan Onemli bir motiftir. Ayni1 hadise, farkli
menakibnamelerde, Tapduk (Emre) Baba ile Sar1 Saltuk, Geyikli Baba ile Abdal
Musa veya Geyikli Baba ile Orhan Gazi arasinda geger (Ocak, 2002, 78-79). Ebu'l-
Vefa daha sonra bir tasin bir tarafina ates, diger tarafina ise pamuk koyarak agzini
sikica baglayip ulemaya gonderir. Tas acildiginda ates pamugu yakmadan durur.
Menakibnamede, erkeklerin ates, kadmlarin ise pamuk gibi oldugu, ancak seyhin

kudretiyle onlarn birbirini yakmadig1 vurgulanir (Glimiisoglu, 2006, 205-207).
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Yukarida anlatilan, kadin ve erkeklerin bir arada ibadet yapmasi konusunda ulemanin
rahatsizlig1 nedeniyle teftis edilme durumuna, Hac1 Bektas Vilayetnamesi'nde, Hac1
Bektasg'in Anadolu'ya gelmeden evvel miiridi oldugu anlatilan ve 1166 yilinda vefat
eden Ahmet Yesevi ile ilgili kaynaklarda da rastlanir. Ahmet Yesevi, ayni
rahatsizlig1 duyan ulemaya, i¢inde pamuk ve atesin bir arada bulundugu, ama atesin
pamugu yakmadig1 bir hokkay1 gondererek keramette bulunur (Kopriilii, 2003, 63;
Ocak, 2007, 176).

Kadin ve erkeklerin bir arada bulunmasi, Mendkibu'l-Kudsiye ve Haci Bektas
Vilayetnamesi'nde de anlatilir. Her iki kaynakta 6zellikle kadin (Bactydn-1 Rum)
velilerle Rum erenlerinin birliktelikleri vurgulanir. Ocak'a gore bu iki kaynakta da,
eski Tiirkler'de Samanist devirde uygulanan kadinli erkekli dini toplantilarin
hatrrasina telmihte bulunulmakta, bu gelenegin 13. yiizyilda da bazi tarikat
cevrelerinde devam ettigi anlatilmaktadir. Ocak ayrica, Samanist Tiirkler'in
uyguladiklar1 bu kadinli erkekli dini ayin ve merasimlerin, Miislimanhigin
kabuliinden sonra da, 6zellikle gocebeler arasinda devam etttigini vurgular (Ocak,

2007, 175-176).

Baciyan-1 Rum'un 6zellikle 13. yiizyillda baslayan etkinligi, kadin ve erkeklerin
birlikte bulundugu meclislere katilmalari, bu meclislerde yapilan zikir ve sema, yine
13. yiizyilda yasayan Evhadii'd-din-i Kirmani'nin yagsaminin anlatildigt Menakib-1
Evhadii'd-din-1 Kirmani'de de agik¢a dile getirilir. Bu tiir hareketlerin, genel olarak
Islam diinyasinda tasvib gormedigini aktaran Bayram, buna ragmen ozellikle
Selguklular zamaninda bu Tiirkmen hatunlarin (Baciyan-1 Rum) belli yerlerde kadinh
erkekli sohbet meclislerine girdiklerini ve kiiltiirel faaliyetlerde bulunduklarini,

donemin kaynaklariyla aktarir (Bayram, 2008, 93-99).

Menakibnamelerde, bu bilgilerin yani sira erkanlara dair smirli bilgiler bulunur.
Noyan, Hac1 Bektas Menakibnamesi'ndeki erkanlarin, ¢ok kisa, sade ve sekilden
uzak oldugunu; Haci Bektas'im halifelik verdigi kisilere cerag, sofra, post gibi
cemlerde sembolik 6zellikleri olan kutsal cisimleri verdigini aktarir (Noyan, 2010,
36-37). Yine Haci1 Bektas Vilayetnamesi'nde, Haci1 Bektasg'in Hirka Dagi'inda
Abdallar'la bir ates yaktigi, burada cosa gelip semah dondiigli ve Abdallar'in da ona
uyarak kirk defa atesi dolandiklar1 aktarilir (Golpmarl, 1995, 36). Haci Bektas

Vilayetnamesi'nde aktarilan bu anlatinmn benzerine, ibn Batt{ita'nin seyahatnamesinde
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de rastlanir. BattGita, Hindistan dolaylarinda rastladigi Haydari dervislerle benzer bir

olaya tanik olur (Karamusta, 2008, 75).

Ates etrafinda semah donme anlatimina, 14. yiizyilin sonlari ile 15. ylizyilin baslar1
arasinda yasamig Otman Baba'nin hayatinin  anlatildigni  Otman Baba
Menakibnamesi'nde de rastlanir. Eserde, “Tanri'ya temasa gostermek™ iizere semah
ve raks edildigi aktarilir (Ocak, 1999, 169-170). Benzer semabh ritiiellerine, Seyid
Battal Gazi Zaviyesi'ni kutsal kabul eden ve orada vecd halinde semah donen
Kalenderi derviglerde (Ocak, 1999, 171); yine ates etrafinda semah donme motifine
Abdal Musa Menakibnamesi ve Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde rastlanir
(Giizel, 1999a, 108; Giizel, 1999b, 9, 45)." Giizel, bu motifin “gayri-Siinni”
menakibnamelerde goriiliigiini belirtir (Giizel, 1999a, 107).%

Haci1 Bektas Vilayetnamesi'nde, Tapduk Emre ve dervisi Yunus Emre'nin iligkisinin
anlatildig1 bir bagka bdliimde ise Haci Bektas'in iinliniin Rum ilinde yayildikga,
miirid ve muhiplerinin ona gelmeye basladigi, burada yenilip i¢ildigi ve semahlarin
yapildig1 meclislerin kuruldugu aktarilir (Golpmarli, 1995, 47). Kaynaklarda Tapduk
Emre'nin ayn1 zamanda alt1 telli sesta sazini caldigi, bu calginin sesinin Tapduk'un
yanina gelenleri cezbeledigi ve onlarin sanatlarini birakip Tapduk'a dervis olduklar1

aktarilir (GOlpnarli, 1961, 53).

Goriildiigii tizere, Alevilik ve Bektasiligin Anadolu'daki sekillendigi donemde
yazilan kaynaklarda yer alan cemle ilgili bilgiler, Noyan'in yukarida belirttigi gibi
kisa ve sade anlatimli erkanlar ile o6zellikle cemin temel hizmetlerinden semah
dénme iizerinedir.”' Bu erken donem metinlerinde, giiniimiiz cemlerinde yiiriitiilen
hizmetlerin direkt anlatimina rastlanmasa da, cem hizmetlerinin acik bir sekilde
yaziya gectigi ve cemin nasil yapilacaginin anlatildigi temel kaynaklarm, 16.
ylizyildan itibaren menakibnamelerin yerini alacak olan erkanname ve buyruk

metinleri oldugu sdylenebilir.

' Benzer raks ve semah tasvirlerine, 16. yiizy1l sairlerinden Vahidi’nin *Mendkib-1 Hoca-i Cihan ve
Netice-i Can” adli eserinde de rastlanir. Eserde sirasiyla, Kalenderiler, Rum Abdallari, Haydariler,
Camiler, Bektasiler, Sems-i Tebriziler, Edhemiler, Mevleviler ve Sufiler olarak adlandirilan dervis
gruplarinin ritiielleri anlatilir. Eserle ilgili detayli inceleme i¢in bkz. Karamustafa (1993). Ayrica
Karamustafa'ya gore, “Osmanli donemlerinin 'klasik' Bektasi tarikati, 6zgiin Bektasilerin yani sira eski
Kalenderler, Haydariler ve Rum Abdallarinin inan¢ ve uygulamalarinin bir karisimi olarak ortaya
cikmistir”. (Karamustafa, 2008, 102).

% Ocak'n “Atese Hitkmetmek” olarak tanimladigi, menakibname siklikla goriilen bu motifin analizi
icin bkz. Ocak (2007, 166-170).

2l Alevilik ve Bektasiligin tarihsel gelisimi ve Anadolu'daki sekillenmesi iizerine bkz. Karakaya-

Stump (2008); Ocak (2005).
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2.2.2. Erkinnamelerde Cem Ritiieli

Hem Aleviler, hem de Bektasiler agisindan, giinlimiize kadar siirdiiriilen cem
erkanmin, onbesinci yiizyilda, Bektasiligin ikinci kurucusu olarak anilan, 15.
yiizyilin ikinci yarisi ile 16. ylizyilin baslarinda yasayan Balim Sultan doneminde
belli kurallara baglanarak olusturuldugu, hem Babagan hem de Celebi kolu
tarafindan kabul edilir (Noyan, 2010, 35-42; Ulusoy, 1986, 74).22 Bu cem erkénina,
Balim Sultan Erkannamesi adi verilir. Noyan, erkdnnameler iizerine hazirladigi

calismasmin girisinde su bilgileri aktarir (Noyan, 2006a, 53):

“XIII. yiizy1l sonrasi, Hact Bektas Veli diisiincesi, yetkin ve karizmatik temsilcilerini kazanir.
XVI. yiizyilda Balim Sultan, Hac1 Bektas Veli sonrasi Bektasi geleneginin ikinci biiyiik ‘pir'i’
olur. Tarih boyunca Bektasi ¢evrelerde ‘Pir-i Sani’ olarak anilan Balim Sultan, Bektagilik
kiiltiriine ait bir “Erkdnname” hazirlayarak oOgretiye ritiielik ve diisiinsel yenilik ve
diizenlemeler getirir. “Balim Sultan Erkdnnamesi” ile Bektasilige ait tiim uygulamalar, genel-
geger, mutlak bir 6zellik kazanir.

Bektasi kiiltiiriiniin i¢ yapilanist seklinde de ifade edilebilecek Balim Sultan Erk&dnnamesi'nin
tanimlama ve anlamlandirma getirdigi unsurlarin baginda, Bektasi cem ayinleri gelir.
Erkanname ile cem ayinlerinde gergeklestirilecek ritiieller, seramoniler, dinsel pratikler,
giilbenkler, terciimanlar ve meydanevi'nin organize edilisi gibi konular bir metine baglanmustir.
Bu uygulama ile Bektasilik icerisinde olusabilecek miistakil, &znel yonelislerin Oniine
gecilmeye galisilmistir”.

Hac1 Bektas Veli sonrasinda Bektasi erkannamesinin iizerinde diizenleme
yapanlardan birisinin Kaygusuz Abdal oldugunu vurgulayan Temren, Balim

Sultan'in ise bunu ele alarak sistemi kurumsallastirdigini belirtir (Temren, 1998, 92).

Temren'e gore erkannamelerin igerigi su sekilde belirlenmistir (Temren, 1998, 109):

“Erkannamenin iceriginde yer alan sekil ve uygulamalarm hi¢ biri amagsiz degildir. Bu
ritiieller sirasinda yapilan her davranigin, kullanilan her semboliin simgeledigi bir ‘mana’
vardir. Belirli bir durus bicimiyle ya da birkag seklin birarada sergilendigi bir davranis
kalibiyla ortaya konulan anlatim gergekte, sayfalarca bilgi icerdigi icerdigi halde, tek bir sekil
ya da davranisa sigdirilmistir”.

Balim Sultan'dan giiniimiize kadar siirdiiriilen ve yaziya gecirilen erkdnnameler
konusunda iki ciltlik detayli ve karsilastrmali inceleme yapan Noyan, erkanin
baslangicta Ahiligin etkisi altinda kaldigini, cemde okunan, kismen manzum dualar
diyebilecegimiz terciimanlarm bir bdlimiiniin fiitivvetnamelerde” goriilen Ahi**

terciimanlarinin  aynist oldugunu belirtir (Noyan, 2010, 39). Yildirim da,

2 Haci Bektas Veli'nin evlenip evlenmedigine dair tartismalarm kaynagi olan Babagan ve Celebi
ayrimma gore, Hac1 Bektas Veli'nin evladi olduguna inanilan Celebiler ile Hac1 Bektas Veli'nin hig
evlenmeyip miicerred yasadigina inanan Babaganlar arasinda bu konu giiniimiize kadar tartigilmistir.
Her iki kol arasindaki bu ayrilikla ilgili yorumlar i¢in bkz. Ulusoy (1986, 74, 83-91); Noyan (1998,
101-140).

2 Fiitiivvetnamelerle ilgili detayli bir ¢alisma igin bkz. Sarikaya (2002)

* Hac1 Bektas Veli'nin ¢agdasi olan ve Ahiligin kurucusu kabul edilen Ahi Evren ile Hac1 Bektas'm
Vilayetname'de de gegen iliskisi konusunda bkz. Golpimarli (1995, 49-54).

31



fiitiivvetname ve buyruk yazmalarmi karsilastirdigi makalesinde benzer ortak yonlere
deginir ve fiitlivvetnamelerin buyruk yazmalarmin erken versiyonu oldugunu belirtir
(Yildirim, 2011, 164-182). Ayni vurguyu yapan Teber ise sunlar1 aktarrr (Teber,
2007, 211):

“Alevi-Bektasi edebiyatinin onemli bir parcasi olarak merasimlerde ¢esitli vesilelerle

okunan Terciimanlar ve Giilbanklar’i, diinya goriisii, inanglar1, dini pratik ve tecriibeleri Alevi
ve Bektasiler i¢in bir prototip olusturan 13. yiizyilda Anadolu’da tezahiirlerini goérdiigiimiiz
Ahilik ve onun el kitabi hiiviyetindeki Fiitiivvetnameler’de gorebilmekteyiz. Oyle ki
Bektasilik’teki tarikata giris ayini, esik opme, kusak sed baglama, ayni tastan serbet i¢cme,

kiyafetler, ayinlerde okunan Terciimanlar, hemen tamamiyla Ahilik’le aynidir”.

Ahilik ve Bektasilik arasindaki erkdn ve adap benzerliklerini, elinde bulunan bir
Imam Cafer Buyrugu ve cesitli fiitiivvetname orneklerini karsilastirarak arastiran
Koksal, hem adap ve erkan hususiyetleri, hem de toplumsal diizen {izerindeki tesirleri
bakimindan 1ilging benzerlikler gosterdigini diisiindiigli bu iki olusumun
benzerliklerinin  tesadiifi  olmadigmni, 16. yiizyildan 06nce tamamiyla
kurumsallasmamig bir inang sistemi olan Bektasiligin, ritiiellerini fiitiivvetten
aldigini, onlar1 kismen degistirse de biiylik oranda muhafaza ettigini aktarmaktadir

(Koksal, 2010, 69).

2.2.3. Buyruklarda Cem Ritiieli

Aleviler arasinda kisaca Buyruk ya da Buyruklar olarak bilinen metinler, 669-765
yillar1 arasinda yasayan imam Cafer-i Sadik ile 1252-1334 yillar1 arasinda yasayan ve
Safevi Hanedanina ismini veren sufi Seyh Safiyliddin Erdebili’ye atfedilen yazmalardir.
Osmanl Tiirkgesi'yle yazilmis bu metinler, Alevi dedeleri tarafindan yiizyillar boyunca

99

“sir” olarak saklanmis ve yine dedeler tarafindan inancin siirdiiriilmesinin baslica
kaynagi olarak sozlii bicimde cemlerde icra edilmistir. Buyruk metinleriyle ilgili
detayli bir inceleme yapan Kaplan, buyruklarda cem erkanm, kelime olarak cem,
ayni-1 cem, cem'iyyet, ayn-i cem cem'iyyeti ve meydan seklinde ifadelerle
anlatildigim belirtir (Kaplan, 2010, 260). Kaplan, buyruklarda yer alan cem tasvirini

sOyle aktarmr (Kaplan, 2010, 261):

“Seyh Safi Buyrulari'mda cem, taliplerin bir araya gelip evliya erkdnimi icra etmesi olarak
tanimlanmistir. Cemin icra edilecegi yerin adi meydandir. Bazi Buyruklarda, cemin kaynagi
olarak Islam'in ortaya ciktig1 ilk yillar gosterilir. Miisliimanlarin cogalmasiyla yol, erkan ve
irsat yiiriitiilecek bir yere ihtiya¢c duyuldugu ve bunun iizerine Hz. Peygamber'in emriyle uygun
bir evin bu is i¢in hazirlandig1 anlatilir”.
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Buyruklarin orjinal telif eserler olmayip tasavvufi bir eser ya da eserlerden
esinlenerek yazilmis anonim metinler oldugunu belirten Kaplan (Kaplan, 2010, 125),
derledigi yazma eserlerden ¢ikardig1 sonuca gore bu eserlerin yazilisinin 16. yiizyili ve
Safeviler donemini isaret ettigini vurgular (Kaplan, 2010, 103). Kaplan, bu metinlerin en
erken 16. yiizyilda, Safevi padigahi I. Sah Tahmasp zamaninda yazdirildigini; metinlerde
ozellikle I. Sah Tahmasp (1524-1576), II. Sah Abbas (1642-1667) ve 1. Siileyman
(1642-1667) adlarmin ge¢mesinin nedeninin, bu ii¢ Safevi sahmin Iran'da Sah Ismail'le
baslayan devleti Siilestirme politikalarinda etkin rol almalar1 oldugunu aktarir (Kaplan,

2010, 114).

Yazlis tarihleri itibartyla imam Cafer buyruklarina gére daha eskiye giden Seyh Safi
buyruklar1, Karakaya-Stump'a gore, Caldiran savasi sonrasinda Safeviler'le Anadolu'daki
Kizilbag/Alevi topluluklar1 arasindaki iliskiyi gosteren metinlerdir. Safeviler'in ortadan
kalkmasindan itibaren Kizilbag/Alevi topluluklarmin Haci Bektas Tekkesi'ne
yoneldiklerini ve bu doénemde Imam Cafer buyruklarinmn ortaya ciktigini aktaran
Karakaya-Stump'a gore, Hac1 Bektas'la ilgili neredeyse hicbir bilgi bulunmayan Seyh
Safi buyruklar ile Hac1 Bektas'1 6ne ¢ikaran imam Cafer buyruklar1 arasindaki temel

ayrim budur (Karakaya-Stump, 2012, 379).

Karakaya-Stump'a benzer bir sekilde Kizilbas ve Bektasi ayrimindan bahseden
Mélikoff i1se “ayin-i cem”in, Kizilbag téren kurallarinin Bektasiler {izerindeki
yonlendirici agirligmin bir kanitt oldugunu ve Bektasiler'in ayin-1 cemlerinde
Kizilbaglarin torenlerinin izi bulundugunu belirtir (Mélikoff, 1999, 184, 186).
Mélikoffun bu diisiincesinin sebebi, Sah Ismail donemine kadar siiren erken
Safeviler doneminde ve Kizilbaghgin ilk goriindiigii donemde ortaya ¢ikan Buyruk
metinleri ve onlarin Anadolu cografyasindaki erkanlarin yiiriitiilmesinde oynadigi

roldiir (M¢élikoft, 1999, 182).

2.2.4. Alevi-Bektasi Edebiyatinda Cem Ritiieli

Yiizyillar boyunca sozlii olarak aktarilmig, ancak bir kismi yaziya gegirilmis Alevi-
Bektasi edebi kaynaklarinin basinda siirler gelmektedir. Cemle ilgili anlatimlara,
Alevi-Bektasi siirlerinde siklikla rastlanir. Bu siirler, genellikle deyis, nefes, ayet,
kelam olarak adlandirilip, “Asigin sézii, Kur'dn'm 6zi” soylemiyle®, Alevi ve
Bektasiler tarafindan ayni1 zamanda kutsal olarak kabul edilir. Yazili olarak cesitli

conk ve divan yazmalariyla, sozlii olarak asik, ozan, zakir gibi aktaricilar vasitasiyla

» «“Ag1gin sozii, Kur'an'in 6zii” soylemiyle ilgili bir ¢alisma i¢in bkz. Ozdemir (2009).
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giiniimiize kadar ulasan bu siirlerle ilgili gesitli calismalar yapilmustir.”® Alevi-
Bektasi siirlerine, 6zellikle buyruk yazmalarinda da siklikla rastlanir (Kaplan, 2010,
137).

Alevi cemlerinde sdylenen nefesler iizerine arastirma yapan Ulugay, nefeslerin
cemdeki islevini soyle agiklar (Ulugay, 1996, 16): “Cem'deki biitiin hizmetler ve
nasihatlar, hak ve halk ile yapilan sOylesiler, ‘Nefesler’ ile anlatilmistir. Tarihin
farkli donemlerinde ve ortamlarinda yazilmis nefesler, bize Cem'in olusunu seyrini
gostermektedir.” Bu konuyla ilgili olarak, Alevi-Bektasi siirlerinde yer alan, cem

ritiieli, Kirklar Cemi ve semahlarla ilgili baz siirleri su sekilde drneklendirebiliriz:

15. ylizyilin ikinci yarisi ile 16. yiizyilin ilk yarisinda yasadigi tahmin edilen Seher
Abdal'in bir nefesinde, cemde diger canlarla bir olma hali sdyle belirtilir (Ozmen,

1998b, 499):

“Her ne buldumsa goniil ciimlesi ademde imis
Ses cihet anlayamam ye's ile matemde imis
Seher Abdal da Hiida hem demidir demde imis
Derd ile mihnet ile yar ile bir cemde imis”

16. yiizyilda yasayan Kul Himmet, bir nefesinde Kirklar Cemi’nde Hz. Ali’nin yerini
s0yle anlatir (Ozmen, 1998b, 299):

“Ezel meclisinde Kirklar ceminde
Muhammed nuruna bezendi Ali
Kirklar ile bile ayin-i cemde

Bu askin sirrina 6zendi Ali

(...

Hu deyip birligi kuruldu erkan
Hakikat siiriildii dem ile devran
Semaha kalktilar climle asikan
Kirk kerre meydani dolandi Ali”

16. yiizyil ozani Pir Sultan Abdal da bir nefesinde, her cemin Hz. Ali’nin bulundugu

Kirklar Cemi’nin tekrarlanmasi oldugunu vurgular: (Ozmen, 1998b, 206):

“Miimin olan miislimini yetirse
Yetirse de ayn-1 ceme getirse
Dizini dizime verip otursa
Doyunca yiiziine baksam ya Ali”

 Giiniimiizde bu siirlerin yaziya gegirilmesi ve incelenmesi konusunda pek c¢ok degerli alisma
yapilmistir. Bu ¢aligmalardan Ergiin (1930), Goélpmarli (1992), Koca (1990), Noyan (2000, 2001) ve
Ozmen'in (1998a-1998¢) calismalar &zellikle sayilabilir. Bunlar disinda tek tek Asiklar, ozanlar
konusunda yapilmis sayisiz ¢alisma bulunmaktadir.
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Yine Pir Sultan Abdal bir baska nefesinde, zakirleri “cem biilbiili” olarak

betimleyerek, Hakk’in kelammmn bu sekilde dile geldigini aktarir (Ozmen, 1998b,

207):

“Ben hakkin kemter kuluyum
Kem damarlardan beriyim
Ayn-1 cem'in biilbiiliiyiim
Meydana 6tmeye geldim”

Bir baska 16. yiizyil sairi Sah (Ismail) Hatayinin bir nefesinde, Kirklar meydani

olarak vurgulanan cem meydaninda kisinin pismesi anlatilir (Ozmen, 1998b, 141):

“Kirklar meydanina vardim
Gel beri ey can dediler
[zzet ile selam verdiler

Gel iste meydan dediler
(-)

Gir semaa bile oyna
Silinsin ag¢ilsin ayna

Kirk y11 kazanda dur kayna
Dabhi ¢ig bu ten dediler”

19. ylizy1l Bektasilerinden Perisan Baba'nin bir nefesinde, cem ortaminda manevi

olarak “pismek” su sekilde aktarilir (aktaran Er6z, 1977, 98):

19.

“Cem olup bir araya sohbet-i rindan idelim
Ciir'adar getiir Abdal yine hayran olalim
Nice bir dyine-i cam ile hodbin olalim
Nice bir bade-i hamra gibi rengin olalim”

yiizyllda yasayan Haci Bektas Celebilerinden Feyzullah Celebi'nin

“Miraglama”sindan semahla ilgili bir bolimde ise Kirklar Cemi’nde bir {iziim

tanesini ezerek igen Kirklar’m bunun sarhosluguyla semaha durmasini anlatilir

(Ozmen, 1998d, 385):

“Kurklar bir serbet igtiler
Can ile bastan gegtiler
Cezbe-i aska diistiler
Ettiler Kirklar semah1”

20. yiizyi1l baglarinda yasamis, hakkinda pek bilgi bulunmayan Bektasi ozan

Hamdi'nin bir nefesinde, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin her cemde ¢agrildigini

belitir (Ozmen, 1998e, 129):

“Cem'olup erenler yerli yerine
Erler yA Muhammed Ali ¢agirir
Miirsidinin agah olur sirrina
Pirler yA Muhammed Ali ¢agirir”
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20. yiizyilda yasamis bir baska kadin ozan Sakine Baci ise cemden gegerek gercek
manada “yol”un siirdiiriilecegini, gizli sirlara orada varilacagini aktarrr (Ozmen,

1998e, 347):

“Cem cemiyet climle seyden uludur
Ayn-1 cem kardesler Ali kuludur
Ustiimiizde duran kudret elidir
Boyle miibarek el bulunur mu

Erenlerin yolu bir gizli sirdir

Her ne arar isen orada vardir
Ciimle cem ehlinde goniiller birdir
Arasan birinde gam bulunur mu”

20. yiizy1l ozanlarmdan Asik Sitki, miizik diinyasinda da oldukca popiiler olmus
nefesinde, cem meydaninda ask meyinden nasil i¢tigini su sekilde betimler (Ozmen,

1998d, 585):

“On dort bin y1l dolandim Pervane'likte
Sidki ismini duydum divanelikte
Sundular ask meyin mestanelikte
Kirklarin ceminde dara diis oldum”

2.3. Kirklar Cemi Anlatisi

Alevi inanciin temel ibadeti olan cemin tarihsel kokeni, Hz. Muhammed zamaninda
varoldugu diisiiniilen, kadin ve erkeklerin bir arada oldugu Kirklar Cemi’ne kadar
uzanir.”” Alevi inancina gore, Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢iktiktan sonra diinyaya
dontistinde gerceklesen cemin adi Kirklar Cemi’dir. Alevi cemleri, glinlimiizde de
Kirklar Cemi’nin tekrarlanmasi olarak siirdiiriiliir. Kaygusuz'a gore Kirklar Cemi,

gercekte var olan bir meclisin mitoslastirilmasidir (Kaygusuz, 2005, 243):

“Alevi inang sdylenceleri arasinda ¢ok énemli bir yeri olan bu goksel Kirklar Meclisi olgusu,
Peygamberin Islami yaymaya ve yasatmaya calistigi Mekke donemindeki kendisine bagl ilk
kirk inananla yaptig1 gizli toplantt ve tapinmalarin, toplum bilincinde kutsanip
mitoslagtiriimasidir. Bunun ilk 6rnegini 8. yiizyilin ortalarinda Imam Muhammed Bakir ve
Cafer Sadik doneminde yazilmis Ummu’l Kitab’da goriiyoruz; Adem yaratilmadan once
(yaratilis 6tesinde) Tanri’nin kendi nurundan yaptig1 ve kendi tahtinin en yakinindaki kubbeye
yerlestirdigi Ehlibeyt beslisi disinda, onlara bagli ve 12 nakib, 28 necib tanimlamasiyla
(Kirklar), 1000 renkli Beyazlik denizinde yasayan, farkli renklerde nurdan ruhsal varliklar
olarak burada gegen Salman, Mikdad, Abu Zer, Ammar vb. verilen adlar géstermektedir ki

bunlar, Peygambere ilk inanan ger¢ek Kirklardan baskasi degildir”.”®

27 Schimmel, tasavvufun énemli kaynaklarindan Ibn Arabi’nin, Kirklar arasinda kadin ve erkeklerin
bir arada olabilecegini vurgulamaktan ¢ekinmedigini aktarir (Schimmel, 2004a, 452).

¥ Baz1 Alevi topluluklarinda sozlii olarak aktarilan, Kirklar ceminin tarihsel kokenine dair ilging bir
baska anlatim i¢in bkz. Kogak (2003).
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“Ayin-i cem”in, tanrisal bezmin, yerdeki yeniden giincellestirilisinin sunulusu
oldugunu belirten Mélikoff ise bunun i¢in ayn1 zamanda Kirklar Meclisi'ne “Kirklar
Bezmi” ve cemin yapildig1 alana Kirklar Meydani, “Kirklarin toplandigi yer” adlar1
verildigini aktarir (Mélikoff, 1999b, 264).* Melikoffa gore bu mecliste yapilan cem,
yeryiiziinde bir tekrar1 gergeklestirilen bir 6te-diinya torenine gondermedir (M¢likoff,

1999b, 256).

Cemin, Saman kokenli olma olasiligindan bahseden Yoriikan, bu ayninin ayni
zamanda Anadolu'da yasamis eski dinlerin bir kalintisi veya bu dinlerin kismen
tesirinde kalinarak olusmus bir ayin bi¢imi olabilecegi ihtimalini belirtir; ayni
zamanda bu ayinin Hint merasimleriyle benzerligini de vurgular. Yoriikkan, cemin
temelini olusturan Mira¢'m, pek cok inang sisteminden gelen eski bir gelenek

oldugunu belirtir (Yoriikan, 2002, 58):

“Cem ayininin Mirdg’1 sembolize etmesi ve Cem’de 6lmeden 6nce 6lme ve dirilme temalarmin
islenmesi, Hiristiyanlik dahil pek ¢ok inan¢ siteminin igine sizmig eski bir gelenegin
devamidir. Hellenizm ile birlikte dogu kaynakli pek ¢ok diisiincenin Yunan inang ve diisiince
sistemine sizarak eskisi ile hamur haline gelmesi, mevcut olan1 ¢ok daha karmasik bir hale
getirmistir. Tirkler Anadolu’ya geldikleri zaman, bu karmasik din ve mitolojileri hazir
bulmuslar ve bir dereceye kadar da onlarin etkisinde kalmiglardir. Daha 6nce dagarciklarinda
bulunan ve Uygurlar araciligi ile Manihdizm’in eskatolojisinden ve obiir diinya
tasavvurlarindan ogrendikleri ayrintilar1 Mird¢ anlayislarina katmayr ve onu siisleyerek
masallagtirmay1, sonra da en belirgin ifadesini Mird¢’ta bulan yeni bir Tanr anlayis
gelistirmeyi bu yolla ger¢eklestirmislerdir”.

Yukarida yer alan, Melikoff'un “6te-diinya toreni” benzetmesi ve Yoriikkan'm “yeni

bir Tanr1 anlayis1” yorumuna benzer bir yorumu, Noyan'in su soOzlerinde de

gorebiliriz (Noyan, 2010, 24):

“Ayn-iil-cem téreni, siradan insanlarin uygulayip yasadiklari, her zaman rastlanan, dinsel ya da
toplumsal bir téren degildir. Bu téren; hasr ve nesrden sonra insanin Tanri'ya kavusmasini,
benligini O'nda yok etmesini simgelemektedir. Ayn-iil-cem; yaratilisin, kiyametin, Str-1
Israfil'in, hasr-nesr ve Arafat Meydani'nda toplanmanm, hesap (hisab) giiniiniin, hakikat
erenlerinin dosdogru yoldan (sirat-1 mustakim'den) gegerek Cennet'e girmesinin, tiim bunlarin
sonunda sonsuz yasam gizine erismenin, bu diinyada yenilenmesidir. (...) Ayn-iil-cem Tanri'nin
insanda tam tecelli ettigini, insanin bu tecelliye mazhar tek varlik oldugunu temsil eder”.

Alevi cemlerinin, Kirklar Cemi'nden daha geriye giden, cemin zamansiz ve mekansiz
olarak kabul edildigi baslangic noktasi, yani arastirmacilarin yukarida belirttigi

“tanrisal bezmin” kokeni, Alevi-Bektasi kaynaklarinda ise su sekilde anlatilir:

¥ Giiniimiizde iran'in kuzeyinde, iran Azerbaycani bolgesinde, Kirklar (Ceheltan) adi verilen ve
Kirklar Cemi siiregini, benzer bir anlatimla yasayan bir topluluk daha bulunmaktadir. Daha evvel
yukarida bahsi gegen ve cem ritiielini siirdiiren topluluklardan birisi olan bu grubun Kirklar ismini
halen siirdiirmesi ilgingtir. Inangsal olarak, Anadolu'daki Alevi ve Bektasi topluluklar ile iran'daki
Ehl-i Hak toplulugu arasinda bir topluluk diyebilecegimiz bu toplulukla ilgili yorumlar i¢in bkz.
Melikoff (1999b, 245-251).
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Insanlar yeryiiziinde yaratilmadan evvel Allah’la insan ruhlar1 arasinda meydana
gelen ve Bezm-i elest ad1 verilen ilk meclis, muhabbet ya da cemin, Hakk’m “Ben
sizin Rabb’iniz degil miyim,” diye sordugu, ruhlarin da “Evet dyledir” seklinde
cevap verdikleri meclis oldugu diisiiniiliir (Araf Suresi, 172; Uludag, 2005, 75)*°. Bu
olay da, Kirklar Cemi'nde oldugu gibi Alevi inancindaki kutsal zaman ve mekan
anlayigini gostermesi bakimindan énemli bir 6rnektir. Dolayistyla Alevi cemlerinin,
her cemde tekralanan Kirklar Cemi ya da Bezm-i Elest anlatisinda oldugu gibi, Alevi
inancinin kutsal zaman ve mekan anlayisiyla sekillenmis bir ibadet bi¢imi oldugunu

sOyleyebiliriz.

Kirklar Cemi'nin temelini, Islam'm bilinen Mira¢ yorumundan farkli bir yoruma
sahip olan Mirag olay1 olusturur. Her cemde Miraglama adi verilen siir ve miizik
formuyla tekrarlanan bu hadise, Alevi-Bektasi asiklarinin siirlerinde ve 6zellikle
Buyruk metinlerinde gecer. Bu olay1 su sekilde 6zetleyebiliriz (Ozmen, 1998c, 596,
597):

“Cebrail (A.S.) Hz. Muhammed'e Hakk'in davetini bildirir ve O’na rehberlik eder. Semada
Onlerine bir aslan ¢ikar ve bir ses ‘aslan senden bir nisan ister, yiliziigiinii ver’ der; Hz.
Muhammed yiiziigilinii aslanin agzina atar, yoluna devam eder, bu arada iginden ‘Amcam oglu
Ali burda olsaydi bu aslanin hakkindan gelirdi’ diye diisiiniir; sonunda Hz. Muhammed'e Hakk
tecelli eder ve Hakk'in yiizilinii goriir; sessiz ve sozsiiz olarak doksan bin sir sdylesirler.

Hz. Muhammed Mira¢ doniisiinde, Kirklar'm sohbette cemde olduklari eve ugrar, igeri
girmesine izin vermezler; bir ka¢ kez gaybten uyarilar sonucu ancak ‘Yoksullarm
hizmetgisiyim’ dediginde buyur eder, iceri alirlar. Selmani Farisi disarida gorevli oldugu igin
iceride 39 kisi vardir. Hz. Ali'nin yaninda oturan Hz. Muhammed ‘sizler kimlersiniz’ diye
sorar, onlar da ‘Biz kirklariz, hepimiz bir géniil, bir cihetiz, birimiz ne ise varimiz odur’ derler.
Hz. Muhammed kanit (delil) isteyince Hz. Ali kolunu nesterle yaralar; hepsinin kolundan ayni
anda kan akar, bir damla kan da ¢atidan diiser, bu Selman’in kanidir. Daha sonra Selman elinde
bir {iziim tanesiyle igeri girer. Hz. Muhammed'e ‘Ey yoksullarin hizmetgisi bu lizim tanesini
bize pay et’ der. Hz. Muhammed, o sirada Cebrail (A.S.)'in getirdigi nur tabakta {iziim tanesini
ezerek serbet yapar, hepsi bu serbetle sarhos olur ve ayaga kalkip “Ya Allah’ diyerek semah
donmeye baslarlar. Hz. Muhammed'in belindeki sargi-kusak diiser, Hz. Ali onu kirka dlerek
kirklarin beline kemerbest olarak baglar”.

Kirklar Cemi'yle ilgili bu anlatim, cem igerisinde sOylenen Miraglama formundaki
eserlerde de goriiliir. Miraglamada, Hz. Muhammed’in Mirag’a c¢ikip Kirklar
Cem’ine katilmasi ve cem silireci tlim ayrintilariyla siirsel olarak aktarilir. Bu
anlatim, her cemde miizikal olarak tekrarlanir, bu sayede her seferinde tekrar

canlandirilir. Sonrasinda ise semah dontiliir (Melikoff, 1999b, 261-267).

3 Noyan'in bu konuyla ilgili aktardigi su bilgiler, konunun miizikle ilgili kismi igin de 6nemlidir:
“Tanri'nin Elest Bezmi (Bezm-i Elest) bir sazin teline dokunustur. Sazin teline dokunan bir kisi, ondan
yetenegine uygun (kabiliyeti lizre) bir ses alir. Elest Meclisi'nde de Tanri riihlara: 'Ben sizin Rabbiniz
degil miyim' diye sorunca; onlar da: 'Evet' diye yanit vermislerdir. Bu diyalogda, Tanri'nin sorusu
sazin teline vurulan mizaptir” (Noyan, 2010, 30). Baglamanin bu islevi, {iglincii boliimde
incelenecektir.
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2.4. Cem Siiregi ve Siirek Farklan

Alevi inanca bagli her toplulugun, cem ritiielini siirdiirme bi¢gimi ve bunun
devamliligina “cem siiregi” ad1 verilir. Cem siiregi, her toplulugun sosyal, kiiltiirel,
cografi 6zelliklerine gore bazi farkliliklar gosterse de, inangsal baglamda bunlarin
hepsi zenginlik olarak kabul edilir. Bu diislince, Alevilik'te “yol bir, siirek bin bir”
soylemiyle dile getirilir. Alevi inancina mensuplarin giliniimiize kadar stirdiirdiigii
cemleri, tarihsel ve inangsal baglama oturtabilmek icin, “yol bir, siirek bin bir”
sdylemini olusturan siirek farkliliklarmi incelemek gerekmektedir. ilk kez kim
tarafindan ve nerede sdylendigi bilinmeyen ve anonim olarak kabul edilen “yol bir,
stirek bin bir” deyimini Dedekarginoglu su sekilde agiklar (Dedekarginoglu, 2011,
390):

“Anadolu’da ‘Yol bir, siirek bin bir’ diye bir deyim vardir. Bu deyim ile anlatilmak istenen;
Aleviligin temel anlayislarindan olan Hak-Muhammed-Ali inanci, Ehlibeyt sevgisi, On iki
Imam, Kerbela olayl, muharrem orucu, cem, musahiplik, Tkrar verme ikrar alma, semahlar,
deyisler, diivaz imam, mersiye vs... gibi Alevilerin hemen hemen hepsinin kabul ettigi bu
kavramlar, Yol’'un bir oldugunu gosterir. Sirek ise cem ve erkdn uygulamalarmm
siralamalarinda ve seklinde ufak tefek farkliliklar: ifade etmektedir. Alevi cem uygulamalari,
bolgeden bolgeye, hatta koyden kdye degistigi gibi, dedelerin mensubu oldugu ocaklara gore
de degisebilir. Ocak gelenegi, cemin bi¢imi bakimindan ¢ok 6nemlidir”.

Dedekargmnoglu’nun da acikladigi baglamda, “yol bir, siirek bin bir” sdylemi,
Aleviligin temel sdylemlerinden “yol, ciimleden uludur” veya Haci Bektas Veli’ye
atfedilen, “belimden gelen degil, yoluma giden” (ya da “yolumu siiren”) ifadelerinde
oldugu gibi ayn1 sdylemi igerir. Bu sozler ile, inangsal agidan “yol”un, yine inangsal
acidan herkesten yiice oldugu; Alevilik ve Bektasilikte asil amacin “yol”un, yani
inancin strdiiriilmesi oldugu vurgulanir. Bektasilik ve Bektasi dergahlar1 {izerine
calisma yapan Koca, Anadolu'daki Alevi ve Bektasi stirekleri iizerine su bilgileri

akrarir (Koca, 2005, 29-37):

“Hz. ibrahim’le baslayan tevhit yolculugu; giderek Horasan ekolii (Maveraiinnehir kanalryla)
ve Erdebil ekolii gibi iki temel felsefeye ayrilir. Daha sonralari, tarihin sosyolojik
performanslarindan da beslenen bu iki ekol, Anadolu siyasetlerinin ve demografik basincin
etkisiyle karsimiza, orgiitlii ve orgiitsiiz, inan¢ ve disiplin alanlariyla cikar.

Tarik-i Bektaslyye miintesiblerinin, bu teskilatsiz ziimrelere, Sofyan Siirekleri demesinden
karine, s6z konusu siireklerin bir kismi kendilerini, dogrudan Ocakzade kabul ederek imam-1
Ali ve soyuna bagladiklarini, bazilarinin da Haci Bektds Veli’nin varsayilan ii¢ yiiz altmis
halifesinin bir ¢ogunu Pir addederek, ocaklar karsisinda gii¢ saglamaya yoneldiklerini goriiriiz.
(...) Ote yanda, yine Bektasiyye Tarikati mensuplarinin, bu ziimrenin telef olmalarmi arzu
etmemelerinden kinaye, Siirek olsun, Corek olsun-Ehlibeyt-i Seven olsun diye, bir darb-1
meselleri vardir, oldukea ilgingtir”.

Glinlimiize kadar Anadolu ve c¢evresinde, cesitli tarihsel, sosyal ve kiiltiirel

sebeplerden dolayr birbirinden dagmik halde yasayan Alevi ve Bektasi
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topluluklarmin, stirek baglaminda da farkliliklar gdstermesi, inangsal acidan bu
konunun ¢alisilmasinda problemler dogurabilmektedir. Bu problemlerin basinda
kavramsal tartigmalar ve tarihsel olaylar konusundaki farkli diisiinceler
gelmektedir.’’ Burada, konumuzun ¢ok disinda yer alan bu tartismalara girmeden,
genel olarak yukarida temel kaynaklarina deginmeye calistigimiz cem siireginin
merkezinde yer alan inangsal yapilanmanin baglamini olusturan temel 6geleri kisaca

Ozetlemeye calisacagiz.

Glinlimiizde, Anadolu’da Alevi, Bektasi, Kizilbag vb. inan¢ yapilanmasini siirdiiren

topluluklari, genel bir siniflandirmayla, ii¢ ana kola ayirabiliriz:

1. Babagan Kolu: Haci Bektas'n evlenmedigine ve miicerred olduguna inanan,
tamamen tarikat yapilanmasini siirdiiren kol. Bu toplulugu “Bektasi” olarak
nitelendirebiliriz. Bu kolda gorevli kisiler, Dervis, Baba, Halife Baba ve Dedebaba
(Postnisin) olarak adlandirilir (Noyan, 1998, 317-366). Temel yazili kaynaklari
Balim Sultan Erkannamesi'dir. “Bektasi” olabilmek i¢cin soydan gelmek gerekmez;

ancak bir miirsitten nasip almak gerekir.*?

2. Celebi Kolu: Hac1 Bektas'm evlendigine inanan, giiniimiize kadar onun evlatlar
tarafindan siirdiirdiigiine inanilan kol. Bu toplulugu da ‘“Alevi/Bektasi” olarak
nitelendirebiliriz. Bu kolda, ocaklara bagli dedeler ya da belli bir ocaga baglh
olmayan, ama Celebi tarafindan atanan baba ya da vekiller gorev yaparlar. Bu kolun
basinda Celebi (Postnisin / Miirsid) yer alir (Ulusoy, 1986, 83-91). Temel yazili
kaynaklar1 Haci1 Bektas Vilayetnamesi'dir. “Alevi/Bektasi” olmak i¢in soydan

gelmek gerekmez; ancak bir miirsitten ikrar almak gerekir.

3. Dedegan Kolu: Cesitli tarihsel kosullar nedeniyle zaman zaman Erdebil Tekkesi,
Irak'taki Bektasi dergahlar1 ve/veya Haci Bektas Dergahi Celebileri ile iliskide
olan®’; soylarinin Hz. Ali'den geldigine inamlan “seyit” aileleri tarafindan kurulan
“ocak”larin  olusturdugu kol. Bu toplulugu da “Alevi/Kizilbag” olarak
nitelendirebiliriz. Bu kolda goérevli kisiler Rehber, Pir ve Miirsid olarak adlandirilir

(Yaman, 2004, 141). Temel yazili kaynaklar1 Buyruk metinleridir. Genellikle

31 Alevilik ve Bektasilikle ilgili bu tartismalarla ilgili bkz. Melikoff (1999a, 3-11); Melikoff (1999b,
253-255); Onat (2003); Azar (2005); Tasgin (2009); Yildirim (2010); Kehl-Bodrogi (2012, 40-52).
Avyrica siirek farklariyla ilgili olarak bkz. Ulusoy (1986, 255-259).

32 Giiniimiizde Balkanlar'daki Bektasi siirekleriyle ilgili bir galisma igin bkz. Engin (2010).

33 Bu kosullar1 olusturan, Alevi, Bektasi ve Kizilbas tarihinin erken dénemine iliskin, dede ocaklarmnin
ellerinde bulunan belgelerinden yola c¢ikarak hazirlanmis kapsamli bir tez ¢alismasi igin bkz.
Karakaya-Stump (2008).
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“Alevi/Kizilbasg” olmak i¢in soya ve ocaga bakilir; ancak bir miirsitten ikrar almak ve

musahip®* (yol kardesi) olmak gerekir.>

Yaman’a gore “Dedelik Kurumu”nu olusturan Alevi Dedeleri su ii¢ kategoriye ayrilir

(Yaman, 2004, 142):

1. “Bagimsi1z” Ocakzade Dedeler.

2. Haci1 Bektas Celebilerine bagli Dedeler / Babalar / Vekiller.
3. Ocakzade dedelerce gorevlendirilen dikme Dedeler / Babalar.

Yaman'in verdigi listede yer alan “Bagimsiz” Ocaklar kategorisi, Aleviler tarafindan
“seyit” olarak kabul edilen ailelerin bagh oldugu koldan olusur. Listedeki ikinci
kategori, Hac1 Bektas Celebilerine bagli dedeler (seyit olabilir), babalar (gorevli baba
olabilir) ya da vekiller (Celebi vekili olabilir), yilda bir kez Haci Bektas
Celebilerinden onay alarak bu hizmeti yiiriiten koldur. Yaman'in verdigi listedeki son
kategori ise, birinci kategorideki Ocakzadeler tarafindan goérevlendirilmis, ancak
“Seyyid” ailesinden gelmeyenlerden olusan koldur. Tiim bu kollarda yer alan
gorevliler, inangsal a¢idan cem ve diger hizmetleri yiiriitiirler (Yaman, 2004,135-

192).%

Dolayisiyla, genel olarak Alevi, Bektas ve Kizilbas olarak adlandirilan (ancak farkl
bolgelerde, farkli isimlerle de karsimiza ¢ikabilen) topluluklarda inangsal yapilanma,
Hz. Ali ve Hac1 Bektas’1t merkeze alan bir gelisimle, bu iki isimden yola ¢ikarak ve
inangsal soylarmi (“bel” veya “yol” olarak) onlara baglayarak gelisen kollar seklinde
varhigini siirdiirmiistiir. Yukarida aktarilanlar 1s1ginda, Anadolu’daki Alevi, Bektasi,
Kizilbas inang yapilanmasinda, Dedelik ve Babalik kurumlarmi da igererek farkli

siirekler arasindaki iliskileri gosteren tabloyu su sekilde dzetleyebiliriz:*’

3* Musahiplik konusunda bkz. Yaman (2004, 86-96).

3% Dede ocaklarinin siirekleri ile ilgili son yillarda pek ¢ok galisma yayinlanmustir. Bunlardan kapsamli
birkag 6rnek igin bkz. Yildirim (2006); Ersal (2009); Dedekarginoglu (2010). Ayrica 601 yillarda,
Sivas'ya yapilan cemlerin anlatildig1 bir 6rnek i¢in bkz. Karakas (2003). Ayrica tarihsel olarak Celebi
ve Ozellikle Babagan kolunun Dedegan koluyla iliskileri konusunda sinirli ¢aligmalar yapilmistir. Bu
calismalardan en oOnemlilerinden birisi olarak, oOzellikle kollar arasindaki iliskiler ve gecisleri
karsilastirmak igin bkz. Karakaya-Stump (2007).

% Yaman'in galismasindaki ocaklarla ilgili bilgileri karsilastirmak ve Alevi ocaklarmm Anadolu
disindaki yapilanmalarla birlikte degerlendirilmesi konusunda bkz. Aksiit (2009).

37 Ayri bir inceleme konusu oldugu igin tabloda daha alt gruplarla (Tahtaci, Cepni, Abdal vb.) ilgili
detaylar gosterilmemistir.
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Tablo 1. Alevi, Bektasi, Kizilbas Topluluklarinda Inangsal Yapilanma

Hz. Ali Haci Bektas

(ALEVI/KIZILBAS) (ALEVI/BEKTASI)  (BEKTASI)

U U U

Ocakzade Dedeler Celebiler Babaganlar

U U

Dikme Dedeler / Babalar Gorevli Dedeler / Babalar / Vekiller

Konumuzla iliskili olarak, giinimiizde acilan cemevlerinde, genellikle dede
ocaklarma bagl dedeler gorev yapmaktadir. Bu dedeler, genel olarak “Alevi” adini
kullanarak, ¢ogunlukla Celebi ya da Dedegan siiregini, kendi bagli bulunduklari
yorenin ya da ocagin gelenekleriyle iliskili olarak stirdiiriirken, ayn1 zamanda baglh
bulunduklar1 kurumun cem erkani konusundaki yaklasimina bagli olarak da cesitli
degisiklikler yapabilmektedir. Ancak bu cemevlerinde yapilan cemlerin katilimcilari,
birbirinden farkli yorelerden olabilmektedir. Bu agidan, giiniimiiz cemevlerinde
yapilan cemlerin hangi kapsama girdigiyle ilgili tartismalar, Alevilikle ilgili gilincel
tartigmalardan birisi olarak halen siirdiiriilmektdir. Haci Bektas Dergahi Celebi
koluna bagh bir vekil baba olan Dertli Divani, kendi siireklerinde yapilan cemleri {i¢

ana kategoriye ayirir:>®

1. Gorgii ve Ikrar Cemleri: Yilda bir kez yapilan, resit yasa gelmislerin inanca
girmek i¢in ikrar verdikleri ya da daha evvel ikrar verenlerin gorgiiden (inangsal
anlamda mahkeme) gegctikleri, disaridan kimsenin girmedigi cemler. Bu cemlere,

Dedegan kolundaki musahiplik cemleri de dahildir.

2. Haftalik Cemler: Ikrar verip ve yillik gorgiiden gegenlerin, diizenli olarak haftalik

periyotlarla yaptiklari, disaridan kimsenin gir(e)medigi cemler.

¥ Mekteb-i irfan muhabbeti, Sahkulu Dergahi, 22.01.2013. Ayrica bu cemlere ek olarak, bir kisinin
oldiikkten sonra ¢evresinden rizalik almak i¢in yapilan dardan indirme erkdmi ya da dar cemi de
sayilabilir.
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3. Abdal Musa, Nevruz, Hizir vb. Adlarla Yapilan Cemler: Y1ilda bir kereye mahsus,
herkesin katilabildigi cemler. Dertli Divani'ye gore, glinlimiiz cemevlerinde yapilan

“egitim” formatindaki cemler de bu kapsama girmektedir.

Cemlerin “toplu ibadet” 6zelligini belirten Ulucay, uygulama baglamimda cemlerin

ozelliklerini su sekilde agiklar (Ulugay, 1993, 5):

“‘Cem tdreni’, ‘Cem erkan1’ ayni anlamda olup, Alevilikte Toplu Ibadet'i belirtmektedir. Toplu
ibadetin bir kural1 ve baglayici hiikkiimlerinin olacagi agiktir. Kisaca Cem, Alevilikte inang ve
diizenin, nizamin dziidiir. Ibadet amagli, on iki hizmetli, gorgii Cemleri; ayn1 zamanda Halk
oniinde, Halk iginde tdresince bir ‘sorgulama’, ‘aklanma’ veya ‘sitem’i hak etmek
toplantilaridir.

Cem toreninin olus yeri, sekli, seyri, hazirlik ve kararlarn uygulanmasi zaman iginde ve
degisik mekanlarda farkli olmaktadir. Inancin &geleri aymidir. Fakar uygulamada sira ve
oncelik farki ile biraz da gesitlilik vardir”.

Dertli Divani de cemlerdeki uygulama farklhiliklarinin “yol bir, siirek bin bir”
diisiincesine uygun oldugunu belirtir; hizmetlerin sira ya da icrasinda, miiziklerde,
semahlarda, okunan deyis ve duvazdeh imamlarda mutlaka yoreden yoreye
farkliliklar olacagini, ancak 6z itibariyla bunlarin hepsi ayni ve dogru oldugunu

vurgular.®” Benzer bir yorum Noyan tarafindan da yapilir (Noyan, 2006b, 156-157):

“Aslinda Bektasi ve Alevi inanglar1 birbirinden farksizdir. Yani her Alevi ayni zamanda
Bektasidir. Her Bektasi ise Alevidir. Her iki yol arasinda goriilen ufak farklar, inancin 6ziine
iligkin olmayip yonteme iliskindir. Erkandaki farkliliklar ise ufak ve Onemsiz noktalardir.
Biitiin problem tek inang ¢ercevesinde toplanmis olanlarin ikilikte degil birlikte olmalaridir”.

3

Divani ve Noyan’in yorumlarina benzer bir ifadede bulunan Gdélpmarl, “yol bir,
siirek bin bir” diisiincesinin ayni zamanda bir hosgorii icerdigini de wvurgular

(Golpnarl, 1992, 5):

“Alevilikle Bektasilik arasinda bir ayrilik bulunmamakla beraber miisterek noktalar da pek
coktur. (...) térenlerde, ayni esas unsurlar1 kabul etmek, aynu dualar1 okumak, baslica birlesme
temelleridir. Hatta bu yilizden Bektasiler, ‘Yol bir, siirek bin bir’ diyerek onlar1 hos
gormiislerdir, Perisan Baba, sonradan bir ata-sozii gibi sdylenegelen ‘Siirek olsun, ¢orek olsun,
Ehli Beyti sever olsun’ soziinii sdylemistir. Zaten bu birligi, her iki ziimrenin térenlerini de,
Fiitiivvet ehlinin térenlerinin mayalamasi saglamistir”.

Dolayisiyla stirek farkliliklarma dair detaylar, yukarida farkli isimlerle anilan bu
gruplarin incelenmeye deger kiiltiirel zenginligi ve inangsal birligi olarak
yorumlanabilir. Diger yandan, konumuz baglaminda Alevi cemlerinde icra edilen
sOzlii eserlerin yazarlar1 olan asiklarin deyis ve nefeslerinin, o asigin siirek olarak

hangi koldan geldigine bakilmaksizin, Alevi topluluklarin yasadigi genis bir

¥ Mekteb-i Irfan muhabbeti, Sahkulu Dergahi, 22.01.2013.
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cografyada istisnasiz kabul gormesi ve cemlerde icra edilmesi, “yol” birliginin en

onemli kanit1 sayilabilir.
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3. RITUEL VE MUZIK iCRASI BAGLAMINDA ALEViIi MUZIiGi

3.1. Alevi Miizigi Kavramm

Cumbhuriyet’in ilk doneminde milli musiki ¢alismalarina paralel olarak, Vahit Liitfi
Salci, Sadeddin Niizhet Ergun, Rauf Yekta ve Halil Bedi Yonetken gibi
arastirmacilar, Alevi ve Bektasi miizikleri lizerine g¢esitli arastirma ve derleme
¢alismalar1 yaymlar.* Bu donemde, Alevi, Bektasi, Kizilbas miizikleri iizerine en
ayrintili incelemeleri yapan ve bu konuda c¢esitli yayinlar1 bulunan Vahit Liitfi Salc1,
Alevi miizigini “gizli halk musikisi”, Alevi semahlarin1 ise “gizli dini oyunlar”
olarak nitelendirir.*' Salci’ya gore, tekke miiziginden farkli olan bu miizik, halk
miizigiyle aynm1 tarz ve sekle sahip, ancak “acik halk musikisi” olarak
nitelendirilebilecek diger halk miiziklerinden, (Aleviligin yasakli durumuna uygun
olarak) asirlarca gizli kalarak kendine has ozelliklerle ayrilan miiziklerdir (Salc1,
1940, 35-36). Sehirlerde yapilan gizli tekke musikisi ve kdylerde yapilan gizli halk
musikisi olarak ikiye ayrilan bu miizik tiirliniin, Alevilerin gizli edebiyatlarindan
bestelenerek, bu gizli mezhebin asirlar boyunca tasindigi cem ve muhabbetlerde icra
edildigini aktaran Salci, bu miizigin cem ve muhabbetler disinda ¢alinmasinin yasak

oldugunu ve giinah kabul edildigini belirtir (Salci, 1940, 15-21).*

Salcr’yla ayn1 donemde Alevi-Bektasi edebiyat1 ve miizigi lizerine arastirmalar yapan
Sadeddin Niizhet Ergun, Alevi miiziginin 17. yiizyilla gelene kadar gelisimini,
Ozellikle Bektasi miiziginden yola ¢ikarak, ancak Kizilbas ve Alevi miizigini de dahil

ederek su sekilde yorumlar (Ergun, 1942, 8-9):

“‘Bektasilik’de de ‘saz’a biiyilk bir kudsiyet verilmistir. Uzun asirlardanberi bu tarikat
miintesiblerinin ayinlerinde mutlaka saz da ¢alinmustir.

* Onceki boliimiinde, Cumhuriyet dénemi resmi tarih yazimi baglaminda deginilen Dinger’in tez
calismasina, Ozellikle yukarida bahsi gecen ve benzeri diger arastirmacilarin yayinlarinin, Alevi
semahlarinin ulus insa siireci baglaminda degerlendirilmesi agisindan bkz. Dinger (2004). Ayrica
1922-1952 willar1 arasinda Tirkiye’deki miizik reformunu ve bu alandaki caligmalari miizik
politikalar1 baglaminda inceleyen bir bagka arastirma i¢in bkz. Balkili¢ (2009).

I Salci’dan hareketle, ozellikle Alevi semahlarmmn oyun kavrami etrafinda incelenmesi konusunda
bkz. And (2003; 176-186).

2 Saler’nin derleme notlarini kaynak olarak alan ve Fransizca’da Alevi miizigiyle ilgili ilk kapsamli
yayinlar1 yapan Eugéne Borrel’in yazdiklar1 konusunda detayli bilgi i¢in bkz. Gokcen (2008, 68-72).
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13. asir mutasavviflarindan Taptuk Emre'nin bizzat ‘Sestd’, yani alt1 telli saz ¢aldig1 ‘Vakiat-1
Uftade’de tasrih edilmektedir. Bununla beraber, bildhare batini bir mahiyet alan bu tarikat
mensublari arasinda maruf bir bestekara ve eserlerine tesadiif edilmiyor.

Musikisinaslarimizdan hig birinin Bektasiler tarafindan viicude getirilen nefeslere beste yaptigi
da 19. asir sonlarma kadar goriilmemistir. Bu ¢ok dikkate deger husus da gosteriyor ki,
Batinilik demek olan Bektasilik, miiteserri tarikatler arasina sokulmamustir. Tekkelerde okunan
ilahiler, o tarikatlerin akidelerini bariz bir gsekilde gésteren en kuvvetli vesikalardir.

(...) ‘Bektasi’ ayinlerinde okunan nefesler, saz sairlerinin veya onlar1 taklid edenlerin
besteledikleri mahsiillerdir. Elimizde giifte ve bestesi mevcud bir takim Bektasi nefeslerinin
séirleri biliniyorsa da bestekarlart mechuldiir. Maamafih Bektasi tarikatina mensub asiklarin
yazdiklar1 nefesleri, ayni zamanda kendilerinin bestelemis olmalar1 kuvvetle tahmin olunabilir.
Fakat biitiin bu bestelerde dini bir vecid aramak beyhude bir emek olur. Bu siirler, dini olmak
sOyle dursun, bilakis dine kars1 istihza eden bir eday tasirlar. Bu itibarladir ki, ickili ve sazli
alemlerin musikisi olan bu tarzi, ‘1adini musiki’ meyanina almak, daha dogrusu ‘Asik musikisi’
¢evresinde miitalaa etmek zaruridir.

Anadolu ve Rumeli'nin bazi kdylerinde toplu bir halde bulunan Kizilbaslar ve Aleviler'in
musikilerini de gene bu meyanda tedkik etmek kabil olabilecektir”.

Saz sairlerinin, kendilerine has musiki tsluplartyla ortaya ¢ikardigi dini mahsulleri
“Asik musikisi” olarak yorumlayan ve bu musikinin “Asik edebiyatryla iliskili
bulunarak tekke ya da divan tarzlarindan farkli oldugunu belirten Ergun’a gore,
“Asik musikisi” bir taraftan “Halk musikisi’nin, diger taraftan da tekke ve klasik
musikilerinin tesiri altinda tesekkiil etmis bir sanat koludur (Ergun, 1942, 121).
Dolayisiyla Ergun, ritiiel kapsaminda icra edilen Bektasi, Alevi ya da Kizilbag
miizigini, bir yamyla “dinsel”, diger yamiyla “diinyevi” bir icerige sahip olarak
yorumlar.

Anadolu’da yapilan derleme ¢alismalarinda aktif olarak gorev yapan Yonetken ise
genel olarak yukarida bahsi gegen “ladini” o6zelliklere vurgu yaparak, Alevi (ve
Bektasi) miizigini dini miiziklerden ayr1 bir yere koyarak, bu miizigin tam olarak dini
ya da ilahi bir karakter tasimadigini, ancak diger yandan koy Alevi ezgileri ve
semahlarinin, tamamen dindis1 ezgi ve oyunlardan ayri1 bir 6zelli§i oldugunu da
belirtir. Yonetken’e gore bu miizigi, “biiylik Anadolu Tiirk halk miizigi ve oyunlar1”
olarak nitelendirmek miimkiindiir (Yonetken, 1966, 41-44). Yonetken’in Alevi
miizigi ve oyunlarina “dini” dememesini elestiren Salci, “herhangi bir usul ve
kaidenin mutlak suretle camide oynanmasiyla dini olacagi sart1 nereden ¢ikiyor”
sorusunnu sorararak, Islamiyet’ten hasil olan bu edebiyat, musiki ve oyunlarin
muhtevasinin mutlak olarak dini oldugunu belirtir (Yaprak, 2003, 43-46). Ancak
Salct’nin bir baska calismasinda, bu miizigin karakter olarak “ladini” oldugu iizerine

yorumu, bu miizigin, diger dini miiziklerden kendi 6zellikleriyle ayrildig: lizerinedir.

Salc’nin buradaki vurgusu, Alevi miizigini diger tekke ve tarikat miiziklerinden
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ayrrarak halk miizigine yakin bir yere oturtmak istemesi, ancak diger yandan dini

oldugu vurgusundan da vazge¢gmemesidir (Salci, 1940, 35-40).

Cumhuriyet’in ilk donemlerinde Alevi miizigine olan ilgi, giderek artan derleme
caligmalariyla birlikte kayit altina alinan pek ¢ok Alevi miizigi 6rneginin, “folklor”
arastrmalar1  gergevesinde degerlendirildigi yeni bir evreye girer. Istanbul
Konservatuar1 basta olmak iizere, Bela Bartok, Muzaffer Sarisézen, Ursula-Kurt
Reinhard gibi Anadolu’da derleme faaliyetlerinde bulunan yerli ve yabanci pek ¢ok
arastirmact Alevi miizigi ornekleri derler ve notaya alir; bunlarin bir kismi radyo
(TRT) repertuarina da girer; ancak bu eserler, genel olarak Tiirk halk miizigi
cercevesinde degerlendirilip, “Alevi miizigi” kategorisi yerine “Tiirk miizigi”nin bir

parcasi olarak ele alinir.

Alevi miizigi lizerine caligmalarin, bir sonraki bdliimde tartisilacak olan Alevi
uyanistyla birlikte, 6zellikle 80’li yillarin sonlarindan itibaren yeniden canlandigi
gbzlenir. Bu donemde Alevi ve Bektasi inanci lizerine cesitli yaymnlar yapan Bektasi
Dedebaba Noyan, yukarida Alevi miiziginin “ladini” 6zelligini vurgulayan Ergun ve
Yonetken’e benzer bir yorum yaparak, 6zellikle muhabbet meclislerinde icra edilen
miiziklerin, s6z agisindan cemlerde icra edilen dinsel icerikli deyis veya nefesler

yerine, giinliik hayat1 anlatan igerige sahip oldugunu belirtir (Noyan, 2001, 683):

“Bektasi miizigi ayn1 zamanda Tiirk Halk miizigidir. Halk miiziginin gizli yiiriitilmis yoniidiir.
Dergahlarda, muhabbet meclislerinde ve Bektasi-Alevi topluluklarinda sdylenen bu miizigin,
iki ayr1 islevi vardr. Bu miizik Tirk halkinin ladini (laik-dindis1) miizigi olarak; yasamin gesitli
yonlerini, onun yarattig1 {izintii ve sevingleri isledigi gibi; Bektasiligin edeb, erkan ve inang
ilkelerini de agiklamistir. Fakat, bu ikinci islevini yerine getirirken, dinsel motiflere agirlik
vermez, daha insancil ve dogal olmaya Ozen gosterir. Nefeslerin dinsel 6zelligi Yol’a
inanmayanlari rahatsiz etmezdi”.

1990’1 yillarda, Alevi tarihinin yami sira miizigine dair caliymalar da yayinlayan
Birdogan, Alevi ve Bektasi miiziklerini s6z agisindan igerik olarak ayni, ancak
ezgileri nedeni ile farkli oldugunu belirterek, Aleviligin kirsal kesim kaynakli,
Bektasiligin ise sehir kaynakli (ve dolayisiyla aydin kesim arasinda) gelistigini
vurgular (Birdogan, 1990, 429). Cumhuriyet donemi arastirmacilarinda sik¢a
vurgulanan bu sehir-kdy ayrimi, Alevi miiziginin halk miizigi icinde

degerlendirildigi ¢calismalarin da arka planinda yer alir.

Cumbhuriyet’in erken donemindeki arastirmalardan farkli olarak, Alevi miizigi
lizerine daha sonraki donemlerde yaymlar yapan arastirmacilar, Alevi miizigini

cesitli kategoriler icerisinde inceler. Duygulu ve Onatca, Alevi ve Bektasi miizigini
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saz-s0z iliskisi baglaminda degerlendirerek, bu miizigi sozlerin konularma gore
deyis, semah, miraglama, mersiye vb. tiirlere ayirir (Duygulu, 1997; Onatca, 2007).
Bu caligmalarda, Alevi ve Bektasi topluluklarin 6zellikle yoresel farliliklarma vurgu
yapilir. Her iki arastirmada, farkli yorelerden derlenen Alevi miizigi Ornekleri
karsilastirilarak icerik ve miizikal seyir baglaminda incelenir. Bu ¢alismalara benzer
bir calisgma yapan Yaltirik, bu miizikleri “tasavvufi halk miizigi” baghg: altinda
degerlendirir. Yaltirik, 6zellikle Trakya bolgesine odaklanan derlemelerinden yola
cikarak, Onatga ve Duygulu’ya benzer bir sekilde konulara gore tasnifin (deyis,
semah, mersiye vb.) yani sira usul ve ezgi yapilarina gore tasnifleme de yapar
(Yaltirik, 2003). Her li¢ arastirmaci tarafindan yapilan ¢alismalarda, Alevi miiziginin

genel olarak “Tiirk halk miizigi” kapsaminda degerlendirildigini soyleyebiliriz.

1990’1 yillardan itibaren Alevi miizigiyle ilgili yapilan ¢aligmalarda, kiiltlir ve
kimlik baglamindan yola ¢ikilarak, Alevi miiziginin Alevi kimligiyle iliskisi tizerinde
durulur. Uzmanlik alani, genel olarak Iran ve Orta Asya miizikleri ile &zel olarak
Ehl-1 Hak miizigi olan ve bu konularda ¢esitli ¢galismalar1 bulunan During, Alevi
miizigi lizerine yazdigi makalede, Alevi toplulugunun baslica kimlik isaretinin Alevi
miizigi oldugunu, ancak bu 6zelligin simgesel islevlerinden 6te, erkanda oynadigi
etkin rol acisindan degerlendirilmesi gerektigini belirterek, erkanda yiizyillar
boyunca sir olarak tutularak bugiine kadar siirdiiriilen icralarin giiniimiizde kismen
disa agilmasini, Aleviligin ¢agin kosullarina gore yeniden canlandirilisi i¢in en giiclii
role sahip olan miizikten yararlanmasina bagl olabilecegini aktarir (During, 1995,

85). Bu anlamda, Alevi kimliginin en giiclii tagiyicis1 miizik olarak karsimiza ¢ikar.

Tirkiye’de yapilan Alevi miizigi arastirmalarinda, bu miizigin belli bir tiire ait olup
olmadig1 sorusunun cevaplanamadigini1 aktaran Clarke (Clarke, 2001, 129), Alevi
miizigini kiiltiirel kimlik baglaminda incelerken, Ozellikle Alevi dedelerin miizik
icrasma odaklanmig, bu konuda kapsamli bir ¢alisma yiirtitmiistiir. Asagida icracilar
boliimiinde deginilecek bu ¢alismadan elde edilen veriler, Alevi miiziginin icrasinin
yani sira, bu miizigin tasmmasi ve kiiltirel kimlik baglaminda degisim ve

gelismesinin incelenmesine de katki saglamistir (Clarke, 1998).
Alevi miizigiyle ilgili ¢alismalarinda, Alevi miizigi ve Alevi kimligi iliskisini
inceleyen Markoff ise miizigin Alevi-Bektasi kollektif bilincindeki yerini yine bu

baglamda inceler. Markoff, Alevi miizigini belli bir kategori olarak sunmak yerine,

bu miizigin temel dinamiklerini (6rnegin baglama, siir, icra vb.) kiiltiir i¢erisinde ele
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alarak, kiiltiirel degisimlerin toplumsal karsiliklarinit miizik baglaminda degerlendirir
(Markoff, 1986, 1993, 2002, 2009).43 Markoff’un kimlik vurgusuna benzer bir bagka
yorum iletisim bilimci Poyraz’in, Alevi miiziginin Alevi kimligiyle bagini, piyasa
miizigiyle olan iliskisiyle degerlendirdigi caligmasinda goriiliir. Poyraz, Alevi
miiziginin, yiikselen Alevi kimliginin miizikle disa vuruldugu bir miicadele alan1 ve
aynt zamanda metalasip sektorlesen bir alan oldugunu aktarir (Poyraz, 2007). Bu
calismada miizigin, kimlik ifadesinde (ya da insasinda) oynadigi rol incelenir, ancak

ritiiel olarak cem baglami disinda toplumsal a¢idan bir yaklasim gozlenir.

Alevi miizigini, kimlik tartismalarinin disinda, miiziksel kodlara uygun olarak
yorumlayan Yore, Brackett’in betimlemesinden yola ¢ikarak, anlam (semantic) ve
sOzdizimi (syntactic) sistemleri arasindaki iligkiler baglaminda icerik ve ifade iliskisi
olarak incelemeye ¢alisarak, Alevi kiiltiiriiniin miiziksel kodlarni, form (deyis, nefes,
miraclama, tevhid vb.), miiziksel devinim, makam, usul, ¢algi, yaratici/seslendirici,
yaratim sekli ve mekan bagliklar1 altinda tartisir (Yore, 2011, 221). Ancak Erol, kod
fikrinin, indirgemeciligi yliziinden, yani “g0steren” ve “gdsterilen” arasinda miimkiin
olan en genis ¢apl iliskileri sinirladigi i¢in elestirildigini belirtir; diger yandan kod

kavramimin anlam ve iletisim ¢agrisimima katkisini da vurgular (Erol, 2009, 196).

Alevi miizigiyle ilgili kavramsal tartigmalara 6nemli katkilar sunan Erol, Alevilik ve
Alevi miiziginin incelenmesi konusunda “birlik” ve “farklilik” kavramlarini
kullanarak, Alevi toplulugunun “bir” olmasmnin kendine 6zgii niteliginin, toplulugun
kendisini tanimlarken basvurdugu referans noktalarindan (6rnegin Hz. Ali ya da
“yol”dan) kaynaklandigini vurgular (Erol, 2009, 100). Ancak zaman ve mekana bagh
olarak ¢esitli degisimler gosteren ve kendilerini Nalci, Tahtaci, Sirag, Cepni vb.
olarak tanimlayarak farkililiklarma wvurgu yapan ¢esitli Alevi topluluklarin
“birligi’nin, onlarm anlayabilecegi bir dille konusan ve anlayabilecegi perdeden
seslenen “saz” ve “s0z” erbabi ile saglandigini belirtir (Erol, 2009, 105). Bu ag¢idan,
Alevi miiziginin, Alevi topluluklarinin farkliliklardan gelen yapisal 6zelliklerinin,
Aleviligi inangsal bir birlik olarak degerlendirirken g6z Oniinde bulundurulmasi
gerekmektedir. Erol bu durumu, tek bir Alevi miizigi yerine Alevi miiziklerinden

bahsetmek gerektigini ve Alevi miizigi konusunda bir inceleme icin, tipki Alevilik

# Markoff'un Alevi miiziginin ge¢misine dair yaptigi yorumlarda, Alevi tarih yazimindaki temel
paradigmalardan birisi olan ve 6nceki boliimde tartisilan samanizm-Alevilik iligkisi konusu da yer alir
(Markoff, 2009, 417-420). Konumuzudan farkli bir alan olan bu meseleyle ilgili benzer yorumlari
karsilastirmak i¢in bkz. Yonetken (1966), Birdogan (1990), Turan (2010) vb.
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gibi onun “ne” olarak degil, Alevilerin bunu “nasil” Alevi miizigi haline
getirdiklerini anlamaya c¢alisacak bir perspektife ihtiyag oldugunu vurgulayarak

aciklar (Erol, 2009, 102).*

Tarihsel olarak Alevi miiziginin giiniimiize dek gecirdigi degisim ve doniisiime dair
elimizde yazili kaynaklar da yok denecek kadar azdir. Diger yandan Alevi edebiyati
ve miizigi, cogunlukla sozlii gelenegin aktarimina yaslanan bir birikime sahiptir. Bu
noktada, Alevi miiziginin nasil olustugunun belirlenmesinde, miizik ve metin
arasindaki ayrima vurgu yapan Erol, metinlerin Alevi miiziginin birligini saglayan

yegane araglar olduguna dikkat ¢eker (Erol, 2009, 133).

Alevi miizigi iizerine bugiine kadar yapilmis ¢aligmalarda ve bu miizigi tanimlarken
yapilan genel degerlendirmelerde “Alevi miizigi” kavraminin konuyla ilgili
arastirmacilarin  hemen hepsi tarafindan kullanildig1 goriilmektedir. Ancak bu
kavramin igeriginin, yapilan arastirmanin baglamina gore degistigi de sdylenebilir.
[Ik dénem arastirmacilarn Alevi miizigini dini miizikler icinde ele alip almama
yolundaki tartigmasi, daha sonraki donemlerde bu miizigin halk miizigi baslig1
altinda yorumlanmasima doniismiis, son donemde ise bu miizigin Alevi kimligiyle

iliskisi baglaminda incelenmesine agirlik verilmistir.

Osterberg’in, miizigin sosyal hayattaki roliiniin farkli perspektiflerden (disavurumcu,

(YY)

yapisalc1 ve baglamsal) incelenebilecegini ve bu sayede nasil bir “tiir” oldugu
sorununa da yanit bulunabilecegine dair gdzleminden yola cikarsak (Osterberg,
2001, 21), Alevi miizigini “tiir” olarak ele almak i¢in kendi i¢ dinamigini temel
alarak, ritiiel ve miizik icrasi1 baglaminda incelenebilecegini 6nerebiliriz. Bir kiiltiirde
miizigin ne sekilde olustugunun, onun sosyal baglam ve arastirilan davranisin
islevine baglh olduguna belirten Hargreaves, miizigin ifade ettigi deneyim, fikir,
duygulanim, tonal yapilanma ve sembollerin kiiltiirel olarak goéreceli oldugunu da
ekler (Hargreaves, 1986, 7). Bu goreceligin Alevi miizigindeki karsiligi, yukarida
bahsi gecen “birlik” ve “farklilik” kavramlarina uygun olarak, farkli Alevi

topluluklar tarafindan icra edilen miizikal yapilarin gesitliligidir. Ancak ritiiel i¢inde

icra edilen “form”lar, bu ¢esitlilige ragmen birlik gosterir.

* Erol’un tez damismanhgmi yaptig1 iki 6grencisinin, izmir’in iki farkli bolgesinde yaptiklar1 alan
calismasina dayanan doktora tez ¢aligmalarinda da, Erol’a benzer bakis agisiyla Alevi miizigi ve Alevi
kimligi kavramlari tartigilmis, Alevi miizik uyanigi baglaminda c¢alismalar yiiriitilmiistir. Bu
calismalar i¢in bkz. Dénmez (2008); Akdeniz (2011). Ayrica Dénmez’in ¢alismasi kitap olarak da
yayinlanmistir (Dénmez, 2014).
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Ritiiel ve miizik icrasi baglaminda kavramsal olarak Alevi miizigini tanimlamak,
Aleviligin inangsal birligine vurgu yapmay1 da gerektirmektedir. Bu agidan inangsal
birligin temel gostergesi olan cem ibadeti, Alevi miizigi agisindan da bir dayanak
noktasidir. Biitlinciil bir form olarak cemin igerisinde icra edilen tiim miizikal
unsurlar, Alevi miiziginin temel referanslar1 olarak genis Alevi cografyasinda icra
edilir. Ancak inangsal baglamda “yol”a dair birlik, siirek baglaminda sosyal, kiiltiirel
ya da etnik yapilanmaya bagli olarak cesitli farkililiklar gosterir. Bu farkliliklar,
Alevi miiziginin dinamiklerini olusturan calgi, icra ya da repertuara dair ¢esitliligi
de ortaya cikarir. Diger yandan bu durum, inangsal birligin saglandigi cem ibadetinin

temel referans olarak ele alinmasini engellemez.

Asagida detayli olarak incelenecek bu yorumlardan yola ¢ikarsak, Alevi miizigi
icralarini, ritliel ve miizik icrasi baglaminda ele alarak, Aleviligin temel ibadeti olan
cem ritiielinde icra edildigi, yani dinsel yaninmn vurgulandigi haliyle “Ritiiel I¢i” ile
ibadet kapsami disinda icra edildigi haliyle “Ritiiel Dis1” olarak iki ana baslikta
toplayabiliriz. Her iki bashgin kesisimi ise ‘“Muhabbet” bashigi altinda ayrica

degerlendirilecektir.

3.2. Ritiiel i¢i Alevi Miizigi Icras:

Alevi miiziginin ritiiel i¢cinde icrasi, Alevi cemlerinde icra edilen tiim miizikleri
kapsar. Asagida, bugiine kadar siirdiiriilen cemlerin genel ortami ve cemlerde yapilan
hizmetleriyle ana hatlariyla aktarildiktan sonra, cemde yer alan miizikal unsurlar

detayli olarak incelenecek ve bu unsurlarin icra dinamikleri iizerinde durulacaktir.

3.2.1. Cem Ortami ve Cemde Yapilan Hizmetler

Teorik olarak, birbirine goniilden bagli ve Alevi inancina ikrar (s6z) vermis en az ii¢
kisinin® bir araya geldigi herhangi bir ortamda gerceklesebilen cem ritiieli,
giinimiizde mekansal olarak cemevlerinde gerceklestirilir. ibadet olarak
uygulandiginda, sadece Alevi mensuplarinin girdigi cem ritiielleri, gliniimiizde
biiyilk cemevlerinde Alevi olmayanlarin da girebilecegi bir sekilde, herhangi bir
sorgulama olmadan agik olarak yapilir; ayn1 zamanda konser salonu, spor salonu,

stadyum, festival vb. ortamlarda da cem uygulamalar1 yapildig1 goriiliir.

* Bu durum, Aleviler arasinda sozlii olarak “ii¢ can, bir cem” ciimlesiyle ifade edilir.
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Cemlerin ister tekke'de, ister hazirlanmis bir yerde olsun, her zaman yapilabilecegini
aktaran Me¢élikoff, kirsal bolgelerde, oOzellikle tarla islerinin sona erdigi, kis
doneminde yapildigini belirtir (Mélikoff, 1999a, 261). Ornegin, 60'l yillarda, Sivas
Kangal yoresindeki cem uygulamalarini anlatan Karakas, cemlerin Ekim-Kasim
aylarinda, tim koy halkinin katilimiyla, aksam saatlerinde yapildigint aktarir
(Karakas, 2003, 227) Ancak gorgli cemlerinde ikrar verilirken, bir yil ic¢indeki
haftalik cemlere “kirk sekiz persembe” katilinacagi sozi verilir. Geriye kalan dort
hafta ise Aleviler i¢in Hz. Hiiseyin'in mateminin tutuldugu Muharrem ayidir. Bu
acidan, ibadet baglaminda bir yila yayilmasi gereken cemler, cesitli yorelerde,

sosyal, kiiltiirel ve cografi kosullara bagli olarak uygun zamanlarda siirdiiriiliir.

Yaman, cemin koylerde biiylik¢e bir evde, varsa cemevinde; giiniimiizde kentlerde
ise miisait bir yerde, bir salonda ya da cemevinde yapilabilecegini belirtir (Yaman,
2012, 8). Cemevinde veya herhangi bir baska ortamda, cemin yapildig: alana Kirklar
Meydani adi verilir. Cemde kadn-erkek™, biiyiik-kiigiik gibi ayrimlar yapilmadan
tim katilimcilar bir arada oturur. Cem, katilimcilarin genellikle art arda halka
seklinde oturdugu, dnlerinde genis bir alanin (meydan) bos bikarildig:1 ve karsilarina
dede, zakir, rehber gibi goérevlilerin oturdugu (post makami), tiim katilimcilarin
birbirilerine yiizyiize baktiklar1 bir ortamdir. Bundan dolay1 cem ritiieline “cemal
cemale ibadet” denir. Yiizyiize yapilan cemlerin baslica 6zelligi, katilimcilarin
tamaminin cemin baslangicinda birbirilerinden rizalik almasi, yani katilimcilar
arasinda herhangi bir sorunun bulunmamasidir. Eger bir sorun bulunuyorsa, bu sorun
giderilene kadar cem baslatilmaz. Bundan dolay1 cemin, ibadet 6zelliginin yani sira

toplumsal olarak islevi bulundugunu da séyleyebiliriz.

Gegmiste kullanilan takvim nedeniyle haftasonuna denk gelen persembeyi cumaya
baglayan gece yapilan cemler, gliniimiizde ¢cogu yorede ayni giin yapilsa da ozellikle
biiylik kentlerde kimi cemevlerinde persembe gecesi, kimilerinde ise pazar giinleri

yapilir. Bu konuda genel diisiince, cemin miimkiin oldugunca bos bir zamanda

4 Cemin, kadmn ve erkegin bir arada oldugu bir ibadet bigimi olmasmndan dolay1 Aleviler yiizyillar
boyunca ¢esitli iftiralara maruz kalmistir. Bu iftiralarin en bilineni “mum sondi” hakkinda bkz.
Adorjan (2004, 123-136); Bahadir (2004, 185-209); Dankoff (1995, 69-73). Alevilere benzer bir inang
grubu olan ve cem ibadeti yapan Ehl-i Hak mensuplarim da benzer suglamalara maruz kalmalari
konusunda bkz. Hamzeh'ee (2008, 311). Benzer “mum sondi” iftirasina ugrayan Maniheist ve
Bogomiller hakkinda bkz. Ocak (2007, 178). Ayrica Osmanli doneminde Aleviler'in gesitli iftiralar
nedeniyle ugradigi yasaklanmalar ve fetvalar i¢in bkz. Diizdag (1998, 173-178); Refik (1932).
Osmanli belgelerinde gecen, “gece giindiiz saz ve sdzle mesgul olma” suglamalar1 ve benzer sekilde
ithamlar i¢in bkz. Savas (2013, 32, 33). Bu konu, giiniimiizde de ¢esitli haberlere konu olmaktadir.
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yapilmasidir. Giliniimiizde cemevleri disinda yapilan cem etkinlikleri genellikle

haftasonlarina denk getirilir.

Cemde yer alan on iki hizmet ad1 verilen gorevler, Kirklar Cemi'nde uygulandigi
diistiniilen ve glinlimiizde de her cemde tekrarlanilan hizmetler yani gorevlerdir.
Gliniimiizde belli bir standartlasmaya sahip cemevlerinde siirdiiriilen cemlerde

yapilan on iki hizmeti kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Dede: Sercem de denilir, cemi yonetir.

2. Rehber: Ceme katilanlara, gorgiisii yapilanlara ve dedeye yardimci olur.
3. Gozcii: Cemde diizeni ve sessizligi saglar.

4. Ceragci-Delilci: Ceragin (mumun, 15181n) yakilmasi, meydanm aydinlatilimasi ile

gorevlidir.

5. Zakir: Cemde yer alan tiim eserleri ¢alip soyler.

6. Ferrag: Car (siipiirge) calar, gerekirse rehbere yardim eder.
7. Sakka-Ibriktar: Sakka suyu dagitir.

8. Sofraci-Kurbanci-Lokmac1: Kurban ve yemek islerine bakar.
9. Pervane-Semahc1: Semah doner.

10. Peyk-Haberci: Cem oncesi, koyde ya da yorede bulunanlara haber vermekle

gorevlidir.
11. Iznik¢i: Cemevinin temizligine ve diizenine bakar.
12. Bekei: Cemin ve ceme gelenlerin evlerinin glivenligini saglar.

On iki hizmetin yani sira, Bektasi erkdninda, cem meydaninda on iki post sembolik
olarak yer alir. Her biri inancin tarihinde 6zel bir yere sahip ululardan olusan bu on

iki postun sahipleri ve hizmetleri sunlardir:*’
1. Baba (Horasan) Postu: Hac1 Bektas Veli.
2. Asc1 Postu: Seyit Ali Sultan.

3. Ekmekgi Postu: Balim Sultan.

4. Nakib Postu: Kaygusuz Abdal.

7 Bu listelerin karsilagtirmast icin bkz. Otyan (2007, 202); Noyan (2010, 68); Birge (1991, 201).
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5. Ataci (ya da Atgr) Postu: Kamber Ali Sultan.

6. Meydanc1 Postu: Sar1 Ismail Sultan.

7. Turbedar Postu: Karadonlu Can Baba.

8. Kilerci Postu: Hacim Sultan.

9. Kahveci Postu: Sah Sazeli Sultan.

10. Kurbanci Postu: Hz. ibrahim.

11. Ayake1 Postu: Abdal Musa Sultan.

12. Mihmandar Postu: Hizir Aleyhisselam.

Bedri Noyan, 1842-1907 yillar1 arasinda yasamis olan, Babagan kolu postnisini

Mehmet Ali Hilmi Dedebaba'dan kendisine intikal eden bir yazmada, on iki hizmetle

ilgili su bilgilerin yer aldigini aktarir (Noyan, 2006b, 359):

“Imam Cafer Sadik salavat-ullah-1 aleyh buyururlar ki kitb olundu (yazildi) erkan-1 Evliya'dir
gaflet olunmaya. Her iistada ve talibe lazimdir ve gerektir ki zira bu erkan Muhammed Ali'den
ve erenlerden kaldi. Her Talib yolun (yolunu) bilmek gerek ola. Tariykin on iki erkani vardir.
Ayn-1 cem' oldukta bunlar icra olunmayinca erkan temam olmaz. Yiyiib icilen helal olmaz.
Elbette bunlar1 bilmek lazimdir. Evvela bu menzillerin sahibleri Evlad-1 Ali'dir (yani bu islerin
gorevlileri Ali ogullaridir) Hz. Sah-1 vilayet Ayn-1 cem' kurdugu vakitta bu hizmetlerin her
birisini bir evladina giilbenk idiib andan sonra erkanini siirerdi. Tarik¢i: imam Hasan, Berber:
Muhammed Hanefi, Saki: Tayyib'tir. Siipiirgeci: Turab, Ferras: Imam Hiiseyin'dir. Zakir: Abd-
iis-Samed'dir. Sofradar (Sofraci): Abd-iil-Vahid'dir. Hadim: Abd-iil-Mu'indir. G6zcii: Abd-iil-
kerim'dir. Pervane: Abdullah ve Ceragci: Hadi-i Ekber'dir. Kapucu: Abd-iil-celil'dir.

Bu zat-1 serifler ki zikrolundu climlesi Evlad-1 Ali'dir. Himmetleri hazir ve ruh-u revanlar sad
ve handan ola, demine Hii!”.

Kaplan, buyruk metinlerinde on iki hizmet bahsinin, on iki erkdn ya da on iki farz

olarak gectigini; on iki hizmetin On Iki imam'a karsilik ortaya kondugunu belirtir.

Ancak buyruklarda cem toreninin ayrmtili betimlemesine rastlanmadigini vurgulayan

Kaplan, on iki hizmetin buyrukara gore farklilik gosterdigini aktarir (Kaplan, 200,

263-267). Noyan'm yukarida aktardigi bilgilerde yer alan, Kaplan'm buyruk

niishalarindan 6rneklerini verdigi ve Hz. Ali'nin ¢ocuklar1 ile ¢evresinin yaptigi on

iki hizmetin yer aldig1 gorevliler su sekildedir:**

1. Tarik¢i: Hz. Imam Hasan.

2. Ferras: Hz. Imam Hiiseyin.

3. Berber: Hz. Muhammed Hanef].

* Benzer listelerin karsilastirmasi igin bkz. Noyan (2010, 68); Birge (1991, 201-202); Kaplan (2010,

264).
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4. Zakir: Hz. Abdu’s-samed.

5. Sofract: Hz. Abdii’l-vahid.

6. Ibriktar: Hz. Haydar (Hz. Selman-1 Farisi).

7. Saki: Hz. Tayyib.

8. Hadim-i Meydan: (Meydanin hizmetkar1) Hz. Abd-iil-mu’in.
9. Gozcii: Hz. Abdii’l-kerim.

10. Pervane: Hz. Abd-ullah.

11. Ceragcr: Hz. Hadi-i Ekber.

12. Bevvap (Kapici): Hz. Abdii’l-celil.

On iki hizmetin Kirklar Cemi'ndeki asil sahipleri ise, her cemde hizmetler
yapildiktan sonra dede tarafindan dualar verilirken anilir. Tiim cemlerde, bu kisilerin
adlar1 anilarak onlarin himmetlerinin, bu hizmetleri yapan kisiler {izerine olmasi

dilenir. On iki hizmetin Kirklar Cemi'ndeki sahipleri sunlardir:*
1. Dede: Muhammed Mustafa (Hz. Muhammed.)

2. Rehber: Aliyel Murtaza (Hz. Ali).

3. Gozcii: Er Mustafa.

4. Ceragci-Delilci: Cabir Ensari.

5. Zakir: Bilal Habesi.

6. Ferras: Selman-1 Farisi.

7. Sakka-Ibriktar: Gulam Kamber, Selman-1 Farisi.

8. Sofraci-Kurbanci-Lokmac1: Mahmut-el Ensari, Gulam Kisani.

9. Pervane-Semahg¢i1: Ebuzer Gaffari, Fatma Ana (Hz. Fatma), Amr-1 Eyyar (Ammar-

1 Yaser).
10. Peyk-Haberci: Cebrail Musaffa.
11. Iznik¢i: Ebu Hiizeyme Ensari.

12. Bekc¢i: Gulem Kamber.

* Dertli Divani tarafindan Mekteb-i irfan Muhabbeti’nde (Sahkulu Dergahi, 11.02.2013) verilen bu
listenin karsilastirmasi i¢in bkz. Noyan (2010, 306).
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Gliniimiiz cemevlerinde siirdiiriilen cemlerin biiylik kismina kaynaklik eden, Alevi
dedesi Mehmet Yaman Dede’nin hazirladig1 cem kitabinda, cemde yapilan hizmetler

Ozet olarak su sekilde siralanir (Yaman, 2012, 11-12):

“1. On iki Hizmet sahipleri Cem’de gerekli arag ve geregleri tamamlarlar.
. Cemaat, Cemevi’'nde toplanir.

. Dede, usuliince Cemevi’'ne girip postuna oturur.

. Dede, canlara egitici bir konusma yapar.

. Zakirler, sazla deyis galip soyler.

. Siipiirge (car) ¢alinir.

. Post (seccade) serilir.

. Dargmlar baristirilir, sorunlar ¢éziimlenir, canlardan rizalik alinir.

. On iki Hizmet sahiplerinin dualar1 verilir.

10. Cerag (delil) uyandirilir.

11. Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.

12. Kurban ve lokmalarm dualar verilir.

13. Dede, yol-erkan konusunda canlara bilgi verir.

14. Gerekirse kisa bir dinlenme arasi verilir. (Mola)

15. Cem miihiirlenir (Secde yapilir).

16. Ug Diivazimam okunur (Secde yapilir).

17. Ug Tevhid cekilir (Secde yaplir).

18. Miraclama okunur, Kirklar Semahi yapilir.

19. istek semahlar1 yapilir.

20. Sakka suyu dagitilir.

21. Mersiyeler okunur.

22. Lokma ve Kurban (Sofra) hizmeti sunulur.

23. Lokmalar yenilip sofra duasi edildikten sonra Dede ‘Duran oturan...” duasi verir. Bundan
sonra da su hizmetler yerine getirilir: Siipiirge calmnir, post kaldirilir, On Iki hizmet sahiplerinin
duasi verilir, ¢erag dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer”.

O 0 1N U W

Yukarida verilen siralama, bazi yorelerde farkli olarak icra edilir. Yaman'm verdigi
bu siralama, 6zellikle giinlimiizde agilan cemevlerinde kabul gdérmiis genel bir
hizmet siralamasi olsa da, Celebi siiregine bagli olarak dedelik hizmetini yiiriiten
Dertli Divani ise, haftalik cemlerin diizenli yapildig1 yorelerdeki cem isleyisini su

siralamayla aktarir (Elgi, 2011, 135):

“1l. On iki hizmet baslamadan ceme giremeyen olursa bu bdliimden nasibini almasi amaciyla
gozcli ceme katilanlar toplayip dikkatlerini sagladiktan sonra zakirler tarafindan ii¢ deyis bir
duvazi imam okunur. Miiskiiller ortaya konarak sorunlar ¢oziiliir.

2. Gozci sag basta olmak {izere on iki hizmet sahibi ya da tek basina gézcii dededen on iki
hizmet duasin alirlar.

3. Siipiirge hizmeti yerine getirilir.

4. Goniil abdestini temsil eden ibriktarlik hizmeti yerine getirilir.

5. Imam Hiiseyin’in makamini temsil eden post hizmeti yerine getirilir.

6. Cerag (Delil) hizmeti yerine getirilir. Zakirler delille ilgili genellikle Hatayi’ye ait {i¢ duvaz
okurlar. Delil diivazlarinda bacilar ayakta durmaktadir.

7. Giilbenkten sonra gézciiniin miidahalesi ile meydan agilir; muhabbet yapilir.

8. Zakir ii¢ deyis bir duvaz okur; zaman elverirse {i¢ deyis bir duvaz daha okunur. Dede
giilbenkini okur.

9. Miraglama ve bitiminde yedirme béliimiinde semah okunur (Kirklar serbeti igtiler); ii¢
semah doniiliir ki buna tigleme denir. Semahgilar dize geldigi esnada tevhid okunur.

10. Dedenin giilbenkiyle sakka suyu gelir.

11. Sofra hizmeti yapulir.

12. Gozcii ya tek bagma ya da on iki hizmet sahibi topluca duasini alir. Oturan duran duasindan
sonra cem birlenir”.
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Alevi cemleri, ge¢miste bir kdyiin ya da bulunulan yorenin en biiyiik evinde, bunun
disinda ise tekke ve dergahlarda yapilirken, giinlimiizde yeni insa edilmeye baglanan
cemevlerinde yapilmaktadir. Cem ritiieli, giiniimiizde bir yandan cemevlerinde ibadet
olarak yapilirken, diger yandan ¢esitli performans mekanlarinda Alevi etkinlikleri
altinda stirdiiriiliir ve bu sekilde yapilan cemler, Alevi kimligine en fazla vurgu
yapilan etkinlikler olarak karsimiza c¢ikar (Markoff, 1993; Soileau, 2005). Bu
etkinliklere Alevi olmayanlar da katildigi gibi, cemin baslica kurali olan, tim
katilimcilarin birbirlerinden rizalik alma durumu sadece sembolik olarak yapilir.
Ancak halen Anadolu'nun ¢esitli bolgelerinde kdy evlerinde ya da yeni insa edilmis

cemevlerinde diizenli cemler ibadet kapsaminda yapilmaktadir.*

3.2.2. Alevi Ceminde Miizikal Unsurlar

Basindan sonuna kadar miizikal unsurlar1 igerisinde barindiran cem ibadeti, sadece
cem icerisinde icra edilen miizikal formlarla degil, bizzat kendi yapilanmasiyla da bir
miizikal formu andirir. Ulugay, cemin miizikal yapilanmasini su sekilde tasvir eder

(Ulugay, 1996, 15-16):

“Cem'deki konusmalar, liriktir, manzumdur. Zaten biitiin kutsal metinlerin dili boyledir. ‘Hak
nefesleri’ olan ilahiler bestelenmistir. Buna gore Alevilik'te bir ‘Ayin miizigi’ olusmustur.
Sohbet, muhabbet, musikisi ile kurban, diivazi on iki imam, semah, tevhid nefeslerinin
terenniimii farklidir”.

Cemin igerisindeki miizikal formlarm yami sira, interaktif olarak katilimcilarin
nidalari, cemi yoneten dedenin konusma ve dualar1 (giilbanklar), hizmetlilerin
verdigi dualar genel olarak miizikal bir dile sahiptir. Bu boliimde, Alevi cemlerinde
yer alan miizikal unsurlar, calgilar, icracilar, repertuar ve dualar kapsaminda
detaylandirilarak aktarilacak, bu unsurlarmn igerik ve icra 6zellikleri, ritiiel ve miizik

baglaminda yorumlanacaktir.
3.2.2.1. Calgilar

Cemlerde icra edilen calgilar, Aleviler tarafindan kutsal olarak kabul edilen baglama

ailesi ¢algilari ile diger calgilar olarak iki ana grupta incelenecektir.

%0 Giiniimiizde, cem uygulamalarmim kent kosullarinda doniisiimleriyle ilgili bir incelemeler igin bkz.
Erdemir (2006); Langer (2013).
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3.2.2.1.1. Baglama

Baglama, cesitli arastirmacilar tarafindan Orta Asya’da dogmus bir calgi olarak
gosterilse de (Gazimihal, 1975), eskicagda Anadolu’da yasamis pek ¢ok uygarlikta
buna benzer calgilara rastlanir (Tunger, 2005, 31-33). Ayn1 zamanda, Anadolu’ya
yakin olan Iran, Irak gibi, pek ¢ok eski uygarhgin merkezi olmus cografyalarda da

baglama benzeri ¢algilarm izine rastlanir (Ozdemir, 2009a).”’

Anadolu’da pek ¢ok yorede cemlerde c¢alinmadan Once Opiilerek basa konulan
baglama, Alevi inanct mensuplari tarafindan kutsal olarak kabul edilir. Aleviler
tarafindan “Telli Kur'an” olarak da adlandirilan baglamanin kutsiyeti, Aleviler'in
“As1gn sozii, Kur’an’m 6zii” diisiincesi baglaminda degerlendirilir: Asigin soyledigi
sozler, yani siirler, Kur’an kadar kutsal kabul edilir. Asiklar sozlerini, baglama
araciligiyla kutsal bir aktarim olarak yaptiklar1 i¢cin, bu aktarimda baglica rolii
oynayan baglama da ayn1 oranda kutsal olarak kabul edilir (Ozdemir, 2009b).
Baglamanin kutsal kabul edilisi, onun maddi olarak temsil ettigine inanilan yapisal
ozelliklerinin sembolik degeriyle de iliskilidir: Teknesi Hz. Ali’nin govdesi, sap1 Hz.
Ali’nin kilic1 Ziilfikar, perdeleri On iki Imam, ii¢ teli Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali
olarak nitelendirilir (Markoft, 1993, 102). Noyan’a gore baglamanin sembolik
ozellikleri, 6nceki boliimde detayli olarak isledigimiz, Alevi ceminin temeli kabul

edilen Bezm-i Elest’e kadar uzanan bir ge¢mise sahiptir (Noyan, 2010, 30):

“Tanri’'nin Elest Bezmi (Bezm-i Elest) bir sazin teline dokunustur. Sazin teline dokunan bir
kisi, ondan yetenegine uygun (kabiliyeti tizre) bir ses alir. Elest Meclisi'nde de Tanr1 rihlara:
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim’ diye sorunca; onlar da: ‘Evet’ diye yanit vermislerdir. Bu
diyalogda, Tanri'nin sorusu sazin teline vurulan mizaptir. Rihlarin yaniti ise bir ses veristir.
Rahlar1 vecde getirici sorunun ve ona verilen yanitin, yeryiiziindeki devami musikidir. Bektasi
icin Tanrisal nagmenin yaratildigi enstriiman kopuz, yani Tiirk sazidir. Bu nedenle Bektasi ya
da Alevinin her téreninin (erkanimin) sonunda veya i¢inde miizik vardir”.

Baglamanm kutsalligi ve Alevi inancindaki 6zel yeri cesitli Alevi deyis ve
nefeslerinde de dile getirilir. Edip Harabi, baglamanin Bezm-i Elest’ten bu yana

ibadet amaciyla calindigini su deyiste dile getirir (Ugiincii, 2012, 232):

“Hak’dan bize her dem hidayet olur
Muhammed ‘Ali’den ‘inayet olur
Saz ¢alsak Allah’a ‘ibadet olur
Davud peygamberden rebabimiz var”

> Baglama ve benzeri calgilarin ge¢misine dair yapilan ¢alismalar1 daha detayl karsilastirmak igin
bkz. Picken (1975), Parlak (2000), Aksoy (2003).
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Alevi arastirmacis1 ve ayni zamanda Cevri mahlasiyla Alevi siirleri yazan bir asik
olan Birdogan, baglamanin yapisini1 ve Alevilik inancinda kutsiyetini su sekilde ifade

eder (Birdogan, 1995, 252-253):

“Bana Hakki soran ogul
Haber al asik sazindan
Gogsii peygamber agact
Kilifi Ali bezinden

Elif Hakk'a nisan sap1
O gercege agar kapi
Esikten baslayan yap1
Sar1 turna avazindan

Sah perdeye basan parmak
Niyaz eyler Hakk'a varmak
Ezgi olup akan irmak

Hak imamlar diivazindan

(...)

Cevri budur dilli Kur'an
Hem erkanli yollu Kur'an
Dost elinde telli Kur'an
Yiiriirtiz dostun izinden”

Clarke’mn, “Aleviler i¢in hem ruhsal hem de politik giiciin sembolii” oldugunu
belirttigi baglama (Clarke, 2001, 131), ayn1 zamanda Alevi kimligi a¢isindan “ikon”
haline gelen bir calgidir (Erol, 2009, 117). Baglamanin hem sembolik hem de
bicimsel o6zellikleri, bu ¢algmin Alevi toplumsal belleginin temel tasiyicilarindan
birisi olarak asik, zakir, dede, vb. icracilarin elinde kutsiyet kazanmasma ve bu
sayede bellek tastyicilik gorevinin galgi-kisi iliskisine doniiserek siirekli degisim

halinde interaktif bir durumu gostermesine de neden olur.

Baglama, Anadolu’nun dort bir yaninda farkli tel sayilar1 ve farkli yapisal
Ozelliklerle icra edilir. Alevilerin bulundugu cografyalarda icra edilen baglama tiirevi
calgilarin en yaygin olany, ii¢ sira telli dede sazi, balta saz, balta baglama, vb. olarak
adlandirilan ¢algilar ile iki swra telli ruzba, irizva, iki telli cura, vb. olarak
adlandirilan calgilardir. Genel olarak baglama ailesinden kabul edilerek ayni adla
smiflandirilan bu calgilar, yoresel olarak farkli icra teknikleriyle (penge, selpe, vb.)
kullanilir. Baglama ailesi calgilari, giiniimiizde kisa ve uzun sapl baglamalar olarak

yaygin bir kullanima sahiptir. Diger yandan, ge¢miste kullanilan baglamalarin
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giiniimiizde yeniden popiilerlik kazandigi ve bunlarin farkli icra teknikleriyle

yeniden kesfedildigi bir siire¢ de yasanmaktadir.>>

3.2.2.1.2. Diger Calgilar

Anadolu'daki farkli Alevi topluluklari arasinda, baglama disinda galgilarin da cem
ortaminda icra edildigi goriilir. Bu ¢algilarin basinda, (yukarida Harabi’nin, Hz.
Davut’un rebap c¢aldigini anlattig1 siirinde oldugu gibi) keman ya da kabak kemane
gibi yayli calgilar gelir. Ancak {iflemeli ya da vurmali ¢algilarin cemlerde ¢alindigina
dair kayitlara rastlanmamustrr.” Yaltirk, vurmali calgilarin kullanilmamasinin
nedeninin, gizlenmek, duyulmamak kaygisindan kaynaklanabilecegini belirtir
(Yaltirik, 2003, 49). Erol da cemlerde vurmali ¢algilarin kullanilmamasinin bir
nedeni olmasi gerektigini belirterek, Halil Bedii YoOnetken’in kOy Alevilerinin
vurmali ¢algilar1 diinyevi telakki ettikleri goriisii iizerine diisiinmek ve bu tercihi
benimseyen Alevi topluluklarina biligsel olarak sokulmak gerektigini aktarir (Erol,

2009, 118).

Duygulu, bazi yorelerde yayli ¢algilardan kabak kemane ve kemanin baglama
ailesinden birkag¢ sazla birlikte gruplar olusturularak calindigmi aktarrr (Duygulu,
1997, 29). Yaltirik, Antalya yoresindeki Abdal Musa Bektasileri’nin kemani, kabak
kemane bigiminde tutarak diz kemani seklinde cemlerde caldiklarini (Yaltirik, 2003,
49); Noyan, Aydin yoresinde kemanin Karadeniz kemengesi seklinde kullanildigini
aktarir (Noyan, 2001, 703). Erol ise Amasya yoresi ve cevresindeki Alevi
topluluklarin bazilarinda baglama ile birlikte ya da tek basina keman kullanildigini;
[zmir, Bademler Koyii'nde ud ve baglama birlikte icra edildigini; Antalya
Tahtacilarinda ¢ogunlukla kabak kemane (girbiz kemanesi) kullanildigini belirtir;
ancak bu durumun genis Olgekli Alevi kollektivitesi iginde baglamanin simgesel

Onemini azaltmadigini da vurgular (Erol, 2009, 117).

Alevi cemlerinde zaman zaman herhangi bir ¢alginin kulllanilmadig1 ortamlar da

gbzlenmektedir. Ornegin kendi derleme ¢alismalarimiz sirasimda Konya’nin Beysehir

52 Anadolu’da icra edilen baglama tiirevi galgilarin karsilastirilmasi ve icra teknikleri konusunda bkz.
Parlak (2000). Ayrica bu calgilarla ilgili ¢esitli adlandirmalar1 ve detaylar1 karsilastirmak i¢in bkz.
Duygulu (2014).

>3 Erol, TRT arsivi gibi kimi kaynaklarda Tokat yoresinde agik havada yapilan semahlarda davul-
zurna kullanildigmin belgelendigini aktarir (Erol, 2009, 117). Ancak cemlerde davul-zurna vb.
calgmm kullanildigina dair herhangi bir belgeye rastlanamamistir. Yine Tokat yoresinden yerel
kaynaklardan cemlerde kaval calindigina dair bilgiler derlenmisse de bunlarla ilgili yayinlara
ulagilamamustir.
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ilcesinin Samlar koyiinde, gocler ve ¢esitli diger sosyal sebeplerden uzun yillar ara
verildikten sonra yeniden yapilmaya baslanan gorgli cemlerinde zakirlik gorevinde
bulunan kadm ve erkeklerin, (bdlgede baglama c¢alan olmadig1 i¢in) herhangi bir
calgt olmaksizin koro seklinde bu hizmeti yerine getirdigi gozlenmistir. Yaltirik da
Eskisehir, Tekirdag ve Kirklareli’nin bazi kdylerinde, benzer sekilde herhangi bir
eslik calgis1 kullanmadan sadece insan sesiyle nefes ve deyislerin sdylenip,

semahlarin doniildiigiini aktarir (Yaltirik, 2003, 49).
3.2.2.2. icraailar

Cemlerde yer alan icracilar, Aleviligin inangsal olarak taginmasinda 6énemli islevleri

bulunanlan dede ve zakir olarak iki ana grupta incelenecektir.

3.2.2.2.1. Dede

Alevilerin inan¢ onderi olan dede, ayn1 zamanda kendi belleginde Alevi inang ve
kiiltliriinii tagiyan sozlii gelenegin de temsilcisidir. Yukarida cemde goérevli on iki
hizmetin post sahipleri bahsinde belirtildigi iizere Kirklar ceminde dedelik, Hz.
Muhammed’in post makamidir. Cogunlukla belli bir ocaktan (soydan) gelen, ancak
Haci Bektag’taki Celebi siiregine bagli yorelerde oldugu gibi toplumun rizaligini
alarak belli bir soydan gelmeyenlerin de kabul edildigi dedelik kurumu, yiizyillar
boyunca Aleviligin sosyal, kiiltiirel, hukuksal, dini (hatta siyasi) onderligini de

yapmistir (Yaman, 2006, 64-79).>

Baz1 yorelerde baglama calip ayn1 zamanda cemi yoneten dedeler, kimi yorelerde
baglama calmazlar ya da baglama calmay1 bilmezler. Bunun yerine zakir ad1 verilen
icracilar cemin miizikal isleyisinden sorumludur. Er6z, Dogu Anadolu kdylerinde
baz1 dedelerin saz ¢alarak cemi baslattiklarini ve zakirlik yaptiklarini, ancak bir siire
sonra bu hizmeti zakire devrettiklerini aktarir (Eréz, 1977, 118-119). Kendileri
baglama calmasa dahi cem boyunca yiiriitiilen tiim hizmetlerden sorumlu olan
dedeler, her hizmet sonunda sdylenen ve giilbank ad1 verilen dualar1 resitatif bigimde
okurlar. Dedeler cem boyunca postta oturup hizmetlerin aksamadan yiiriitiilmesini

saglarlar.

* Dedelik kurumunun tarihsel seyrini incelemek igin, dede belgelerinden (secere, icazetname,
ziyaretname, vb.) yola ¢ikarak hazirlanmis bir doktora ¢alismasi i¢in bkz. Karakaya-Stump (2008).
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Alevi dedelerin kimliginde miizigin yeri ve dedelerin yetismesinde miizigin rolii
konularinda tez calismast yapan Clarke, dedelerle yaptigir goriismelerde, her ocak
gelenegi i¢inde miizigin mutlak bir rol oynamadigini gézlemler (Clarke, 1998).
Miizik icrasi yapan dedelerin bagli bulundugu ocaklarin, bu gelenegi kusaktan
kusaga aktarmasiyla ilgili “miiziksel soy” kavramini kullanan Clarke, manevi olarak
ocaklarin kaynagi olarak gorildiigii ve liderlik konusunda miizigin en Onemli
rollerden birini oynamayi siirdiiriigii bu soylarin miizik icrasini kusaktan kusaga

aktardigmi belirtir (Clarke, 2001, 133).>

Son bir not olarak, toplumsal cinsiyet baglaminda dedelik her ne kadar erkekler
tarafindan siirdiiriiliiyor goriinse de, Anadolu’da dede postunda oturan “ana”larin
bulundugunu eklemek gerekir. Bu konuda cesitli tartismalar giiniimiiz Alevilik
calismalar1 arasinda devam etmekle birlikte, kadinlarin postta oturmasi konusunda

giderek cogalan talepler oldugu gozlenmektedir.*

3.2.2.2.2. Zakir

Sozliik manasi olarak hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek anlamlarina gelen zikir
kelimesinden tiireyen ve zikreden, zikredici anlamina gelen zakir sdzciigi (Uludag,
2005, 393), Alevi cemlerinde miizik icrasim (calip sOyleme) gergeklestiren on iki
hizmetliden birisidir.’” Baz1 yorelerde sazende, sazdar, sazandar, sazci, guyende,
asik baba, kamber gibi cesitli adlarla da anilir.” 8 Kendileri asik olmasa dahi, cem
stiresince baglama calip sdyleme gorevini siirdiiren zakirlerin bazilar1 bulunduklar1

yorelerin yerel asiklaridir.”® Bazi ocak ve yorelerde ise hem cemi yoneten, hem de

> Clarke’1n, ocakzade dedelerin geleneksel ve giincel durumlarmi inceledigi bir baska calismasi igin
bkz. Clarke (2002).

%6 Alevi-Bektasi inancinda kadinin yeri konusunda kapsamli bir galisma igin bkz. Bahadir (2004).

> Alevi miizigi disinda, Islam tarihinde cesitli tasavvuf ekollerinde rastlanan miizik icralari, zakirlik
gorevi ve zikir konularin1 karsilagtirmak igin bkz. Trimingham (1971, 194-217); Birdogan (1990,
397); Shiloah (1995, 31-44); Uludag (2005, 389, 393-394); Schimmel (2004a, 182-193). Ayrica
Noyan’in, Bektasilik’te toplu zikir ve esma, evrad okumanin olmadigmi, ama baska yollar
bulundugunu agikladigi zikir bahsi i¢in bkz. Noyan (2006b, 545-548).

% Cesitli yorelerde yapilan zakirlik hizmetiyle ilgili karsilastirma yapmak igin, Cubuk havzasi
zakirlerinden Battal Dalkilig’la ilgili bir ¢alisma igin bkz. Ersal (2009); Urfa/Kisas yoresinden bir
dede, zakir ve asik olan Dertli Divani konusunda bkz. Erdem (2010); Balikesir yoresinde kamberlik
gelenegi konusunda bkz. Duymaz, Aca, Sahin (2011); Tokat’ta siirdiiriilen cemlerdeki miizik icrasi
konusunda bkz. Peksen (2013); Kazdaglari’'nda yasayan Tahtacilar’da sazandarlik gelenegi iizerine
bkz. Sahin (2014). Cem i¢inde asiklik geleneginin konumu iizerine bir arastirma igin bkz. Dénmez
(2010). Ayrica eski Tiirk topluluklarinda miizisyenlik ve kamberlik gelenegiyle inang iliskisi
konusunda bkz. Ergun (2011).

%% Giiniimiizde bu asiklara 6rnek olarak, Adiyaman/Gélbasi'ndan Garip Kamil, Maras/Nurhak’tan Ali
Sakalli, Urfa/Kisas’tan Asik Giivercin gibi cem zakirligi yapan isimleri verebiliriz. Gegmis
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icray1 yapan kisi dedelerdir, yani ayrica zakirlik hizmeti yiiriitiilmez.*® Diger yandan
dedelerin bir kismmin asiklik vasfina sahip oludugu, kendi mahlaslariyla siirler

yazdig1 ve bunlar1 ¢alip soyledigi goriiliir.'

Ister asiklik vasfina sahip olsun, ister sadece dedeler tarafindan icra edilsin, zakirlik
hizmeti Aleviler tarafindan kutsal bir gorev kabul edilmis ve zakirlere kutsal asik
gdziiyle bakilmistir. Asiklar, sozlii gelenegin baslica aktaricisi olarak, giinlik ve
dinsel yasamin her halini siirlerinde yasatan ve tasiyan en 6nemli ireticilerdir.
Kendisi de gencliginde zakirlik yapan halk ozami Asik Mahzuni Serif (Dénmez,
2010, 35), zakirligin Alevi inancindaki yerini, asiklik gelenegiyle farkina vurgu
yaparak su sekilde aktarir (Kegeli, Yalgin, 1996, 226):

“Zakirler, baska bir deyisle, Asiklar Anadolu Aleviliginin bu giinlere ulasmasinda énemli isler
yapmis insanlardir. Bu isleri yaparken de Halk Yazmi’ni yaratmislardir. Oyle ki asiklari,
ozellikle Alevi inangh asiklari, yok saydiginizda, Tiirk Halk Yazini da yok olur.

Zakirlik cemde yiiriitilen On Iki Hizmetten birisidir. Bu agidan cemin olmazsa olmaz
kosuludur bu hizmet. Zakir, cemde ibadet ve adaleti yiiriiten Post Sahibi Seyyit yani Dede’nin
yaninda yer alarak, gorgiiye sanatsal giizellikler katar ve erenlerin maddeden soyutlanip
Hakk’a ulagsmasina araci olur. Ayrica zakirler dua sonlarinda, dedenin islevine bagli olarak, stz
konusu eylemi tamamlamak agisindan énemli gorevleri yerine getirirler.

Cemde dualarin okunmasindan sonra, seyyidin ya da seyyidin bulunmadigi cemlerde Rehberin
(Miirebbi) desturuyla insiyatif zakire gecer ve zakir sazi ve de soziiyle toplulugu aydinlatir ve
onlara kurtulanlarm yolunun 6zelliklerini anlatir.

Ayini Cem’in Biilbiilii olan saz, Alevi diinyasinin yedi biiyiik ozanmnmn deyisleri aktardig1 gibi,
sahibinin s6zlerini de aktarir.

Alevi Halk Ozanlarmin hepsi zakir degildir. Bir kisinin zakir olmasi, onun &zel bir egitimden
gecmis olmasiyla olanaklidir. Bir zakir bir cem igin gereken biitiin erkanlar1 (kurallar1) bilmek
ve uygulamak zorundadir. Tanr1 ile Peygamber’in bulugmasmi, Peygamber’in ‘Kirklar
Cemi’ndeki seriivenini anlatan Miraglamalari, Alevilerin siginct olan On iki imamlarin
ovgiilerini yapan Duvaz imamlari kaldirdigimiz zaman, cemin ibadet kismi biiyiik bir sarsinti
gecirir. Bu nedenle Zakirlik, dinsel islevi olan sanatciliktan baska bir sey degildir”.

Alevi-Bektasiler agisindan, hem s6z yazip hem de baglama calan asiklar, ayni
zamanda yasadiklar1 doneme damgasini vurmus, “bilge insan” ve ‘“gercek eren”
olarak kabul edilen kisilerdir. Erol, asik ve zakirlerin Alevi toplumundaki roliini

sOyle agiklar (Erol, 2009, 107):

donemlerde ise Asik Daimi, Asik Davut Sulari gibi sonradan popiiler olmus sayisiz asik cemlerde
zakirlik yapmustir.

% Bu konuda, ozellikle bir gelenek olarak icrayi siirdiiren Maras/Elbistan/Kantarma Koyii’ndeki
Sinemilli Ocag dedeleri veya Malatya/Arguvan/Minayik Koy’iindeki imam Zeynel Abidin Ocagi
dedelerine benzer bir sekilde icra yapan ocakzade dedelerin yani sira giiniimiiz cemevlerinde dedelik
yapan pek ¢ok ocak dedesini 6rnek verebiliriz.

' Giintimiizde bu sekilde asiklik vasfina sahip, ayni zamanda dedelik hizmeti yapan ve yetistigi
donemde zakirlik gérevinde bulunmus 6rnek isimler olarak Dertli Divani, Hiiseyin Gazi Metin veya
Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten Binali Dogan gibi dedeler gosterilebilir. Dertli Divani, kendi
yoresinde dedelik (babalik) hizmetinde bulunmus olan babasi Asik Biiryani ile Asik Doksandaon’un
da yetistikleri donemde cemlerde zakirlik yaptiklarini aktarir (Erdem, 2010, 214).
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“Alevi ozan (asik, zakir vb.), animsadig1 olaylar zincirini belli bir tarzda diizenleyen degil,
toplulugun animsadig1 geleneksel bilgiyi, yine toplulugun bildigi belli anlatim kaliplar1 ile
ifade eden bir kisidir. Kendi meramini degil, kendisi dahil toplulugun alistigi, bekledigi
geleneksel kaliti aktarir. Kendinden onceki Alevi ozanlardan ya da ‘birlik’ diisiincesinin
beslendigi onciillerden kendisine ulasan kaliplari, Alevi toplulugu éniinde animsamaya galisir.
Bir nefes, deyis, diivaz vb. sdylenmis dizelerin anisidir”.

Connerton’un, gecmisin imgeleri ve ge¢misin animsanan bilgilerinin (térensel
denebilecek) uygulayimlarla (performans olarak) tasmnip siirdiiriilmesi yorumuna
benzer bir sekilde, ritiiel i¢cinde toplumsal bellegin tazelenmesinde baslica rolii olan
zakirler, Alevi toplumsal hafizasinin en temel tasiyicilaridir denebilir (Connerton,
1999, 12). Benzer yorumda bulunan Taggin, bu hizmetin nasil sekillendigini soyle

aktarir (Taggin, 2013, 80):

“Pirler, hafizayr koruma ve siirekli kilmada cem ve cemin yapildigi mekanda zikri de her bir
etkenden farkli ve siirekli anlatmada kullandiklari araglar arasinda kelam, deyis, nefes,
devriyeler bulunur. Hatta bunun bilgiden o6te varlik alani olarak kendisini kurmasi cem
gorevlilerinden bir tanesini dahi isaret ederek ‘zakir’ diye isimlendirir ve pirin yanina
yerlestirir. Bunun igin de zakirle imlenen alan miizigi de kapsam alanina dahil eder ve
hafizanin korundugu alanlardan bir tanesi olan kelamlar1 da sazin araciligiyla aktarir. Boylece
hafiza ve zikir kelam ve saz {izerinden tazelenirken bu tekrar kelam ve saz tecellisiyle bir araya
getirilmis olur. Boylece pir ve talip, kendisine Hak Muhammet Ali nurundan {fiiriilmiis
canlilar olarak, rahmet elinin bir nur olarak tecelli ettigi cemde hatta cemin biitiin pargalariyla
veya boliimlerin uygulanmasi, kelam ve sazn birlikteligiyle siirekli ve hay kilinir”.

Zakir ve ozanlari, zamanasimina ugramayan aci veya acilar ile haksizliklar tizerine
insa edilen Alevi kolektif bilincinin ve belleginin olusturulmasinda, gelistirilmesinde,
stirekli yenilenmesinde yadsinamaz bir oneme sahip oldugu sdyleyen Engin, bu

durumu su sekilde 6zetler (Engin, 2000b, 188-189):

“Ayinde deyis, duvaz ve miraclama okuyan zakir, dizelerde simgelestirilmis acilarin
hatirlanmasmi saglamakta; kolektif bellegin harekete gegirilmesine yol agarak taliplere
hayallerinde olabildigince genis bir mekana ve sinirlart Ali'den baslayarak giliniimiize kadar
uzanan zamana ait haksizliklari, cemaatin acilarin1 konu edinen olaylar zinciri sunmaktadir.
Dini liderin sdylencelere dayanan sohbetiyle biitiinlesen bu durum, dini ayinlerin kendi i¢inde
akisina yon vermektedir.

Degisik zamanlarda yasayan ve yasadigi zamandaki olaylari kolektif bellege katan ozanlarin
deyislerini de okuyan zakir, olaydan olaya si¢cramalar yapmakta; kolektif bilincin uyarilmasini
iistlenmektedir. Yine hemen belirtilmelidir ki, Pir Sultan Abdal gibi ayn1 mahlasi tasiyan
birden fazla ozan vardir ve bu ozanlar, zamandan bagimsiz ayni olayr yorumlamaktadir. Bu
yorumlamalar, kolektif bellegin yeniden yorumlanmalarindan veya yeni bir tarih yaziciligindan
bagka bir sey degildir. Diger bir deyisle, zakirler ve ozanlar, Aleviler agisindan, Alevi
belleginin "zamanasimina ugramayan acilarmi'n ya da "kendi resmi tarihlerinin" (ki bu resmi
tarih de benzerleri gibi subjektiftir ve bunun bdyle olmasi dogaldir) siirekli yazicilar1 ve
ogreticileridir.

Zakirlerin bir kismi, diger ozanlarin deyislerinden baska kendi deyislerini—siirlerini de
sOylemektedir. Tipki dini liderin sdylenceleri kapsayan soylesisi gibi tarih siirekli yeniden
yorumlanmaktadir  veya olusturulmaktadir;  kolektif bellek de  siirdiiriilmektedir,
yenilenmektedir”.

“Alevi halk ozanlar1” olarak nitelendirdigi zakirlerin gorevlerini, cemlerde ve cem

disinda olmak {iizere iki baslikta ele alan Birdogan ise cem i¢i gorevlerin basinda
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dede ile cemin akisini saglamak oldugunu belirtir (Birdogan, 1990, 403). Cem
icindeki icralardan sorumlu olan zakirlerin cem iginde bu icralar1 yaparken,
deyislerle  “yol” kurallarin1 anlattiklarin1 belirten Birdogan, cem disinda ise
“yolak”larmin tarihini, niteligini yitip gitmekten kurtardiklari1 vurgulayarak
zakirlerin bu gorevi, bir yandan kendi kaynaklarini aragtirarak, diger yandan ozanlik
vasfiyla yolun kurallarim1 deyislerinde dile getirirerek siirdiirdiigiinii aktarir
(Birdogan, 1990, 409-411). Zakirin cem igerisindeki konumunu Ulugay ise su
sekilde betimler (Ulugay, 1993, 106):

“Asik (zakir, sazendar), yol'un asli hizmetlerinden birisini yiiriitiir. Cem-erkan; zakir'in
saygiyla okudugu nefeslerle, olusturdugu ortamda yiritiliir, gerceklesir. Asik, cem'in
biilbiiliidiir. imam Cafer-i Sadik 6ziinde, Ehl-i Beyt bahcesinde, Hak yakininda bir biilbiildiir
ozan. Er meydaninda s6zii olan kisidir. Yolun kurallarmi ve inceliklerini dile getiren, 6ziinii
tanimaya davet eden, manzum nefesler sdyleyen, hizmettedir ozan”.

Alevi ceminin tarihsel ve inangsal baglamiyla ilgili aktardigimiz boliimde bahsi
gecen yazili Alevi kaynaklarinin basinda gelen Buyruk yazmalarinda cemin isleyisi
ve hizmetlerin aktarildig1 boliimlerde zakirlik hizmetiyle ilgili bilgiler de bulunur.
Buyruk yazmalar1 konusunda bugiine kadarki en kapsamli derlemeyi hazirlayan

Sefer Aytekin’in yayininda, zakirlikle ilgili su bilgiler aktarilir (Aytekin, 1958, 77):

“Ve dahi zakir adi doért huruftur. Yirmi bir olur. Oniki tarh edince dokuz kalir. Dokuzda
doksanbin nefesdir ki, hak taald nefesidir ki, Hazreti Muhammet aleyhisseldam ile kelimat
etmistir. Zakir gerektir ki, bu doksanbin kelam1 zikri i¢inde gezdire ki hak taald mevcuttur.
Zakir olanin yerde ve gokte zakir ehlide tabip tahir olup zikre mesgul ola ki hak taala buyurur
ki, hizmeti ahi Cebraildir. Yer ile gogiin arasinda yetmisbin nur kanath feristehler bile zikr
edeler”.

Ulugay ise zakirlerin Buyruk metinlerine uygun olarak icra yapmasmi sdyle aciklar
(Ulugay, 1996, 13). “Zakir, dokunur sazin teline, calar goniil perdesini. Bu perdede
edep-erkan, dilinde Kur'an, zikrinde Caferi Sadik Buyruguna gore so6z vardir. Hak

yolunun yolcularii1 meydan'a, gécii devran'a hazirlar.”

Buyruk yazmalarmdan goriildiigii iizere, bu metinlerde zakirlik hizmetinin basmelek
Cebrail’den kaldigi siklikla vurgulanir.®” Yukarida on iki hizmetin Kurklar

Cemi'ndeki hizmet sahipleri bahsinde gectigi tizere, zakirlik postunda Bilal

82 Miizik baglaminda, zakirligin Alevi kaynaklarmda Cebrail ile iliskilendirilmesi, Alevi inancmna
yakin olan Ehl-i Hak inancindaki yaratilis mitosunu cagristirmaktadir: Yiiksek lisans ¢alismamiz
sirasinda derledigimiz, Ehl-i Hak’in kutsal metinleri olarak kabul edilen kelamlarda, Tanri’nin insani
topraktan yarattiktan sonra melek Mikail’i ¢agirdigi ve Mikail’den Ehl-i Hak’in kutsal sazi tanburu
calarak insana ruh vermesini istedigi anlatilir. Miizik ve tanrisal (kutsal) ses/nefes iligkisi agisindan
6nemli bir referans olan bu anlatima benzer olarak, tasavvuf tarihinde ¢esitli mutasavviflar tarafindan
yorumlanan Bezm-i Elest Nazariyesi konusunda karsilastirma yapmak icin bkz. Uludag (1992, 331-
342).
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Habesi’nin oturdugu aktarilir. Ancak bazi kaynaklarda, zakirlik post makaminda Hz.
Ali’nin ¢ocuklarindan Hz. Abdu’s-samed’in zakirlik gorevini yaptig1 (Birge, 1991,
202; Kaplan, 2010, 264); diger kaynaklarda ise bu gorevi yine Hz. Ali’nin
cocuklarindan Hz. Hasan’in yaptig1 (Ersal, 2009, 193); bir bagka kaynakta ise ayni
gbrevi Imam Cafer’in yaptig1 kaydedilir (Dogan, 1998, 144). Kaynaklarda zakirlik
post makaminda kim kaydedilirse kaydedilsin, bu hizmetin kutsallig1, tanrisal giiciin
simgesi kutsal sozlerin aktaricilig1 ve tastyiciligindan ileri gelir. Zakir, bu icrayi saz1
ile yaptig1 icin baglama da ayni oranda kutsal olarak kabul edilir. Cebrail’den bu
yana siirdiiriildiigii diistiniilen her cem sirasinda tekrarlanan ve yeniden canlandirilan

bu hizmet, dénemine gore farkh kutsal sahsiyetlerle 6zdeslestirilir.*

Glinlimiiz cemevlerinde yapilan cemlerde ve bazi yoresel cemlerde zakirler, Sah
Hatayi’nin®* on iki hizmet sahiplerini anlattig1 deyisini seslendirerek bu hizmetlileri
meydana cagirir. Bu deyisin zakirlerle ilgili kismi su sekildedir (Yildirim, 2004,
345):

“Zakirin zikri saz ile
Nefes okur avaz ile
Hakka dogru niyaz ile
Zakirlere haber olsun”

Pir Sultan Abdal, zakirlikle ilgili bir baska deyisinde, zakirligin Hz. Ali’yi
zikretmekle iliskisini sdyle anlatir (Aslanoglu, 1984, 113):

“Erler himmet eylen niyaz eyleyim

Zakir oldum zikrederim Ali'yi

Fiirkan’in okurum medhin eylerim
Zakir oldum zikrederim Ali’yi”

Zakirlerin, sadece ritiiel i¢inde degil, ritiiel disinda da ayn1 kutsalligi koruyan gorevi
devam eder. Dogan, zakirlerin sadece saz ¢alip deyis sdylemesinin yetmeyecegini,
hareketleriyle, tavirlariyla yani tiim yasamlariyla 6rnek olmasi gerektigini vurgular
(Dogan, 1998, 145). Dolayisiyla zakirlik, tipki dedelik ve rehberlik gibi hem ritiiel
icinde, hem de ritiiel disinda tasman bir kimlik olarak Alevi inanci agisindan temel

hizmetlerden birisini temsil eder.

83 Zakirlik ve baglama icrasi konusunda gesitli menkibelerde anlatilan ve deyislerde bahsi gegen bir
baska onemli isim Selman-1 Farisi’dir. Hz.Ali’nin kamberi olarak kabul edilen Selman-1 Farisi ile
ilgili zakir ve agiklarin anlatilarinda yer alan aktarimlar i¢in bkz. Ulugay (2013, 132-140).
64°1487-1524 yillar1 arasinda yasayan, Safevi Devleti'nin kurucusu ve ilk hitkiimdar1 Sah ismail’in
mahlas1 Sah Hatayi’dir. Alevi topluluklari arasinda 6nemli bir yere sahip olan Sah Hatayi’nin yagami
ve siirleriyle ilgili detayl1 bir inceleme i¢in bkz. Cavansir, Necef (2006).
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Yukarida toplumsal cinsiyet baglaminda dedelerle ilgili notta oldugu iizere, zakirlikle
ilgili olarak da bu konunun oOnemli detaylar barindirdigini aktarmak gerekir.
Geleneksel olarak, Anadolu’da ¢esitli yorelerde kadin asik ve zakirlerin, cem i¢i ve
disinda icralarda bulundugu kaydedilmistir. Ayrica giiniimiizde yapilan cemevlerinde
kadin zakirlerin -sayica erkeklere gore olduk¢a az olsa da- hizmet yiirlittigi
gbozlenmektedir. Bu konuyla ilgili olarak kadinin postta olup olamayacagi vb.

tartismalar, giiniimiiz Alevilik tartismalarmna paralel olarak siirdiiriilmektedir.®

3.2.2.3. Miizikal Formlar

Alevi miizik kiiltiiriniiniin temel yapisinin, genel anlamda saz ve s6z (¢alg/melodi —
siir) birlikteligiyle sekillendigi sdylenebilir. Siirsel baglamda belli birer edebi forma
sahip olan pek ¢ok kavram (6rnegin deyis, nefes, duvazdeh imam vb.) Alevi inanci
s0z konusu oldugunda miizikten ayri1 diisiiniilmez (Onatca, 2007, 47). Yani cem
baglaminda duvazdeh imam dedinildiginde, hem s6zii hem de miizigiyle birlikte
anlasgilir. Sazla olmasa bile bir duvazdeh imam okunacaksa herhangi bir melodiye

uydurularak soylenir. Dolayisiyla Alevi cemlerinde icra edilen tiim miizikal eserler,

(13 (13

s0z” olarak edebi siir formlarinin, “saz” olarak miizikal formlara doniismiis
halleriyle icra edilir. Bu miizikal formlar, ayn1 zamanda cem ritlielinin genel kabul
gormiis formlar1 haline doniistiigiinden ritliel formlar1 olarak da kabul edilebilir. Bu
acidan Alevi cemleri, cem i¢inde icra edilen tiim formlarin birlesimi, yani biitiinciil

bir miizik formu olarak diistiniilebilir.

Asagida detayli olarak aktarilacak bu formlarin yani sira, degisik yorelerde sathiye
(tasavvufi anlamda taslamalar iceren siirler), devriye®® (dogum 6ncesi mekansizhiktan
-lamekan- 6liim sonrasina uzanan bir dmrii ve tekrar hayata gelis devrini anlatan
siirler), nevruziye (yeni yil ve Hz. Ali'nin dogumuyla ilgili siirler), methiye (Hz. Ali
basta olmak lizere inangla ilgili kutsal kisilere 6vgii siirleri) gibi tematik iceriklere
sahip siir formlarina rastlanir. Ancak bunlar genel olarak deyis — nefes tiirii i¢inde
degerlendirilir (Onatga, 2007, 55; Yaltirik, 2003, 51-58). Cem igerisinde bu tiirlere
Ozel yer ayrilmaz, bunlar genellikle cemlerin baslangicinda muhabbet boliimiinde
icra edilir. Bu agidan bu tiirler ayr1 olarak incelenmeyecek, yeri geldikce

deginilecektir.

% Kadinlarm, Alevi cemleri ile dini pratiklerdeki yerlerinin incelenmesi ve gesitli yorelerde zakirlik
yapan kadinlarla ilgili yorumlar i¢in bkz. Bahadir (2004, 84-87).
% Devriye konusunda detayli bir inceleme igin bkz. Soyyer (2009).
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Onatca, Alevi miizigindeki bu saz-s6z geleneginin (birlikteliginin), genel kabullere
gore eski Tirk kiiltiirliniin bir uzantis1 oldugunu belirtir (Onatca, 2007, 46). Ancak
Anadolu'da ve cevresinde yasayan, Tiirk olmayan ¢esitli topluluklarda da benzer
geleneklere rastlandigindan (6rnegin Balkanlar'da yasayan Bektasiler ya da Iran'da
yasayan Ehl-i Haklar, vb.), bu durum Tiirk kiiltiiriinden daha ¢ok, Anadolu ve

civarmda sekillenen Alevi diisiincesiyle iliskilendirilebilir.

Alevi miiziginin “birlik” kavrami baglaminda, Alevi-Bektasi siirleri siirek farki
gozetmeksizin topluluk iiyelerinin bulundugu her ydrede icra edilir. Ornegin
Babagan ya da Celebi siireginden gelen bir ozanin siiri, yine bu siireklere ya da
Dedegan siiregine bagli herhangi bir yorede, toplulukta seslendirilebilir. Dolayisiyla
repertuarin icrasinda, eserlerin kdkensel farkliligina ya da yazarinin hangi siirekten
geldigine bakilmaz; burada asil farklilik icranin kendisindedir. Bu konuda bir baska
nokta ise, bahsi gecen repertuarin biiyilk ¢ogunlukla Tiirkge seslendirilmesidir.
Ancak ozellikle deyis ve nefeslerin, kelam, kilam, ayet gibi isimlerle adlandirildigy,
Kiirtce, Zazaca gibi farkl dillerde seslendirildigi genis bir repertuar da mevcuttur

(Bayrak, 2004, 235-248).

Alevi miizigi repertuarinda yer alan tiim siirlerin son dortliigiinde, o siiri iireten
ozanin (4s181n) ismi ya da mahlas1 yer alir. Cem ya da muhabbet ortaminda bu son
dortliikte ozanm ismi gectigi anda tiim katilimeilar, isaret parmaklarini basg
parmaklariyla birlestirip Optiikten sonra ayni ellerini gogiislerine gotiirtirler. Bu,
kutsal kabul edilen ozanlara yapilan niyazin bir gostergesidir. Bu agidan Alevi
miiziginin icra edildigi ortamlarda, sdzlerin sahibi olan ozanlar her zaman anilir ve

kutsal olarak en yiliksek mertebede goriiliir.

Asagida bahsi gecen semah, duvazdeh imam, mersiye, miraglama ve tevhid formlar1
sOzel olarak konu bakimindan birbirinden ayrilan, ancak genel olarak deyis ve nefes
bashig1 altinda toplanabilecek tiirler olarak kabul edilebilir. Ritiiel ve miizik icrasi
baglaminda, tematik olarak cemin isleyisiyle baglantili olarak cem igerisinde farklh
zamanlarda icra edilen ve kendine has 6zellikleriyle birbirinden ayrilan tiirler oldugu

icin bu basliklarin her biri ayr1 ayr1 incelenecektir.

3.2.2.3.1. Deyis, Nefes

“De” kokiine “mek” mastarinin eklenmesiyle ortaya ¢ikan “demek”™ sdziinden gelen

deyis kelimesi, Anadolu’nun dort bir yaninda pek c¢ok farkli sekilde kullanilir.
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Deyisleme, deyisat, deyismek, deyis diizmek, vb. sekilde giinliik dilde de kullanilan
deyis sozciigii, ister Alevi olsun, ister olmasin Anadolu’daki pek ¢ok topluluk i¢in
genel bir siir bicimidir. Alevi-Bektasi toplumu i¢in deyis, dini igerikli oldugu kadar
din dis1 igerige de sahip genel s6z ve miizik formunu ifade eder. Ancak din dis1

icerige sahip deyisler cem icerisinde icra edilmez.

Deyislerin 0gretici, egitici, 6giit verici konularin yaninda daha ¢ok Alevi-Bektasi
miizigi ve edebiyatinda, dini, tasavvufi inanci ve tarikatin ilkelerini anlatan siirlerin
genel adi oldugunu belirten Duygulu, bu terimin Anadolu Aleviligi ile koy
Bektagileri arasinda kullanildigini, ancak nefes teriminin sehir Bektasiligi ile Bati
Anadolu ve Trakya Bektasiliginde bestelenmis manzumelere isim olarak verildigini

aktarir ve sunlar1 ekler (Duygulu, 1997, 8):

“Deyis teriminin karsiligi olarak bazi Aleviler, Deme, Beyit, Dime, Deylem, Ayet gibi
sozciikleri de kullanmaktadirlar. Ornegin, Erzincan’da Beyit, Sivas’ta Ayet, Malatya’da Deme
sozciikleri hep deyis teriminin yerine kullaniliyor. Bunlarin arasinda Ayet son derece ilgi ¢ekici
bir adlandirma olarak karsimiza ¢ikiyor. Bazi Aleviler’in Kur’an ayetleriyle halk sairlerinin
(Asiklarin) deyislerinin ayni manalari igermesinden kaynaklandigmi soyledikleri bu terimi, pek
cok Alevi grubun bilmedigini de eklemekte yarar vardir”.

Bektasiler tarafindan daha yogun kullanilan nefes kavrami, genelde dinsel konularin
islendigi, ancak giliniimiizde deyis kavramiyla birlikte kullanilan bir siir tiirtidir.
Noyan, viicud birligini (vahdet-i viicud), ayin ve erkani, gelenekleri konu edip
bunlar1 rindane ve kalenderane bir eda ile anlatan siirlere nefes adi verildigini,

nefeslerin genel olarak Batini ziimrelerin mali oldugunu aktarir (Noyan, 2000, 44).

Sadece Bektasiler arasinda degil, Anadolu'daki diger Alevi topluluklarinda da nefes
terimi deyis ile ayni anlamda kullanilir. Gliniimiiz miizik piyasasinda yayinlanan
Alevi miizigi albiimlerinde de deyis yerine nefes teriminin daha ¢ok tercih edildigi
goriiliir. Bunun nedenlerinden birisi, deyis soziiniin Alevi ozanlarin giinliik yasamla
ilgili sozlerini de kapsamasi, ancak nefes teriminin Bektasiligin tarikat
yapilanmasiin da etkisiyle daha tasavvufi bir igeriginin oldugunun diisiiniilmesi
olarak goriilebilir. Ulugay ise deyis yerine “cem nefesi” terimini kullanir ve cemlerde
icra edilen nefeslerin islevini su sekilde aktarir (Ulugay, 16): “Cem nefesleri; inang
ve ahlak ile yasama biciminde Alevilik'in temel unsurlarini dile getirir. Yani
Alevilik'in tap1 ve yapisi, Cem nefeslerinde agiklanmaktadir. Hiir tasavvufi diisiince
icinde, edep i¢inde, soziin-diislinceyi aciklamanin smir1 yoktur. Ciinkii sevgi ortamu,

firin gibidir, hami pisirir veya sézden diistiriir.”
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Deyisleri ritmik olarak, serbest ritimliler ve wusulliiler olarak iki bigimde
degerlendiren Duygulu, serbest ritimlilere, kimi zaman ezginin tamaminda, kimi
zaman ise ezginin girig, orta ya da son kisminda rastlandigini; usulliilerin ise en
yogun bigimde 2, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10 zamanl1 olarak kullanildigin1 vurgular (Duygulu,
1997, 26).

Hem Alevi miiziginin genel yapisi, hem de genel olarak tiim deyisler agisindan
onemli bir 6zelligi su sekilde belirtebiliriz: Cesitli Alevi yorelerinde ayni siirler, kimi
zaman farkli ezgilerle icra edilirken, kimi zaman ise ayni ezgiler farkl siirler igin
kullanilir. Bu 6rnekler daha ¢ok deyis, nefes ve semahlarda goriiliir (Onatga, 2007,
48; Duygulu, 1997, 13).°” Erol bu durumu su sekilde yorumlar (Erol, 2009, 113):
“Tiirdes olmayan Alevi miizigi ¢ok sayida ornekte goriilecegi lizere, ayni sozlerle
(diivaz, deyis, semah, nefes vb) birligin, miizikal tercihlerin 6nemli 6l¢lide ayrigsmasi
ile de farklilikligin eszamanl insa edilebilmesine olanak verebilmektedir.” Alevi
miizigindeki bu ¢esitliligin glinlimiize kadar korunmasinin en biiyiik nedeni olarak,
yiizyillar boyunca devam ettirilen cem ortaminin stirekliligi ile bu cemlerde hizmet
yapan gezgin dede, zakir ya da asiklarin kiiltiir tasiyiciliginin oynadigi rol
gosterilebilir. Bu tasiyicilik, birbirinden uzak yorelerde kiiltiir birikimlerinin, farkli
cografyalara iletilmesini ve bu cografyalardaki topluluklarla etkilesime girmesine

vesile olmustur. Bu miizikler genelde anonim karakterdedir.®®

3.2.2.3.2. Semah

So6zliik manasi olarak dinleme, igitme, kulak verme olan sema sozciigii, genel olarak
sufilere gore Hakk’tan gelen ve insanlar1 Hakk’a cagiran bir mesaj olarak, Islam
tarihi i¢inde dini musikinin tesiriyle raksetme, devran etme, vecde gelme, dinleme
manalarini almistir (Golpinarh, 1977, 290; Uludag, 2005, 3 12-313).69 Sema kelimesi,

halk arasinda zamanla semaha doniiserek, Alevi ve Bektasi inancina mensuplar

" Duygulu, Alevi-Bektasi miizigi baglammda ¢ok 6nemli gordiigii bir notunda, kimi yorelerde
miraglamalarin son kismindaki ezgi ile semah ezgilerinin benzer oldugunu ve ayni zamanda bazi
duvazdeh imam ezgileri ile mersiyelerin séylendigini aktarir (Duygulu, 1997, 13).

5% Alevi cemleri ve muhabbetlerinde deyislerin bir arada okunmasimna bazi yérelerde ‘deste baglamak’
ad1 verilir. Kimi yorelerde ii¢ deyisin ardindan bir duvazdeh imam okunmasina “deste” ad1 verilirken,
kimi yorelerde birka¢ deyisin birbirine bagli olarak icra edilmesi ‘deste baglamak’ olarak adlandirilir
(Duygulu, 2014, 145).

% islam tarihinde semanin kokeni, gelisimi ve cesitli topluluklardaki uygulamalar1 konusunda ayrintili
incelemeler igin bkz. Trimingham (1971, 194-217); Uludag (1992); Qureshi (1993, 111-127);
Lewisohn (1997); Avery (2004); Schimmel (2004a, 193-201).
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tarafindan dini icerikli dans ve miizik formunun genel adi olarak kabul edilmistir.”
Bozkurt, bu sozciiklerin iki ana sdyleyise ayrildigmni, her sdylenisin ayr1 iki oyun
bi¢iminin adi oldugunu, sema kelimesinin Mevlevi ve diger Siinni tarikatlarin, semah
kelimesinin ise Alevilerin dinsel oyunlarinin adi oldugunu belirtir (Bozkurt, 1995,

19).”!

Semahlarin gegmisiyle ilgili tartigmalar, genellikle semahlarin kokeninin Samanizm
ya da Islam dininden gelip gelmedigi iizerinde yogunlasir. Bazi arastirmacilar,
semahlarin ortaya cikismni, Islam tarihinin &tesinde, ilkel toplumlar ve ozellikle
Saman topluluklarmmdan bu yana gelen “oyun” kavramiyla birlikte degerlendirir
(Salci, 1941; Bozkurt, 1995, 9-18; Erseven, 1996, 56-58). Ozellikle Cumhuriyet’in
ilk donemlerindeki Alevi arastirmalar1 ve milli kimlik insa siirecine paralel olarak
gelisen Samanizm tartigmalariyla birlikte ortaya ¢ikan “oyun” kavrami, Alevi
semahlarinin dini yanmi vurgulamak yerine, yukarida bahsi gecen “ladini”
tartigmalarina uygun sekilde halk kiiltiirlinlin bir pargasi olarak ortaya atilir; bu

kavram daha sonraki aragtimacilar icin de temel bir referansa déniisiir.’

Islam tarihi boyunca biiyiik tartismalara konu olan, kaynag1 ve dinen yasak olup
olmadig1 meseleleri mutasavviflar tarafindan her donemde tartisilan sema, Alevilik
ve Bektasiligin gelismeye basladigi donemlerde Islam cografyasidaki dervis
topluluklar1 arasmmda da yaygindir.”” Sema ve dansm, ilk orta dénem Miisliman
toplumlarindaki dini ¢evrelerde hukuk bakimindan kuskulu goriildiigiinii belirten
Karamustafa, daha sonraki donemlerde Alevi ve Bektasilik i¢inde eriyecek olan
Kalenderi, Haydari ve 6zellikle Rum Abdallar1 gibi dervis gruplarmin adlarinin bu

konuda kétiiye ¢iktigini belirtir (Karamustafa, 2008, 30).

Semahlar, Alevi cemlerinde uygulanan, igerisinde kadin ve erkeklerin birlikte
yaptiklar1 dans1 da barindiran bir formdur. Semah sozleri genellikle dinsel i¢erikli
deyis ya da nefeslerden alinir, ancak siirsel olarak semah adiyla 6zgiin bir siir tiiri

yoktur. Semahlar, miizikal olarak agirlama (nenni, nennileme), ylriitme (yiiriiyiis) ve

7% Semahin bir “ask hali” olarak yorumlandig bir ¢alisma igin bkz. Tatar, Tatar (2014).

' Semah ve Sema kavramlarini, inang ve miizik baglaminda karsilastirmali olarak elen alan bir
doktora tez ¢alismasi i¢in bkz. Giiray (2012).

7 Alevi semahlarmm kékenine dair tartismalari incelemek ve ulus insa siirecine pararlel olarak
semahlarin yorumlanmasi konusunda bkz. Dinger (2004). Ayrica semahlarin kaynagina dair
tartigmalarla ilgili kisa bir degerlendirme i¢in bkz. Onatca (2007, 59-67).

3 Sufilerin zikir, sem4, raks etmeleri konusunda verilen cesitli fetvalar karsilastirmak icin bkz.
Diizdag (1998, 131-139); Uludag (1992, 383-388). Ayrica saz ve sozle mesgul olmak konusunda
Osmanli belgelerinde gegen suclamalarla ilgili bkz. Savas (2013, 32, 33)
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yeldirme (¢ark, pervaz, hizlanma) olarak yavastan hizliya {i¢ boliimden olusur. Bu
boliimler baz1 yorelerde ayni sirayla iiclii olarak, bazi1 yorelerde ise tekli ya da ikili

olarak doniilir.

“Semah miizigi”nin yapisal Ozellikleri iizerine odaklanan Oztiirk, bu miizigin
Anadolu’daki diger yerel miiziklerle iligkisi ve kendine 0zgii karakter Ozellikleri

lizerine genel degerlendirmelerini su sekilde aktarir (Oztiirk, 2005, 19-20):

“l. Ezgi, vokal olarak teksesli iken, baglamalarda, ikili, dortldi, besli, yedili ve oktav
araliklarinin, ezgiye paralel araliklar halinde kullanildig1 goriilmektedir.

2. Ezgiler, belirli bir ‘karar perdesi’nin etrafinda, bu sese bagli olarak oriilmiistiir; bu 6zelligi
nedeniyle makamsal bir yapi sergilemektedir. Makamsal yapida ezginin seyir karakteri
cogunlukla “inici” niteliktedir. (...)

3. Ezgisel araliklarda, ‘ikili’ araliklarin (adim) kullanimi karakteristiktir. Bununla birlikte,
‘odak’ta yer alan ezgi sesinin, genelde bir {ist yada alt {iglii ses alan1 iginde, ikililer halinde
ezgiyi olusturmasi dikkat ¢ekicidir. (...)

4. Usul bakimindan, Sofyan, Diiyek, Yiiriik Sofyan, Aksak, Raks Aksagi, Tiirk Aksagi, ‘Semah
Aksag1’, Devr-i Hindi, Devr-i Turan, Aksak Semai, Curcuna, Yirik Semai gibi usullerin
semah miiziginde ¢okca kullanildigi goriilmektedir. (...)

5. Semah miiziklerinde s6z unsurunun etkinligi ve dolayisiyla sozli 6rneklerin yayginhigi
dikkat gekmektedir. (...)

6. Tipik eslik calgisi, baglama ve ailesidir. Cura tiirii, ¢ogunlukla giiney bélgelerde ve daha ¢ok
Tahtacilar arasinda yaygindir. Ezgilerin seslendirilmesinde ‘baglama diizeni’ denilen akort
karakteristiktir. Dolayisiyla bu akordun bir 6zelligi olarak, makamin kalin seslerinde, paralel
beslilerle ezgiye eslik edilebilmektedir. Ayrica dem sesi de, ezgiye esligin temel unsurlari
arasindadir. (...)

7. Semah miiziginde etkin olarak kullanilan ses alan1 bir sekizliyi gegmemektedir. (...)

8. Dagilim gosterdigi alanlar iginde, miizik yoniiyle iki karakteristik yap1 sergilemektedir: usul
yada karar degisimi. Bu iki karakter diginda, etkilesimde bulundugu yerel miizik yapilariyla,
‘melez’ ozellikler kazandig1 goriilmektedir.

9. Form bakimidan ¢ogunlukla, tipik A B (tiirkii formu) yapisindadir. Kimi boliimler tek bir A
ciimlesinden olusabilmektedir. Yinelemeler soze bagh olarak ¢ok sayida yapilmaktadir. Ayrica
A B C B (sarki formu) yapisina da rastlanir”.

Anadolu’nun farkhi yorelerindeki Kirklar Semahi 6rneklerini karsilastiran Onatga,
yavastan hizliya (A), (B) ve (C) olarak tanimladigi semahm {i¢ bolimli form
yapisinin Anadolu’daki her yorede aym sekilde kullanilmadigini, 6zellikle bir ve iki
boliimlii yapmin yaygin goriildiigiinii; agirbash karaktere sahip (A) ve yiiriik olan (B)
boliimlerinde, ezgisel ve ritmik yapiya paralel olarak s6z unsurunun 6n planda
oldugunu; daha hizli olan (C) boliimiinde ise agirlikli olarak ritmik fikrin 6n plana
ciktigmi belirtir ve calisma yaptigi illerdeki form yapilarimi su sekilde gdosterir
(Onatca, 2007, 181):

“a- (B); Ankara, Icel, Manisa, Kirklareli.

b- (A)+(B); Tokat, Mugla, Kirklareli.

c- (B)*+(C); Eskisehir, Antalya.

d- (A)+(B)+(C); Urfa, Adiyaman, Erzincan, Samsun.
e- (A)+(B)+HC)+HB)+H(C)+(B)+(C); Tunceli”.
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Semabhlarin ritmik yapilanmasinda, basta 9/8 ve sonra 4/4 olmak iizere, 2/4, 5/4, 6/8,
7/8, 10/8, 11/8 ve 12/8’lik 6l¢li anahtarlarinin kullanildigin1 gézlemleyen Onatga, bu
Olcli anahtarlar1 ve ritmik kaliplardaki degigsimlerin, hem semahin agirdan hizliya
gecen boliimlerinde, hem de bazi boliimlerin kendi i¢inde gergeklestigini vurgular

(Onatca, 2007, 186).

Aleviler agisindan semahin ge¢misi, daha onceki boliimde aktardigimiz cemin
gecmigine paralel olarak, Bezm-i Elest ve Kirklar Cemi anlatisina dayandirilir. Ayni
zamanda, yine Onceki boliimde bahsi gegen yazili ve sozli Alevi kaynaklarinda
semahlarla ilgili pek ¢ok menkibe aktarilir. Alevi cemlerinde, Kirklar Cemi’nde
yasanan Mira¢ olaymi bagtan sona anlatan miraglamanin semahla ilgili bolimiinde
(Hz. Muhammed’in semaha kalkmas1 boliimii), ayn1 olay1 canlandirmak i¢in semah
doniiliir. S6zleri Fevzi mahlasiyla Feyzullah Celebi (1811-1878) tarafindan yazilan
Miraglama’nin semaha kalkilan son bdliimiinde ayni olay anlatilir (Ulusoy, tarihsiz,

85):

“Kurklar bir serbet igtiler
Can ile bastan gegtiler
Cezbe-i aska diistiiler.
Ettiler Kirklar semah1”

Cem meydaninda, dede, rehber ve zakirlerin oturdugu post makaminin dniindeki a¢ik
alanda doniilen semah sirasinda semahgilar, post makammin oniine geldiginde
buraya sirtlarin1 ¢evirmez. Bununla, yaratici kaynaga ve onun vekillerine (dede,
rehber ve zakirler) swt doniilmedigi anlatilir. Cemin semah bdliimlerinde,
katilimcilarin “Cemimiz Kirklar Cemi ola, Semahimiz Kirklar Semahi ola”, “Hakk
icin ola, seyir i¢cin olmaya” gibi nidalar1 duyulur. Semahlarin sonunda semahgilar

meydana niyaz olurlar ve daha sonra dede giilbank (dua) verir.

Semah donenler i¢in belli bir say1 bulunmaz, bu durum katilimcilara gore degisebilir.
Baz1 yorelerde sadece kadinlar ya da erkeklerin dondiigli semahlar mevcutken,
genellikle kadin ve erkekler birlikte semah donerler. Giiniimiizde c¢esitli
cemevlerinde yoresel (folklorik) kiyafetlerle semahlarin doniildiigii gézlenir, ancak

geleneksel olarak giinliik, temiz kiyafetlerle semah doniilmesi makbul karsilanir.
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Semah sirasinda bazi yorelerde bas agik, yalin ayak doniilmesi gerektigi vurgulanir.”

Bazi yorelerde ise tersi uygulamalara rastlanir (Onatga, 2007, 80).

Semahlarin uygulama bigimleri agisindan “igeri” ve “disar1” olarak iki ana gruba
ayrildigint belirten Onatgca, “iceri” semahlarmin, cemde bulunan ikrar vermis
kisilerin dondiigli semahlar oldugunu, “disar1” semahlarinin ise on iki hizmet diginda
yapilan, semahlarin gen¢ kusaklar1 aktarilmasi amacini giiden semahlar oldugunu
aktarir (Onatga, 2007, 71-72). Semahlarin adlandirilmalarina gore ise yine iki ana
grupta toplanabilecegini belirten Onatga, ilk grubun doniilme nedeni ya da temsil
ettigi kisi ya da olayla ilgili semahlardan (Kirklar, Turna, Kirat, Ya Hizir vb.), ikinci
grubun ise yorelere ve kiiltiirel farkliliklara gére adlandirilan semahlardan (Erzincan,

Kisas, Tahtaci, Hubyar, vb.) olustugunu sdyler (Onatca, 2007, 72).

Duygulu, semahlarin kimi zaman yorelere, kimi zaman da Alevi ocaklarina gore
degisen bigimlerde farkli figiirlerle doniildiiglinii aktarir. Ayrica ayni ocaga baglh
bulunsalar bile, fakat farkli yorelerde yasayan Alevilerin semahlarinda farkliliklar
olabilmektedir. Bu farkliligm bir baska 6zelligi, benzer semahlara farkli yorelerde

farkli isimler verilmesidir (Duygulu, 1997, 14).”

Semahlarin dans figiirleri, genellikle semah sozleriyle iliskili bir bi¢imde, semahin
dontldiigii yorenin folklorik ve ritmik 6zelliklerini de barindiran gesitli farkliliklar
g(‘jsterir.76 Semah siirlerinin icerisinde adi siklikla gecen ve kanat vurusu, ucusu,
durusu dans figiirlerinde sembolik olarak canlandirilan turna kusu, Alevi ve Bektasi
inancinda kutsal bir yere sahiptir. Erseven'e gore turna ile Hz. Ali arasinda bir iligki
bulunur (Erseven, 1996, 158). Giiray ve Simsek ise semahlardaki doniisii simgeleyen
“pervane” motifinin, Tanr1’ya ulagsmay1 hedefleyen sonsuz bir dongiiye isaret ettigini
ve bu igaretin pervane gorevi araciligiyla semah icin somut bir islevi tagirken, ayni
zamanda somut bir Hz. Ali simgesini gosterdigini belirtir (Giiray, Simsek, 2011,

173).

™ Urfa’nin Kisas bolgesi semahinin sozlerinde de bu konu geger: “Basim agik yalin ayak yiiriittiin /
Sen merhamet eyle lebbi balim yar” (Onatga, 2007, 89).

7> Farkli yorelerdeki farkli siireklere ait semahlarin 6zelliklerinin karsilastirilmas: i¢in bkz.; Birdogan
(1990, 441-459); Bozkurt (1995, 53-122); Erseven (1996, 136-190); Noyan (2001, 701-709); Yaltirik
(2003, 285-288); Onatca (2007, 81-187); Tamay (2009). Ayrica semah figiirlerinin islevsel anlamlar
tizerine bir inceleme igin bkz. Erseven (2002).

7% Cesitli yorelerdeki semahlarm dans figiirlerine dair detaylar ve karsilastirma igin bkz. Erseven
(1996); Bozkurt (1995).

74



Semahlarda uygulanan tiim sembolik motiflerin, genel olarak sozlii ve yazili Alevi
kaynaklarinda gecen menkibevi motifler oldugu ve Aleviligin temel inangsal

referanslariyla dogrudan iliskisi oldugu soylenebilir.

3.2.2.3.3. Duvazdeh imam

Icinde On iki Imam’in sirasiyla adlarinin gegtigi siir ve miizik formudur. Fars¢a “on
iki” manasina gelen “duvazdeh” kelimesi, Anadolu'da zamanla “duvaz” olarak
kullanilmaya baglanmis ve bu tiir eserler bazi1 yorelerde duvaz imam, duvaz-1 imam
ya da diivaz olarak adlandirilmustir.”” Cemlerin en temel miizik ve siir tiirii olan
duvazdeh imamlar, diger tiirlerin sonlarina baglanarak icra edilirler. Buradaki amacg,
On Iki Imam'a saygiy1 her seferinde vurgulamak ve yeni bir hizmete gecildigini

belirtmektir.

Farkli yorelerden derledigi duvazdeh imamlar {izerine miizikal bir analiz ¢aligmasi
yapan El¢i, duvazdeh imamlarin sade bir form ve ezgi yapisina sahip olarak, 2 ila 4
Olciiliik bir motifsel yapinin ses ve ritim iizerinde gergeklestirilen ufak degisikliklerle
cesitlendirilmesinden ve bu c¢esitlemelerin  yinelenmesinden  olustugunu;
aliterasyonlara (ana dizi disinda ses kullanimi) pek sik yer verilmedigini; ancak cogu
zaman eser i¢cindeki Ol¢ii sayis1 degisimi, kisa gelisme boliimleri ve eserin serbest
Olctide bitmesi seklinde miizikal renklilige sahip olduklarmi belirtir (El¢i, 2011, 149-
150).
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Sekil 1. Cankir1 Yoresinden Derlenmis Bir Duvazdeh imam Ornegi

Armagan El¢i, Duvazlar/Duvazimamlar Uzerine Miizikal Cerceve (Ankara: Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2011), 153.

7" Tirkmen, Alevi-Bektasi edebiyatinda ilk duvazdeh imam sairinin Sah Hatayi (1487-1524)
oldugunu belirtir (Tiirkmen, 2004, 319).
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Duvazdeh imamlar disinda, baz1 miraglama ya da tevhidlerin igerisinde de On iki
Imam'm isminin gectigi goriiliir. Ayrica dedelerin dualarinda ya da hizmetlilerin
verdigi dualarda da On iki imam'm isimleri geger. Aleviler i¢in On iki Imam'n bir
bagka Onemi, dedegan kolundan gelen dedelerin soylarmin On ki imam'a
baglanmasidir. Sembolik olarak On iki Imam'm bulundugu makamin temsilcisi olan
dedeler, bu acidan da duvazdeh imamlar1 zikrederek cemlerin On ki Imam'in

yolundan gidilerek siirdiiriildigiinii her seferinde yinelemis olurlar.

3.2.1.3.4. Mersiye

Hz. Hiseyin’in, 680 yilimin Muharrem aymm onuncu giiniinde Kerbela’da
oldiiriilmesi olaymin anlatildigi, kismen epik karakterli miizik ve siir tiiriidiir. Olen
kisilerin ardindan yazilan agit seklindeki siirlerin genel ad1 olan mersiye, Alevi ve
Bektasiler icin Hz. Hiiseyin'in 6liimiinii anlatan siir ve miizik formu olarak kabul

edilmis ve cemlere dahil olmustur.”®

Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin’in durusu, daha sonraki donemlerde mazlumluk ya da
zalimlige kars1 baskaldir1 simgesi olarak goriilmiistiir. Bu ylizden mersiyeler,
Aleviler icin hem agitsal bir igerige, hem de toplumsal bellekte her seferinde
yinelenen bir 6zellige sahiptir. Noyan, Hz. Hiiseyin’in Alevi ve Bektasi inancindaki

yerini su sekilde agiklar (Noyan, 2006b, 66, 69, ):

“Hz. Hiiseyin inang¢ —seref- insanlik sehididir. Muharrem aymda duyulan goniil acis, i¢ sizisi,
bu faciaya karst insanm ve insanhgm en tabii gérevidir. Hatta: Iyi insanlarmn kotii insanlarin
yaptigina kefaret 6demesidir. (...)

Hz. Hiiseyin bu soyun [Muhammed-Ali soyunun] en biilyiikk zulme ugramis temsilcisi olarak
kabul edilmistir. Bektasilerce iyilik ve koétilik Ehl-i beyti sevmek ve sevmemek kokiine
dayanir. Hz. Hiiseyin’e sevgi ve saygi yalniz Muharrem aylarinda gosterilmemekte, her giin,
her yudum su igiste tekrarlanmaktadir”.

Alevi cemlerinde bu hadise, cemin sonlarina dogru dagitilan sakka suyu hizmetiyle
anilir. Mersiyeler, duygusal bir ifadeyle ve ¢ogunlukla serbest formda ya da diisiik
bir tempoyla bu sirada okunur. Baz1 yorelerde resitatif olarak mersiyeler okundugu

da gozlenir.

¥ Mersiyelerle ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Kaya (2005).

76



Resitatif ve Serbest /—\ ~

e ¢ s 5
]
A\SV PR / / /4 Iz / 4 Aj ; IJ /
4 iy 4
Eyca _ m dil srn na suta .. n Ya __ __ Hu se yin
iV EECEN 1SRN A I > NN
(o W ./ /B s 5 —
A\SY) 4 7 y S Y I e ) s =0
=l T rvyy e
Ey Kerbela da __Sa hi se hi dan Ya ______ Hi se yin

Sekil 2. Tekirdag Yoresinden Derlenmis Bir Mersiyenin Resitatif Olarak icra
Edilen Boliimii

Hiiseyin Yaltirik, Tasavvufi Halk Miizigi (Ankara: TRT Kurumu Miizik Dairesi Baskanligi, 2003),
173.

Zakirlerin okuduklar1 mersiyelerin yani sira cemin diger katilimcilari, Hz. Hiiseyin'e
rahmet, Yezit'e lanet eden cesitli nidalar sdylerler; ayn1 zamanda sakka hizmettini
yapan kisi, “Ya ilahi kil sefaat, katresinden diisene dii cihanda ver muradin ya
Hiiseyin cagiranin” sozleriyle cem katilimcilarma elindeki tastan su serper. Bu suyun

bir katresiyle Hz. Hiiseyin’in sefaatindan kanilacagina inanilir.

3.2.2.3.5. Mira¢lama

Her Alevi ceminde tekrarlanan bir anlat1 olarak, Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢iktiktan
sonra Hz. Ali’nin de bulundugu Kirklar Meclisi'ne gelisini ve daha sonra Kirklar
Cemi’nde yasananlar1 anlatan, epik karakterli siir ve miizik formudur. Miragname

olarak da adlandirilir.

Mira¢ olaymin sadece Hz. Muhammed devrinde degil, ondan &nce yasayan
perygamberlerin donemlerinde de yasanmis bir hadise olduguna inanilir: Hz.
Yakub’un riiyasinda, Hz. Ibrahim’in ates i¢inde, Hz. Musa’nmn Tur-1 Sina’da, Hz.
Yunus’un balik karninda, Hz. Muhammed’in Mirag¢’ta Allah ile yaptig1 konusmalar
mira¢ ornekleridir (Noyan, 2006b, 357-358; Duymaz, Aga, Sahin, 2011, 45). Miragta
yasananlarin, kiilliyetteki birlik zihniyetini yansittigini1 aktaran Noyan, bu durumun
seven ve sevilenin karsilikli agkini yansittigini, dolayisiyla miracin vahdet-i viicudun
bir sembolii olarak bu gercege erme, sevgiliye kavusmay1 sembolize ettiini vurgular

(Noyan, 2006b, 358).
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Onatc¢a, miraglama formunun tipki duvazdeh imamlarda oldugu siir ve miizik bi¢cimi
olarak kaliplagmis bir tiir oldugunu, ezgi yapisinin ise epik karakterine uygun olarak
mistik 6zellikte oldugunu belirtir (Onatga, 2007, 52). Yorelere ve ocaklara gore farkl
ezgi yapisina sahip olan miraglama, sozel icerik olarak genelde ayni yapidadir ve
cogunlukla uzun dortliklerden olusur. Cemlerde yer alan en uzun siirler, Mirag

olaymi tiim detaylar1 ile anlattig1 igin miraglama tiiriine aittir.”

A H Miraclama
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Sekil 3. Urfa-Kisas Yoresinden Miraclama Orneginin Saz ve San Giris
Boliimleri

Halil Atilgan, Mehmet Acet, Harran’da Bir Tiirkmen Koyii: Kisas (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 2001) 230.

Cem boyunca, Kirklar Cemi’nde yapilanlar1 temsil eden tiim hizmetlerin doruk
noktasin1 miraglama olusturur. Siimer, Alevi ve Bektasi inancinda Mira¢ olaymin,
benlikten vazgecip Hakk’in birligine ve bilgisine kavusup, 6lmeden evvel 6lerek®

hakikate ermeyi temsil ettigini vurgular (Stimer, 2011, 70). Bu agidan miraglama,

7 Tirkmen, yukarida bahsi gegen, Alevi-Bektasi edebiyatinda ilk duvazdeh imam sairi Sah
Hatayi’nin (1487-1524) ayn1 zamanda ilk miragname yazari oldugunu belirtir (Tiirkmen, 2004, 319).
%0 «Olmeden 6nce lmek” diisiincesi, Alevi ve Bektasi topluluklarm ikrar verme ya da nasip alma adi
verilen “yol”a girme cemlerinin de temelini olusturur. Noyan, Alevi ve Bektasi erkan1 ve ahlakinin bu
diisiinceye gore diizenlendigini; cemin ise bir eski yasayistan Oliis, bir yenisine dogus ve bu yeni
yasayistaki davranislar i¢in s6z veris toreni oldugunu belirtir (Noyan, 1999, 244).
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hem zahir hem de batin yoniiyle, sozli ve miizikal olarak cem olmanin tiim

degerlerini tasir.

3.2.2.3.6. Tevhid

Birlik, birleme anlamindaki tevhid, Tanri’yla bir olmay1 anlatan siirlerin ve miizik
formunun genel adidir. Alevi ve Bektasi inancindaki tevhid anlayisi, Vahdet-i Viicud
(varlik birligi) felsefesi etrafinda sekillenmis bir diistinceyi icerir (Noyan, 2006b,
351-351). Bu birlik diisiincesi, aynt zamanda Alevi ceminin temelini teskil eden
Kirklar anlatisindaki “birin  kirk, kirkin bir” olmast veya cem meydaninda
vurgulanan “goniillerin birlenmesi” sOylemlerinde de simgesel olarak goriiliir.
Dedekarkinoglu ise Alevi inancinda tevhid diislincesini su sekilde agiklar

(Dedekarkmoglu, 2008, 388):

“Tevhid, cemin ana bdliimlerinden birisidir. Bu boliimde Alevi inaniginin esasi olan ‘Varligin
Birligi’ ilkesi, sembollerle, miizik, semah ve deyislerle ortaya konur. Hakk’1 tanimaktir. O
tektir. Evreni o yaratmigtir. Her sey ona muhtagtir. Rahim ve Rahman olan odur. Esirgeyen
bagislayan da odur. Ondan oOncesi ve sonrast yoktur. Tevhid, cemin merkezidir. Varligin
yaratan ve yaratilan olarak ayr1 ayr1 goriilmesini reddeder. Bunu ikilik olarak goriir. Kisacasi
tevhide gore, yaratan ve yaratilan tektir. Ayn1 biitiiniin parcalaridir. Tipki Hz. Muhammed ve
Hz. Ali i¢in sdylenen elmanm iki parcalari olarak ‘Ete, kemige biiriindii yeryiiziinde goriindii.
Yaratilan yaratandan gelmistir ve ona donecektir.” ifadesinde oldugu gibi.

Varlign birligi, her ne kadar Hallact Mansur tarafindan ‘Ene-1 Hak’ (Ben Hakk’1m) diye ifade
edilse de, diger taraftan da ‘La Mevcuda illallah’ (Allah’tan baska mevcut yoktur) diye de ifade
edilir. Hak-Muhammed-Ali {iglemesindeki ifadede Tevhit, Niibiivvet ve Imamete vurgu
yapilmaktadir. Tevhit Allah, Niibiivvet Muhammed, imamet ise imamlarin atas1 Hz. Ali’dir”.

Tevhitlerin miizikal anlamdaki en 6nemli 6zelligi ritmik olmasi, genellikle 2 veya 4
zamanli kaliplarm kullanilmasi, katilimcilar tarafindan hep birlikte yiiksek sesle ve
coskuyla okunmasidir. Tevhit okunurken katilimcilar, ellerini dizlerine ya da
gogiislerine hafifce vurarak ezgiye eslik ederler. Tevhitler genellikle “La Ilahe
[llallah” nakaratlarma sahiptir. Bu nakaratlara katilimcilarin “Sah, Dost, Hakk” vb.

cesitli nidalar1 eklenir.!

¥ Muharrem Naci Orhan Dede, yukarida sayilan “igeri” semahlar arasinda Tevhid Semahi adinda bir
semahtan bahseder ve sadece gorgii cemlerinde doniildiigiinii belirtir (Orhan’dan aktaran Elgi, 1999,
171-184).

79



74 S

g —
b = Z .
. 10K e | & [
Y 10 "~ / | B o
! | [
U =3
O ni me br g gr gl di Bimcuvar a1 ¢in de
9 ot
A . . =
[ ] 8
i =i . v 7,
{0 ¥ 10 —| ] i o
7 = 1
U .
Abdal lar dik ke nm ag g Ne is ter sen va i ¢in  de
1
y =
£ = 7
- — 7
ANV — |
| = =
U EESTT
Ne is ter sen va 1 ¢n  de Saz .. ... ... )

Sekil 4. Malatya Yoresinden Derlenmis Bir Tevhid Orneginin San Giris Boliimii

Muharrem Temiz, Arguvan Ezgileri 2 (istanbul: Arguvan ve Kdyleri Egitim-Kiiltiir Vakfi Yaylari,
2008), 131.

3.2.2.4. Dualar (Giilbank)

Alevi cemlerinde, hizmetler boyunca hizmetlilerin, her hizmetin bitiminde ise
dedenin verdigi ve katilimcilarin hep birlikte “Allah Allah, Hii” gibi nidalarla eslik
ettigi dualara giilbank adi verilir. Giilbank ¢ekilirken Mevlevilerin dinledigini, Alevi
ve Bektasilerin ise “Allah Allah” diye zikrettigini belirten Golpinarli, bu sozciigiin
giil sesi, yani biilbiil sakimasi anlamina gelen Fars¢a bir terkip oldugunu, terim
olarak ise yiice ve bir agizdan bagiris anlamima geldigini aktarir (Go6lpinarl, 1977,
141).% Bazi siireklerde giilbank yerine terceman ya da terciiman sdzcugi de
kullanilir. Terceman sOzcligiiniin bilhassa Mevlevi ve Bektasiler tarafindan
kullanildigin1  belirten Golpimnarl, tercemanin giinliik islerde okundugunu ve
okunmasi i¢in toplulugun bulunmasinin sart olmadigmi, giilbankin ise tam bir dua
mahiyetinde oldugunu ve toplulukta, seyh, dede veya baba tarafindan okundugunu

aktarir (GOlparh, 1977, 333).

%2 Alevi ve Bektasi giilbanklaryla ilgili genis bir derleme galismast igin bkz. Tuncer (2009).
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Alevi yazili kaynaklarinda (Buyruk, erkanname, vb.) bahsi gecen giilbank ya da
terclimanlar, ayni zamanda sozIi kiiltiiriin de iirliniidiir. Kusaktan kusaga cemler
vasitasiyla aktarilan bu dualar, dedelerin tavir, yore ve siirek farkliliklarma gore
cesitlilik gosterir.*® Alevi cemlerinde resitatif tarzda okunan dualarin, kimi zaman
dogaglama bir sekilde farkli kombinasyonlarla zikredildigi goriilir. Bu cesitliligin
ortaya ¢ikmasinda, belli dua kaliplariin anlik olarak farkli sekillerde zikredilmesinin
yant sira, cem katilimcilartyla dede arasindaki interaktif bir siirecin yansimasi da rol
oynar. Katilimcilarin coskulu esligi, dedenin ritmik ve miizikal olarak ifadelerini de

etkiler. Bu sirada zakirlerin baglamayla dedeye eslik ettigine de rastlanir.

3.2.3. Alevi Ceminde Miizikal Unsurlarin icrasi

Alevi cemlerinde bahsi gecen miizikal unsurlar, dedenin cemin basladigini isaret
ettigi konugmasiyla baslar. Daha sonra cem ortamina girenlerin toparlanmasi, cem
havasma girmesi ve giris mahiyetinde, zakir (varsa yoresel ozanlar) ya da dede
tarafindan muhabbet boliimiine gegilir. Katilimcilarin bagdas kurarak, kismen daha
rahat oturduklar1 bu boliimde, ¢esitli yiizyillarda yasamis ozanlardan deyis ve
nefesler art arda icra edilir. Muhabbet boliimiiniin sonunda, icracilarm dizleri
iizerinde oturmaya (edep-erkan) baslamasinin isaretiyle tiim katilimcilar buna uyar

ve bunun ardindan duvazdeh imam s6ylenerek bu boliim sonlandirilir.

Dedenin katilimcilardan rizalik alarak, slipiirge, post, cerag ve ibriktar gibi
hizmelerin yerine getirilmesinden sonra yine li¢ deyis ve duvazdehimam, ardindan
miraclama okunur; daha sonra ise tevhid bdliimiine gecilir. Bazi yorelerde tevhid
miraclamadan once okunur. Bazi yorelerde ise miraglama boliimiiniin sonunda hizh
bir semah doniiliir ve bundan sonra diger semahlara gecilir. Semahlar sonunda
semahgilarin yerde diz {lizerinde, edep-erkan seklinde oturmasiyla birlikte tiim
katilimcilar coskulu bir bicimde tevhid okur. Semah boliimii, cem siire§ine gore
yorede doniilen semahlara ya da katilimcilarin hangi semahlar1 istediklerine bagli
olarak kismen uzun olabilir. Cemin semah bdliimiiniin sonu, yine bir duvazdeh imam
sOylenerek bitirilir. Ancak miizikal formlarin icrasi ve siralamasi, hem yorelere hem

de siirek farkliliklarina gore degisiklik gosterebilir.

% Giilbanklarin temel yapisi, ocak ve cemlere gore gosterdigi degisimlerle ilgili karsilastirmali bir
analiz icin bkz. Ersal, Ersoz (2013).

81



Saka suyunun dagitildig1 boliim sirasinda ise katilimcilar, zakir (veya varsa yoresel
asiklar) ya da dede tarafindan mersiyeler okunur. Hz. Hiiseyin'in adin1 ¢agiran ¢esitli
agit sesleri, nidalar duyulur. Bu bdoliimden sonra baglamalar bir kenara konup lokma
ve sofra hizmeti ile cemin son hizmetlerinin tamamlanmasi beklenir. Cem sonuna

kadar bagka miizik icras1 yapilmaz.

Yukarida da goriildiigi iizere, giinimiize kadar siirdiiriilen Alevi cemleri, Kirklar
Cemi'nin yeniden canlandirilmasi olarak her seferinde yinelenen bir ritiieldir. Ancak
buradaki canlandirmanin temel 6zelligi, hem Kirklar Cemi'nde var oldugu diisiiniilen
kisilerin yerine temsili olarak gecen yeni canlarn olmasi, hem de sdylenen tiim
sozlerde (siirler, dualar, telkinler) Kirklar Cemi'ndeki olaylarin ve kisilerin anilmas,
onlardan sefaat umulmasidir. Dolayisiyla buradaki canlandirma, inangsal baglamda
Alevi ceminin ve diisiincesinin temelini olusturur; ayn1 zamanda kutsal zaman ve

mekan anlayismni da ortaya koyar.

Cemde aktarilan tiim siirler, dualar ve sozler, miizikal bir {slupla icra edilir.
Ozellikle baglamayla ¢almip sdylenen eserler, bir yandan koklii bir halk edebiyati
Ozelligi tasirken diger yandan Anadolu'nun farkli yorelerinde birbirinden farkh
yapida miizikal ozellikler tasiyan zengin bir Alevi miiziginin varhigini1 da gosterir.
Saz ve soziin birbirinden ayrilmadigr bu ortamda, sozsiiz olarak icra edilen saz
havalarina nadir olarak rastlanir. Bu acidan Alevi inancinda asiklik ve baglamanin
kutsiyeti, Tanr1 kelam1 olarak kabul edilen siirlere verilen yiiksek deger ile asiklar

(ve dolayisiyla baglama) vasitasiyla bunlarm tasinmasindan ileri gelir.

Sonu¢ olarak, Alevi cemlerindeki miizikal unsurlarin tamammim Alevi inanci,
kiiltlirii ve diisiincesiyle iligkili oldugu, bunun temel kaynagininda ise kutsal kabul
edilen siir ve baglama gibi miizikal degerlerle, yine kutsal olarak kabul edilen Bezm-
1 Elest ve Kirklar Cemi gibi anlatilarla iligkili kutsal zaman ve mekan anlayis1 oldugu

sOylenebilir.

3.3. Ritiiel ici ve Dis1 Miizik Icrasinin Kesisimi: Muhabbet

Alevi cemleri disinda icra edilen Alevi miizigi icralarinin basinda muhabbet
ortamlar1 gelir. Alevi cemlerinin girisinde, deyis ve nefeslerin icra edildigi boliim
icin kullanilan “muhabbet” kavrami ayni zamanda cem digindaki toplant1 ve

meclislerin genel adi olarak da kullanilir. Bazi yorelerde bu toplantilara “Balim
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Sultan Muhabbeti” ad1 verilir. Cem ritiieli icinde ve disinda yapilan muhabbetlerle

ilgili olarak Artun sunlar1 aktarir (Artun, 2009):

“Alevi asiklarm yetismelerinde Ayin-i Cemlere katilmalarinin ve Alevi-Bektasi siir 6rneklerini
dinleyerek ilk bilgileri almalarnin rolii biyiiktiir. Ayin-i Cemlerin baslamasindan once
"muhabbet" deyislerinin sdylendigi ya da asiklarin kendi deyislerini okuduklar1 bir boliim
vardir. Deyislerin yani sira bu boliimde sohbetler de yapilmaktadir. (...) Ayrica bazi yorelerde
asiklar Ayin-i Cemlerin disinda da bir araya gelmektedirler. Bunlar; diigiinler, kina geceleri ve
kdye misafir geldigi zaman olmaktadir. Bunun yani sira ‘Balim Sultan Muhabbeti’ dedikleri
bir toplanti da vardir. (...) Alevi agiklar cem evlerinde diigiinlerde, Haci Bektas-i Veli
torenlerinde, Gorgii Cemlerinde, Balim Sultan Muhabbetlerinde bir araya gelerek gelenegi
siirdiiriirler. Anadolu Aleviligi, yasama bigimi olarak bir felsefe, duygu bigimi olarak bir inang
olma ozelligi tagir”.

Muhabbet meclislerinin, sozlii kiiltiiriin hakim oldugu Alevi-Bektasi geleneginde
bilginin iretilmesinin ve aktarilmasmin saglandigi ortam oldugunu aktaran Isik
(2011, 149), bu ortamin Ogretinin bilgi boyutunun olusmasini saglayan bir ortam
olarak iglev gordiiglinii ve cem ibadetinden farkli oldugunu belirtir. Isik, bu farklilig:
sOyle aciklar (Isik, 2011, 154): “Muhabbetler Alevi-Bektasi geleneginde cem
ibadetinden bagka bir pozisyondadir. Eskiden cemlerde goérev alan bir¢ok kisi
muhabbetlerle cem’in ayrimini yapip, muhabbeti mananin anlama doniistiigi

‘marifet’ kapisi olarak aktarmaktadirlar.”

Cem kapsami disindaki muhabbetler, genel olarak bilgi aktarimi o6zelligi
barindirarak, kendi i¢inde bir edep de igerir. Ornegin, cem icerisinde goriilen,
herhangi bir eserin sonunda sozleri yazan ozanin mahlasinin zikredildigi anda
yapilan niyaz, muhabbetlerde de uygulanir. Alevi miizigini olusturan sozlii ve sazh
miizikal formlarm icra edildigi bu muhabbetlerde, bir ibadet ortami yerine karsilikh
bilgi aktariminin tercih edilmesi, bu icralarin cem baglami1 disinda yapilmasi
anlammi da tasimaktadir. Bu a¢idan muhabbetler igerisinde icra edilen duvazdeh
imam ya da deyislerin, i¢eriginden dolay1 kismen ritiiel kapsaminda oldugu, ancak
cem disinda icra edildigi i¢in belli bir kural g¢ercevesi yerine muhabbet ortaminin
dinamiklerine gore algilandigi ve katilimcilarmm buna gore davrandiklar1 gozlenir.
Muhabbetlerde, bunlarin yani sira giinliik yasama dair hemen her konuda eserlerin
seslendirilmesi ya da sozsiiz icralarin yapilmasi da, bu ortamlarin kendi dinamigine
bagli olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Muhabbetlerde, Alevi ozanlarm yani
sira, Karacaoglan, Ruhsati, Siimmani, Niyazi Misri gibi Alevi olmayan cesitli

ozanlarin eserleri de seslendirilir.

Shankland, alan calismasi yaptig1 bolgedeki muhabbetlere en sik katilanlarin ve

deyislere eslik edenlerin, Aleviligin dinsel yoniiniin degeri konusunda en kuskulu
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kisiler oldugunu belirtir (Shankland, 2003, 144). Shankland ayni ortamlarda
Aleviligin kiiltlir ya da inang oldugu iizerine vurgularin 6neminden de bahseder. Bu
noktada muhabbetlerin, Aleviligin inangsal yoniiniin yani sira (ya da inang olmanin
Otesindeki) bir “kiiltiir” olma oOzelligiyle baglanti kuran meclisler oldugu da

sOylenebilir.

3.4. Ritiiel Dis1 Alevi Miizigi Icras

Alevi miiziginin cem ritiieli ve kismen ritiiel havasi olan, ancak daha c¢ok
bilgilendirme amagli yapilan muhabbetler diginda icra edildigi genis bir ritiiel dis1
alan daha bulunur. Bu alanda, konser, albiim calismasi, televizyon ve radyo
programi, vb. pek cok farklt mekanda icra edilen miizik icralar1 goriiliir. Bu icralar,
mekansal olarak cesitli yerlerde yapilan toplanti meclislerinde, diigiin vb. ortamlarda,
tiirkii bar vb. mekanlarda, ¢esitli konser ve dinletilerde Alevi miizigi 6rneklerinin
icra edildigi ortamlarda gerceklesir. Ritiiel kapsami disindaki bu mekanlarda yapilan
icralarda, genellikle deyis ve nefes 6rnekleri seslendirilir. Giiniimiizde, cesitli Alevi
etkinliklerinde semah gosterilerinin yapildigi, semahlarin sahneye tasindigi da
gbzlenir. Alevi kimliginin disa vuruldugu bu etkinlikler ve benzeri faaliyetler,
1980’11 yillarin sonunda baslayan Alevi uyanisimin bir pargasi olarak goriilen Alevi

miizik uyanis1 kapsaminda degerlendirilir.**

Gilintimiizde Alevi ritiieli digma aktarilan ya da tamamen disinda tretilen miizik
pratiklerini endiistriyel olan ve olmayan boyut seklinde ikiye ayiran Erol’a gore
endiistriyel boyut, kentli Alevilerin dinleyici olarak iliskilendigi, medya ve miizik
endiistrisinin iirettigi alblim, video gibi iirlinleri icerir; endiistriyel olmayan boyut ise
konser veya tiirkli bar gibi miizigin tUretilip tliketildigi mekanlarda yapilan miizik
performanslar1 ile 6zel dershaneler ve cemevlerindeki miizik kurslarinda icra edilen
miizikleri kapsar (Erol, 2009, 138). Ancak ritliel disina aktarilan miizik pratiklerinin,
muhabbetlerde oldugu gibi her zaman endiistriyel bir boyutu olmasi zorunlulugu

yoktur.

Ornegin, Anadolu’da ¢esitli ydrelerde siirdiiriilen zakirlik hizmeti, bu hizmeti

yiirliten zakirlerin cem disinda, toplumsal hayatin siirdiiriildiigii farkli ortamlarda

¥ (Ozellikle Alevi kurumlarmin diizenledigi etkinliklerin genel dinamikleri, kimlikle iliskisi ve bu
ekinliklerde yapilan semah gosterileriyle ilgili bkz. Soileau (2005). Ayrica semahlarin sahneye
tasinmasi konusunda bkz. Oztiirkmen (2005); Stokes (2006); Tambar (2010).
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icralar yaptiklar1 bir sekilde karsimiza ¢ikar. Kazdaglari’ndaki Tahtaci Tiirkmenler

arasindaki sazandarlik (zakirlik) gelenegi iizerine arastrma yapan Sahin, bu hizmeti

yiirlitenlerin cem ritiieli disindaki icralarint su sekilde aciklar (Sahin, 2014, 157,

158):

“Dini islevlerle 6ne ¢ikan sazandarlar, aslinda sosyal hayatin da i¢indedirler. Diigiin ve 6liim
gibi gecis torenlerinde nefesler sdyleyen sazandarlar, toplumsal kurumlarin kurulmasinda ve
devam ettirilmesinde onemli bir role sahiptirler. Oliim térenleri veya diigiin térenleri
sazandarlarla birlikte yapilabilmektedir. Sosyal igerikli tdrenlerin gergeklesmesine katki
saglayan sazandarlar soOyledikleri nefeslerle hem dini hem diinyevi bilgileri topluma
aktarmaktadirlar. Bu yoniiyle sazandarlik gelenegi dini ve sosyal igerikli egitimi de
gerceklestirmektedir. Kiiltiirel birikimin aktarilmasi, sosyal kimligin insa edilmesi gibi daha
baska hususlarda da sazandarlik gelenegi Tahtaci Tiirkmenlerinin sosyal ve dini hayatini
diizenleyici ve devam ettirici gorevleri istlenmis bulunmaktadirlar (...) Toplumsal bir
hadisenin kutlandig1 ortamlarda sazandarlar sazlari siirleriyle toplumsal biitiinlige ve
devamliliga 6nemli katkilar yapmaktadirlar. Kisacasi sazandarlik, sadece dini ortamlarda degil,
dindis1 alanlarda da icra edilmektedir.”.

Sazandarlarin cem dis1 icralari, giiniimiiz zakirlerinin dzellikle Istanbul gibi biiyiik

sehirlerdeki cem dis1 icralarini da hatirlatir. Ornegin cemevleri ya da Alevi dernekleri

tarafindan diizenlenen cesitli Alevi etkinliklerinde zakirlerin katildiklar1 konser,

dinleti gibi organizasyonlar, Alevi kimliginin 6n plana c¢iktigi, kiiltiirel ve sosyal

kimligin insasia etki eden bir rol oynar.

Yukarida aktarilanlar 1s1ginda, Alevi miizigi icrasini, temel olarak ritiiel i¢i ve ritiiel

dis1 icralar ile muhabbet ortamlarinda yapilan icralar1 géz Oniinde bulundurarak,

asagidaki semada su sekilde gosterebiliriz:

Ritiiel dis1
icra
(Konser,

Ritiiel i¢i
icra Muhabbet

(Cem) digun,
albiim, vb.)

Sekil 5. Ritiiel ve Miizik icras1 Baglaminda Alevi Miizigi icrasi
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Sekilde goriildiigii lizere, muhabbetlerin bir yaniyla ritiiel i¢cinde icra edilen miizik
formlarma sahip oldugu, ancak baglam olarak cem disinda icra edildiginden ritiiel
dis1 pratiklere de sahip oldugu goriiliir. Ritiiel i¢inde inangsal 6zellikler barindiran
miizik icras1 ise ritiiel disina ¢iktikca kiiltiirel ozellikleriyle 6n plana c¢ikar.
Muhabbetler ise her iki icra 6zelliklerine de sahiptir. Ancak cem igindeki kurallar
biitiinii burada kismen gegerlidir. Ritiiel dis1 miizik icralar1 ise, Erol’un yukarida
aktardig1r bilgilerin 1s18inda, ensdiistriyel boyutun yani sira, c¢esitli toplanti

ortamlarinda icra edilen miizikleri de kapsar.

Alevi muhabbetleri ve ritliel disi miizik icralarinda, kimi zaman semahlarin
doniildiigi de gozlenir. Yukarida semah boliimiinde de aktarildig: lizere, semahlar
bazi1 yorelerde “igeri” ve “digar1” semahlar olarak ikiye ayrilir. “iceri” semahlar cem
icerisinde icra edilen semahlar1 kapsarken, “disar’” semahlar cem ortami diginda,
genellikle genglerin egitilmesi amaciyla yapilan semahlar: ifade eder (Onatga, 2007,

71-72).

Bu noktada, sekildeki kesisim noktalarmin oldukca gecirgen oldugunu, buradaki her
bolgenin digeriyle igice Ozellikler barmdirdigini belirtmekte fayda bulunmaktadir.
Ornegin ritiiel i¢i miizik icrasinda, ritiil dis1 miizik icrasina dair performans pratikleri
(mikrofon, ses sistemi, nota sehpasi vb.) goriiliirken, ritiiel dig1 alanda yukarida da
aktarildig1 lizere, cem i¢indeki miizik formlarinin (6rnegin semahlar) icra edildigi
goriilir. Ayrica sekildeki kesisim noktalarinda, ozellikle Anadolu’da halen
siirdiiriilen geleneksel icralarda goriildiigli {izere, gecirgen alanlarin siklastigi

sOylenebilir.

Duymaz, Ac¢a ve Sahin, Balikesir yoresinde kamberlik (zakirlik) hizmetinde bulunan
Cepnilerle yaptiklar1 goriismelerde bu zakirlerin cem disinda sadece muhabbetlerde
icra yaptiklarini; Edremit Tahtacilar1 arasindaki zakirlerin ise toplum hayatimin
hemen her asamasinda ve toplumsal her etkinlikte saz calip nefesler soylediklerini;
Ozellikle cem disindaki icra ortamlarmim basinda evlilik ve 6liim toérenleri, lokma
(kurban) hizmetleri, Muharrem ay1 etkinlikleri ile Hidirellez kutlamalarinin geldigini
aktarir (Duymaz, Aga, Sahin, 2011, 48-50). Dolayisiyla zakirlerin ya da Alevi miizigi
repertuarmi icra edenlerin cem ortamu disia aktardiklar1 eserlerin temel referansinin

cogunlukla cemlerde icra edilen Alevi miizigi repertuar1 oldugunu soyleyebiliriz.

86



Ancak cem repertuarin ritiiel disina ¢ikartilmasi konusunda hem zakirler, hem de

dedelerin zaman zaman temkinli davrandig1 soylenebilir.*

Sonug olarak, yukaridaki sekilde Alevi miizigine ritiiel ve miizik icras1 baglaminda
yaklasilmig, ancak burada gdsterilen alanlarin siirlt degil gecirgen oldugu 6zellikle

vurgulanmustir.

% Bu konunun detaylar1 altinci boliimde tartisilacaktir.
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4. ALEVI KIMLIGININ GUNUMUZDEKI DINAMIKLERI

4.1. Kimlik Kavrami

Latince “ayn1” anlamina gelen idem kokiinden tiiretilen ve genel anlamiyla bireyin
ya da toplulugun kendi 6z kabuliinii ve baskalar1 tarafindan kabuliinii saglama
yeterliligini belirten kimlik kavrami, simgesel ve toplumsal atiflar ¢oklugu icinde
stireklilik (devamlilik) ve uyum (6zdeslik) anlamini da igerir (Sciolla, 2011, 412;
Plummer, 2008, 418).%

Teorik olarak, psikodinamik ve sosyolojik agidan iki temel koldan ilerleyen kimlik
calismalar1 ve tartigmalari, psikodinamik alanda Freud’un, ¢ocugun zamanla yabanci
kisi ya da nesneleri 6zlimsemesini (ya da ige yansitmasini) ifade eden 6zdeslesme
kuramiyla ortaya ¢ikar. Ruhsal yapinin kaynaginda daimi (ama ¢ogunlukla ¢atigmali)
bir kimligin varoldugunu vurgulayan psikodinamik teori, psiko-tarih¢i Erikson’un
kimligin hem bireyin hem de ait oldugu toplumsal kiiltiiriin 6ziinde yer alan bir siire¢
oldugu vurgusuyla gelisir. Bu calismalarda, kisisel bunalim ve yasanan tarihi anin
birbirine bagliligi tartisilir; kimlik konusu, zamanla “kimlik bunalimi”, “kimlik

krizi”, vb. tartismalara evrilir (Plummer, 2008, 419; Marshall, 1999, 405).

Kimlik iizerine sosyolojik teori ise sembolik etkilesimcilikle bagintili olarak, kisinin
icine donerek, kendi tabiati hakkinda diisiinmesi, iletisim ve dil yoluyla da sosyal
hayat iizerine diisiinmesini saglayan insana has bir nitelik olan “benlik”
tartigmalariyla geliserek, kendimizi ve baskalarmi gérmek suretiyle, kendimizi bir
nesne olarak algilama seklimiz olan “sosyal ben’le birlikte 6zdeslesme, kendimizi
adlandirma, sosyal olarak olusturulmus kategorilere yerlestirme siireci olarak
kavramsallastirilir; bu kavramla birlikte insanlar kisisel kimliklerini yasadiklar1
kiiltiir izerinden insa ederler (Plummer, 2008, 419; Marshall, 1999, 405). Sosyolojik

teori tartigmalarinin temelinde, toplumsal eylemin 6znel yani ile nesnel yani (statii ve

% Kimlik tartismalariyla ilgili giincel konulari igeren kapsamli bir derleme igin bkz. Mollaer (2014).
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rollerin yapis1) arasindaki karsilikli bagimlilik ve birey-toplum iligkisinin ¢atigik
kavrayisini agma ¢abast yer alir; dolayistyla kimligin toplumsal 6zelligi ve toplumsal
kabulii ile 6z kabul arasindaki iliskinin varligi konusunda sosyolojik bakis agis1

hemfikir goriiniir (Sciolla, 2011, 413).

Kimlik kavrami, yiizyillar boyunca felsefi incelemelerin merkezinde yer aldiktan
sonra, yirminci ylizyilin ortalarindan itibaren, ozellikle sosyoloji ve toplumsal
psikoloji alanlar1 basta olmak iizere toplumsal dilbilim ve antropolojiye uzanan,
toplum bilimlerinin neredeyse tiim alanlarinda kullanilan bir igerige sahiptir (Sciolla,

2011, 412; Plummer, 2008, 418).

Sosyolojik agidan kimliklerin, tarih, cografya, biyoloji, iiretken ve iliretmeye yonelik
kurumlar, kollektfi hafiza, kisisel fantazi, iktidar aygitlar1 ve dinsel vahiylerden
malzemeler kullanilarak insa edildigini belirten Castells, bireyler, toplumsal gruplar
ve toplumlarin bu malzemeyi, i¢inde bulunduklar1 toplumsal yapiya, kosullara ve
kiiltiirel projelere gore isledigini, yeniden diizenlegini aktararak, kimlik insasina
iktidar iligkilerinin her zaman damga vurdugunu belirtir ve bu insay1 su lic gruba
ayirir: Egemen kurumlar tarafindan, toplumsal aktorler karsisinda egemenliklerini
genigletmek ve akilcilastirmak i¢in insa edilen “mesrulastirict kimlik”; egemen
olanin mantig1 tarafindan degersiz goriilen, damgalanan kosullardaki aktorler
tarafindan insa edilen “direnis kimligi’; toplumsal aktorlerin, toplumsal yapiy1
degistirme amagli, kendilerine sunulan kiiltiirel malzeme temelinde toplumdaki
konumlarini yeniden tanimlayan yeni bir kimlik ingas1 olan “proje kimligi” (Castells,

2006, 14).

Modern sosyolojide kimlik kavramimin berrak olmadigini aktaran Marshall, bu
kavramin genis kapsamda ve esnek bi¢cimde kullanildigini belirtir (Marshall, 1999,
405). Bu agidan, kimlik kavraminin kullaniminin, yapilan ¢alismanin baglamina gore
farkliliklar icerdigi sdylenebilir. Ancak hangi baglamda kullanilirsa kullanilsin
kimlik kavraminin kosullara gore degisen bir yapisiyla, tipki kiiltiir kavraminda
oldugu gibi dinamik bir slireci isaret ettigi soylenebilir. Konumuz agisindan kimlik

kavrami, Alevi kiiltiirel kimligi baglaminda ele alinacaktir.

4.1.1. Kiiltiirel Kimlik ve Kolektif Bellek

Kisisel kimlikle siki bir iliskisi olan kiiltiirel kimlik, bir kisinin ya da grubun ait

oldugu kiiltiire dair kimlik siirecini ifade eder. Sosyal ve kiiltiirel kimlik kavramlarini
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birlikte kullanan Giileg, bu kavramlar1 belirli bir sosyal alanda kisinin digerleriyle
etkilesimi sonucu ortaya ¢ikan, kisinin kendisini i¢inde algiladig1 ya da varsaydigi bir
takim statiilerin gerektirdigi rollerin bileskesi olarak tanimlar (Giileg, 1992, 15-16).
Larrain ise kiiltiirel kimlik ve kisisel kimlik arasindaki iliskiyi su sekilde yorumlar

(Larrain, 1995, 197):

“Kiiltiirel kimlik konusu iki anlamda kisisel kimlikle yakindan iliskilidir. Bir yandan kiiltiiriin
kisisel kimligin belirlenmesinde en dnemli unsur oldugu varsayilir, fakat diger yandan kiiltiir
genel olarak ¢ok ¢esitli yasam tarzina yol agar ki, toplumsal iligkilerin bdylesi zengin gesitlilige
sahip oldugu bir alanda, kisi ancak kisisel kimlikle analoji kurarak siireklilik, birlik ve kendini
tanima konularinda s6z sahibi olabilir. Bu analoji ciddi sorunlardan kurtulmus degildir ve
ornegin ¢esitliligi, farklihgr gizleyen ve 6nemli kiiltiirel temsil bilesenlerinden yoksun olan
dislayici kiiltiirel kimlik tiirleri olusturmak i¢in kullanildiginda ideolojik olabilir”.

Kiltiirel kimligi algilamanin en az iki yolu oldugunu vurgulayan Larrain, bu
yollardan ilkinin, 6zcii, dar ve kapali bi¢gimde kiiltiirel kimligi tanimlanmis bir olgu,
olusmus bir 6z olarak degerlendirdigini; digerinin ise tarihsel, kapsayic1 ve agik
bigimde kiiltiirel kimligin tiretilen, siirekli bu iiretim siireci icinde olan, hi¢cbir zaman

timiiyle tamamlanamayacak bir sey olarak gordiigiinii aktarir (Larrain, 1995, 217).

Larrain’in yukaridaki tesbitinden yola ¢ikarak, ikinci yolun bizim ¢alismamiz i¢in de
temel referans oldugunu ve kiiltiirel kimligi ag¢ik bir siire¢ olarak
degerlerlendirdigimizi sdyleyebiliriz. Larrain’e benzer bir ayrim yapan Hall ise,

ikinci yolu su sekilde agiklar (Hall, 1998, 177):

“Bu ikinci anlamda, kiiltiirel kimlik ‘var olma’ kadar bir ‘olma’ meselesidir. Ge¢mise oldugu
kadar gelecege de aittir. Kiiltiirel kimlik zaten var olan bir sey degildir; mekan, zaman, tarih ve
kiiltiiriin 6tesine geger. Kiiltiirel kimlikler bir yerden gelir, tarihleri vardir. Ama tarihsel olan
her sey gibi, siirekli doniisiime maruz kalirlar. Sonsuza kadar koklesmis bir gecmise
sabitlenmis olmaktan ¢ok uzaktirlar; bitmeyen tarih, kiiltiir ve gii¢c ‘oyun’larina bagimlidirlar.
Bulunmay1 bekleyen, bulununca da benlik duygumuzu sonsuza kadar giivence altina alacak,
yalnizca gecmisin ‘geri alinmasi’na dayanmaktan ¢ok uzaktirlar; kimlikler bizi konumlayan ve
kendimizi konumladigimiz farkli durumlara verdigimiz isimlerdir, gegmisin oykiileridir”.

Kiiltiirel tanimlama ve yeniden tanimlama siirecini, tahakkiim i¢in verilen toplumsal,
kiiltiirel ve siyasal bir miicadele siireci olarak yorumlayan Fay, bu siiregte bir
kiiltliriin unsurlarinin kisisel ve toplumsal kimlik tanimlar1 temelinde birbirleriyle
catigtiklarim1 belirtir (Fay, 2001, 88); dolayisiyla kiiltiir ve kimligin dinamik yapis1
burada ortaya ¢ikar (Fay, 2001, 90):

“Kiiltiirler, tutarli, homojen, teksesli ya da kendi i¢lerinde barisik degildir. Bunlar ickin olarak
cok-dilli, catisik, degisebilir ve agiktirlar. Kiiltiirler, ayrik ve ¢ogunca karsitlik barmdiran
repertuarlarmin yeniden-degerlendirildigi, donistiiriildiigii, ihra¢ edildigi, sorgulandigi ve
yeniden tanimlandigi daimi yeniden-yazim ve doniisiim siirecleri ile birlikte var oluyorlar. Bu
stireg, kiiltiirel anlamlarm aktorler tarafindan 6grenilmesinin ve uygulanmasmin ve kiiltiiriin
diistinsel dogasinin kendisinin i¢kin unsurlarindan biri oldugu i¢in kaginilmazdir”.

90



Belirli bir alanda, smirlar1 belli bir kiiltiirel topluluk tarafindan tagmnan kimligi
kolektif kimlik olarak adlandiran Bilgin ise etnik ve ulusal kimliklerin bunun
versiyonlart oldugunu belirtir. Bilgin, kolektif kimligin ozelliklerini su sekikde
siralar: Grup lyeleri tarafindan subjektif olarak algilanir ve yasanir; digerine karsitlik
icinde, bir kontrast ve digerlerinden fark olarak tanimlanir; gruba aidiyet bilincinden
kaynaklanir (Bilgin, 1995, 60-61). Levi-Strauss ve Derrida’nin benzer gorislerini
aktaran Bilgin, kolektif kimligin kolektif bellekle olan siki iligkisini de vurgulayarak,
kolektif bellegin bir topluluk tarafindan yasanmis ve igsellestirilmis deneylerin
bilin¢li olan veya olmayan anilarinin biitiinii olarak, toplulugun ge¢misinden kalana,
stiregeleni ve bu toplulugun ge¢misini ne yaptigini ifade ettigini belirtir (Bilgin,

1995, 62).

Dolayisiyla kolektif bellek, bir toplulugun kimlik insas1 ve tanimlama siirecinde
topluluk ge¢misinin i¢ine dahil oldugu bir siireci isaret eder. Alevi kiiltiirel ve
kolektif kimliginin ortaya ¢ikmasinda énemli bir rolii olan Alevi kiiltiirel ve kolektif

bellegi, Alevi inancinin dinsel, sosyal ve kiiltiirel gecmisine dair izler tagir.

4.2. Alevi Kimligi Uzerine Tartismalar

Tirkiye’deki kimlik arayislarinin bir pargasi olan, ancak tarihsel ge¢misi itibariyla
kokeni yiizyillar 6ncesine uzanan Alevi kimligi tartismalari, 6zellikle 1990’lardan
itibaren yogun bir sekilde konusulmaya baslanan bir konudur.®” Bu dénemde Alevi
cemaatinin kendini yeniden insa ederek ve doniistiirerek yitirdigi dinsel, toplumsal
yapilar1 yeniden bi¢imlendirmenin yolunu aradigimi aktaran Kehl-Bodrogi, bu
olusumun genel Ozelliklerini, geleneksel dini kimlik kaliplarina yeniden doniis,
toplumsal-dinsel yapilarm doniisiimii ile bir cesit tarihsel gelenek formiillestirme
arayis1 olarak degerlendirir ve bu cemaat-igi slirece, disa doniik olarak mezhep ve
kimlik sorununun siyasallastirilmasi ile bununla ilintili olarak kolektif kimligin

olumlanmasmin eslik ettigini belirtir (Kehl-Bodrogi, 1996, 52).

Alevi kimligi tartismalarinda siklikla vurgulanan dinin kamusal alana ¢ikmasi
konusu, modernlesmenin bir geregi olarak 6zel alana itilen dinin, 1980’11 yillarin
basindan itibaren diinyanin pek cok yerinde kimlik ve kiiltiir politikalar1 olarak

tanimlanan hareketler i¢inde yer alarak kamusal alana ¢ikmasi baglaminda

¥7 Tiirkiye’deki kimlik tartismalari ve kiiltiirel kimlik arayislari iizerine kapsamli bir derleme igin bkz.
Pultar (2009).
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yorumlanir (Sahin, 2002, 123). Dinin, geleneksel sosyal iliskilerin sembolik
mesrulastirilmasi olarak ele alindiginda, Aleviligin canlanisinin merkezinde hizli bir

sekiilerlesme siireci oldugunu belirtilir (Seufert, 2005, 227).%

Aleviligin toplumsal boyutlar1 lizerine yaptigi ¢aligmada, 1980°1i yillari, Aleviligin
kendini dinleme yillar1 olarak degerlendirilmesi gerektigini belirten Bozkurt, 1990’11
yillarda ise, Alevi toplumunun sessiz bir bekleyise girdigini, Aleviligin yeni aydmlar
yetistirdigini ve Ozellikle Avrupa’da biiyliyen gencglerin Aleviligi sahiplenme
egiliminde olup yeni bilesenlerle Aleviligi inan¢ boyutundan o6te kiiltiir olarak ele

aldiklarmni aktarir (Bozkurt, 1990, 79, 80).

Alevilikte toplumsal kurumlar ve iktidar iligkisi {izerine ¢aligan Yalg¢inkaya, 1990’11
yillarin ortasinda hazirladig1 arastirmasinda, “Alevilik” yerine “Aleviler”in degisim
dinamikleri olarak vurguladigi 6zelliklerle ilgili su sonuclara varr (Yalginkaya,

1996, 200, 201):

“i. Yaygin kani1 ve savlarm aksine, Alevi toplumsal kurumlar1 baglaminda, dlmiistiir.

ii. Bugiin kendini gosteren Alevilik, Alevilikten ¢ok bir Alevicilik niteligi tasimaktadir ve
genel yapisi itibariyle, kurumlar iginden elde edilen bir sdylemin egemenliginden sézetmek
olanaksizdir. Tersine, kurumsal kaynagmi yitiren sdylem iizerinden, yeni kurumsal arayislar
sozkonusudur.

iii. Alevi dgretisi, sik¢a savunuldugu gibi, modern degil, tersine modern karsitidir.

iv. Arkaik Alevi dzneyle, bugilinkii modern Alevi’yi bir tutmak anlaml degildir. Alevilik birine
icrek, 6tekine digsaldir.

v. Ogretinin kurumsal desteginin kaybedilmesi, 6znenin degisimiyle birlikte, toplumsalligm
degisimi anlamina da gelmektedir.

vi. Alevi toplumsalligmim degisimi, beraberinde diinyaya iliskin bir tutum degisikligini de
getirmis ve bu tutum degisikliginden, siyasal tutumlar da etkilenmistir. Gliniimiiz Aleviligi
kendini dgretiyle temellendirmeye caligsa bile, 6gretinin sdylemsel yapisi bile, simdilik belli
bir direnis odag1 durumundadir.

vii. Alevilerin siyasal tutumlarinda gbzlenen degisme, arkaik Alevi &gretisinin degisiminden
cok, kaybindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla, bir saptama yapilirken, ‘Alevilige ne oldugu’
sorusundan degil, ‘Alevilere ne oldugu’ sorusundan yola ¢ikmak anlamlidir”.

viii. Aleviler biiyiik bir doniisiim gegirmesine karsin, kendi modern diinyalarmin sundugu
olanaklarla bile olsa, dgretiyi yeniden iiretmenin ve kendilerine toplumsal bir alan agmanin
pesindedirler. Ogretinin niteligi ve degerlendirme bigimi tartisma konusu yapilabilirse de,
Alevilerin kendilerini ‘Aleviler’ olarak kabul ettirmeye ¢alistiklari tartisilmaz bir gercekliktir”.

Yalginkaya, bahsi gegcen modern karsithginin, Aleviligi biitiinsel bir varolus ahlaki
olarak kavramayan modern Alevi’nin, modernizmin bos biraktig1 alanlarda,
yanitlayamadig1 sorularla karsilastiginda ya da modernizmle ¢esitli nedenlerle

',’

catismaya girdiginde Aleviligini animsamasi ve “Yetis Ya Ali!” diye seslenmesi
manasina geldigini; Aleviligin modern karsithginin, tarihsel kosullara bir reddiye

olmasindan degil, mutlak bir diizeyde, tarihselligi tek gecerli ger¢ek olarak kabul

% Kamusal alan tartismalar1 igin kapsamh bir derleme igin bkz. Ozbek (2004).

92



etmemesinden dolayr oldugunu belirtir (Yalginkaya, 1996, 199). Yal¢inkaya’'nin
buradaki vurgusu, toplumsal kurumlarin ¢oziiliisiiyle Alevi 6znenin, Aleviligi bir

ahlak ogretisi olarak degil, bir dinsel varolus bi¢imi olarak algilamasi lizerinedir.

Modern kimliklerin dinsel sembolik malzemelerle kurgulanmasi, kiiresel ve
postmodern donemde yasadigimizi gosteren belirgin bir isareti olarak yorumlayan
Seufert’a gore, Alevi gengligi dini kiiltiirlerini sekiiler (sosyalizm ve/veya
milliyetcilik gibi) ideolojilerin terimleriyle ifade etmek zorunda kalir (Seufert, 2005,
227, 228). Buradaki gerilimin en biiylik nedenlerinden birisi, Alevi kimliginin diga
vurumunda, dinsel 0gelerle sekiilerlik vurgusunun birlikte ortaya c¢ikmasi olarak
goriilebilir. Aleviligin modern dogasi, kendisini sekiiler unsurlarla 6zdeslestiren
yaniyla birlikte tamamiyla yeni bir fenomeni Tiirkiye’nin dini haritalar1 igine
yerlestirir (Subasi, 2010, 190). Tiirkiye’deki modernizim tartigmalarmnin bir pargasi
olan “Alevi modernlesmesi” tartismasi hakkinda Subasi sunlar1 aktarir (Subasi, 2010,

137, 138):

“Sonugta, modernlesme siirecinde Aleviligin geleneksel/manevi &gretisel zemini ciddi
kaymalara maruz kalmis, kimlik arayisinin yarattig1 gerilimler, Alevi dzneyi 6gretiyle gelisen
yeni kavramsal diinyalara tasimistir. Merkezi rolleri sarsilan geleneksel otoritelerin yerini
modern bilgi formasyonunun yarattig1 yeni aktorler almistir. Nihayet bu degisim, modernlesme
stirecinin ortaya ¢itkardigi yeni bir epistemolojik evrenden beslenmektedir. Bu baglamda
geleneksel Alevilikle, yeni paradigmatik yapilarla kendilerini tanimlayan modern
Alevil(ikl)erin hangi zeminde bulusabileceklerine iliskin sorulara bir cevap bulunabilmis
degildir”.
Aleviler ve Aleviligin modernizmle seriiveni, Alevi kimliginin yogun bir bigimde
ifade alan1 buldugu déonemde tartismalara konu olur; modernizimin, Alevi inancinin
temel referanslariyla iliskilerinin erimesi noktasindaki etkisi 6zellikle vurgulanir.
Modern diinyanm, kimliklenme siirecinde net tanimlar bekledigi topluluklardan
higbir soru isaretine yer vermeksizin saflasmasini talep ettigini belirten Irat, bu
sOylemin kabul gormesinin, Alevilik’e iligkin renklerin thmal edilece§i anlamima
geldigini aktarr (irat, 2009, 135). Ancak Alevi hareketinin modern dogasinm yani
sira, geleneksel toplumsal yapidan ve degerlerden vazgegemedigi de goriiliir

(Vorhoff, 2003, 107).

Alevilerin modernlesme seriiveniyle ilgili yaklasimlar1 bes ana grupta toplayan
Erdemir, “modernlesme”; “modernlesmeden uzaklasma”; “gelenege doniis”;
“gelenegin imhas1”; “modernlesmenin sonu ve postmodernlige gecis” basliklariyla
siraladigi bu yaklagimlari, birbirini diglayan gelismeler olarak okumak yerine, zaman

zaman birbirin i¢ine giren yaklasimlar olarak, Aleviligin geleneksel ve modern ikiligi
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icinde nasil kavramsallastirildigini sorgular (Erdemir, 2005, 940). Aleviligin
giiniimiizdeki durumunu anlamak i¢in “Geleneksel Alevilik” ve “Modern Alevilik”
ayriminin yapilmasi gerektigimi bildiren Yildirim ise bunlari su sekilde karsilastirir

(Yildirim, 2012, 139-154):

“l. Geleneksel Alevilik olusum siirecini tamamlayip nihai formuna ulagmistir; Modern
Alevilik olusum siirecinin heniiz ortalarinda olup teolojisi, kurumlari, ana referanslart ve
kimlik unsurlart bakimindan nihai formuna ulagmamustir. (...)

2. Geleneksel Alevilik kirsaldir; modern Alevilik kentseldir. (...)

3. Geleneksel Alevilik inan¢ merkezlidir; modern Alevilik kimlik merkezlidir. (...)

4. Gelencksel Aleviligin tastyict (omurga) kurumlari dede ocaklari, musahiplik ve cemdir;
Modern Aleviligin tasiyicist dernekler ve cemevleridir. (...)

5. Gelencksel Aleviligin dinsel-sosyal kurgusu ‘dede - talip iliskisi’ {izerine oturmaktadir;
Modern Alevilik ‘cem-evi — cemaat ekseni’ etrafinda sekillenmektedir. (...)

6. Geleneksel Alevilik toplum merkezlidir; Modern Alevilik birey merkezli olacaktir. (...)

7. Geleneksel Alevilik Islami gecmise dayal1 bir ortak bellek ve tarih algisma sahiptir; Modern
Alevilik Kemalist gegmis ve yakin tarihinin magduriyetlerini 6n plana ¢ikarir. (...)

8. Geleneksel Alevilik Buyruklar, Velayetnameler, belirli asiklarin (ozanlarin) deyisleri gibi
kaynaklar1 ana referans olarak kabul eder; Modern Alevilik ana referanslarini heniiz
netlestirmemistir. (...)

9. Geleneksel Alevilik sozlii; modern Alevilik yazili karakter tagir”.

Yildirim ve benzeri arastirmacilarin geleneksel — modern ikiligi iizerinden ylriittigi
yaklasimlar, zaman zaman konunun dar alanlara kaymasina ve genel kabuller
iizerinden tartisilmasma da neden olur. Buna bir itiraz olarak Tasgm, gelenek ve
modern ayrimini kullanarak, Aleviligin iki genel hat seklinde gilindelik hayatta cari
oldugunu gostermenin miimkiin goériinmediginin altin1 6zellikle ¢izer (Tasgn, 2013,
17). Bu yaklasimlardan goriildiigii izere, Alevilik ve modernlesme tartigmalari halen

ucu acik bir mesele olarak incelenmeyi beklemektedir.

“Geleneksel Alevilik” baglaminda yapilan tartigmalara ek olarak, Dressler’in dedelik
kurumu tizerine yaptigr calisma, bu kurumun Alevi uyanisina denk gelen bir
donemde degisimine odaklanir. Ozellikle dedenin otoritesinin yittigi bir dénem
olarak tartisilan Alevi uyanist siireci, ¢esitli parametrelere bagl olarak zaman zaman
otoritenin yerine gegen diger faktdrlerin (6rnegin konumuz baglaminda zakirlik)
varhigin1 da aciga ¢ikarr. Alevilik baglaminda otorite kavraminin statik bir durum
olmadigmi, dinamik bir siireci igerdigini aktaran Dressler, farklilasan otoritenin,
Aleviligin dini bir gelenek olarak yeniden formiilize edilme silirecinde modern
dedeligi yarattigim1 belirtir (Dressler, 2006, 291, 292). Dressler’e benzer sekilde,
Shankland da, Alevi uyanisiyla dini ritiiellerin giiclendirilmesi konusunda belli
reformlarm yapildigina dikkat ceker ve bu siirecte Alevi kiiltiirliniin evrenselligi

lizerine vurgunun, dini bir yonelim olarak “Alevilik” vurgusuna eslik ettigini aktarir

(Shankland, 2003, 135).
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“Geleneksel Alevilik” tartigmalarinin bir baska boyutu, ulus-6tesi alanlara yayilan
Alevi hareketliligidir. Aleviligin yerel, ulusal ve ulus Gtesi seviyelerde etkileserek
ortaya ¢ikan degisimini aciklamak i¢in, iliski aglar1 (networks), sosyal ve politik
yapilarin elverigliligi ya da sosyal ve politik firsat yapilar1 (social and political
opportunity structures) ve iletisim praksisi (communicative praxis) kavramlarini
kullanan Sahin, Aleviligin gecirdigi degisimin etkenlerini su sekilde siralar (Sahin,

2002, 124):

“1. Alevi koylerden Tiirkiye'nin biiyiilk kent merkezlerine ve Almanya basta olmak iizere
yurtdisina yogun sekilde gogleri;

2. Alevilerin geleneksel iliski aglarinin form degistirmesi, 6zellikle Avrupa merkezli Alevi
derneklerinin ortaya ¢ikisi;

3. Kent(li)lesen Alevilerin Siinni ¢gogunlukla etkilegimi;

4. Kimligin bir insan hakki oldugu kiiresel sdylem;

5. Tiirk devletinin Alevilere yonelik politikalarim degismesi”.

Kentli Alevilerin giiniimiizdeki toplumsal yapilanmalarinin degisim kosullarini
inceleyen Yilmaz ise Alevi kimliginin yeniden kesfi ve tanimlanmasi siirecinin temel
dinamiklerini su sekilde aktarir: Kentlesmeyle birlikte Alevi ve Siinniler’in birlikte
benzer sosyal problemlerle karsi karsiya kalmasi; kentli niifusta Alevi olmanin bir
inang bi¢iminden ziyade bir kiiltiirii vurgulama bi¢imine déonmesi; sosyolojik olarak
kentlere go¢ edilmesiyle birlikte egitim gérmiis Alevilerin sayisindaki biiytik artis ve
yeni bir toplumsal tabaka olarak Alevi burjuvazisinin ortaya c¢ikmasi; Alevi
orgiitlenmesiyle birlikte ortaya ¢ikan Alevi entellektiielleri ve Alevi dnderlerinin
Alevi kimligi, gelenegi ve tarihini tanimlamaya koyulmasi; Kiirt meselesine paralel
olarak gelisen etnik kimlik tatigmalar1 ve bu siiregte Alevilik araciligiyla Tiirkiye
temelli bir ulusculuk anlayisinin gelistirilmesi; Tiirkiye’de siyasal Islam’mn
yiikselisiyle birlikte bir savunma i¢ glidiisiiyle gelisen Alevi orgiitlenmesiyle siyasi
bir kimligin de 6n plana ¢ikmasi (Yilmaz, 2005, 152-155). Dolayisiyla kentli
Alevilerin hem Siinnilerle hem de devletle iliskilerindeki yeni yapilanma siireci,

Alevi kimliginin degisimininde ve her seferinde yeniden insa edilmesinde etkilidir.

Alevi kimliginin tarihsel ge¢misine etki eden en 6nemli konularin basinda, Osmanl
toplumundan giiniimiize uzanan “6teki” olma ya da digslanma gelir. Alevi kimliginin
stire¢ icinde degismemesinin, kendisini insa ettigi Otekinin degismemesine bagli
oldugunu belirten Erol, daha evvel miizik bahsinde tartistigimiz “birlik”
diisiincesinin, Alevi kiiltiirel kimligindeki devamliligiyla “giliven verici, baglamsal
aktorler ve kategorileriyle de harekete gegirici” oldugunu vurgular (Erol, 2009, 101):

“Dolayisiyla Aleviligi tamamlanmis bir olgu olarak diisiinmek yerine, hareket
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halinde ve onu betimlemenin disinda degil icinde olusan bir {iriin olarak

diistinmeliyiz.”

Alevi-Bektasilik iizerine tartigmalarin kimlik {izerinden siirdiiriilmesi konusunda,
Alevilik-Bektasiligin tarihi, geg¢irdigi evreler, diigiince sisteminin temelinde yatan
teolojik ilkeler goz ardi edilerek yazilacak her yazinin, sdylenecek her soziin
yapay/sanal bir Alevilik-Bektasilik inga faaliyeti olmanin 6tesine gecemeyecegini
diistinen Onat, Alevi-Bektasi kimliginin, tarihsel akisi icinde acilarla yogrulmus
olmasina ragmen diisman/dteki ingsa etmeden, “incinsen de incitme” diyebilen bir
kimlik oldugunu, ancak gelinen noktada, tepkisel bir durusla Siinnilik karsitligini
merkeze alan, farkliliklar tizerinden kendini tanimlamaya ¢alisan bir kimlik siireci ile

kars1 karstya olunduguna dikkat ¢eker (Onat, 2009, 23).

Alevi kiiltiirel kimliginin olusumu, Alevi bireylerin farkli siyasal, etnik, ulusal vb.
kimlikleriyle de icice gecen bir siirece sahiptir. Bu agidan Tiirk Alevi, Kiirt Alevi,
Alevi Islami1 gibi kimliklerin yam sira Tahtaci, Cepni, Abdal vb. alt kimliklerin
cesitliligi de so6z konusudur. Bu baglamda, homojen bir Alevi cemaatinden soz
etmenin miimkiin olmadigmi belirten yerel, ulusal, uluslararasi platformlarda birbiri
ile etkilesim halinde bircok aktoriin var olmasi ve Aleviligin gerek etnik, gerek
dilsel, gerek yoresel, gerekse politik olarak farkliliklara sahip olusundan kaynaklanan
birden ¢ok Alevilik sdyleminin ortaya ¢iktigini aktaran Sahin (Sahin, 2002, 123), bu
stireci su sekilde degerlendirir (Sahin, 2002, 158):

“Aleviligin ¢ok eksenli bir alanda insasi, Aleviligin din mi kiiltiir mii, islam i¢i mi dis1 m1
sorularina farkli cevaplar sunan birgok aktoriin iletigimi ve etkilesimi ile devam etmektedir. Bu
etkilesim sadece yerel ve ulusal seviyelerle sinirli kalmadi; yurt diginda yasayan ggmenlerin
derneklesmeleri ve bunlarm Tirkiye ile olan iliski aglar1 araciligt ile ulus 6tesi alanlara da
ulasarak ulus Gtesi bir kimlik kazandi. Alevilik yerel, ulusal ve ulus Gtesinin karmasgik iligki
aglar1 ve aktorleri ile cok katmanli bir yapida kendini insa ederken, Tiirkiye’nin de AB’ye
iiyelik siiresince ugrasmak zorunda kaldigi ulus 6tesi bir konuma yiikselmistir”.
Alevi kimliginin ingasinda etkili olmus dinamiklerden birisi goctiir. Aleviligin (ve
Stinniligin) canlanmiginin i¢ gd¢ olgusu gbéz Oniline alinmaksizin kavranamayacagi
sOylenebilir (Seufert, 2005, 231). Alevilerin 06zellikle 1950’lerden itibaren
Tiirkiye’de kdylerden sehirlere uzanan gog siireci, 1960’lardan itibaren 6nce Avrupa
ve daha sonra diinyanmn dért bir yanina uzanan bir seyir izler.** Gog¢ olgusu,

Alevilerin moderniteyle kurdugu iligkinin yogunlasmasinda rol oynarken, diger

% Alevilerin, Almanya basta olmak iizere uluslararasi gociiniin dinamikleri konusunda ayrmtili bir
calisma i¢in bkz. Sokefeld (2008).
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yandan modern toplum degerlerinin geleneksel kiiltiirii yorumlamak i¢in bir ¢erceve

olusturdugu seklinde agiklanir (Seufert, 2005, 227).

Koyden kente go¢ hareketi ve kent kosullarmin Alevi kimliginin doniisiimiinde
onemli rolii olmasina ragmen, giiniimiizde koylerde dahi Alevi orgiitlenmesinin
(dernek, vakif vb.) yani sira cemevlerinin kurulu olmasi, bu meseleyi sadece goc
olgusuyla agiklamanin giicliigiinii gdsterir. Go¢ olgusu giiniimiiz kosullarinda sehirli
yasamin i¢inde, kdy-kent ikileminin 6tesinde daha genis bir ¢erceveye sahiptir. Bu
noktada, kiiresellesme, teknoloji ve sanal iletisim araglar1 gibi pek ¢ok yeni

dinamigin giinimiizdeki Alevi kimliginin insasinda etkili oldugu sdylenebilir.

Kiiresellesmenin, kendi tarihsel 6zgiinliikleri i¢inde incelenmesi gereken kiiltiirel
kimlikleri ¢esitli yollarla etkiledigini Larrain de vurgular (Larrain, 1995, 213).
Kiiresel diizlemde Aleviligin benzersiz ve yalitilmis olma halinin, 6zellikle geng
nesil acisindan, Aleviligin inandiriciligint olumsuz etkiledigi; giiniimiiz Alevi
gengliginin kendisi i¢in “uluslararasi” ve “gecerli” bir kimlik olusturma arayisinda
bulundugu ve Alevi gengliginin, dini doktirinleri sekiiler diinyayr yorumlamada
degil, tersine sekiiler ideolojileri kutsallastirmada kullanmaya calistig1 belirtilir
(Seufert, 2005, 234). Giiniimiizde hem Istanbul’da hem de Avrupa’daki ¢esitli
dernek ve cemevlerinde aktif faaliyetleri bulunan gencler arasinda yaptigimiz
gozlemlerde, Seufert’un bahsettigi durumun c¢ok Otesinde, bir yandan dini itikat
acisindan “gecerli” inanca sahip oldugunu diisiinen, diger yandan sekiiler olarak bu
“gecerli” durumu referans olarak alan bir giindelik yasama sahip genglere rastladik.
Ozellikle zakirlik hizmeti bahsinde daha detayli incelenecek bu durum, Alevilikle
ilgili ozellikle kimlik c¢alismalarinda, aragtrma yapilan donemin dinamiklerinin

zaman i¢inde siirekli degisime ugradigini da gosterir.

Internet ortamidaki cesitli Alevi forum siteleri ve kurumsal sitelerini alan calismasi
olarak degerlendiren Sahin, burada ortaya c¢ikan online Alevi topluluklarmin
dinamiklerini tartisarak, modern Alevi topluluklarda, ritiiellerin grup yapis1 ve
kolektif aidiyeti tiretmekteki islevlerini yerine getiremedigini, mitsel referanslarm
sembolik  anlamlandirilmas:  suretiyle yaratilan ve rasyonel secimlerle
bireysellestirilen bir kimlik tasavvuru iretildigini belirtir (Sahin, 2013, 355-356).
Dolayisiyla sanal ortamin, giiniimiiz Alevi kimliginin ifade edilmesinde 6énemli bir
rolii bulundugu sdylenebilir. Sahin, giindelik hayatlarinda fiziksel ve kolektif

katilimlarla ritliellerini yerine getiremeyen veya getirseler bile islev kayiplariyla
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yiizlesen Alevilerin, inan¢ merkezli bir homojenlesme etrafinda sembolik olarak
yapilanarak, sanal ortamin yazili kiiltiirel baglaminda, offline topluluklarin mitsel
referanslarin sembollerini paylasan online tiplerini yarattiklarini ve bu mitlestirme
stireci sonunda toplulugun sembolik sinirlarini insa ettiklerini belirtir (Sahin, 2013,
358). Dolayisiyla bu siiregte, fiziksel bir pratikten ¢ok sembolik insa siireciyle

gelisen sanal bir dinamik 6nemli isleve sahiptir.

Yukarida aktarilanlar 1s18inda Alevi kimliginin devamli insa i¢inde olan dinamik bir
stireci ifade ettigini sOyleyebiliriz. Boylelikle, siirekli devinim halinde bir Alevilik
ortaya ¢ikarken, diger yandan inangsal sembol ve mitlerin her seferinde yeniden
giindeme geldigi bir durum da gozlenir. Aleviligin kolektif bir kimlik olarak hala
inga edilmekte olan bir kimlige, iligkisel ve zaman i¢inde olusturulan bir dengeye
isaret ettigi vurgulanir (Ates, 2011, 235). Irat ise sembol ve mitlerin bu insa

siirecindeki roliinii su sekilde 6zetler (Irat, 2013, 276):

“Bugiin Alevi olarak tanimlanan kitlenin kimliginin tarih boyunca yeniden firetildigi ve
yeniden kurgulandigi rahatlikla 6ne siiriilebilir. Ancak bu kurgulanma ve insa siirecinde
‘primordial’ baglarin 6énemli bir rol oynadig1 ve kurgulamanin bu sembol ve mitler iizerinden
ueniden gerceklestirildigi goriilmektedir. Bu nedenle tarihsel olarak degerlendirildiginde Alevi
kimliginin ‘insa edilmis primordial (constructed primordial)’ bir anlayisla olustugu /
olusturuldugu ileri siiriilebilir. Tarih boyunca Aleviligi ya da onun o&nciillerini olusturan
yapilarin belirli kiilt ve sembolleri tagidig1 ve siire¢ ne olursa olsun bu sembol ve kiiltlerden
ayrilmadan, siirece gore kimligin yeniden yapilandirildigi goriilmektedir. Buna ek olarak,
Alevi etnik kimliginin bir grup olarak dislanma olgusundan hareketle sekillendigi ve grubun
sinirlarinin bilyiik grup tarafindan belirlenen dislamanin siddeti ve sekline gore degistigini
belirtmekte de yarar bulunmaktadir”.

Irat’m bahsettigi bu dislanma olgusunun, Alevi kimliginin olusumunda 6nemli rol
oynadigini ayrica vurgulamak gerekir. Ulus devlet icinde kurumsallasan yurttashik
anlayisinda Alevilerin konumu {izerine ¢alisan Ates, bu dislanma durumunun,
Alevilerin “6z Tiirk/otantik benlik” ve “siipheli heretik” arasinda bir ara-konumda,
yani “¢ift-degerli yurttaslar” kategorisinde kalmasina neden oldugunu; cift-degerli
yurttaglarm, ne mutlak olarak diglanan ne de tam yurttaslik haklarina igerilen, sevgi
ve nefret arasinda bir tiir sinir-alanda tutulan tiim kategorileri kapsadigini aktarir

(Ates, 2011, 392-393).

Alevi kimliginin giliniimiizde insast konusunda en tartigmali yaklasimlarin basinda,
Alevi uyanist olarak adlandirilan siire¢ ve onunla baglantilt Alevi hareketi s6ylemi

gelmektedir.
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4.3. Alevi Uyamis1 Soylemi ve Alevi Hareketi

1980°li yillardan ortalarindan itibaren, 6zellikle 1990’larin basinda, cesitli Alevi
topluluklarin 6nce Tiirkiye ve Bat1 Avrupa’da baslayan, daha sonra diinyanin dort bir
yanma dagilan orgiitlenme, cemevleri kurma, kamusal alana agilma, yayin yapma,
vb. inangsal, sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerinin ortaya ¢ikis siireci Alevi uyanist olarak
adlandirilir. Bu adlandirma, konuyla ilgili ¢alisan pek ¢ok sosyal bilimci tarafindan
kabul gormiis bir kimlik hareketi olarak, Alevilerin kendini ifade etme, uyanma, disa

acilma vb. sekilde yorumlanan dénemsel bir siirecini ifade eder.”

Tiirkiye’deki Alevi uyamisinin, 1980°lerin sonundan itibaren Aleviligin goz
kamastirict bir yeniden kesfetme siirecinin nesnesi haline gelmesiyle basladigini

belirten Camuroglu, bu donemi su sekilde 6zetler (Camuroglu, 1999, 96-97, 98-99):

“Alevi uyaniginin goriinen ilk isaretleri, Alevi dergileri ve gazeteleri ile Alevi yazarlarin
Alevilik hakkinda yazdiklart ¢ok sayida (daha ¢ok Aleviligi savunan) yayinin ortaya ¢ikmasi
ve Tiirkiye’nin her yeri ile Avrupa’daki diasporada cemaat tabanli derneklerin kurulmasi
olmustur. Bu gelismeler, Aleviligin 6zii hakkinda yeni ve cogunlukla celigkili bir anlayis1 ifade
ediyordu. Bu etkinlikler sonucunda, Alevi cemaati, kamuoyunun biitiin alanlarma hizli bir
sekilde niifuz etti. (...)

1980°1i yillarda, bu kargasanin ortasinda, her tabakadan ve her gesit ideolojik yonelime sahip
Aleviler, kendilerini derin bir yalnizlik ve yabancilasma duygusuna saplanmis bir halde
bulduklarmda, kamusal alana ¢ikmaya basladilar. Etkinlikleri, Aleviligin farkli ydnlerinin
yeniden canlandirilmasima yonelikti ve Aleviligi yeniden kesfetme hareketi diyebilecegimiz bir
hareketi baslatti. Hareket, bu ilk evresinde, farkli siyasi emeller ile toplumsal ve dinsel
konumlarm bir gesit zorunlu birligini ifade etti. Bu sirada, Aleviler, toplumda farkli kesimlerle
ve siyasi ¢evrelerle siki baglantilar kurdu. Fakat, ilk bastaki birlik ve beraberlik goriintiisiinii
devam ettirmenin imkansizlif1, kisa zaman sonra genel olarak kabul edilmeye baslandi. Artik,
Alevi uyanismin yoniini tanimlamaya yonelik cabalar goriilityordu. Ne var ki, Alevi
cemaatinin ayrisik yapisi nedeniyle bu c¢abalar, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel dlgiitlere dayanan
eksenlerin saptanmasina yol acgti. Ayrica, geleneksel ve yeni cemaat liderleri ve bu liderlerin
siyasi ve toplumsal tercihleri arasindaki celigkiler, giiniimiizdeki karmakarisik Alevilik imajim1
yarattt”.

Bastirilmig, yok sayilmis, yasaklanmis gruplarin kendilerini koruma ihtiyaci ile
ortaya koyduklar1 kimlik arayislarmi, azinlik etnilerin uyanigi, cemaat tarihini, yurt
anlayisini, zamanin derinliklerine goétiirme ¢abasi olarak yorumlayan Somersan, bu
stirecte tarihin arastirilip olusturulmasimin ritiielleri diriltme gayretleri ile pekistigini
ve onlar1 koriikledigini aktarir (Somersan, 2004, 146). Benzer bir durum Alevi
kimlik arayislarinin gelisim donemlerinde de goriiliir. Bu arayislarm Alevi uyanisini
tetikledigi sdylenebilir. Somersan, arayislarin dncesinde, genellikle kamusal alandaki

ekonomik, sosyal, siyasal, her tiir iiretimden diglanmis olmak, egemen gruptan

% Alevi uyanisi ve kimlik hareketinin farkli cephelerden ele alindig1 gesitli kaynaklari karsilagtirmak
icin bkz. Olsson, Ozdalga, Raudvere (1999); Sahin (2001); White, Jongerden (2003); Markussen
(2005); Massicard (2007).

99



ayrimciliga, yasaklara maruz birakilma ve diger kiiltiirel bosluklarin yani sira
diinyadaki genel siyasal konjonktiiriin de bunu destekler yonde gelismesinin bu

stireci etkiledigini belirtir (Somersan, 2004, 146).

Alevi kimlik arayig1 ve uyanisina paralel olarak yiikselen Alevi hareketi, Camuroglu
tarafindan giiniimiiz Aleviligindeki “yeniden kesfetme hareketi” olarak tanimlanir
(Camuroglu, 1999, 103). Massicard ise bu kavrami, Aleviligi ve Aleviciligi®'
birbirinden ayrarak bir kimlik hareketi olarak kullanir (Massicard, 2007, 21):

“Alevicilik, Alevilik adina seferber olmayi, Aleviligi bir dava konumuna yiikseltip
akilcilastiran hareketi ifade eder; 1960’larda ortaya ¢ikmig, ama 6zellikle 1980°lerin sonundan
itibaren varligr hissedilen ve modern tiirde drgiitlenmeler, esas olarak da dernekler tarafindan
tasman bir hareket s6z konusudur”.

Alevi uyanis1 olarak adlandirilan dénemde, farkli diinya goriisii ve c¢ikarlara sahip
Alevi-Bektasi orgiitlenmelerinin, Alevi-Bektasiligin dinsel boyutunu da dikkate
alarak kendi perspektifleri dogrultusunda bir Alevilik tanimi yapma cabasinda
olduklarmmi belirtilir (Salman, 2006, 154). Dolayisiyla Alevi uyanisiyla yiikselen
Alevi hareketi ve oradan biiyliyen Alevi orgiitlenmesi, Alevi kimlik miicadelesinin
bir pargasi olarak insa silirecine katilarak her seferinde kendine uygun yeni bir
Alevilik tanimiyla sdylemini kurar. Sahin bu yapilanmanin dinamiklerini soyle

aktarir (Sahin, 2002, 144, 145):

“Alevi hareketinin icerigi, kisiler, gruplar ve organizasyonlar arasi iliski aglar1 i¢inde aktdrlerin
birbiriyle etkilesimi ile yaratilmistir. Hem ulusal hem de ulus &tesi arenalarda aktdrlerin
eylemleri ve soylemleri Alevi hareketini adeta dokumustur. Aleviligin kamusal alanda bir din
olarak insas1 farkli giindem ve projelere sahip olan aktdrlerin birbiri ile diyalogu, isbirligi ya da
catismasi ile ortaya ¢ikmaktadir. Aleviligin tanimi, 6zii, amaglar1 bu aktdrlerin ¢arpigsan ve
uyusan seslerinin son derece karmasik iliskiler ag1 iginde karsilikli etkilesimi ve iletisimi
sonucu olusmustur”.
Dinsel kimlik kaliplarma riicu edilmesi ve mezhep ile kimlik sorunlarmin
siyasallasmasi durumu, Alevilik i¢cinde koklerinden kopma olarak algilanan bir
kimlik ve anlam bunalimlarinin ifadeleri olarak yorumlanir (Kehl-Bodrogi, 1996,
56). Oysa 1990’11 yillarda dogru olarak goriilebilecek bu durum, 2000°1i yillarda
koklere donmek baglaminda degerlendirilebilecek bir igerige sahip olarak karsimiza

cikar. Alevi uyanist s6ylemi, 1990’11 yillar boyunca Alevi kimliginin ifade edilme

! Massicard, Aleviligin savunulmasiyla uyusan amaglar giiden manasmnda kullandigi Alevicilik
terimiyle ilgili, Alevi olmayan Aleviciler bulundugu gibi, Alevici olmayan Alevilerin var oldugunu
belirtir (Massicard, 2007, 127); Massicard’a goére Aleviclik, lizerinde hak iddia edilen kimligi
hareketin olusturdugunu, bunun tersinin gecerli olmadigin1 gésterir (Massicard, 2007, 357). Bu terim,
Massicard’dan 6nce cesitli arastirmacilarca da kullanilmistir; 6rnek olarak, bkz. Yalginkaya (1996,
200).
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stirecine paralel olarak Onemli bir kavram olarak akademik caligmalarin temel
referanst olsa da, Ozellikle 2000’li yillarla birlikte gelisen ve diinyanin dort bir
yanina dagilan Alevi kurumlarmin aktif rol aldig: siirecin, uyanigin 6tesinde yepyeni
dinamiklere sahip oldugu sdylenebilir. Burada ozellikle Alevi orgiitleri ve Alevi
hareketinin onde gelenlerinin, Aleviligi kurumsallastirma ve bigimlendirme ya da
resmilestirme cabalar1 6ne ¢ikar. Bir yaniyla kimlik insasi, diger yaniyla kurumsal
inga siirecini isaret eden bu c¢abalar, Aleviligin her donemde yeniden tanimlanmasi ve

yapilanmasi ihtiyaci ve potansiyelini de gosterir.

1990’ yillarda Alevilikle ilgili ¢calisma ve sOylemlerdeki vurgu, Aleviligin bir
“kimlik” oldugu iken, 2000’li yillardan itibaren Aleviligin bir “inan¢” oldugu
vurgusunun one ¢iktigi gozlenir. Diger yandan bu inang vurgusu, Alevi hareketinin
temel sOylemlerinden birisi olarak, Aleviligin siyasal ve hukuksal alanda temel
haklar kapsaminda taninmasina yonelik bir ifade olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla
inangsal kurumsallasma, bi¢imlendirme ve resmilesme ¢abalar, hem Alevi
kimliginin glinlimiizdeki insasina etki ederken, hem de siyasallasmis sorunlarin
¢Ozlimiine katki sunmay1 amaglayan yeni bir ¢6ziim olarak okunabilir. Bu noktada,
Alevi oOrgiitlenmesinin  tiim dinamikleri ve cemevlerinin hukuksal statiisii

konusundaki ¢aligmalar bu siirecin en 6nemli etkenleri olarak goriilebilir.

Asagida daha detayli incelenecek olan Alevi orgiitlenmesi, 1960’11 yillarla birlikte
geliserek, bir yandan kimlik ingsasinda 6nemli rol oynarken, diger yandan Alevilik
meselesini siyasal arenaya tasiyan bir ozellige sahiptir. Alevilik konusunun siyasal
alana taginmasindaki en 6nemli dinamikler, Alevi tarihinin ve inangsal kimliginin
vazgecilmez Ogesi olan, Alevilere kars1 yapilmis kiyimlarin, giinlimiizde de devam
ediyor olusudur. Maras, Corum, Sivas, Gazi vb. olaylarin, Alevi kimliginin siyasal
alana tasinmasina etkisi bliyiiktiir. Bu etkenlere bagh hareketlenmeyi, Massicard su

sekilde 6zetler (Massicard, 2007, 88):

“1980’lerin sonunda gerek Tirkiye’de gerekse Almanya’da Alevici hareketlenmelerin
belirmesi demek ki bir¢ok etkenin sonucudur: Bir yandan Alevilerin siyasal, toplumsal ve
ekonomik agidan kenara itilmisliklerinden kaynaklanan yapisal gerilimler; diger yandan da
kimlige dayal kitle seferberligi sdyleminin gosterdigi atilim rol oynamistir. Bu seferberligin
ilk aktorleri, halihazirda mevcut girisimcilerdir: Ulusal 6lgekte eski sol militanlar ve yerel
Olgekte onlardan ndbeti devralan birgok mevki sahibi girisimciler. Son olarak Sivas ve Gazi
katliamlar1 da Alevi kimlik yorumunun genellesmesine ve seferberligin kitlesellesmesine
katkida bulunmustur”.

Alevi uyanisma etki eden faktdrler arasinda, siyasal Islam’in yiikselisi ve

Islamciligm kamusal alanda goriiniir hale gelisi de siklikla vurgulanir. Bir yaniyla
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Osmanli’dan gilinimiize uzanan tarihsel bir silirece, diger yaniyla Cumhuriyet
doneminde yasanan olaylara yonelik bir refleksi de iceren bu faktor, Alevilerin bir

araya gelme ve orgiitlenme donemini hizlandiran bir etkiye de sahiptir.””

Siyasal alana taginan Alevi kimligi konusu, ayn1 zamanda 1980°li yillarla birlikte
yiikselise gecen Kiirt kimlik miicadelesiyle iliskili olarak giindeme gelir. Alevilerin
etnik kimliginin siklikla tartigildigi bu mesele, kimliklerin kimi zaman igice gectigi,
kimi zaman ise bir kimligin diger kimligi gormemezlikten geldigi bir siireci isaret
eder.” Ornegin irat, Alevilerin etnik kokenini tanimlamaya yonelik her tartismanin
ayni zamanda Aleviligi kendi etnik-dinsel baglaminda siyirmaya yonelik bir girigim
olarak goriir (Irat, 2009, 191). Diger yandan Tiirk-Alevi, Kiirt-Alevi, Arap-Alevi vb.
benzeri ayrimlarin 2000°1li yillarda, yine siyasal kimliklerin insasina paralel olarak

ortaya ¢ikan sdylemlerin baslica nesnesi oldugu séylenebilir.”*

2000’11 yillardan itibaren Alevi kimliginin siyasal alanda daha sik dile getiriliyor
olusunda bir baska etken, Alevilerin hukuksal taleplerinin kamusal alana yayilmasi
ve devleti bu konuda adim atmaya zorlayan bir “taninma” siirecinin islemesidir. Bu
siirecin en 6nemli gelismesi, Alevi Calistaylar1 adi verilen toplant1 serisi olur.”’
Taninma talepleri konusunda Shankland, Aleviligin tam olarak ne sekilde taninmasi
gerektiginin bilinmedigini belirtse de (Shankland, 2003, 160), Alevilerin taninma
taleplerinin, devlet yetkilileri tarafindan “tanimlanma” bi¢gimine dontistiigii bir siireci
isaret ettigi de sdylenebilir.”® Halen yurti¢i ve yurtdisinda, giincel siyasi gelismelere

paralel olarak siirekli giindemde kalan Alevi kimliginin taninmas1 ve genel olarak

%2 Siyasal Islam’in yiikselisi ve Alevi uyansi iliskisinin dinamikleriyle ilgili tartismalar igin bkz.
(Raudvere, 1999; Sahin, 2002, 156-158; Massicard, 2007, 137-139).

% Alevi Kiirtlerin ya da Kiirt Alevilerin kimligi konusunda detayli calismalari karsilastirmak igin bkz.
Bumke (1995); Bayrak (1997); Bruinessen (1999); Celik (2003); Leezenberg (2003); Gezik (2012).
%41920-2007 tarihleri arasinda, Tiirkiye siyasetindeki etnik hareketler ve Alevi siyaseti konusunda bir
degerlendirme igin bkz. Aktiirk (2008).

%% Kamuoyunda Alevi Agilimi olarak bilinen bu toplantilar, Devlet Bakani Faruk Celik dnciiliigiinde,
Haziran 2009 ile Subat 2010 tarihleri arasinda yedi calistay ve ii¢ toplant1 sonrasinda agiklanan Alevi
Calistaylar1 Nihai Raporu ile sonuglanir. Birinci Alevi Calistaylari’na katilan, ancak daha sonra
¢bziim icin uygun bir zemin olmadigina kanaat getiren ¢ok sayida Alevi orgiitiiniin, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin lagvedilmesi, zorunlu din derslerinin kaldirilmasi, cemevlerine ibadethane statiisii
taninmasi, Madimak Oteli’nin miizeye doniistiiriilmesi ve Hact Bektas Veli Dergahi’nin Alevilere
iade edilmesi gibi temel taleplerinin higbirisinin kargiligin1 bulamadigi bu raporun agiklanmasi
sonrasinda, Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi’nin istegi {izerine rapora cevap niteliginde karsi
bir rapor hazirlanir. Daha sonra kitaplastirilan bu raporu da igeren kapsamli bir degerlendirme igin
bkz. Ecevitoglu, Yal¢inkaya (2013).

% Alevi Calistaylari’nda Aleviligin siyasal olarak tanimlanmas tartismasinin, Aleviligin zaman ve
kutsallik kavrayisi tizerinden ele alinarak yorumlandigi bir ¢calisma i¢in bkz. Ecevitoglu (2011).
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Alevilik tartismasi, 1990’11 yillarla birlikte Tirkiye’nin en temel meselelerinden

birisi olarak pek ¢ok dinamikle igice ge¢mis bir bigimde devam etmektedir.””’

Alevi uyanig1 baglaminda eklenecek son bir nokta olarak, bu deyimin kullanimini
yerinde bulmayan Dumont ise Aleviler agisindan hi¢ bir zaman gergek bir uyuklama
donemi olmadigini, ancak 1960’1 yillarin ortasindan itibaren, Aleviler tarafindan
oldugu kadar Siinniler tarafindan da “Alevi sorunu”nun varligmin bilingli olarak
savunuldugu bir siirecin basladigini belirtir (Dumont, 1997, 148).°® Her ne kadar
uyanis kelimesini kullanmasak da, 1990’11 yillarla birlikte gelisen ya da yiikselen bir
“Alevi” olgusu, giinlimiiz arastirmacilar1 tarafindan kabul gormiis bir meseledir.
Ancak bu olgunun yiikselisi ve istikametinin dinamikleri konusundaki bakis agilar1

kaginilmaz olarak farkliligmaktadir.

4.4. Alevi Kiiltiirel Belleginde Sozlii ve Yazih Kiiltiir

Kiiltiirel ve kolektif bellegin tasinmasinda onemli bir etkisi olan sozli ve yazil
kiiltiirtin, Alevi kimligindeki yeri ya da Alevi kimliginin insa siirecine katkisi
tartigmalari, Alevilikte sozlii ve yazili gelenegin olup olmadigr konusunda bir
gerilimi isaret eder.”” Bu gerilimin kokeni, “Aleviligin sozlii bir gelenek oldugu”
tartismalarina dayanur.

Alevi uyanis1 olarak adlandirilan siire¢, ayn1 zamanda Alevilik ve Alevilerle ilgili

sayisiz yaymm yapildigi bir dénemi de kapsar.'®

Akademik oldugu kadar yerel
arastirmacilari ¢aligmalari, ¢esitli kurumlarin raporlari, siireli yayinlar ve Alevilerin
oldugu kadar Alevi olmayanlarm da yazdiklar1 caligmalarla olduk¢a zenginlesen bu
literatiir, ayn1 zamanda Aleviligin sozlii bir gelenek olup olmadig: tartismalarmi
yeniden giindeme getirir. Paradigma olarak Fuat Kopriilii’niin tezlerinde ortaya ¢ikan

Oonemli bir argliiman olan bu sdylemle, Alevilerin yazil kiiltiirii olmadig1 ve sozlii bir

gelenek olarak giiniimiize geldigi aktarilir.'"!

%7 Tiirkiye ve Avrupa’da Alevi hareketinin siyasallasmasi siirecine odaklanan bir cahisma igin bkz.
Massicard (2007).

%8 Uyanis sdyleminin sorgulandigi bir baska makale igin bkz. Giines (2006).

% S6zlii ve yazih kiiltiir tartismalari iizerine ayrintili bir inceleme igin bkz. Ong (2007).

1% Ozellikle 1990’11 yillardan itibaren Alevilikle ilgili yayinlarin incelenmesi ve bu yaymlarda kimlik
olgusunu karsilastirmak i¢in bkz. Vorhoff (1999); Engin (2000a); Ocak (2005).

19" K gpriilii paradigmasinin kapsamli bir elestirisi igin bkz. Karakaya (2013). Ayrica yazili Alevi
kaynaklarina egilen diger Karakaya calismalari i¢in bkz. Karakaya (2008; 2012).
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Cesitli arastirmacilar tarafindan siklikla dile getirilen sozlii gelenek sdylemi, Alevi
uyanistyla birlikte “modernizm” tartigmalarma evrilen bir siireci de isaret eder.
Nitekim Subasi’na gore, Alevilerin modernlesme deneyimi, sozlii bir gelenegin
giiniimiizdeki doniisiimiinii gosteren tipik bir 6rnektir (Subasi, 2010, 299). Benzer bir
sekilde, Aleviligin sozlii bir gelenekle giiniimiize geldigini diistinen Camuroglu,
kentlerdeki kosullar altinda sozlii aktarimin, dini geleneklerin aktarilmasindaki eski
roliinii arttk oynayamadigi i¢in, yeni siyasi ve birbirinden ayrilan dini tercihlerin

ortaya ¢iktigini belirtir (Camuroglu, 1999, 99).

Aleviligin sozli bir gelenek olmasi konusunu farkli bir gozle ele alan Yalgmkaya,
kendi “putunu yapar” diye nitelendirdigi yazili gelenekle, hakikati 6zgiirlestirdigini
diisiindiigli sozIii gelenegin birbirinden taban tabana zit iki baglama isaret ettigini
belirterek, Aleviligin dedeler, zakirler ve ozanlarm giiciiyle, diinyay1 sdzle okuyan
bir gelenege sahip oldugunu ve bu giiclin, kendi s6ziiniin ancak taliplerin okumasiyla
birlikte ilerleyebilecegi bilgisinden geldigini aktarir. Yalg¢inkaya, bu bakis acisiyla,
Alevi uyanisi doneminde Aleviligin yeniden insa siirecine girdigi tartigmalarina,
“Alevilik ne zaman hep bir inga olmaktan ¢ikt1 ki?” sorusunu yoneltir (Yal¢inkaya,

2005, 38-40).

Merkezi bir dinsel merciin ve baglayict bir yazili metnin yoklugunun Aleviligi,
Ogretinin yorumunda ve ritliel alaninda yoresel ayriliklara siiriikledigini belirten
Kehl-Bodrogi, bu konunun Alevi canlanmasinin 1990’11 yillardaki mevcut evresinde
ozellikle sorunlu bir durum oldugunu diisiiniir (Kehl-Bodrogi, 1996, 53). Alevilik
calismalarinda sik rastladigimiz bu yorumun, ilk boliimde aciklamaya calistigimiz
yazil1 Alevi kaynaklar1 ve stirek farklar1 konusunda oldugu iizere eksik kaldigi, hatta
tam tersi bir durumun mevcut oldugu sdylenebilir: Kehl-Bodrogi’nin sorun olarak
gordiigii durum, Aleviligin giinimiize kadar sekillenmesinde ve halen siiren
canliligindaki temel séylemlerden birisi olan “yol bir, siirek bin bir” diisiincesine
uygun olarak, tektiplesme karsiti ya da zenginlestirici bir ozellik seklinde

degerlendirilmesi gereken bir durumdur.

Aleviligin gizli sozlii gelenekten kamusal yazili kiiltiire gecisinde Alevilerin ulus
Otesi (transnational) iliskiler ag1 (networks) ve Tiirk devletinin Aleviligin bu
degisimini tesvik etmede, sekillendirmede Onemli rol oynayan aktorler oldugunu
belirten Sahin (Sahin, 2002, 124), Aleviligin kamusal alanda bir din olarak formalize

edilisinin ilk admmini Aleviligin sozlii geleneginin yaymn faaliyetleri ile yazili hale
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getirilmesi olarak degerlendirir (Sahin, 2002, 148). Sahin’in iizerinde durdugu
kamusal bir din olarak bi¢gimlendirme durumu, ayni zamanda Alevi kimliginin yazili

olarak tarihsellestirilmesini, yani bir ¢esit resmi tarihe doniistliriilmesini de kapsar.

Alevilik tartigmalarinda, geleneksel — modern ayrimina karsi ¢ikmasina ragmen,
Aleviligin sozli kiltiirle iligkisini geleneksellik, yaziyla iligkisini ise modernlikle
iligkilendiren Tasgin, modernlesme silirecinde Alevilik ve Alevilerin yaziyla

seriivenini soyle agiklar (Taggin, 2013, 114):

“Sozden yaziya aktarim, Alevilik kurumlari lizerinde etki ederken ayn1 zamanda sosyal yapiy1
da etkilemistir. Boylece Aleviler, Aleviligi yeniden ele almak zorunda kaldilar veya ele almak
zorunda hissettiler. Bu durum ya modernizmin itici bir gii¢ olarak zorlamasi ya da Alevilerin
Tanzimat sonrasi olusan ortama kendilerini uyarlama veya bu degisimi kendileri i¢in bir imkan
olarak algilamalarmin bir sonucuydu”.

Burada da goriildiigii tizere, geleneksel — modern ikiligine benzer bir sekilde
ilerleyen s6zlii — yazili kiiltiir tartigmasi, Alevilik baglaminda en temel meselelerden
birisidir. Siiphesiz, Alevi uyanis1 donemiyle birlikte Alevi hareketinin orgiitlenme
pratikleriyle, yukarida da  belirtildigi gibi  Aleviligi  kurumsallastirma,
standartlastirma, bi¢cimlendirme ya da resmilestirme ve yazili hale getirme
cabalarmnin en 6nemli gostergelerinden birisi yazili metinlere verilen 6nemdir. Ancak
bu durum, Karakaya’nin elestirisinde goriildiigii lizere sadece Aleviligin sozlii
gelenekten geldigi paradigmasiyla agiklanabilecek bir mesele degildir. Dressler,
Aleviligi tanimlama c¢abalarinin kaginilmaz olarak yaziya gegirmeyle gerceklestigini
ve bunun modern Oncesi sozlii Aleviligin 6tesinde bir durum oldugunu belirtir
(Dressler, 2006, 292). Ancak Alevi uyanis1 donemiyle yiikselen yazili kiiltiir
irlinlerinin artigindaki temel dinamigin, Aleviligin sozli kiiltiirden gelmesinden
kaynaklanmadigi, Alevi kimliginin bu donemle birlikte artan kendini ifade etme ve

taninma ¢abalarmin 6nemli bir araci olarak yazinin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir.

Hz. Ali kiiltiine bagli inanglarda yazili kiiltiir izerine inceleme yapan Olsonn, sozlii
ve yazili kiiltiir konusunu, karsitlik iizerinden ele almak yerine, Ozellikle yazili
kiiltiriin bu inanglarda gelisimi tlizerine kavramsal degerlendirmelerde bulunur.
Aleviligin sozlii geleneklerinin yaziya gecirilme siirecini, azinliklar arasinda diinya
capinda goriilen olgunun bir 6rnegi olarak degerlendiren Olsson, son donemde ortaya
cikan yazili metinlerin, Alevi inancinin doniisiimiinii ele alan degerli kanitlar
oldugunu ve giiniimiizdeki kentsel Alevi inancinin nesneleri olan bu literatiiriin

biiyiik bir kisminin, belli agilardan ritiie]l nesnesi olarak ele alinmasi gerektigini
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belirtir (Olsonn, 1999, 267-273). Dolayistyla Olsson’un vurguladigi bu eserler, bir
karsithgmm sonucunda degil, bir toplumsal doniisiim silirecinde ortaya c¢ikan

nesnelerdir. %

Yazili yaymlarin artigi, ayn1 zamanda Aleviligin kamusal alana ¢ikisinda, sadece
Alevilerin degil, aynt zamanda toplumun diger kesimlerinin karsilikli olarak
etkilesime girdigi bir alan1 ifade eder. Vathoff, Alevi uyanisi sirasinda Siinniler ve
Alevilerin birbiriyle iligkili olarak, Alevilik ve Bektasilik hakkinda carpitilmig
gorigler olarak algiladiklar1 bilgileri diizeltmeye calistiklarini aktarir (Vorhoff, 1999,
54). Bu agidan, Alevi kimlik inga siirecini ifade eden Alevi uyanisi, sadece Alevilerin
ingasini1 degil, ayn1 zamanda Aleviler’le iliskide olan diger topluluklar1 da igeren bir
stireci igerir. Dolayistyla kamusal alana agilan Alevi kimliginin ingasinin, Alevilerin
icinde yasadiklar1 toplumda Alevi olmayan kesimlere de agildiklar1 bir perspektife

sahip oldugu sdylenebilir.

4.5. Alevi Miizik Uyamsi

Alevi uyanisi doneminin 6ne ¢ikan yanlarindan birisi olan ve bu siirecin gelisimine
paralel olarak gelisim gosteren Alevi miizik uyanisi donemi, Alevi kimliginin
ifadesinde onemli bir rolii bulunan miizik icrasinin kamusal alanda yiikselise gectigi
bir dénemdir.'” 1980°1i yillarin sonlarma dogru Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top,
Sabahat Akkiraz gibi sayisiz Alevi miizisyen, bir yandan Alevilerin miizik alaninda
Alevi kimligiyle var olabildigini gosterirken, diger yandan kamusal alanda Alevi
kimliginin en c¢ok vurgulandigi ortamlar olan ve sayis1 giderek artan Alevi
etkinliklerinin gerceklesmesinde nemli bir isleve sahip olur.'™ 1990°li yillarda
sayilar1 hizla artan Alevi festivalleri, Aleviligin kamusal alanda insasinin bir parcasi

olarak degerlendirilir (Sahin, 2002, 150).

192 Benedict Anderson’mn, ulus ya da topluluklarin, hayali bir ge¢mis tasavvuruyla insa edilme siirecini
anlattig1 “hayali cemaatler” kavrami (Anderson, 2009), Alevi uyanisi ve hareketi iizerine ¢alisan pek
¢ok arastirmaci tarafindan siklikla kullanilan ve tartisilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikar (Vorhoff,
2003, 108; Massicard, 2007, 117). Olsson bu kavrami, giiniimiiziin ihtiyaclar1 ve isteklerinin
yansitildigr idealize edilmis bir gecmise ait, yazili metinlerle “hayali cemaat” yaratmak seklinde
kullanir (Olsson, 1999, 261).

1% Miizik uyanis1 teorisi iizerine kapsamli bir calisma i¢in bkz. Livingston (1999). Ayrica Alevi
miizik uyanigi konusunda tartismalar i¢in bkz. Erol (2009); Dénmez (2014).

194 1980°den sonra, Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top ve Muhlis Akarsu’nun yedi albiimliik bir seri
olarak yayinladiklar1 “Muhabbet” albiimleri, Alevi miiziginin kamusal alana ¢ikiginin miladi olarak
kabul edilir (Poyraz, 2007, 142). Erol’a gore, Alevi miizik uyanisiin 6nderleri olan bu isimler, ayni
zamanda benzer bir uyanig dénemi igine giren Tiirk halk miiziginin de uyanig aktorleri arasindadir
(Erol, 2009, 81).
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2000°1i yillarin basindan itibaren yurtici ve yurtdisinda cogalan Alevi miizigi
caligmalarinda, Alevi miizik kiiltiiriiniin ¢esitliligine dair sayisiz alblimiin
yaymlandigi; festival, dinleti, konser vb. sayisiz etkinligin diizenlendigi goriiliir. Bu
donem, yurti¢i ve yurtdiginda, Alevilerin radyo, televizyon, internet ortami gibi
mecralarda goriintirligiliniin artt1g1, bir kismi1 Alevi orgiitleriyle iliskili pek cok Alevi
radyo ve televizyonunun yayma gectigi bir donemdir. Diger yandan Alevi
miizisyenlerin ve cemevlerinin a¢tig1 miizik kursu, dershane veya miizik okullarinin
yani sira sayist giderek artan baglama yapimevlerinin varligi gozle goriiliir artig
saglar. Donemin bir baska fenomeni ise “tiirkii bar” adi verilen mekanlardir. Her ne
kadar bu mekanlarda sadece Aleviler yer almasa da, Alevi miizisyelerin siklikla icra
yaptig1 bu mekanlar, Alevi miizik kimliginin 1990’lardaki insa siireci ve disa
vurumunda 6nemli bir rol oynar.'®

Alevi miizik uyanis1 doneminde Alevi olmayan sanatcilarin da bu kiiltiirle ilgili

cesitli calismalara yoneldigi gtjzlenir.lo6

Bektasi Dedebaba Noyan, Bektasi
nefeslerinin Bektasi olmayanlarca icra edilmeye baslanmasi sayesinde, yillarca
iftiralara ugramis bu toplulugun, ger¢ek varligini, inan¢ ve diisiincelerini, kisiligini,
edebiyat ve sanatmi ortaya koyma firsat1 buldugunu belirtir (Noyan, 2001, 683).
Benzer bir yorumu Alevi miizik uyanist donemi icin yapan Cevik, Aleviligin
kamusal alana tagmmasmin, tiirkii kiiltiriinde iki onemli sonu¢ dogurdugunu;
bunlardan birisinin tiirkiiyle i¢ice gecmis Alevi miizik geleneginin Siinnilerce
kesfedilmesi, digerinin ise bu sayede birbirlerini daha iyi tantyan Alevi ve Siinnilerin

birbirlerini kabul etme silirecine girmesi olarak belirtir (Cevik, 2013, 271).

1990’larda, Aleviligin yeniden “kesfedilmesi’nin miizik kiiltiirliyle yakindan
baglantili oldugunu diisiinen Neyzi, dedelerin giiciiniin giderek azaldig: bir ortamda,
miizisyenlerin Alevi kimligini tanimlamada onemli bir rol oynayabilecegini belirtir
(Neyzi, 2007, 153). Alevi miizik uyanmisinda 6n plana ¢ikan aktdrlerin, yeniden
canlandirilan Alevi miiziksel pratiklerinin 6zgiil tarihi ve anlamimi insa edip
siirdiirme siirecinde “otantisite” sdylemini formiile ettiklerini belirten Erol (Erol,
2009, 142) ise bu kavramdan yola c¢ikarak Alevi miiziksel kimliginin temel
Ozelliklerini su sekilde 6zetler (Erol, 2009, 144):

195 Baglama kurslar1 ve “tiirkii bar”larin gelisimine dair yorumlar igin bkz. Cevik (2013, 250-257).
Ayrica izmir’de bulunan tiirkii barlarla ilgili bir inceleme i¢in bkz. Erol (2009, 69-98); istanbul’daki
tiirkii barlarla ilgili bir inceleme i¢in bkz. Kayhan (2014).

19 By sanatgilarin galismalariyla ilgili bir analiz i¢in bkz. Poyraz (2007, 153-157).
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“1940’lardan 2000’lere kadar gegen siire iginde, yerelden ulusdtesine dogru, kamusal
goriintirligii ve isitilebilirligi bulunan, ve her biri belirli bir miizik tislubuyla bagdastirilabilir
olan ve yine her {igli de hem korumact hem de ilerlemeci baskantilara sahip olan Alevi
miiziksel kimliginin {i¢ degisik diizeyini saptamak miimkiin. Bu tercihlerin tiimii otantisite ile
ilgilidir. (1) Geleneksel Otantisite: Sarki sdylemeye eslik eden ‘ar’’ baglama icrasina dayali
olan Alevi tiirkiilerinin otantisitesi pesinde olma. (2) Modern Otantisite: Otantik tiirkiilerin
evrenselci Aydilanma ideolojisine dayali olarak c¢ok seslendirilmesi. (3) Postmodern
Otantisite: Ana akim popiiler miizik isluplarint temelliik eden yeniden canlandirilan Alevi
miiziginin otantiklestirilmesi”.
2000’11 yillarm bir diger O6zelliginin, 1960’11 yillardan itibaren hem miizik
piyasasinda, hem de Alevi toplulugu i¢inde giderek popiilerlesen Alevi asiklarin
yerini popliler Alevi miizigi icracilarina birakmasi ve bu asiklarin son temsilcilerinin
de birer birer vefat etmesidir. Alevi miizisyen ve ozanlarinmn, Alevi miizigini ritiiel
baglam1 disinda icra ederken, Alevi uyanisinda 6nemli bir rol oynadiklarini belirten
Markoff ve Sahin, bu icracilarin yaptig1 miizigin, Alevi diislincesini digavuran ve
iletisimi saglayan yOniiyle, Alevi toplumunun sosyal dayanigmasmi gii¢lendirdigini

de vurgular (Markoff, 1986, 51; Sahin, 2001, 219).

Sahin’in yukarida da gecen, yiizyillarca gizlilik temeli {izerine insa edilen bir 6greti
olan Aleviligin kamusal alana ¢ikisinda kamusal bir dine doniisme siirecinden gectigi
vurgusu (Sahin, 2002, 147), Alevi miizik uyanig1 baglaminda, kamusal alana ¢ikan
bir Alevi dini miizigini ya da bir onceki boliimde degerlendirildigimiz “ritiiel ici
Alevi miizigi nin ortaya ¢iktig1 bir silireci de igerir. Erol’un, yine ritiiel i¢i ve disinda
Alevi miizigi lizerine tartistigimiz endiistriyel boyut yorumlar1 (Erol, 2009, 138),
glinlimiizdeki Alevi miizigi icrasmin, Alevi miizik uyanis1 ve endiistriyle iliskisine de
isaret eder. Alevi miiziginin Alevi kimligiyle iliskisini, piyasa miizigiyle olan
iligkisiyle degerlendiren Poyraz, Alevi miiziginin, yiikselen Alevi kimliginin miizikle
disa vuruldugu bir miicadele alan1 ve ayni zamanda metalasip sektorlesen bir
durumda oldugunu aktarir (Poyraz, 2007). Benzer bir sekilde Stokes da, Alevi
kimligine iliskin c¢agdas anlayislarin yogun bi¢imde miizik ve dans {izerine

odaklandigin1 vurgular (Stokes, 2006, 162).

Alevi miizik uyanis1 doneminde, Alevi miizik kiiltiiriine ait 6gelerin ritiiel diginda
icra edilmesine dair tartismalar yogunlukla siirdiiriilir. Bu tartismalarm basinda,
cemde icra edilen eserlerin cem disinda icra edilip edilmeyecegi, semahlarin cem
disina ¢ikarilip ¢ikarilmayacagi ve bu konunun Alevi kimligiyle iliskisi meselesi
gelir. Ozellikle Alevi semahlarinin sahneye tasinmasi tartismalari, bunlarm folklorik

hale gelip gelmedigi iizerine ¢esitli calismalara konu olur. Oztiirkmen, Bogazici
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Universitesi Folklor Kuliibii dgrencileri tarafindan sahneye konulan bir “semah
gosterisi’nde yer alan ve Alevi olmayan dansgilarin performanslari ve semah hocast
Durmus Geng’in ¢aligsmalarina odaklanan makalesinde, folklor ve ritliel baglaminda
semahm nasil sahnelendigini arastirir ve sahneye konulan semahin degisen
baglaminin, dansin unsurlarina da yansidigini aktarir; ortaya ¢ikan yeni dansin, nasil
yeni bir “stil” yarattigin1 Geng’in yorumlariyla inceler (Oztiirkmen, 2005). Haci
Bektas ya da Asik Veysel gibi sembollerin, cumhuriyetin insa siirecinde kiiltiirel
yonleri 0ne ¢ikarilarak mesrulastirilmasima benzer sekilde Alevi cem ve semahlarinin
folkloriklestirilmesi konusunda, Alevi Orgiitlerinin de ayni sdyleme yaklagmasina
deginen Massicard, bunun resmi milliyet¢i ideolojiyle bir tiir uzlagsma olarak
okunabilecegini belirtir (Massicard, 2007, 230-233). Alevi uyanisiyla doniisen ritiiel
estetigine odaklanan Tambar ise halka acik etkinliklerde yapilan semahlardan yola
cikarak, Tiirkiye’de ideolojik olarak gelisen folklor gosterilerine benzer Alevi semah
gosterileri ile cem kapsamindaki semahlarin “gogulcu” sdylemin paradoksu olarak
ortaya ¢ikisini inceler ve burada ortaya g¢ikan “form”un, devletle sorun yasamak
istemeyen Aleviler tarafindan, kendilerini disariya ifade etmek ya da Aleviligin bir
halk inanci oldugunu vurgulamak i¢in bu tiir halka agik gosterilerde sergilendigini

aktarir (Tambar, 2010).

Alevi miiziginin Alevi etkinlikleriyle kamusal alana ¢ikisi, Alevi kimliginin miizik
araciligi ile nasil ifade edildigini ve miizigin buradaki giiclinii de gosterir. Alevi
miizigi ve ritiiellerini, Aleviligin kutsal kabul ettigi sahsiyetlerle (veli) iligkilendiren
Markoff, Cumhuriyet sonras1 Alevi kimliginin ifade edilmesinde ii¢ ana fonksiyonun
(miizik, veli ve ritiiel) islevi oldugunu diisiintir (Markoff, 1993). Benzer islevi Alevi
festivalleri baglaminda inceleyen Soileau, kamuya acik olarak cesitli veliler adina
yapilan bu festivallerde yer alan ¢esitli miizik gosterileri ve cem ritiiellerinin, Alevi
kimliginin yeniden bi¢imlenmesinde rol aldigini belirtir (Soileau, 2005). Hac1 Bektas
Veli il¢esinde, Hac1 Bektas Veli adina diizenlenen etkinlikler iizerine ¢alisan Salman
ise bu etkinlikler araciligiyla Alevi-Bektasi kimligini kurma miicalesine katilan
biitiin aktorlerin  Alevi-Bektasiligi kapsamaya ve kendi ideolojik goriisleri

dogrultusunda tanimlamaya ¢alistigini aktarir (Salman, 2006, 187). Dolayisiyla Alevi
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etkinliklerinin, hem yurti¢inde, hem de yurtdisinda kimlik insasi siirecinde onemli

rolii oldugu sdylenebilir.'"’

Gliniimiizde, Alevi miizigine dair icra yapan miizisyenlerin, Alevi etkinliklerinin
yant sira sehirlerde veya kirsal yorelerde ylriitiilen cemlerde siklikla bulunmaya
baglamasi ve bu miizisyenlerin zaman zaman zakirlik postunda icralar yapmasi,
Alevi miizik icrasinda yeni bir degisimin de baslangici sayilabilir. Cemlerde miizik
icras1 yapan dede veya zakirlerin yerine, profesyonel olarak miizik icra eden Alevi
miizisyenler ya da miizik egitimi almis gen¢ zakirlerin gecgisi, Alevi cemlerinde

miizigin giderek daha ¢ok On plana ¢iktigini gosteren bir siireci isaret eder.

Miizik alanindaki bu hareketlilikle beraber, sayisi giderek ¢ogalan cemevlerinde,
cem hizmetlerinin yani sira egitim ¢aligmalar1 ve baglama, semah, vb. kurslar1 i¢ceren
cesitli faaliyetlerin siirdiiriildiigii gozlenir. Son donemde bu faaliyetlerin igerisinde,
Alevilik’le 1ilgili egitim calismalariyla birlikte “muhabbet” kavrami cergevesinde
gelisen yeni bir dinamigin ortaya c¢iktig1 goriliir: Cemevlerinde diizenlenen
“muhabbet” etkinlikleri, bir Onceki bolimde bahsi gegen Alevi cemlerinin
muhabbetle olan iligkisi baglaminda, bir yaniyla ritiiel i¢i dinamikleri barindiran,
diger yaniyla ise egitim ve bilgi amagh birlikteligi vurgulayan 6zelliktedir. Muhabbet
toplantilarinda, 6zellikle zakirlerin icralariyla 6n plana ¢iktig1r ve yeni zakirlerin de
yetismek icin bu ortamlara katildig1 gézlenir. Bu ortamlarda geng kadin icracilarin da

bulundugunu eklemek gerekir.

Yukarida da goriildiigii {lizere, Alevi miizik uyanisi doneminin ardindan, Alevi
hareketi ve Alevi orgilitlenmesinin degisen dinamikleriyle iligkili olarak kiiltiirel
sOylemin yerine inangsal vurgunun baskin oldugu yeni bir slirecin gelistigi gézlenir.
Bu siirecte, Livingston’un mizik uyamsi teorisiyle ilgili temel 6zelliklerin'®®
degisime ugradigi, bilhassa Alevi miizigi icrasinda zakirligin 6n plana ¢iktig1 ve
cemevlerinin ¢ogalmasiyla birlikte zakirlerin hem cemlerde hem de ¢esitli Alevi
etkinliklerde daha goriiniir hale geldigi yeni bir donemin bagsladig1 sdylenebilir. Bu

durumun dinamikleri, ileriki boliimlerde daha detayh tartisilacaktir.

197 Alevi miizik uyanisi, Almanya basta olmak iizere yurtdisinda bulunan Aleviler arasinda da karsilik
bulur; yurtdisindaki Alevi hareketi icin miizik, merkezi bir dnemde sahiplenilir. Avrupa’da Alevi
miiziginin dinamikleri konusunda yorumlar igin bkz. Greve (2006, 296-304).

1% Bu zelliklerin detaylari i¢in bkz. Livingston (1999, 69).
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4.6. Alevi Orgiitlenmesi

Tiirkiye’de baslayan, daha sonra diger Avrupa iilkeleriyle bugiin tiim diinyaya
yayilan Alevi drgiitlerinin ilk adimlar1 1960’11 yillarda atilir.'” Bu donem, Alevilerin
kamusal alanda goriiniirligliniin ilk kez ortaya c¢iktig1 yilardir. 1963 yilinda
Ankara’da, Hac1 Bektas Turizm ve Tanitma Dernegi adiyla kurulan dernek, Alevi
orgiitlenmesinin ilk 6rnegi olarak kabul edilir (Kaleli, 2000, 17). Daha sonra Alevi
inancinin kutsal sahsiyetlerinin adlarmin verildigi cesitli dernek ve vakiflar basta
olmak iizere, glinlimiize kadar pek c¢ok kurum agilir. 1960’11 yillar, Alevi halk
ozanlarinin eserleri ve konserleriyle goriiniir olmaya basladigi, ayni zamanda

kamusal alanda ilk cemlerin diizenlendigi yillardur.

Alevi orgiitlenmesiyle paralel bir gelisme olarak, 1966 yilinda, Alevi kdkenli bir
grup siyaset¢inin kurdugu Birlik Partisi -1973 yilinda ismi Tiirkiye Birlik Partisi’ne
dontigiir-, Alevilik meselesinin Tiirkiye siyasi partiler tarithinde bagimsiz olarak
ortaya ¢ikt1g1 ilk deneyim olur.''® Bu dénemden itibaren hem siyasi partiler, hem de
cesitli sivil toplum kuruluslar1 tarafindan siyasal alanda tiretilen sdylemlerin baglica
nesnesi haline gelen Aleviler ve Alevilik meselesi, 1980’li yillardan itibaren
yiikselise gecen Alevi Orgiitliiliigiiniin de siyasal alana dahil oldugu bir sdylem

gelistirmesine ve ¢esitli talepleri dile getirmesine neden olur.'"!

1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasi kanunu geregi kapatilan Hac1 Bektas
Veli Dergahi, 1964 yilinda ilk kez miize olarak agilir. Dergahin agilig tarihi her yil
Haci Bektas Etkinlikleri ad1 altinda gesitli torenlerle kutlanir.''> Bu etkinlige benzer

sekilde, Anadolu’da pek ¢ok kutsal sahsiyetin tekke ya da zaviyesinin bulundugu

19 Alevi orgiitlenmesiyle ilgili karsilastirmali degerlendirmeler igin bkz. Kaleli (2000); Giimiis
(2004); Uziim (2004); Gélbast (2007).

"0 Alevilerin siyasal orgiitlenmesi ve Birlik Partisi siireci konusunda detayli galismalar igin bkz. Ata
(2007); Giiler (2008). Ayrica Tiirkiye’de sosyal demokrasi baglaminda particlilik, hemsehrilik ve
Alevilik iliskilerinin incelendigi bir ¢aligma i¢in bkz. Schiiler (2002).

111989 yilinda, i¢lerinde Alevi olmayanlarin da bulundugu bir grup aydimin kamuoyunda paylastig:
Alevilik Bildirgesi, giiniimiizde tartisilan Alevi taleplerinin ilk kez yiiksek sesle dile getirildigi metin
olarak kabul edilir. O tarihten bu yana dile getirilen gesitli talepler giderek sadece Alevi orgiitlerinin
dile getirdigi konular olarak karsimiza ¢ikar. Alevilik Bildirgesi’nin, 1989’da yayinlanan ilk hali ve
2002 yilinda yapilmis eklemelerini de igeren versiyonu igin bkz. “Tarihi Bildirge” (Alevilik
Bildirgesi):

http://www.alevi.dk/ALEVILIK/Alevilik%20Bildirgesi.pdf [11.03.2015]

"2 Dergahin 16 Agustos 1964 tarihinde miize olarak agilmasindan bu yana her yil 16-18 Agustos
tarihleri arasinda, Hacibektas Belediyesi tarafindan Haci Bektas Veli'yi Anma ve Kiiltiir Sanat
Etkinlikleri adiyla bir senlik diizenlenir. Diinyanin dort bir yanindan Alevi ve Bektasilerin bir ritiiel
seklinde kutladiklar1 bu senlik, uzun yillardir devlet erkani, siyasetciler ve Alevi kurumlari arasinda
cesitli tartismalara konu olur. Bu etkinliklerin dinamikleriyle ilgili kapsamli bir arastirma igin bkz.
Salman (2006).
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yorede cesitli Alevi anma torenleri diizenlendigi gibi, Alevilerin yasadig1 yerlerde
cesitli yerel ya da bolgesel etkinlikler de Alevi torenleri kapsaminda diizenli olarak
yapilir.'"® Bu etkinliklerin ¢ogunlugu, Alevi dernek ya da vakiflarinca diizenlenir.

Bunlarm arasinda ¢esitli koy dernekleri vb. kurumlar da bulunur.'"*

Glinlimiizdeki Alevi Orgiitlenmesinin dinamiklerini olusturan ve Alevi uyanisiyla
ayni doneme denk gelen Alevi kurumlarinin ortaya ¢ikist ise 1980°li yillar1 bulur.
Kaleli, 1980’li yillarin ikinci yarisindan sonra Orgiitlenmede yogunlasan Alevi-
Bektasilerin, en ¢ok Haci Bektas adini kullandiklarini belirtir (Kaleli, 2000, 31).
Bugiinkii anladigimiz anlamda ilk drgiitlenmenin, istanbul’da kurulan Hac1 Bektas

Veli Kiiltiir Dernegi oldugu aktarilir (Golbasi, 2007, 55, 56).

Alevi hareketi olarak adlandirilan canlanmanm en 6nemli gostergelerinden birisi,
Tirkiye basta olmak {izere, Avrupa iilkeleri ve daha sonra diinyanin diger
cografyalarma biiyiik bir hizla yayilan Alevi drgiitlenmesi olur. Orgiitlenme, tek bir
koldan ilerlemek yerine, Aleviligin “yol bir, siirek binbir” diisiincesine uygun olarak,
pek cok farkli koldan (ve zaman zaman dagimik olarak) ilerleyen bir yapilanmaya
sahiptir. Glinlimiizde, asagida daha detayli olarak belirtilecek ¢esitli ¢at1 orgiitlerinin
bilinyesinde toplanmis kismen biiyiik orgiitlenme kollar1 olsa da, halen diinyanin dort
bir yaninda bagimsiz olarak faaliyetlerini siirdiiren sayisiz Alevi kurumu, sosyal,
kiiltiirel ve inangsal alanda ¢aligmalarmi siirdiiriir. Sahin’in yukarida vurguladigi
birbiriyle catisan Alevilik sOylemleri, Alevi hareketinin i¢inden birbirinden farkh

bakisacilariin ve farkli 6rgiitlenme modellerinin ortaya ¢ikmasina neden olur.

Dis iilkelere go¢ ve egitim firsatini, kendi kosullar1 icinde Alevilerin en iyi
degerlendirdigi imkanlar olarak tanimlayan Kehl-Bodrogi, hem gerekli egitimi alarak
hem de ekonomik, siyasal kaynaklara erisme imkani saglayarak, 1960’11 yillarda bu
yoldan yeni bir Alevi orta smifi eliti (avukatlar, miihendisler, girisimciler, gazeteciler
vs.) olustugunu ve bu kesimin bugiin cemaatin yeniden oOrgiitlenmesinde onderlik
gorevleri iistlendigini belirtir (Kehl-Bodrogi, 1996, 55). Ozellikle 1970°1i yillarda sol
hareketler igerisinde yer almis Alevilerin, 1990’11 yillardan sonra artisa gecen Alevi
orgiitlerinde, sol kimliklerinin yani sira kiiltiirel ve inangsal olarak Alevi kimligine

sahip cikarak, hatta bunu sol kimliklerinin ¢ok Oniine alarak bu o6rgiitlerde yonetici

'3 Anadolu’daki Alevi erenlerini anma térenleriyle ilgili bir inceleme igin bkz. Kahraman (2003).

"4 Massicard, ozellikle Alevici orgiitlerle, Alevici olmasalar bile sosyolojik bakimdan Alevi olan
hemsehri dernekleri arasinda giiglii bir eklemlenmenin géze ¢arptigini vurgular (Massicard, 2007, 81,
82).
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konumuna gelmeleri, Orgiit yoneticiliginin Alevi kimliginin ifade edilmesindeki
etkisi ve bu gorevin Alevi inancinin glinimiizdeki dinamiklerine dahil oldugunu

gostermesi agisindan dnemlidir.

Geleneksel ve cemaate dayali sosyal sistemlerin, modern ve topluma dayali sosyal
iligkilere doniisme siirecini kentli Alevilerin tamaminin yasadigini belirten Seufert,
geleneksel cemaatin kendi iginde bir amag iken, derneklerin bireyler i¢in oldugunu
ve dernek bi¢imindeki bu toplumsal 6rgiitlenmelerin dis diinyaya bir kdprii vazifesi
gordiiglinii  sdyler (Seufert, 2005, 229). Alevi kurumlarmi, cemaat hayatinin
merkezleri olarak géren Kehl Bodrogi ise Alevi drgiitlenmesinin dinamiklerini su

sekilde aciklar (Kehl-Bodrogi, 1996, 57):

“Grup i¢i tartismanin ve Alevi geleneklerini nakletmenin orgiitsel platformu olarak son yillarda
dernekler kuruldu. Bu orgiit bigimi, mezhepsel temelde faaliyet gostermek icin anayasanin
tanidig1 tek olanakti. Buralarda, yayinlariyla Alevilik lizerine tartismaya katilan yazarlar
sOylesilere davet edildi, geleneksel dinsel miizik ve ibadete doniik dansla ilgili kurslar
diizenlendi, 6gretici temsiller biciminde dinsel toplantilar 6rgiitlendi. Ama dernekler herseyden
once bir arada olma imkani sunuyorlar; degisik toplumsal tabaka ve mesleklerden, degisik
ideolojik yonelimlerden insanlar1 bir araya getiriyorlar. Bunlar artik cemaat hayatinin
merkezleridir; kirdan sehire gogiin sosyopolitik sonucu olarak ¢oziilen yerel ve 1rsi baglarin
yerini altyorlar. Insanlar1 buralarda bir araya getiren, dayanisma bilincidir”.

1990’11 yillarm sonunda Alevi érgiitlenmesiyle ilgili arastirma yapan Uziim, donemin
giderek gelisimini siirdiiren Alevi orgilitlenmelerini, dergahlar ve cemevleri, vakiflar,
dernekler ve diger orgiitlenmeler (gesitli olusum ve girisimler) olmak {izere dort
grupta inceler (Uziim, 2004, 337); Uziim’e gore, Alevi orgiitlenmelerinin cogu
geleneksel Alevilikle paralellik arz etmemektedir (Uziim, 2004, 375). Alevi-Bektasi
orgiitlenmeleri iizerine sosyolojik bir aragtirma yapan Golbasi ise, Alevi toplumunun
kendini bir tiir yeniden insa ederek ve doniiserek yitirmekte oldugu ozellikle dinsel
ve toplumsal iligki ve dayanigsma bigimlerini yeniden kurmanin ¢abasi iginde
oldugunu ve bu yeni gelismenin en temek 6zelliginin geleneksel kaliplarina yeniden
doniis bigiminde ortaya ¢iktigini1 vurgular (Golbasi, 2007, 133). Dolayisiyla Alevi
orgiitlenmesinin geleneksellikle iliskisi meselesi, tipk1 geleneksel — modern Alevilik

tartigmasinda oldugu gibi farkli yorumlara agik bir konudur.

Alevi kimlik arayislar1 ve orgiitlenmesi acisindan en hareketli donem sayilabilecek

2000°li yillardan itibaren gelisen siireci, Irat su sekilde 6zetler (irat, 2009, 125):

“2000’1i yillarin baslangicindan bu yanaysa Alevi toplulugu ve Alevilik, tarihinin en énemli
degisim siireclerinden birisini yasamaktadir. Bu siiregte, Aleviler ve Alevilik arasinda varolan
ucurum derinlesmis ve Aleviler gittikge ‘modern bir cemaate’ doniistiiriilmeye calisiimistir.
Cemaatlesmenin araciligini ise Oncelikle devletin bazi kurumlari ve devlet iistii yapilar
yaparken kimi Alevi orgiitlerinin de buna imkan veren bir soylem gelistirdikleri goriilmektedir.
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Bu nedenle yasanan son yillar devletler-iistii kurum ve yapilarla olan iliskileri yogunlasan ve
siradan bir Alevi bireyi sdylemleriyle etkiler duruma gelmis olan Alevi orgiitlerinin 6neminin
daha fazla arttig1 yillardir™.

Alevi bireylerin sosyal, kiiliirel ve inangsal gereksinimlerini karsilamak {izere ortak
paydalarda bulusarak bir araya gelmeleri ve bu amaca yonelik islevsel sosyal
orgiitler olusturmalarinin, sosyal sermaye olusumuna katki sagladigini vurgulayan
Balkanlioglu ve Irmak, Alevi sosyal Orgiitlerinin, sosyal sermayenin dnemli bir
gostergesi olduklarini belirtir. Balkanlioglu ve Irmak’in ¢aligmasinda, bu orgiitlerde
hem Alevilere hem de Alevi olmayanlara yonelik faaliyetler yiirtitiildiigli; bunlar
arasinda Alevilere yonelik cem, kurban, gezi, cenaze hizmetleri ve anma giinii gibi
faaliyetlerin yani sira Alevilik dgretisi disinda herkese yonelik olarak diizenlenen
meslek edindirme kurslar1 ve sosyal amagl bir¢ok faaliyetin oldugu; bu faaliyetlerin,
sosyal sermaye agisindan bireylerin biitiinlesmesine ve sosyal agin gii¢lenmesine

katki sunduklar1 aktarilir (Balkanlioglu, Irmak, 2014, 156).

Alevici oOrgiitlenmenin ii¢ ana eksende ilerledigini belirten Massicard, bunlarin
bazilarinin geleneksel kiiltlirii tanitip yasatmaya daha fazla onem verdigini (eski
Bektasi tekkeleri, Hac1 Bektas Veli orgiitleri), digerlerinin siyasal veya toplumsal
boyut {lizerinde durdugunu (Pir Sultan Abdal Dernegi ve daha sonra 2 Temmuz
Vakfi) ve dgiincii bir kesim olarak daha dini bir ydnelisi benimseyenlerin
bulundugunu (Ehl-1 Beyt ve Cem Vakiflar1), daha sonra baska orgiitlenmeler olsa da
1990’larin seferberligini bunlarm yapilandirdigimi aktarir (Massicard, 2007, 93).
Massicard’a gore siyasal ve muhalif sdylemde Pir Sultan Abdal Dernegi; dini ve
biitlinliik¢ii soylemde Cem Vakfi; kiiltlirel s0yleme yogunlagmada ise Hac1 Bektas

Veli Vakfi one ¢ikar (Massicard, 2007, 232).

Gilintimiizde kurumsal yapis1 oturmus, Alevi hareketi iginde belli bir soyleme sahip
olan ve bulunduklar1 ilklerde ¢esitli diizeylerde devlet yetkilileriyle goriismeler

stirdiiren Alevi orgiitlilligliniin temel bilesenlerini su sekilde siralayabiliriz:

la. Merkezi Almanya’da bulunan Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu (AABK)
catisi altinda bulunan, Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu (AABF), Fransa Alevi
Birlikleri Federasyonu (FUAF) vb. on bir iilke (Almanya, Fransa, Hollanda, Belgika,

Avusturya, Danimarka, Norveg, Isvec, Isvigre, Italya, Romanya) federasyonlar1 ve
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bu federasyonlara bagh cesitli kurumlar ile diinyanin dort bir yanma dagilmisg

bagimsiz Alevi orgiitleri.'

1b. AABK semsiyesi altinda yer alan, Tiirkiye’deki Alevi Bektasi Federasyonu’na
(ABF) bagli dernekler: Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, (PSAKD) Alevi Kiiltiir
Dernegi (AKD) vb. ¢esitli kurumlar.

2. Tiirkiye’deki Cem Vakfi’nin cat1 orgiitii Alevi Vakiflar1 Federasyonu’na (AVF)
bagh yurtic¢i ve yurtdisindaki ¢esitli kurumlar.

3. Garip Dede, Karacaahmet, Erikli Baba gibi eski dergah statiisiindeki mekanlara
bagli, ancak diger orgiitlii yapilardan bagimsiz olan derneklerin onciiliiglinde kurulan

Alevi Dernekleri Federasyonu (ADFE).''
4. Tirkiye’deki Ehl-i Beyt Vakfi’yla birlikte hareket eden ¢esitli kurumlar.'"’

5. Haci1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi (HBVAKYV), Hiinkar Hac1 Bektas Veli
Vakfi (HHBVYV), vb. Alevi hareketinde aktif bir yere sahip kurumlar ile Tiirkiye’de
ve yurtdisinda bulunan, Alevilerin agirlikta oldugu sayisiz koy dernegi, is¢i dernegi,
ozanlar dernegi vb. yapilanmalar ve yine sayisi tam olarak bilinmeyen, Alevi ve/veya
Bektasi adi ya da bu inanglarin sembollerinin adlariyla oOrgiitlenmis bagimsiz

kurumlar.''®

Buradan yola ¢ikarak, Alevi orgiitlerinin genel yapilanmasmi su sekilde tabloya

aktarabiliriz:

> Bu ¢at1 altinda bulunmayan, ancak bu cat1 érgiitleriyle birlikte faaliyetlerde bulunan ve bu gati
altindaki iilke federasyonlarinin yaninda en etkin federasyon olan Britanya Alevi Federasyonu (BAF)
da buraya dahil edilebilir. Bu o6rgiitler disinda, yine yurtdiginda faaliyetleri bulunan, kimisi bagimsiz,
Avrupa iilkeleri ve Ingiltere disinda, Amerika, Kanada ve Avusturalya’da gesitli Alevi dernekleri
faaliyetlerini siirdiirmektedir.

116 Alevi hareketinin siyasallasmasindan once kurulan bu dernek ve vakiflar, Massicard’a gore,
konsensiise en ¢ok dayali olan ve en az siyasallasmis orgiitlerdir (Massicard, 2007, 90). Ayrica, bu
dergahlarin, kentlesmeyle birlikte ¢esitli dernek ve vakiflarin da destegiyle, Alevi inang ve kiiltiiriiniin
korunup yasatilmas i¢in daha etkin bir gérev iistlendigini belirtilir (Yilmaz, 2005, 162).

"7 Massicard, Ehl-i Beyt Vakfi’nin diger Alevici orgiitlenmelerin hemen hepsi tarafindan, Anadolu
"8 yilmaz’a gore, yoresel dernekler, ozan dernekleri, cemevi dernekleri, yurtdist Alevi dernekleri ve
iist birlikler ile dergi ve gazete cevresindeki orgiitlenmeler de dini-kiiltiirel orgiitlenmeler arasinda
6nemli bir yere sahiptir (Yilmaz, 2005, 162). Ayrica bu kurumlarm bir kismi (6rnegin HBV AKV)
Tiirkiye’deki diger kurumlarla (6rnegin ABF) ortak hareket edebilmekte, kurumlar arasinda g¢ati
orgiitlenmeleri basta olmak iizere, ¢esitli diizeylerde iliskiler ve ortak ¢alismalar yiiriitiilmektedir.
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Tablo 2. Avrupa ve Tiirkiye’deki Alevi Kurumlarimin Cati Orgiitlenmeleri

YURTDISI YURTICIi

+—> ABF ADFE Bagimsiz

Alevi Kiiltiir D. Garip Dede D. HBVAKV

AABF, . diger Tr Pir Sultan
FUAF, curumlariyla | Ay, qa1 Kiiltiir D.
vb. diger iliskili veya -
7o- CIE bagimsiz diger s
orgiitler sraiit] Sreiitler Erikli Baba D. .
orgttier diger orgiitler diger
orgiitler

Karacaahmet D.

diger orgiitler

Tirkiye ve Avrupa’daki Alevi Orgiitlenmesi, Alevilerin sosyal ve kiiltiirel
ihtiyaclarinin yani sira inangsal taleplerine de cevap verecek bir yapilanma igine
girer. Kendisi de bir ocak dedesi olan Izzettin Dogan dnderligindeki Cem Vakfi,
“Alevi-Islam Din Hizmetleri Baskamg1”ni, AABF ve cat1 drgiitii AABK ise kendine
baglhh “Dedeler Kurulu”nu kurarak, Alevi Orgiitlenmesinin inangsal konulardaki
etkisini ortaya koyar. Bunlar disinda kalan bagimsiz ocaklardan dedeler ise ayr1
kurultaylar diizenleyerek kendi orgiitlenmelerini olusturur. Bu siire¢, giliniimiiz
Aleviligi icin, inangsal bazda tek bir liderin ya da merkezin ol(a)madigim aciga
cikarken, Alevi Orgiitlerinin siyasal, sosyal, kiiltlirel ve inangsal a¢idan Aleviligin
insasina nasil katki sagladigini da gosterir. Diger yandan, Alevilige bakis acisinda
temel farklililar1 olan bu kurumlarin, kimi zaman siyasi, kimi zaman ise inangsal

konumlanislarma gore farkli cephelerde yer aldig1 gozlenir.'"”

Ornegin, Cem Vakfi ¢evresinde gelisen “Alevi-Islam” anlayis1 konusunda, bu
terimin oldukga iyi diisiiniilmiis bir terim olarak net bir tanim igerdigini, ancak
Aleviligi hem teolojik, hem sosyolojik, hem de psikolojik olarak daraltan bir
yaptirmm araci oldugunu belirten irat, bu tanimlamanin Aleviligi olusturan islam dis1
Ogelerin asimile edilmesi mantig1 tasidigini, ancak yapilacak Alevi tanimlamalarinin
Aleviligi olusturan higbir bileseni disarida birakmamasi gerektigini 6zellikle vurgular

(irat, 2009, 132).

"9 Diger yandan, son dénemde gesitli siyasi taleplerle ilgili ABF, AVF ve ADFE’nin ortak bildiri
yayinladigi goriiliir. Ozellikle Alevi Acilinu tartismasina paralel olarak siirdiiriilen giincel temsiliyet
tartismalariyla ilgili, Tiirkiye’de ABF, AVF ve ADFE’nin {i¢ ana ¢at1 orgiitii ve asil muhattap olmasi
gerektigi son dénemde haberlere de konu olan bir meseledir.
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Alevi kurumlarinin siyaseten farkli cephelerde yer almasinin bir bagka nedeni,
Diyanet Isleri Baskanligi’nin konumu konusundaki bakis agis1 farkliliklaridir. Bu
konuda bir kisim Orgiitler tarafindan Diyanet’ten pay alinmasi vb. goriisler

bildirilirken, diger kisim 6rgiitler Diyanet’in lagvedilmesi taleplerini bildirir. ">

Alevi orgiitlerinin, hukuksal alandaki ¢calismalarindan en 6nemlilerinden birisi de son
yillarda giderek artan Alevilere karsi yapilmis hak ihlallerini izleme raporlaridir.
Alevi orgiitleri disinda zaman zaman yerli ve yabanci bazi sivil toplum
kuruluslarinin da hazirladig1 benzeri raporlarda, Alevilerin demokratik talepleri ile
genel ayrimcilik, hak ihlalleri, nefret soylemi, ayrimci dil vb. konularda yasanan
sikintilar kayit altina almir; bunlarla ilgili genel diisiinceler ve ¢0ziim Onerileri
bildirilir.

Alevi orgiitlenmesiyle ilgili son yillarda gozlenen bir bagka olgu, akademi ya da
enstitli adiyla agilan, kimi zaman Alevi kurumlarina bagl olan, kimi zaman ise bir
iniversite bilinyesinde calisan ya da tamamen bagimsiz olan yapilanmalardir.
Bunlarin arasinda yurtici ve yurtdisinda siireli yayin yapan cesitli kurumlar da

bulunur.

4.7. Cemevlerinin Gelisimi ve Hukuksal Statiisii

Alevi ceminin tarihsel ve inangsal baglami iizerine yazdigimiz boliimde tartistigimiz
cem konusu, ayni zamanda cemlerin yapildig1 cemevi tartigmasiyla da iliskilidir.
Ogreti olarak ii¢ canin bir araya geldiginde her yerde yapilabilen cemler, giiniimiizde
cemevi adi verilen mekanlarda yapilir.'”' Ancak cemevlerinin tarihsel ge¢misinin
olup olmadig1 ya da ibadethane kapsaminda sayilip sayilmayacagi meselesi, bir
yandan siyasal tartigmalara paralel olarak devam ederken, diger yandan konunun

2

tarihsel ge¢misine dair ¢esitli c¢alismalar yapllmaktatdlr.12 Bu konu, halen

giincelligini koruyan énemli bir tartigmadir.

120° Alevi kurumlarmin Diyanet’le ilgili konumlanislarinin gegmisine dair gesitli yorumlar igin bkz.
Massicard (2007, 182-192).

12 Cem uzami ve cemevi konusunun “heterotopya” kavramiyla degerlendirildigi bir inceleme igin
bkz. Yalginkaya (2005, 200-210). Ayrica cemevlerinin gelisiminin “sosyolojik Siinnilesme” olarak
yorumlandig: bir baska caligma icin bkz. frat (2009, 127-129)

122 Konuyla ilgili bildigimiz en kapsamli calisma, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Sanat Tarihi Doktora Programi &grencisi Mahir Polat’m tarihsel cemevleriyle ilgili yaptigi alan
arastirmasidir. Polat’m, 14.12.2011 tarihinde, Bogazici Universitesi’'nde diizenlenen *“Osmanli
Cografyasinda Alevi-Bektasi Topluluklari: Kaynaklar, Paradigmalar, Tarihyaziciligi” konferansinda,
“Kayip m1 Hayal mi? Osmanli Dénemi Mimari Tarihinde Cemevini Aramak” baslikli sunumu,
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Alevi uyanig1 donemiyle birlikte Alevi Orglitlenmesinin gelisimine paralel olarak,
ozellikle 1990’11 yillardan itibaren, biiylik kentler basta olmak iizere, Once
Tiirkiye’de ve daha sonra tiim diinyaya yayilan yeni cemevlerinin ingasi siirecine
girilir.'* Bu siireg, drgiitlenme hizi, kamusal alana ¢ikis ve Alevi taleplerini siyasi
arenada dile getirme giicliyle dogru orantili olarak yiikselise geger. Genel kaninin
aksine, yeni insa edilen cemevleri sadece biiyiik sehirlerde degil, 6zellikle Alevilerin
yogun olarak yasadig1 Tokat, Corum, Sivas gibi sehirlerde, hemen her Alevi kdyline
yayilan bir yapilanmay1 da isaret eder. Istanbul’da yer alan cemevleri, son giincel

sayima gore dordiincii sirada yer almaktadir.'**

Cemevilerinin yapilis siireci, Alevi taleplerinin anayasal zeminde dile getirilisiyle
birlikte, Alevi kimliginin insa siirecinin de 1990’1 yillardan sonra yeni bir evreye
girdigini gosterir. Bu noktada, sosyal, kiiltiirel, siyasal, hukuksal pek c¢ok yeni
dinamik devreye girer. Buradaki en Onemli degisim, bu dinamiklerin hepsinin
kamusal alanda tartisilmaya agilmasidir. Cemevi meselesinin kamusal alanda

tartisilmaya agilmasi konusunda Tasgin sunlar1 belirtir: (Tasgin, 2013, 47):

“Cemevi konusunun tartisilmasi, dzellikle kamuoyunun bilgilendirilmesinden, mesruiyet alani
kazandirilmasia varincaya kadar birden fazla is gordii. Buna gore ‘cemevi’ adiyla Alevi
Bektasilere ait bir alanmn varlif1 kendi icerisindeki iki yonlii goriniirliige sahip oldu. Bunlardan
ilki Alevi Bektasilerin geleneksel pratiklerine paralel olarak uygulama alani haline getirip grup
icinde ve disinda mevcudiyet kazandi. ilk planda varlik ve mesrutiyet miicadelesi veren Alevi
Bektagsiler, siyasi bir sermaye olarak cemevini ‘Siinni’ diinyaya bir itiraz ve farklilik olarak
sunma gabast verdi. Ikinci olarak da insan haklari, din ve vicdan, diisiince ve fikir hiirriyeti ile
ifade Ozgiirligii cercevesinde cemevi meselesi merkezinde ozgiirliiklerin anayasal giivence
altina alimmasini talep etti”.

Alevi iligki aglarmin kentlerde iyice kok salmasinin ve yigilarak yeni Alevi alanlari
olusturmasinin en gozle goriiliir sonucunun ortaya ¢ikan yeni cemevleri oldugunu
belirten Sahin, Certeau’'nun pratiklerin her zaman mekansal-sembolik oldugu
varsayimindan yola ¢ikarak, cemevlerinin Alevi dini pratiklerinin kent ortaminda
mekansal-sembolik  boyutunu olusturdugunu aktarrr (Sahin, 2002, 133).
Cemevlerinin, Alevi Ogretisini 6grenmek icin yeni mekanlara doniistiinii sOyleyen

Kehl-Bodrogi ise bu islevi soyle agiklar (Kehl-Bodrogi, 1996, 57):

Anadolu’da derinlemesine alan arastirmasi yapmadan bu konuda yargida bulunmanin giigliigiinii
gostermistir. Polat, halen tarihsel cemevlerinin varligina dair envanter ¢alismasini yiiriitmekte ve
“Anadolu’da Islami Heteredoks Topluluklarin ibadet Yapilarinin Mimari Ozellikleri” baslikli doktora
tez calismasma devam etmektedir.

123 Cemevlerinin mimari yapilanmasi konusunda bir inceleme igin bkz. Cogkun (2002).

124 Tiirkiye’deki cemevleriyle ilgili giincel, sayisal bir degerlendirme igin bkz. “Tiirkiye'de 82 bin 693
camiye karsilik 937 cemevi var”:
http://t24.com.tr/haber/turkiyede-82-bin-693-camiye-karsilik-937-cem-evi-var,225770 [12.03.2015]
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“Sehirlerde bugiin yapilan cemler bir iglev degisimine ugradi. Orta yas ve genglik kusaginin,
atalarinin iman ve yasam tarzi hakkinda bir seyler 6grenmesini saglamaya yarayan, Alevi
geleneginin  ‘goésterim  yoluyla Ogretimi’ uygulamasina doniistiiler. Biitiin olarak vakif
olunabilen kapali bir koy cemaatinde toplumsal diizenleme ve denetim mercii olarak tagimis
oldugu islevi yitirse de, cem, simgesel bir yeni anlam kazaniyor”.

Alevilerin biliylik bir ¢ogunlugunun cenaze hizmetleri ve cem gibi inang
hizmetlerinin yan1 sira cesitli kiiltiirel gereksinmelerini 1990’lardan itibaren
kentlerde yapilmaya baglanan cemevlerinde karsiladiklarini bildiren Yaman,

cemevlerinde yapilan hizmetleri su sekilde siralar (Yaman, 153-154):

“Yurtiginde ve yurtdisinda dernekler, vakiflar, cemevleri ve Alevi Kiiltiir Merkezleri adlari
altinda orgiitlenmis bulunan Alevi 6rgiitleri igerisinde, bugiin genel olarak ‘cemevleri’ olarak
adlandirilan kurumlarda pek ¢ok hizmet gergeklestirilmektedir. Bu hizmetler su sekilde
Ozetlenebilir:

1. Inang/Kiiltiir hizmetleri: Cem ve diger ibadetler, cenaze hizmetleri. Dede, Hoca gibi
gorevlilerin bulunmasi, kurban kesimi, adak, hayir ve cenaze lokmalar1 verilmesi. ‘Alevilik’,
‘On Iki Hizmet’, ‘Cenaze Hizmetleri’ ve ‘Saz’ kurslary, inan¢ merkezlerine diizenlenen
gezilerin organizasyonu, kiitiiphane hizmetleri vb.

2. Egitim hizmetleri: Yabanci dil kurslari, bilgisayar kurslari, el sanatlari kurslari, tiniversiteye
hazirlik kurslar1 vb.

3. Saglik hizmetleri: Ucretsiz saghk kontrolleri, iicretsiz ilag dagitiimasi.

4. Karsiliksiz yardimlar: Hayirseverlerin maddi ve ayni yardimlarinin ihtiya¢ sahiplerine
dagitilmasi.

5. Ogrenci burslari: Yoksul ve basarili 6grencilere 6grenimleri sirasinda burslar verilmesi”.

Giiniimiiziin en temel tartismalarindan birisi olan cemevlerinin hukuksal statiisii
meselesi, giinimiizde Alevilikle ilgili kimlik tartigsmalarmin da merkezinde yer alan
bir konudur. Cemevleri, 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmas: kapsaminda
giiniimiize kadar siirdiiriilen hukuki (ve bir yaniyla siyasi) bir uygulama olarak
ibadethane statiisiinde kabul edilmeyip, yasal olarak kiiltiir merkezi tapusuyla
faaliyetlerini siirdiirmektedir. Alevi kimliginin disa vuruldugu en 6nemli mekanlar
haline gelen cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi konusundaki talepler,
heterojen yapidaki Aleviler, Alevi o6rgiitlenmesi bilesenleri ve Alevi hareketinin ileri
gelenlerinin ortak bir kabuliiyle, 2000’1i yillarda Alevilerin en onemli talebi olarak
yurti¢i ve yurtdisinda pek cok alanda tartisilir; bu konu ve benzer Alevi talepleri,

ayni zamanda cesitli Alevi mitinglerinde dile getirilir.'*

Konuyla ilgili giincel bir gelisme olarak, Cem Vakfi baskani izzettin Dogan ve
Fethullah Giilen’in fikri isbilirligiyle hazirlanan, kamuoyunda “Cami-Cemevi

Projesi” olarak bilinen bir cami-cemevi-asevi projesi medyada oldukga yer kaplar ve

125 Avrupa Birligi’ne entegrasyon siireci baglaminda 6nemli bir tartisma konusu olan cemevlerine
yasal statii verilmesi, zorunlu din derslerinin kaldirilmasi vb. Alevi talepleri, AB ilerleme raporlarinda
da vurgulanir. Entegrasyon siirecinde Alevi kimligi ve AB Ilerleme Raporlari’nda Alevi tartismalari
igin bkz. Uyanik (2013); Ozdalga (2014, 147-175).
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biiyilik tartigmalara konu olur. Projenin Ankara’da Tuzlugayr Mahallesi’nde temeli
atilan ilk adimi, devlet yetkilileri ve siyasilerin de yer aldigi torene sahne olur.
Toreni protesto edenlere yapilan sert miidahale, cesitli Alevi Orgiitleri tarafindan
tepkiyle karsilanir ve bu oOrgiitler, projeye karst olduklarini agik¢a belirtir. Bu
projeden de goriildiigii lizere Alevi Orgiitlerinin 6zellikle cemevi basta olmak {izere
genel kabul gdérmiis taleplerin ¢oziimiiyle ilgili bakisagilar1 ve stratejileri biiyiik

ayriliklar igerebilmektedir.

Alevi oOrgiitlenmesi konusunda, Alevilerin bir “modern cemaat”e doniismesi
durumundan bahseden Irat, cemevlerinin gelisimi konusunda da benzer yorumda

bulunur (rat, 2009, 128):

“Alevilikte cemevlerinin degil bizzat cem’in kutsal oldugu hatirlanacak olursa, kutsal
kavramindaki kayma daha rahat anlagilacaktir. Kisacasi cemevleri konusundaki her kazanim
ayn1 zamanda Alevilerin modern bir cemaat olma yolundaki kazanimlarina (!) yardimci olma
potansiyeli tagimaktadir. Ancak elbette cemevlerinin fonksiyonel bazi ozellikleri de
bulunmaktadir. Ozellikle son yillarda yasananlar Alevilerin cemevlerini yasanilan sikintilari
agsmada bir “siper” olarak kullandiklarini da gostermektedir. Cemevi kavrami Aleviligin
teolojisinde yer almamasma kargin, cemevleri modern donemde o&rgiitlenme ve kiiltiirel
faaliyetlerin siirdiiriilmesi baglaminda onemli roller {istlenmistir. Dolayisiyla cemevlerini
modern donemle birlikte mecburen (asimilasyonist baskilara karsi) ortaya g¢ikan ve yok
edilmeye calisilan bir kiiltiiriin insa ettigi ‘kaleler’ olarak gérmek de miimkiindiir. Ancak yine
de ‘cemevi fetisizmine’ yol agmadan bu durumun kotarilmasi, Aleviligin teolojik bozunmasina
da dur demenin yollarindan birisidir”.
Ocak ve geleneksel dedeligin, kentlesmeyle birlikte doniisiim yasadigini belirten
Bese, boylece olusan boslugun dernek ya da vakiflar gibi yeni kurumlarla
doldurulmaya calisildigim1 aktarr (Bese, 2013, 19). Kismen dogru olan bu
yaklasimin eksik yanmin, gliniimiizde dernek ve vakiflara bagli cemevlerinde,
geleneksel ocaklara bagli dedelerin hizmet gérmesi ve bu durumun yeni bir siireci
isaret ettigidir. Ayrica gliniimiizde, koklii ocaklarm kendi i¢ olusumlar1 baglaminda
yeni derneklerin kuruldugu ve ocak sistemine dair yeni yapilanma faaliyetlerinin

oldugu bilinmektedir.'*°

Cemevlerinin gelisimiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni pratikleri, Eric Hobsbawm’in
“gelenegin icad1” kavramiyla agiklayan Massicard, bu degisimi soyle Ozetler

(Massicard, 2007, 180, 181):

“Demek ki apacik bir gelenek icadr siirecine tanik olmaktayiz. icat edilen gelenekler, simgesel
bir kimlik destegi islevi olan ritiiellesmis adetlerdir: kurumsallagsmis yeni gelenekler, yari

126 By derneklere 6rnek olarak Aguigen Ocagi Dernegi, Baba Mansur Dernegi, Sarisaltik Dernegi,
Giiveng Abdal Dernegi vb. kurumlar gosterilebilir. Ayrica Haci Bektas Veli Dergahi Posnisini
Veliyettin Ulusoy onciiliigiinde baslatilan “Dergahta Birlik” ¢alismalar1 ve bu ¢alismalar sonrasinda
kurulan Hiinkar Hac1 Bektag Vakfi da yeni bir inangsal orgiitlenme modeli igerir.
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bilingli yeniden yorumlamalar veya mevcut adetlerin aragsallastirilmasi. Bazi siiregler
kademeli olarak ve su veya bu oOlgiide kendiliginden gelismektedir; dernek zemininde &6zel
mekanlar agilmasi, Aleviligin yeniden kurumsallastirilmasi sorununa en pragmatik ¢dziim
olarak goziikmektedir. Cemevi terimi ¢esitli insiyatiflerin birikmesi sonucunda kendini yavas
yavas kabul etttirmistir”.

Gliniimiiz cemevlerindeki cem ibadetinin en 6nemli farkliligi, cem uygulamasinda
meydana gelen cesitli degisimlerdir. Cemlerin zamanlamasindan, igerigine dair
cesitli sekil farkililigma, hizmetlilerin icrasindan katilimcilarin stirek farkliligina
kadar pek cok konuda, Alevi kimlik siireciyle de iliskili olan pratiklere sahip bu
doéniisiim, siiphesiz yeni arastirmalarla incelenmeye layiktir.'*” Konumuz baglammda
ozellikle ritiiel, kimlik ve miizik icrasi baglaminda incelenecek bu konu, tezin

sonraki boliimlerinde derinlemesine tartisilacaktir.

127 Cemevleri konusunda son dénem tartismalar1 {izerine yazilmis bir ¢alisma icin bkz. Es (2013).
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5. ISTANBUL CEMEVLERINDE YURUTULEN HiZMETLER

5.1. istanbul'da Cemevleri

Istanbul’da, yiizyillar boyunca pek ¢ok Alevi-Bektasi tekke, zaviye ve dergahi
varligmi slirdiirmiig, bunlarin bir kism1 zaman i¢inde ¢esitli sebeplerle yok olmus, bir
kismi ise giiniimiize kadar gelebilmistir.'*® Giiniimiizde cemevi olarak, bir dernek ya
da vakif biinyesinde ¢aligmalarini siirdiiren eski dergahlarin yani sira, 1980°1i yillarin
sonunda artan bir Orgiitlenmeyle sehrin pek ¢ok bolgesine yayilacak sekilde inga
edilmis onlarca yeni cemevi yer alir. Sayisal olarak Istanbul’daki cemevleri {izerine

yapilan son incelemelerde, altmisin {izerinde cemevinin varligi tesbit edilmistir. 129

Aleviligin kamusal alanda kendini tanimlama alani buldugu en 6nemli mekanlar olan
ve Alevi oOrgiitlenmesine paralel olarak gelisen cemevleri, inang alanmdaki
hizmetlerin yani1 sirra sosyal ve kiiltiirel alanda faaaliyetler yapar. Istanbul’daki
cemevlerinde de bu faaliyetlerin tamami siirdiiriiliir. Cemevleri, giiniimiizde Alevi
olmayanlarin da girebildigi mekanlardwr. Haftalik cem ibadeti ve cenaze
hizmetlerinin yani sira giinliik lokma dagitiminda, 6zellikle eski dergahlarin kapilari
her inangtan kisilere agiktir. Bu dergahlarin en 6nemli islevi, diger dernek ya da
vakiflara bagli cemevlerinin kimi zaman yiiriittiigii hizmetlerin yaninda kapilarinin

her zaman acik olmasidir.

Cemevlerinde yiiriitiilen tiim hizmetler ve faaliyetler i¢in gerekli 1sitma, aydinlatma,
oturma, yeme-igme, ses diizeni vb. olanaklar hazir olarak bulunur. Tiim bu arag¢ ve
gerecler, bagis yoluyla toplanan gelirlerden elde edilir. Ayrica biiyiik cemevlerinde,

kitap, kaset, cd, takvim, Alevilikle ilgili ¢esitli obje ve resimlerin satildig1 satis

128 stanbul’da yer alan eski dergahlara dair karsilastirma i¢in bkz. Faroghi (2003); Hasluck (2012);
Yilmaz (2015)..

12 Son dénemde yapilmus bir cemevi sayim gahismasi hakkinda bkz. “Hangi ilde kag Cemevi var?”:
http://www.gazetevatan.com/hangi-ilde-kac-cemevi-var--531916-yasam/ [11.03.2015]

Ayrica 6grendigimiz kadarryla, Istanbul cemevleri iizerine Erhan Kurtarir'in “Istanbul Cemevleri
Rehberi” ¢aligmasi, Alevi Vakiflar1 Federasyonu tarafindan yakinda yaymlanacaktir.
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reyonu bulundugu goriiliir. Ayni zamanda bazi cemevlerinde yayin faaliyeti yapilir.
Bu yayinlar kimi zaman Alevilikle ilgili arastirma kitaplarini kapsarken, kimi zaman
bilgilendirici brosiirleri igerir. Baz1 cemevlerinde cesitli icerikte kiitiiphaneler yer

alsa da bunlarin biiyiik kisminm kullanilmadigi ya da acik olmadig1 gézlenir.

Diger yandan cemevlerinin bagli bulundugu kurumsal yapilarm, cesitli egitim
faaliyetlerinde bulundugu ve ¢esitli yardim kampanyalarina destek verdigi goriiliir.
Ornegin 2014 yilinda, Sahkulu Dergahr’nin da destegiyle Van depremzedeleri i¢in
acilan kampanya ya da Garip Dede Dergahi’nin Ezidiler i¢in dnciiliikk yaptig1 yardim
kampanyasi bunlardan ikisidir. Ayrica bazi cemevlerinde, sosyal projeler de iiretilir.
Yine Sahkulu Dergahr’nin dnciiliigiinde yiiriitiilen Kiz Ogrenci Yurdu galismasi buna

Ornektir.

Bir 6nceki boliimde cemevlerinin hukuksal statiisii konusunda da belirtildigi tizere,
cemevleri yasal olarak bir dernek ya da vakfa bagli olarak ve tapu kaydinda
ibadethane yerine genellikle kiiltiir merkezi ibaresiyle faaliyetlerini siirdiirtir.
Istanbul’daki cemevleri igin de ayni durum séz konusudur. Ancak son dénemde
cesitli belediyelerin cemevlerine ibadethane tapusu verdigi haberleri yayilsa da, bu
konunun hukuksal yani halen resmi makamlarca onaylanmamis ve tartigmalara

neden olmaya devam etmektedir.

5.2. Istanbul Cemevlerinde Yiiriitiilen Faaliyetler

1990’1 yillar ve ozellikle Sivas katliami sonrasinda sayisi hizla artan cemevleri,
sadece cem ibadeti ya da cenaze gibi inangsal ihtiyaglar1 karsilamakla kalmaz, ayni
zamanda mekansal olarak sahip oldugu konferans salonu, dershane vb. birimlerle
sosyal ve kiiltiirel faaliyetlere de evsahipligi yapar. Bu durumun, cemevlerinin salt
ibadete ayrilmig olarak goriilmesi yerine kiiltlir ya da cemaat merkezi olarak
goriilmesine neden oldugunu belirten Massicard, ¢okislevli cemevlerinin hem dini
bir mekanin ayrilip 6zellesmesine, hem de daha genis mantik ¢erceveleri iginde yer

bulmasma taniklik ettigini vurgular (Massicard, 2007, 173-174).

Glinlimiizde, eski dergahlar basta olmak {izere, yeni insa edilen bazi cemevleri
Massicard’in da bahsettigi genis mantik cergeveleri iginde genis kompleksler olarak
tasarlansa da, bazi cemlerinin kii¢iik bir pasaj ya da ofiste faaliyetlerini stirdiirdiigii

goriiliir. Bunun yami sira bir alisveris kompleksinin parcasit olarak tasarlanmis
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cemevleri de mevcuttur. Ancak mekansal olarak biyiiklik ya da kiigiiklik,
cemevlerinde cem ibadeti disinda yapilan faaliyetlerin gerceklestirilmesini
engellemez. Bu faaliyetler, cemevleri biinyesinde siirdiiriilen ¢esitli sosyal ve
kiiltiirel organizasyonlar1 kapsar. Hukuksal olarak ibadethane kapsamina alinmay1
bekleyen cemevlerinin bu organizasyonlari, ayn1 zamanda Alevi Orgilitlenmesinin

inangsal faaliyetler digindaki birikimini de diga vuran ozelliktedir.

5.2.1. Sosyal ve Kiiltiirel Faaliyetler

Cemevlerinde siirdiiriilen inangsal hizmetlerin yani sira yogun olarak sosyal ve
kiiltiirel faaliyetler siirdiriildiigii gozlenir. Bu faaliyetlerin basinda gelen konser,
dinleti, panel, sempozyum, seminer, festival, anma programi vb. organizasyonlarla

Alevilikle ilgili ¢esitli konularda ¢aligmalar yapilir.

Cemevleri Onciiliigiinde, zaman zaman toplumsal olaylara karsi cesitli eylemler
yapildigi, bu eylemlerde genel hukuk ve demokrasi taleplerinin yami sira 6zel olarak
Alevilerin anayasal taleplerinin dile getirildigi gozlenir. Bu eylemler, genellikle
cesitli dernek ve vakiflarin Onciiliigiinde yapilir. Ancak buralara destek sunan
cemevlerinin ad1 6zellikle vurgulanir. Dolayisiyla cemevleri, dernek ya da vakif
catis1 altinda oOrglitlense de, bagimsiz birer ibadethane goriiniimiiyle Alevi
taleplerinin baslica 6znesi olarak kamusal alanda goriiniir sekilde temsil edilir. Bu
eylemler, genellikle bir 6nceki boliimde bahsi gegen Alevi ¢at1 kurumlari tarafindan

organize edilir.

Alevi orgitliiliiglinde siklikla karsimiza ¢ikan kadin ve genclik kolu c¢aligmalari,
cemevlerinde de siirdiiriiliir. Ozellikle Sahkulu, Karacahmet, Erikli Baba, Garip
Dede gibi eski dergahlarin iginde bulunan cemevlerinde, kadin ve genglerin yogun
faaliyetlerde bulunduklar1 goriilir. Diger kurumlarda da benzeri faaliyetler
siirdiiriiliir. Istanbul cemevlerinin biiyiikk bir kisminda genclik kollarinm yogun
faaliyet i¢inde bulundugu, ¢ogunlukla konser, dinleti, panel, sempozyum, seminer,

festival vb. organizasyonlar1 listlendikleri goriiliir.

Ayrica cemevleri tarafindan, 6zellikle Alevi erenlerinin bulundugu tiirbelere ¢esitli
geziler diizenlenir. Bu erenler adina yapilan cesitli festivallere, cemevlerinden
otobiisler kaldirilir. Ozellikle Karacaahmet, Sahkulu, Garip Dede gibi eski dergahlar

bu konuda da Onciiliikk yapar. Garip Dede ve Karacaahmet dergahlari, Nevsehir’in
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Hacibektas ilgesinde birer cemevi de agmustir. Bu cemevlerinde Haci Bektas
torenleri doneminde c¢esitli faaliyetler yapildigi gibi, torenler diginda ¢esitli

organizasyonlar i¢in cemevleri hizmete agilir.'*

Cemevlerinde goriilen sosyal faaliyetler arasinda saglik taramalari da bulunur.
Genellikle gelir diizeyi diistik kisiler i¢in yiiriitiilen bu taramalarin yani sira kimi
zaman muayeneler yapilir. Bazi cemevlerinde toplu siinnet torenleri organize
edildigi, bu faaliyetlerin yan1 sira saglikla ilgili seminer ve panellerin diizenlendigi,

saglik konusunda rehberlik hizmetleri verildigi gozlenir.

5.2.2. Kurslar ve Diger Egitim Faaliyetleri

Tiirkiye’deki cemevlerinin statli bakimindan sivil toplum kurumlar1 oldugunu
belirten Akdogan, alan cahsmasi yaptig1 Istanbul’daki cemevlerinde dinsel
etkinliklerin disinda, gliniimiizde sivil toplum kurumlarinda oldugu gibi pek cogu
yetiskinlere yonelik olan c¢esitli egitim faaliyetleri siirdiirdiigiinii ve bu programlar
arasinda bilgisayar kurslari, halk oyunlari, okuma yazma kurslari, saz-gitar kurslari,
Ingilizce kurslari, el sanatlar1 kurslar1 egitimi geldigini belirtir (Akdogan, 2007, 11,

12).

Cemevlerinde inangsal boyutuyla da 6nemli olan diger kurslar, semah ve baglama
kurslaridir.”®' Bunlarin yani sira bazi cemevlerinde zakirlik ya da diger hizmetler igin
cesitli dersler verildigi gozlenir. Her ne kadar baglama kurslar1 sadece inang
kapsaminda ele alinmasa da, zakirlikle iliskisi ve Alevi kimligindeki sembolik degeri

ile bu kurslardaki varliginin 6zel bir yeri bulunur.

Cemevlerinde yiiriitiilen kurslar ve egitim ¢alismalar1 sadece Alevilere degil, Alevi
olmayanlara da agiktir. Bazi cemevlerinde bu faaliyetlerin Halk Egitim Merkezleri
ile isbirligi yapilarak yiriitiildiigi goriiliir. Bu durum kimi zaman tartismalara yol
acsa da, bu tiir faaliyetlerin cemevlerinin Aleviler disindaki goriiniirliigli konusunda
etkili oldugu soylenebilir. Diger yandan cemevlerinde, Alevi genglerin egitimleriyle

ilgili ¢esitli burs destekleri verilir.

130 Ayrica bu konuyla ek bir 6rnek olarak, Cem Vakfi biinyesinde ticari faaliyet gdsteren bir tur sirketi
kurulmustur.

B! Cemevlerinde yogunlukla siirdiiriilen bu kurslardan 6zellikle semah kurslarmi ele alarak Alevi
kurumlarinin din egitimi yoluyla bu diinyadan ayr1 bir kutsallik insa ettigini diisiinen Yalginkaya,
bunun ad1 Alevilik bile olsa asilamayacak bir durum yarattigin1 vurgular (Yalc¢inkaya, 2005, 190).
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5.3. istanbul Cemevlerinde Yiiriitillen Hizmetler

Istanbul cemevlerinde yiiriitiilen hizmetler, genel olarak Alevi inanciyla ilgili olarak

yiiriitiilen diizenli cem ibadeti ve ibadetle iligkili diger hizmetlerdir.

5.3.1. Cemevlerinde Diizenli Yapilan Cemler

Cemevlerinde diizenli olarak yapilan cemler persembe geceleri yapilir. Gegmiste,
eski takvimler sebebiyle haftasonuna denk gelen persembeyi cumaya baglayan gece
yapilan cemler, cem ibadetinin en uygun / bos zamanda yapilmasi gerektigi
diislincesincesine uygun olarak gilinlimiizde bazi cemevlerinde pazar giinleri 6glen
saatlerinde yapilir; ancak ge¢misteki uygulamay: siirdiirmek isteyen cemevlerinde

persembe geceleri diizenli olarak cemlerin yapildigi gozlenir. '*

Cemevlerinde persembe ya da pazar giinleri yapilan haftalik cemler, geleneksel
olarak sadece ikrar vermis ya da nasip almis kisilerin diizenli olarak girdigi
cemlerden farkili olarak cemevine gelen herkese acik sekilde uygulanir. Dolayisiyla
bu cemlerde yapilan rizalik alma durumu, sembolik olarak gerceklestirilir. Ancak bu
durum, cemlere ikrar vermis ya da nasip almis kisilerin gelmedigi anlamina gelmez.
Buradaki durum, cemevlerine gelen herkesin birbirini tanimamasindan kaynakli

olarak rizaligin sembolik olarak ger¢eklestirilmesiyle ilgilidir.

5.3.2. Gorgii ve Birlik Cemleri

Cemevlerinde yapilan diizenli cemlerin yan1 sira, Muharrem, Hizir, Bayram, Nevruz,
Abdal Musa cemi gibi ¢esitli adlarla cemler yapilir. Bunlarin yani sira, gesitli
yorelerden Alevi topluluklarin kendi geleneksel cemlerini yapabilmesi igin
cemevlerini kullandiklar1 goriiliir. Kimi zaman cemevinin baglh bulundugu kurumun,
kimi zaman ise ¢esitli ocak ya da yorelere bagli kisi ya da kurumlarin organize ettigi
bu yoresel cemler, yillik gorgii ya da birlik cemleri seklinde yapilir. Bu cemlere
genellikle gorgiiden gegecekler disinda kimse almmaz. Cemevlerinin haftalik,
diizenli cemlerinin disindaki zamanlarda uygulanan bu cemler, yore ya da ocaklarin
cem siireklerine bagli olarak, cemevlerinin hizmetlilerinin disindaki hizmetlilerle ve

cem uygulamasinda yoresel farkliliklarla siirdiiriilebilir.

132 7akir Kenan Sengiil, Avrupa yakasinda cemlerin persembe geceleri yapildigmni, ancak Anadolu
yakasinda bulunan Karacaahmet ve Sahkulu gibi biiyiik dergahlarda pazar giindiizleri yapilan cemleri
sadece bu yakada gordiigiinii aktarir (Derinlemesine goriisme, 30.06.2014).
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5.3.3. Ozel Cem Etkinlikleri

Cemevlerinin kimi zaman kendi mekaninda, kimi zaman ise Haci Bektas, Abdal
Musa gibi Alevi sembolleri adina diizenlenen festivallerde 6zel cem etkinlikleri
diizenledikleri goriilir. Cogunlukla herkese agik olan bu etkinlikler, hem
cemevlerinin kamusal alandaki goriintirligiine katki saglar, hem de farkli
bolgelerdeki Alevi topluluklar1 ve kurumlar1 arasindaki iligkinin geligmesine
yardimct olur. Bu cemlerin bir kismi Alevi televizyon kanallar1 tarafindan canli

olarak yayinlanir.

5.3.4. Cenaze ve Lokma Hizmetleri

Cemevlerinde, cem ibadetinden sonra en yogun siirdiiriilen hizmetler, cenaze ve
lokma hizmetleridir. Cemevlerinde gasilhane ve morgun yani sira cenaze hizmet
aract da bulunur. Giiniimiizde Alevi cenaze erkani konusunda halen belirli bir kabul
bulunmamakla birlikte bu konuda ¢esitli kurum ve kisilerin erkan yazma c¢aligmalari
devam ediyor goziikse de, cemevlerinde kaldirilan cenazelerde, dedeler basta olmak
lizere zaman zaman imamlarm da hizmet yiiriittiigli izlenir. Ancak imamlarin cenaze
erkdninda Alevi inancina uygun olarak giilbank ya da duvazdeh imam okuduklari

goriiliir.

Cenaze hizmetinin (ya da Hakka yiiriime erkdminin)'*® yami sira vefat sonrasinda
veya vefatin kirkinda dagitilan kirk lokmasi ya da dar kurbani gibi lokma hizmetleri
de cemevlerinde yapilir. Bazi1 yorelerin gelenegine uygun olarak vefat edenlerin
ardindan dar cemi adi1 verilen 6zel bir cem yapilarak vefat eden kisiyle ilgili son
rizalik alinir. Bu hizmetlere katilimin, cemevlerinin haftalik cemlerindeki katilimdan

daha fazla oldugu goriiliir.

Cemevlerindeki bir baska hizmet, Aleviler i¢in Kerbela olaymimn yasandigi yas-1
matem ay1 olarak kabul edilen Muharrem ayinda verilen lokmalar ve Muharrem’in
12. Giinii hazirlanan asuradir. Hemen hemen tiim Alevi kurumlarinda bir gelenek
haline gelen bu lokma hizmeti, biiyiik dergahlar basta olmak tiim cemvelerinde Alevi
olmayanlara da agik olacak sekilde yliriitiiliir. Muharrem ayinda, yine bir gelenek
halini alan Muharrem Sohbetleri ise aksam saatlerinde cemevlerinde yapilir. Bu

dénemde cem yiiriitiilmez.

133 Alevilik’te vefat etme, Hakka yiiriime olarak kabul edilir.
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5.2.5. Muhabbet Meclisleri

Cemevlerinde yiiriitiilen hizmetler ve faaliyetler arasinda yeni bir olgu olarak ortaya
cikan muhabbet meclisleri, inan¢ alaniyla sosyal ve kiiltiirel alanin kesistigi bir
noktada, tipki ritiiel i¢i ve ritiiel dig1 miizik icras1 baglamindaki kesisme gibi, yeni bir
dinamik olarak énemli bir fonksiyona sahiptir. Muharrem sohbetleri bu olgunun en
onemli sembollerinden birisidir. Onceki bdliimde aktardigimiz muhabbet kavramina
uygun olarak belli bir edep ve erkan iceren bu meclisler, her ne kadar ibadet
kapsaminda olmasa da, katilimcilarin birbiriyle kaynastigit ve karsilikli bilgi

aligverisinde bulundugu ortamlar olarak interaktif bir 6zelliktedir.

Garip Dede ve Sahkulu dergahlar1 basta olmak iizere, bazi yerel derneklerde
gozlemledigimiz, Dertli Divani 6nciiliigiinde siirdiiriilen Mekteb-i Irfan muhabbet
meclisleri bu faaliyetlere bir Ornek teskil eder. Kurumlara bagli genglik
orgiitlenmesinin insiyatif aldigi bu meclislerde, Alevilik 6gretisi basta olmak iizere
cesitli konularda sazli, s6zlii muhabbetler gergeklestirilir; 6zellikle genglerin on iki
hizmet ve zakirlik konusunda egitilmesi amaglanir. Bu meclislerin zakirlikle
iligkisine dair gozlemlerimizle ilgili detaylar, bir sonraki boliimde islenecektir. Bu
meclisin yani sira, pek cok cemevinde benzer muhabbet meclisleri siirdiiriillmeye

calisilir.
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6. ISTANBUL CEMEVLERINDE ZAKIiRLIiK HiZMETI

6.1. Zakir Kimliginin Insasi: Kurumsallasma ve Standardizasyon Arayisi

1990’11 yillarda artan bir orgiitlenmeyle, diinyanin dort bir yanina dagilan Alevi
cemevlerinin genel cem hizmetlisi ihtiyacinin en énemli 6gelerinin dede ve zakirler
olarak belirisi siireci, 2000’li yillarda hem dede hem de zakirlerin goriiniirliigiiniin
artiginda 6nemli bir etkendir. Bu ihtiyag, cemevlerinin bagli bulundugu kurumlarin
dede ve zakirler konusunda “atama” yapmasina neden olacak yeni bir durumu da
ortaya ¢ikarirken, bilhassa cemevlerinin artisiyla, sosyal bir hareketlilik ve gezicilik
icinde bulunan dede ve zakirlerin, kurumlarin statik yapilanmasinin aksine yatay bir

hareket agin1 yarattiklar1 sdylenebilir.

2000’11 yillarla birlikte karsimiza c¢ikan zakirlerin goriniirligliniin artisi, ayni
zamanda insa siirecinde bir zakir kimliginin, hem =zakirler, hem de kurumlar
tarafindan ortaya ¢ikarilmasi gayretini de icerir. Bu siirecte, Alevi miizik uyanisi
olarak adlandirilan donemin dinamiklerinin degisime ugradig: goriiliir ve bu donemi
“Alevi miizik uyanis1” kavramindan farkli olarak ele almak ihtiyaci ortaya ¢ikar. Bu
stirecle ilgili olarak, bir yaniyla “post-uyanis”, diger yaniyla “zakir uyanisi” gibi pek
cok adlandirma kolaylikla yapilabilirse de, buradaki amag, bu siireci adlandirip

etiketlemekten ¢ok bunun dinamiklerini anlama ¢abasini igermektedir.'*

134 Alevi kolektif belleginin, hem ritiiel iginde hem de ritiiel diginda dedeler ve asiklarla birlikte en
6nemli tasiyicisi olan zakirlerin, 6zellikle 2000°1i yillarla birlikte artan goriiniirliigii konusu giiniimiiz
calismalarinda ele alinmamis bir meseledir. Alevi miizik uyanisi olarak adlandirilan ve Alevi uyanisi
donemine paralel olarak siirdiigii diisiiniilen dénemin, ¢ogunlukla Livingston’un “uyanig teorisi”
baglaminda tartigilan 6zellikleri, 2000’li yillarla birlikte 6ne ¢ikan zakir kimliginin dinamiklerini
aciklamaya yeterli goériinmemektedir. Livingston’un otantisite tartismalarini da kapsayan teorisi,
gecmiste var oldugu disiiniilen bir gelenegin yeniden eski haline dondiiriilmesi veya
canlandirilmasiyla ilgili gesitli modelleri icerir. Ancak zakirlik baglaminda ortaya ¢ikan gelismelerin,
bir yaniyla bu hizmeti yerine getirenlerin, “yeniden” goriiniir olmasmin nedenleri arasinda
sayilabilecek Ozellikte olsa da, diger yaniyla bu tartismanm ¢ok otesinde, kendi kimligini 2000°1i
yillarla neredeyse bastan yaratan yeni bir zakir dinamizmi ya da kimlik insa siirecinden bahsedebiliriz.
Livingston’un miizik uyanisi yorumlari i¢in bkz. (1999). Ayrica Alevi miizik uyanis1 konusunda
tartismalar icin bkz. Erol (2009); Dénmez (2014).
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Ozellikle cemevlerinde yetisen geng Alevilerin, baglama 6grenmeye basladiklar:
donemlerden itibaren cemevlerinde zakirlik yapma ya da hizmet yliriitmese bile
gelenekel Alevi miizigi icrasi yaparak “zakir” kimligini edinme istekleri, miizigin
giiniimiizde Alevi kimligini yasantilama ya da disa vurmada onemli bir araci
oldugunu gostermektedir. Zakirligin bu donemde goriiniir hale gelmesinde,
Aleviligin kiiltiirel bir olgudan ¢ok inangsal bir olgu oldugu sdyleminin gelismesi
etkili olmus; 6zellikle Arif Sag, Musa Eroglu vb. Alevi miizik uyanis onderlerinin
Alevi miizigine dair icralarinin yerine, onlarin ardindan gelen yeni kusagin (Dertli
Divani, Gani Peksen, Muharrem Temiz vd.) cem repertuartyla icice, Aleviligin
inangsal yanini vurgulayan icracilarinin ortaya ¢ikisi, geng zakirler i¢in de rehberlik
gorevi gormiistiir. Ayrica bu yeni Alevi miizisyen kusagmin, siklikla cemevlerinde
diizenlenen cemlerde ya da yine cemevlerinin organize ettigi etkinliklerde Alevi
kimlikleriye yer almalari, miizisyen Alevi kimliginde ‘“yol”a hizmet etme askini
besleyen toplumsal ve inangsal dinamiklerin basinda gelmektedir. Bu noktada geng
Alevi miizigi icracilarmin, “zakirlik”le Alevi kimliklerini disa vurarak hem inangsal
olarak “yol”a hizmet etme, hem de toplumsal olarak kabul gérme isteklerinin ortaya

ciktig1 gbzlenir.

Diger yandan giiniimiizde zakir kimliginin ortaya ¢ikisi, ayn1 zamanda bir gelenek
icad1 ve kimlik insas1 siireci olarak, zakirlerin yeni bir sdylemle kendi geleneklerini
yarattiklar1 dinamikleri de icinde barindirir. Asagida, Istanbul cemevlerindeki
zakirlerin profillerinde detaylar1 incelenecek olan bu konunun, sadece gelenek-
modern ikiligi ya da “otantisite” tartigmasiyla agiklanamayacak detaylar icerdigi
sOylenebilir. Zakir kimliginin ortaya ¢ikisi, giinlimiiz zakirliginin ritiiel i¢ginden ritiiel
disma tagan goriiniirliigii ve bu goriiniirliikle birlikte Alevi kimliginin yani sira, zakir
kimliginin de bunun bir parcasi olarak inangsal taraflarinin 6n plana ¢ikarilmasiyla
ortaya konulmasmi icerir.'*> Dolayisiyla zakirlerin ritiiel i¢indeki hizmetlerinin, ayni
zamanda ritliel disina ¢ikarak bir goreve doniistiigli ve 6zellikle zakirlerin giinliik
yasamda bir “durus” olarak adlandirdiklar1 disavurumun ortaya ¢iktigi bir degisimi

de gosterir.

135 Zakirligin, 2000°li yillarla artan goriniirliigiiyle ilgili olarak, zakirligi konu alan gesitli etkinlik
afisleri i¢in bkz. Ek 1. Zakirlerin katildig: ¢esitli cemevi etkinligi afisleri i¢in bkz. Ek 2. Konuya ek
olarak, zakir Mahmut Comak’in eserlerinin gesitli Alevi sanatgilar tarafindan seslendirirldigi derleme
bir albiim “Zakir” adiyla piyasaya sunulmustur (Arda Miizik, 2013). Bunun yani sira, Haci Bektas
Veli Dergahi Postnisini Veliyettin Ulusoy’un yegeni Okan Ulusoy ve Melih Cevdet Teksen’in “Zakir”
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Istanbul cemevlerinde gozlem yapan Massicard, dedelerin yeni bir cergevede
kurumsallagsmasmin taniklig1 olarak, “gorevli dede” sifatiyla, artik ocagiyla degil,
diizenli ayin yonettigi kuruma bagh olarak ve istihdam edildigi 6rgiitle tanimlanarak
gorev yaptigini belirtir (Massicard, 2007, 174). Bu durum dedeyle birlikte cemlerin
vazgecilmez hizmetlisi olan zakirler i¢in de gegerlidir. Diger yandan Massicard,
ibadetin zakir gibi diger 6nemli kisilerinin, evvelden bilgi aktariminda ve torenlerin
yonetiminde merkezi bir yer igsgal etmelerine karsin devreden ¢ikartildiklarini ve bu
kurumsallagsmaya, dini ileri gelenlerin azaltilmasi ve yeni bir hiyerarsiye
sokulmalarmin eslik ettigini belirtse de (Massicard, 2007, 174), giiniimiizde
cemevlerinde dede ve zakirin konumu, her ne kadar kurumlarin ydneticileri
tarafindan belirlense de giderek kurumlarla 6zdeslesir hale gelmis ve kurumlarin
“gOrlinilir” ylizli olmaya doniigmiistiir. Massicard’in bahsettigi gibi belli bir ocaktan
ya da herhangi bir miirsitten bagimsiz olarak “géreve atanan” dede ve zakirler,
ozellikle Istanbul gibi biiyiik sehirlerde, kurumlara bagl olarak hizmet yiiriitseler
bile, zakir ve dedelerin anlatimlarinda, ocak ve “yol” baglaminda manevi rehberlige

ithtiya¢ duyuldugu, inangsal olarak bunun 6nemli oldugu siklikla vurgulanir.

Alevi miizik uyanis1 tartismasi baglaminda deginilen, 1960’11 yillardan itibaren
miizik piyasasi ve Alevi toplulugu i¢cinde popiilerlesen Alevi asiklarm, gliniimiizde
yerlerini popliler Alevi miizigi icracilarina birakmasi ve bu asiklarin son
temsilcilerinin birer birer vefat etmesi durumu, zakir kimliginin ortaya ¢iktigi1 2000°li
yillarm bir diger 6zelligidir. Asiklik gelenegi, Anadolu’da (ister Alevi olsun, ister
olmasin) cesitli topluluklar arasinda halen siirdiiriilse de, konumuzla ilgili olarak
zakirlerin devam ettirmeye ¢alistig1 asiklik, -cem i¢inde icra yapan zakirlerin “cem
as181” olarak adlandirilmasi ve giiniimiizde zakirlik yapan genclerin asik olmaya
duyduklar1 hevesle baglantili olarak- zakir kimliginin gelisiminde 6nemli bir rol
oynamaktadir. Dolayisiyla giliniimiiz zakirliginde, asikliga duyulan bir merak ya da
istek gozlenirken, ayn1 zamanda asikligi konum olarak zakirligin {izerinden goren bir
bakis agis1 da goriiliir. Bu noktada Dertli Divani gibi bu alanda 6ne ¢ikmig isimlerin,
hem dedelik ve zakirlik, hem de asiklik vasfiyla 6n plana ¢ikmasinin bu kimligin

olusumunda etkili oldugu sdylenebilir.

2000’1 yillardan itibaren zakirligin goriiniir hale gelmesinde, zakir, dede ve
cemevlerinin rolii oldugu kadar, Alevilikle ilgili caligmalar yapan ¢esitli arastirmaci,

dede ve kurum yoneticilerinin yam1 swra Alevi kurumlarmin Aleviligi
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kurumsallastirma ve cem erkanini standart haline getirme ¢abalar1 da etkili olmustur.
Bu standardizasyon cabalari, bir yandan “geleneksel” Aleviligi koruma arzusu
giiderken, diger yandan “yeni/modern” bir Alevilik yaratma sdylemiyle, cogunlukla
kurumsal yapilanmalara paralel olarak gelisen bir dinamizme sahiptir. Zakirlerin, bu
cabalarm ne kadar pargasi oldugu tartigsmasi, kurumsal perspektiflerin, 6zellikle ritiiel
icine olan etkilerini degerlendirmek ac¢isindan onemlidir. Asagida zakirlerin kendi
anlatimlarindan goriilecegi tizere, kurumsal yapilanmalar statiklestikce, zakirlerin
yatay hareketliligi artiyor gibi goriinmeketedir. Bu durum zakir goriiniirligiine etki

eden bir bagka faktordiir.

Zakirlik konusunun giindeme gelmesi ve goriinlirligliniin artmasinda 6nemli rol
oynayan, Kiiltiir ve Turizm Bakanliginda Folklor Arastirmacis1 olarak calisan ve
yaklasik yirmi bes yildir Alevilik konusunda arastirmalar gergeklestiren Piri Er,
zakirligin geleneksel 6zelliklerinin degisime ugradigmi ve zayiflamakta oldugunu
diisinmekte, bunun Alevi hafizasinin zayiflamasi, hatta yok olmasi anlamina

geldigini belirtmektedir:'*®

“Aleviligin daha ¢ok geleneksel uygulamalari {izerinde yaptigim ¢alismalar sirasinda dikkatimi
ceken bir konu da zakirlik geleneginde yasanan degisim ve bu degisime paralel olarak ortaya
cikan sorunlardi. Zakirlik gelenegi kentlesme ile birlikte ciddi anlamda bir degisim yasamus,
kente gelen Alevi cemini yapmakta zorlanmis, cem yapacak mekanlar bulamamis, dede talip
iligkisi kopmus, ocaklar fonksiyonlarii yerine getirememis, tiim bu gelismelere bagli olarak
cemler yapilamamistir. Kente gelen ve farkli is alanlarinda ¢alismasi ve yasamini siirdiirmesi
gereken zakir de bu gelismelerden etkilenmis bilgi birikimini kullanamamustir.

Daha sonraki siiregte yapilan cem evlerinde 1-2 zakir hizmet yiiriittiigiinden sayisal olarak
zakire duyulan ihtiya¢ azalmis. Bu durum da zakirlik geleneginin yipranmasinda rol
oynamistir.

Oysa Alevi geleneginin ve inancmin taginmasinda dedelerden sonra en biiyiik sorumluluk
zakirlerin istiindedir. Zakirler bir anlamda Alevi toplumunun hafizasidir, deyisleri, diivazlari,
nefesleri, tevhitleri, miraglamayi, semahi icra eden onlardir. Zakirlik geleneginin zayiflamasi
Alevi hafizasinin zayiflamasi ve hatta yok olmasi anlamina gelir.

Bu denli 6nemli fonksiyonlart olan zakirlik kurumunda yasanan sorunlarin giderilmesi
konusunda ise Alevi orgiitlerinin yeterince dikkat sarf etmedikleri goriilmekte, Alevi
sorununun geneline bakildigindan pargadaki ¢ok 6nemli problem dikkatlerini verememektedir.
Benim zakirlik konusuna yénelmemim baslica nedeni de iste budur. Bu soruna dikkat cekmek,
¢oziim oOnerileri liretmek, uygulanabilmesi i¢in Alevi kuruluslarini harekete gecirmektir”.

Zakirligin bir an Once kurumsallasmasi gerektigine inanan Piri Er, giiniimiizde
zakirligin giderek daha goriiniir hale gelmesini ve bu konuda yapilan ¢aligmalar1 ise

soyle degerlendirmektedir:'*’

“Giintimiizde zakirlik geleneginin giderek daha goriiniir hale gelmesinin birka¢ nedeni
oldugunu diistiniiyorum.

¢ Yazili goriisme, 01.10.2014.
B7 Yazili goriisme, 01.10.2014.

132



Bunlardan birisi Alevi orgiitliiligiiniin kentlerde yogunlagmasi buna bagli olarak cem evlerinin
acilmasi ve uzun siiredir yiiriitilmeyen cemlerin yapilmaya baslanmasi, zakirlere duyulan
ihtiyaci artirmig ve yeni kugak zakirlerin yetismesine zemin hazirlamustir.

Ikinci bir neden ise; geleneksel icranin yerini profesyonel icranin almasi ve profesyonel icranin
sanatsal acidan giintimiiz kosullarina daha uygun olmasi nedeni ile dinlenilirliginin artmasi,
medyada daha kolay yer bulabilmesidir.

Gilinlimiizde Alevi oOrgiitlerinin bu alanda yasanan sorunu algilamakta giigliik ¢ektigi ve
sorunun ¢dziimiine yonelik herhangi bir fikir ve proje liretmedigi gézlemlenmektedir.

Bireysel olarak ise; Dertli Divani’nin dzverili bir ¢ahisma olarak baslattigi, Mektebi Irfan
Muhabbetleri ayn1 zamanda bir zakir egitim programi olarak islev gérmektedir. Ancak bu
tiirden iyi niyetli bireysel girigsimlerin bir an dnce kurumsallastirilmasinda yarar vardir”.

Yukarida arastirmact Er’in aktardi§ina benzer yorumlarimn, zakirlik konusuna egilen
Alevi miizisyen Erdal Erzincan tarafindan da yapildigi goriilir. Giliniimiizde
geleneksel zakirligin kentlerde yiiriitilmedigini diistinen Erzincan, konuyla ilgili
olarak oOncelikle “gelenegin bozulmadan yasatildigi” bolgelerde alan g¢aligmalar
yapilmasi, daha sonra bunlardan elde edilen bilgilerle giinimiiz zakir adaylarinin
egitilmesi ve bu sayede miladi1 yaratilisa kadar uzanan bu gelenegin biiylik kentlerde

yeniden nefes almasi gerektigine inandigini aktarir (Erzincan, 2013, 38, 39).

Goriildugi tizere zakirligin 6neminin giderek arttig1 bu donemde, standardizasyon ve
kurumsallasmanin gerekliligi vurgusu, konuyla ilgili arastirmacilar tarafindan
siklikla dile getirilse de, bu ¢abalarin giiniimiizde bu hizmeti yiiriiten (6zellikle genc)
zakirlerin kendi dinamiklerini anlamaktan o6te, genel Alevilik tartismalarinin bir
parcast olarak gelenek-modernlik baglaminda ortaya konulan “yeni Aleviligi

29 ¢

yaratma”, “eski Aleviligi kurtarma” ya da “Aleviligi siirdiirme” vb. ¢esitli basliklarda
incelenebilecek cesitli stratejilerinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Oysa
glinlimiizde zakirligin, bitmis ya da durmus bir hizmet olarak degil, aksine giderek
cogalan ve goriiniir hale gelen bir sekilde karsimiza ciktig1 gozlenmektedir. Bu
acidan bu hizmeti, gelenek-modernlik tartigmalar1 tizerinden anlamaya c¢alismanin

yeterli gériinmedigi soylenebilir.

Aktarilanlar 1s1¢inda, giiniimiizde Aleviligin kurumsallagsmasi ve standardizasyonu
arayisi i¢cinde, cogunlukla bu cabalara paralel olarak, ancak dinamikleri bakimimdan
bunlarin aksi yonde gidebilen gliniimiiz zakirlerinin, bir kimlik insa siirecine
girdikleri goriilmektedir. Ozellikle cemevlerinin merkezde oldugu bu siirecte,
kurumsal yapilanmalar ile cem iginde aktif rolii bulunan dede ve zakirlerin cem i¢i
ve disindaki faaliyetleri, bu kimligin ortaya ¢ikisinda etkilidir. Konumuzla iligkili
olarak, ozellikle zakirligin kurumsallagsmas1 ve standardizasyonu konusunda yapilan

caligmalarla ilgili en 6nemli adimlar olarak sayilabilecek, Cem Vakfi’nin Hizmetici
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Egitim kurslari, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin verdigi zakir tanitma kartlar1 ve
Unesco tarafindan zakirlik alaninda yasayan kiiltiir hazinesi se¢ilen Dertli Divani’nin
bu alandaki cabalari, 2000’1i yillardan bu yana gelisen bu siirecin dinamiklerini
anlamak acisindan 6nemlidir. Cem Vakfi’nin kurumsal Alevilik yaratma perspektifi,
Kiltiir Bakanligi’nin resmi ¢alismalar1 ve Dertli Divani’nin bireysel ¢abalari, bu
konuya farkli a¢ilardan yaklasan egilimler oldugunu gostermektedir. Bu egilimlerin
incelenmesi, glinlimiizdeki Alevilik tartigmasinin ayni zamanda “Alevilikler”

tartigmast oldugunu gostermesi bakimindan da gereklidir.

6.1.1. Cem Vakfi ve Hizmetici Egitim

Konuyla ilgili yapilan alan arastrrmasinda goriildiigii iizere, Istanbul cemevlerinde
cesitli baglama ve semah kurslar1 bulunmakla beraber, bu cemevlerinden sadece
Yenibosna Cem Vakfi'na bagli Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanligi’nin
onciiliigiinde zakirlik egitimi uygulanmakta ve bu egitim sonrasinda sertifika

verilmektedir'*®

. Diger cemevlerinde, konuya ilgili baz1 dedelerin yol gostericiligi ya
da baglama hocalarmin zakirlige merakiyla iligkili olarak geng¢ baglama icracilarinin

zakirlige tesvik gozlense de bu konuda 6zel bir ¢alisma yapilmamaktadir.

Cem Vakfi’nda, dedelik ve zakirlik basta olmak ilizere on iki hizmetle ilgili diger
hizmetlerin (6rnegin semah) egitimimin de verildigi ve alt1 ay siiren Hizmetici
Egitim kurslar1 boyunca zakirlik alanindaki egitimlerde, Alevilik ya da zakirlikle
ilgili bilgi verilmemekte, ancak cem i¢inde icra edilecek zakirlik repertuari
gosterilmektedir. 2003 yilinda baslanan bu egitim calismasindan mezun olan
zakirlerin bir kismi ¢esitli cemevlerinde zakirlik yaparken, biiyiik bir kismi piyasada
miizisyenlik yapmakta ya da hizmet dis1 islerde calismaktadir. Vakfin bu kurslar
baslatma amaci Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlig1 tarafindan su sekilde
agiklanmugtir:'*®
“Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanliginin Amaci: Alevi Islam Inanci, ibadet sekli, felsefesi,
tarihi gelisimi, kiltiiri, sosyal ve ahlaki esaslari ve iletisimi kurmak ile ilgili, gorevleri
yiiriitmek, din, inan¢ ve ibadet konusunda egitim vermek, toplumu bilgilendirmek ve
aydinlatmak, amacina uygun olarak uygulamalarin yapilmasini ve denetlenmesini saglamaktir.
Cem evlerinde gorev yapmak iizere, dede, baba, zakir kursu agip, yetistirmek, sertifika vererek,

Tiirkiye’deki cem evlerinde gorev ve hizmet yaptirmak.
Alevilikle ilgili, kitap, kitap¢ik ve yaynlar, ilgili ve bilgili kisilere yazdirarak, yayinlamak,

B8 Cem Vakfi tarafindan Hizmetigi Egitim kapsaminda zakirlik egitiminden gegenlere verilen
sertifikalara 6rnek olarak zakir Kenan Sengiil’iin sertifikasi i¢in bkz. Ek 3.

139 «Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlig1 Faaliyetleri” igin bkz.:
http://www.aleviislamdinhizmetleri.com/faaliyetler.asp [12.03.2015]
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cem evlerinde sattirmak. Cemlerle ilgili, cem ve erkan name kitaplari, kitapgiklar: yaparak
Tiim cem evlerinde ayni ritiiellerle cem ve erkan yaptirmak.

Cem evlerine, dede, zakir, hoca atayarak hizmet ve gorev yaptirmak. Cem evlerindeki dede,
hoca ve zakirlerle yonetim arasindaki sorunlar1 ¢6zmek.

(...) Genglik ve kadin kollar1 ile birlikte konferans salonunda paneller, konferanslar vermek.
Genglik koluna cem evlerinde hizmet yaptirmak igin, on iki hizmet kurslari, semah kurslari
agip 6gretmek, uygulatmak (...)”.

Kurumun, 2007-2008 egitim donemi kurslartyla ilgili asagidaki aciklamalarindan
gorildiigli tlzere, zakirlikle ilgili diger kurumsallagma ve standardizasyon
caligmalarindaki sdyleme paralel olarak, kdy-kent ayriligindan kaynakli dede-talip
iligkisinin kesintiye ugramasi ve cemevlerinde giiniimiiz sartlarma uygun, Aleviligi

“saghikl” 6grenmis hizmetlilerin yetistirilmesinin amaclandig1 aktarilmstir:'*

“Alevi Islam inancin1 saglikli bir bigimde orijinaliyle gelecek kusaklara tasimak ve bu yolun
manevi onderleri olan Dede, Baba ve canlarimizin giiniimiiz kosullarina uygun olarak yolun
icsel egitiminden geg¢mesi gerekmektedir. Bu egitimler akademik alanda okullasacaktir.
Malumdur ki o giiniin sartlarinda Dede ve Babalar bilgilerini birbirine aktararak irsat
olmuslardir. Aleviler baskilar ve zuliimler altinda Ehlibeytten aldig1 inanc1 6grenmek, yasamak
ve yasatmak i¢in ¢ok agir yasam kosullardan gegmislerdir. Alevilerin koyden kente, kentten
Avrupa’ya ve 50 yillik ortalama bir siire¢ i¢inde Aleviligini yasayamamis ve baskilardan
dolayr inancimi saklamak durumda kalmistir. Dede talibinden Talip Dedesinden ayr1 kalmis
Ogreti saglikli bir sekilde birbirine aktarilamamistir. Bugiin sehirlesme ile artmis olan Alevi
niifusuna bagli olarak kurulan Cem evlerinde giiniimiiz sartlarina uygun yeter derecede Alevi
Islam inancim ogretmek ve yasatmak igin dedelerimizin ve diger branslardaki hizmet
gorevlilerinin daha kaliteli ve etkin olma yoniinde kisisel gelisim ve hizmet egitimleri ile
giinlimiiz sartlarina uyumlu, olarak dede, babalarin ve canlarimizin inancini saglikli bir sekilde
Ogrenmesi ve yasamasi igin sistemli bir egitimden gegmesi gerekmektedir.

Alevi Islam inancinin dgretmek ve yasatmak adina hizmetlere talipli olanlari, gorevlerinde
daha verimli ve etkin sekilde yetistirmek gerekmektedir. Kurumumuz, zamanin getirdigi
degisikliklere her zaman, her kosulda daha iyi cevap vermeyi, yolun kurallarmi ilkelerini
bozmadan yenilik¢i yapilanmayi ilke olarak kabul etmigtir”.

Cem Vakfi’nda yiiriitiilen bu c¢aligmalarin, bir yandan Alevilikle ilgili i¢ egitime
yonelik oldugu, diger yandan ise Aleviligin resmi olarak kabulii konusunda
yiriitiilen caligmalarda, devlet yetkililerine iletilen talepler arasinda bu konularin
bulundugu goriiliir. Nitekim konuyla ilgili Cem Vakfi’nin da i¢inde bulundugu cati
orgiitii Alevi Vakiflar Federasyonu’nun Cumhurbagkanligina ilettigi giincel talepler
arasinda, “dede, zakir ve cenaze hizmetlilerinin 6zliik haklarmm karsilanmasi”,

“dede ve zakirlerin yetistirilmesi igin Alevi Enstitiisii’niin olusturulup, tasavvuf

140 «“Cem Vakfi Alevi islam Din Hizmetleri Baskanligi 2007-2008 Egitim Donemi” ile ilgili bu metnin
de yer aldig1 agiklamalar ve mezun listesi i¢in bkz.:
http://kureysan-talibi.tr.gg/CEM-VAKFI-2008-s-2009-H%26%23304%3BZMET-
%26%23304%3B%C7%26%23304%3B.htm [12.03.2015]
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egitimin verilmesi” ve “baglamanin okullarda ders olarak verilmesi” basliklar1

bulunmaktadir.'*!

Cem Vakfi tarafindan yliriitilen bu egitimlerden sertifika alan, halen Yenibosna
Cemevi'nde zakirlik hizmetinde bulunan ve Kocaeli Universitesi Devlet
Konservatuar1 Tiirk Halk Miizigi Boliimii 6grencisi olan zakir Hasret Can, zakirlik
sertifikas1 almak icin egitimlere katilanlarin profilleriyle ilgili olarak sunlar1
belirtmektedir:'**
“Zakirlik kursu her sene yazdan sonra okul agilma ¢aginda basliyor, Haziran’a dogru bitiyor.
Bittikten sonra gene sertifikalar veriliyor. Burasi bilindik bir yer oldugu i¢in epey insan
geliyor. En az yirmi 6grenci oluyor her sene. Yiizde onu diger cemevlerinden geliyor. Zakir
olarak gelip tekrar kendi cemevlerine gidiyorlar. Digerleri de zaten illa burada (Yenibosna’da)
zakirlik yapayim diyorlar. Kimisi sadece bilmek, 6grenmek istiyor, evde kendi kendine ¢almak
istiyor. Kimisi baglamasini daha ileriye gotiirmek i¢in gelmistir”.
Zakir Can, egitim sistemi konusunda, kisa ve 6z anlatimin tercih edildigini, zakirlik
egitiminden solfej bilgisi olan kisilerin tercih edildigini ve onlara cem repertuarinda
yer alan eserlerin 6gretildigini aktarmaktadir. Bu repertuarin, Cem Vakfi’'nin Cem
Kitapcigi’ndan 06grenildigini sdyleyen zakir Hasret Can, temel eserlerin bu
repertuarda bulundugunu, ancak istenilirse daha sonra bunlarin gelistirilebilecegini
belirtmektedir. Ancak Can, zakirlik konusunda nota bilgisinin sart olmadigini, ¢ilinkii
egitim swrasinda kulakla eserlerin calindigini ve notaya bakip bir koro gibi calisma
yonteminin uygulanmadigini aktarmaktadir. Zakir Can, bu egitimin su sekilde olmasi
gerektigini diisiinmektedir:'**
“Egitimi tek basima versem daha farkli yapardim. lk énce bilgilendirirdim. lk bir ay ellerine
kagit verirdim, ‘bu budur, su sudur’ diye... Ya da internetten g¢ikarir zakirligin acgilimini
yapardim. ‘Zakirligin Alevilikteki yeri ve 6nemi’ derdim. Acardim, onu anlatirdim. Bir aydan
sonra onlardan dinlerdim. Ondan sonra yavas yavas baslardim. Hani biz baglama calmaya
baslamadan o6nce li¢ ay solfej egitimi aliyoruz ya daha baglamayi elimize almadan, ayn1 onun
gibi diistiniiyorum ben. En giizel, bence mantikli olan1 bu yani. Ciinkii sen bilmeden zakirlige

geliyorsun, kim ki bu zakirler, ne yaparlar? Tamam saz ¢aliyorsun, o zaman herhangi bir
sanatg¢idan farki kalmiyor. Ama bazilar1 da bilmek istiyor. Onlara da kimse egitim vermiyor”.

Yine bu egitimlerden ilk donemlerinde sertifika alan, halen gezici zakirlik yapan ve
meslek olarak arkeolog olan zakir Kenan Sengiil, kendilerinin egitim goren ilk zakir
jenerasyonu oldugunu aktarmaktadir. O donemde Yenibosna Cemevi’'nde zakirlik

yapan ve Sadiman mahlasiyla yazdig1 eserlerden 6zellikle “Yaradan Askina Semah1”

! Konuyla ilgili taleplerin tam listesini gormek igin bkz. “Alevi Vakiflari Federasyonunun
Cumhurbagkanligiyla Yapilan Goriismesindeki Talepler”:

http://www.avf.org.tr/guncel haber.asp?id=644 [12.03.2015]

12 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.

'3 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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halen tiim cemevlerinde icra edilen Mustafa Narin’in egitmenlik yaptigini; bu
egitime oturduklar1 eve yakm oldugu icin katildigin1 ve egitim sonrasinda kendisine
verilen sertifikay1 annesinin halen duvarda asili tuttugunu belirtmektedir. Yukarida
zakir Hasret Can’m aktarimina benzer bir sekilde, zakir Kenan Sengiil de egitim
sirasinda zakirlikle ilgili bilgi verilmedigini, bu konuda repertuar eksenli ¢alisildigimi

aktarmaktadir. Sengiil, egitim sirasinda yasadigi tecriibeyi sdyle anlatmaktadir:'*

“Egitime direkt cemde repertuardan girildi. Oyle tabir ediliyordu bize de. Hani duvazimamin
ne oldugunu, on iki hizmet giilbenginin ne oldugunu, miraglamasini veriyordu Mustafa abi.
Bolim bolim, cem igerisindeki yerlerini anlatarak, en sonda mersiyeyle kapatiimasimi
gosteriyordu. Tek hocamiz oydu. Daha sonra, bizden sonraki déonemde, Mustafa Ulugam Dede
derslere girmeye baglamis. Onlar gostermisler. (...) Egitim ortalama alt1 aydi. Sonunda bir
sertifika verdiler. Bir smav yaptilar. Hatta hi¢ unutmuyorum, ‘Tirklerin Miisliimanlikla
tanistigr ilk savas hangisi?’ diye sordular. Sinavda Cem Vakfi’ndan dedeler vardi. Egitim
kapsaminda, zakirlik, semah kursu, hizmet egitimi ve dedelik egitimi vardi. Ocakzadelere de
egitim veriliyordu. Smavda herkes birlikteydi. Yazil1 yaptilar. Oyle temsili bir sey yaptilar. En
sonda da bir Persembe aksami, egitim alan herkes cemevinde meydana geldiler, koro halinde
iki duvazimam, iki tevhid, bir miraglama ve mersiye okuduk. Sonra sertifika verdiler”.

Zakirlik egitimi sonrasinda cemevlerinde zakirlik yapmaya baslayan zakir Kenan
Sengiil, giliniimiizde kurumlarla 6zdeslesen ve cemevlerinde sabit olan zakirler
yerine, o0 donemde hizmetli ithtiyacindan dolay1 farkli cemevlerine gonderildiklerini

su sekilde aktarmaktadir:'*

“Ondan sonra bir-iki sene Istanbul’daki cemevlerini dolastik. Sayimiz az oldugu igin, ben
Maltepe’ye kadar kalkip geldigimi hatirliyorum o donemde. 15-16 yaslarindaydim.
Aryorlards, telefonumuz vardi Alevi Din Hizmetleri’nde, diyorlardi ki ‘Bugiin miisait misin?
Suraya gidebilir misin?’. O sekilde gidiyorduk. Mesela ariyorlarmig orayr cemevlerinden,
‘zakir ihtiyactmiz var’ diyorlarmis, biz de kalkip oraya gidiyorduk. Mesela Gazi Mahallesi
tarafinda birka¢ yer vardi, ben oraya cok gitmistim. Cem Vakfi’na bagh kiigiik cemevlerine
gidiyorduk. Her Persembe cem oluyordu. Sonradan beni Veysel Kara Dede’ye baglamislardi,
onunla gitmeye baslamistim. Normalde, cemevinin biinyesinde zakirlik yapiyorsun, kurumun
egittigi kisi oldugun icin. Ama bir dedeyle gidiyorsun genelde... Mesela géniil bagi kurdugun
dedeyle, dedenin artik nazi gegmeye baslayinca, ‘oglum gel beraber suraya gidelim’ diyor.
Orada da soyle bir alg1 olusmustu: Veysel Dede deyince zakir kim, diyelim Kenan veyahut Ali
Dede deyince zakir kim, Tuncay. Oyle oluyordu. Yani soyle bir sey degil: ‘Halkali Cemevi’nin
zakiri bu’ diye bir sey yoktu. O simdi olumus bir sey mesela. Yenibosna Cemevi diyor mesela,
Mahmut orada sabit, dede degisebilir, ama zakir orada. Onceden, dedenin gittigi yere zakiri de
gidiyordu beraberinde”.

Zakir Kenan Sengiil’lin anlatiminda goriildiigii tizere, zakirlik egitiminin, bir yandan
kurumsal olarak hizmetli ihtiyacini karsilamak {izere, diger yandan cem repertuarini
standart hale getirmek iizere, yine bir baska ihtiyaci karsilamak amacli siirdiirildigi
sOylenebilir. Ancak bu ihtiyaclarin daha c¢ok yeni acilan Alevi cemevlerinin

gereksinimlerine gore sekillendigi goriilmektedir.

14 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
15 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
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Istanbul cemevlerinde zakirlik hizmetinde bulunan genglerin bir kismu Cem
Vakfi’nin zakirlik egitimini alirken, bir kism1 bunu ¢esitli sebeplerle reddetmekte
veya tercih etmemektedir. Cesitli cemevlerinde diizenli zakirlik yaptiktan sonra
gezici zakirlik yapmaya devam eden zakir Murat Ates, bu egitimi ilk duydugunda
sertifika almak istemedigini, o0 donemde bir Alevi A¢ilimi1 yapildigini ve buna paralel
olarak biitiin zakirlere “devlet dedeleri, zakirleri maasa baglayacak, onun igin
sertfikalarinizt alin” diye haber gittigini, ancak kendisinin bunu tercih etmedigini
aktarmistir. Ates, bunu genellikle beklentisi olanlarin tercih ettigini, kurum

baskanlarinin da destegiyle bu konuda bir yogunlasma yasandigini belirtmistir.'*®

Esenler Erenler Cemevi’nde zakirlik yapan ve Avcilar Belediye Konservatuari, THM
Calg1 Egitimi Boliimii 6grencisi olan zakir Yaprak Cengiz, yukarida zakir Murat
Ates’in aktardiklarma benzer bir sekilde, Cem Vakfi’nin zakirlik egitimlerinden
haberdar oldugunu ancak bu egitimlere gitmek istemedigini aktarmistir. Kendisinin
de gen¢ zakirlere egitim vermeye calistigini belirten Dengiz, zakirligin egitimini
vermek i¢in bir belgeye gerek duymadigini, nihayetinde resmi bir kurumda

bulunmadigini, zakirligin memurluk gibi bir gorev olmadigini aktarmustir.'*’

Cem Vakfi tarafindan, bir yandan cemevlerinin ihtiyaglaria gore hizmeti¢i egitimler
stirdiiriiliirken, diger yandan devlet yetkilileriyle yapilan goriismelerle sekillenen,
Aleviligin (ve Alevi kurumlarmin, cemevlerinin) resmi olarak taninmasi ve biitceden
pay almasi istegine paralel olarak zakirlerin de bundan yararlanmasma yonelik
adimlar, siyasi ya da inangsal olarak Alevilige farkli yaklasimlari bulunanlar
tarafindan benimsenmemektedir. Ancak burada keskin bir ayrim s6z konusu degildir.
Ayrica zakirler baglaminda, Cem Vakfi’yla aymi diislincelere sahip olmasa dahi
orada zakirlik egitimi almig bazi gen¢ zakirlerin, daha sonra baska kurumlarda
calismak tlizere vakifla iligkilerini kestigi gozlenmistir. Ayrica Alevilikle ilgili giincel
siyasi hareketlenmeye paralel olarak, Vakif bilinyesinde ¢alisan bazi genglik

kollarinin Vakif yonetimiyle son donemde daha sik gerilimler yasadigi goriilmiistiir.

6.1.2. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Tanmitma Kart1

Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltlir Teskilat1 (UNESCO) tarafindan 2003

yilinda kabul edilen Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi1 S6zlesmesi, 2006

16 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
7 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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yilinda Tiirkiye’de tarafindan onaylanmis ve bu tarihten itibaren Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, Aragtrma ve Egitim Genel Miidiirliigii konuyla ilgili icraci birim olarak
calismaya baslamustir.'*® Sozlesme kapsamimna giren pek ¢ok alanda calismalar
yiirliten bakanligin, Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tasiyicilarinin Tespit ve Kayit
islemlerine iliskin Yonerge gergevesinde, “Asik — Ozan, Halk / Kalem Sairi, Zakir
Degerlendirme Kurulu” olusturdugu, bu alanda yeterli goriilenlerin yonerge geregi
Halk Kiiltiirii Bilgi ve Belge Merkezi’ne kayitlarinin yapildigi ve bu kisilere “tanitim
kartr” verildigi goriilmiistiir.'* Bugiine kadar, merkeze kayitl toplam sekiz yiiz kirk

dort kisi kayit altina alinmugtir."°

Folklor arastirmacisi Piri Er, Halk Kiiltiir Bilgi ve Belge Merkezi’ne zakir olarak ilk
kaydin 1986 yilinda Adiyaman’da alindigini, bu alanda aktif olarak hizmet yiiriiten
Dertli Divani’nin kaydinm ise 1995 yilinda yapildigini ve tiim Tiirkiye’de zakir
olarak kayitli toplam otuz yedi kisinin bulundugunu belirtir."”' Bakanliga kayitli
olanlardan bes zakir Istanbul’da yasamaktadir. Bu kisiler su isimlerden olusmaktadir:
Ciineyt Mertoglu (Mertoglu), Kenan Zede (Teslimi), Mustafa Kil¢ik (Vefai), Siikrii
Celik (Yorguni), Can Kalaycioglu."”* Bu isimlerden dérdiiniin, parantez icinde de
belirtildigi lizere c¢esitli mahlaslara sahip olup kendi deyislerini yazdigi
goriilmektedir. Alan ¢aligmasi sirasinda, bu isimlerden Ciineyt Mertoglu’ nun
Nurtepe Cemevi’nde diizenli zakirlik yaptigi, Kenan Zede’nin ise Yenibosna Cemevi
ile zaman zaman diger cemevlerinde gezici zakir olarak hizmet gordiigii tesbit
edilmistir. Ancak diger kart sahipleri aktif olarak zakirlik hizmetinde
bulunmamaktadir. Diger yandan, Istanbul cemevlerinde hizmet yapan ve alan
calismasi siiresince karsilastigimiz zakirlerin tanitim kartlar1 konusundan haberdar

olmadig1 gézlenmistir.

148 «“Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi Hakkinda” detayl bilgi igin bkz.:
http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,50837/somut-olmayan-kulturel-mirasin-korunmasi-sozlesmesi-
hak-html [12.03.2015]

' flgili bagvurularda bakanhgmn istedigi, “Asik-Ozan, Halk/Kalem Sairi, Zakir Degerlendirme
Kurulu Bagvuru Belgeleri ve Degerlendirme Sartlari” hakkinda bkz.:

http://aregem kulturturizm.gov.tr/TR,93486/asik-ozan-halkkalem-sairi-zakir-degerlendirme-kurulu-
ba-.html [12.03.2015]

130 Bakanhign kayit altina aldigi, “Asik-Ozan, Halk/Kalem Sairi, Zakir Listesi”nin tamami incelemek
i¢in bkz.:
aegm.kultur.gov.tr/Eklenti/21746,2014halk-asiklari-ozanlari-sairleri-ve-cem-asiklari-zak-.x1s
[12.03.2015]

Pl'Yazili goriisme, 01.10.2014.

132 Kiiltiir ve Turizim Bakanlig tarafindan verilen tanitim kartlarina rnek olarak bir zakir kimlik kart:
i¢in bkz. Ek 4.
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Yaklasik on yildir ¢esitli cemevlerinde zakirlik yapan Kenan Zede, bu kartlarla ilgili
bilgiyi nasil 6grendigini ve kart almak i¢in nasil basvuru yaptigini soyle

aktarmaktadir: >

“Kiiltlir Bakanligi’nin ‘Somut Olmayan Kiiltiirel Miras’la alakali bir ¢alismasi vardi. Ben Haci
Bektas’a gittigimde bir evde toplanmistik. Orada fotograf ¢eken birisi vardi. Benim de zakirlik
yaptigimi goriince dedi ki ‘Kiiltiir Bakanligi’nin bdyle bir galigmasi var, katilmak ister misin?
Zakir, ozan, asik, bunlarla alakali ¢caligmalar yapiyor’... Ben de sevindim. ‘Bdyle bir ¢aligmada
zakir kartviziti almak beni ¢gok mutlu eder’ dedim ve bunun ileriye doniik de bir sey olacagini
diisiindiim, yani ¢ok umutlandim. Hatta bunun pesinden kalkip Ankara’ya gittim. Beni aldilar
karsilarma. ‘Ne caliyosun, ne soyliiyorsun?’ diye sordular. Ben yazdigim eserleri de
gotliirmiistim. Bana zakir olarak bir kartvizit verdiler. Hig¢ bir ise yaramadi tabii, o da ayr1.
Yani ileriye doniik, daha sonrasi igin herhangi bir sey olmadi. Niye yaptiklarini da anlamadim
daha sonradan”.

Nurtepe Cemevi’nde Clineyt Mertoglu ile birlikte yaklasik on ti¢ yildir hizmet yapan
zakir Erdogan Mutlu ise Ankara’da yapilan miilakata arkadasiyla gittigini, ancak
miilakat sonrasinda tanitma kart1 alamadigini aktarmistir. Mutlu, tanitma kart1 almak
icin Mertoglu ile birlikte Ankara’ya gidislerini soyle anlatmaktadir:'>*
“Kultir Bakanhgi’'min verdigi karti bize bir abi haber vermisti, Nurtepe Cemevi’nde
yonetimdeydi. Ankara’ya gittik. Obiir arkadas sinavi gecti, ben kaldim. Ben de onunla sinava
girdim ama gegemedim. Sinavda birkag tane soru sordular. Alevilikle ilgiliydi sorular. Bana iki
tane sordular: ‘Ilk cem nerede olmustur?’. Bir de ‘On Iki Imamlar1 say’ dediler. Bir de Yedi
Ulu Ozanlar1 sordular. Okudum. Bunlar1 sordular, arkadasima da benzer biriki soru sormuslar,
temel bilgileri... Arkadasim bile tepki gosterdi. ‘Ne yani iki tane soru sordular, sorunun dogru
cevabini vermissip zaten, sana da bir tane deyis okutmuslar, bu da dogru’. Ayrica ne
bekliyorlard: ki? Ilging seyler... O kart, orada anlatilanlara gore senin devlet tarafindan bir
kimligin oluyor. Sonra miizelere filan serbest giriyorsun. Sana devlet kart verse olacak? Sen

devletten onay alsan ne olacak ki? Diyelim burada halk seni kabul etmiyor, sen onay alacaksin
ne olacak?”.

Zakir Zede ile Mutlu’nun yukaridaki aktarimlarindan ve genel olarak cemevlerinde
hizmet goren zakirlerin bakanligin ¢calismasindan haberdar olmayisindan, bu konuyla
ilgili her ne kadar resmi bir ¢alisma yiiriitiilse de, hem beklentiler, hem de duyuru
konusunda bazi sorunlar yasandigi goriilmektedir. Nitekim yukarida Cem Vakfi’nin
verdigi sertifikay1 almak istemedigini aktaran zakir Murat Ates, Kiiltiir Bakanlig1i’nin
tanitma kartlar1 konusunda da benzer yorumu yapmis ve bunlar1 beklentisi olanlarin

tercih ettigini vurgulamigtir.'>

Her iki durumda da beklenti konusunun, “maddi bir karsilik” seklinde ortaya ¢iktigi
goriinmektedir. Diger yandan bu meselenin, Cem Vakfi’nin Diyanet konusundaki

tartismalarina paralel olarak, zakirlerin maddi olarak devlet tarafindan giivenceye

'35 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
'3 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
153 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
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alinmas1 gerektigi tartismalarinin bir pargasi oldugu sdylenebilir. Bu konuda heniiz
resmi bir netlik ortaya ¢ikmis goriinmese de, bakanligm kartinin bir yandan “resmi
taninma” nesnesine doniistiigii, diger yandan ise bir “gdsterge” olarak zakir

gorinilirligiiniin bir baska dinamigi olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Buradan goriildiigii iizere, Alevilikle ilgili resmi ¢alismalarda, devlet tarafindan
uygulanan yontemlerden kaynakli olarak zakirlerle direkt iliski kurma konusunda
sikint1 oldugu, ayrica zakirlerin beklentisi a¢isindan bu ilginin bir gerilime yol
acabildigi; ancak bunun -toplamda otuz yedi zakirin kart almasini da géz Oniinde
bulundurarak- iyi niyetle baslamis ve devami heniiz gelmemis bir ¢alisma oldugu

sOylenebilir.

6.1.3. Dertli Divani ve Mekteb-i irfan

Urfa’nin Kisas beldesinde dogup biiyiiyen ve Dertli Divani mahlasiyla bilinen Veli
Aykut, babasi ve dedesi gibi Hact Bektas Veli Dergahi’na baglh olarak bir yandan
dedelik hizmetini yiirliten, diger yandan asiklik ve zakirlik alaninda hizmetleriyle
taninan bir halk ozamdir. 1989 yilinda, Arif Sag tarafindan yayma hazirlanan
“Divane Gonil” adl ilk albiimiiyle miizik piyasasinda taninmaya baslayan Dertli
Divani, bugiine kadar pek ¢ok solo ve derleme albiim yaymlamig, ayn1 zamanda

eserleri sayisiz sanat¢i tarafindan yorumlanmaistir.

Unesco adma Tiirkiye’de resmi olarak “Yasayan Insan Hazineleri” ve “Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras” basliklarinda ulusal envanter tutan Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, 2010 yilnda “Insanligm Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasinin Temsili”
listesine “Alevi-Bektasi Ritiieli Semah”m1 almig,'*® hemen ardindan Dertli Divani’ye
zakirlik alaninda “Yasayan Insan Hazinesi” ddiilii vermistir.">” Bu 6diil ile semahmn
kiiltiirel miras listesine alinis1 siirecini, bu siirecte aktif rol oynayan arastirmaci Piri

Er su sekilde aktarmaktadir:'>®

“Alevilerin ibadet olarak gerceklestirdikleri cemlerde icra edilen on iki hizmet icerisinde yer
alan ve ibadetin asli unsurlarindan sayilan semahlar, ‘zakir’lerin c¢aldig1 saz ve esliginde
sOylenen sozlere bagl olarak, semahg1 ad1 verilen hizmet sahipleri tarafindan, miizigin ritmine
uyularak yapilan mistik ve estetik viicut hareketleri olarak tanimlanabilirler.

136 «“Alevi-Bektasi Ritiieli Semahmn insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasmmn Temsili Listesi’ne
kaydedilmesi” konusunda detaylar i¢in bkz.:

http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR, 12208/alevi-bektasi-ritueli-semah-insanligin-somut-olmayan--k-
.html [12.03.2015]

7 Dertli Divani’ye verilen 6diil belgesi ve semahmn Alevi-Bektasi ritiieli olarak Kkiiltiirel miras
listesine alinma belgesi i¢in bkz. Ek 5.

% Yazili goriisme, 01.10.2014.
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Kiiltiir ve Turizm Bakanliginca hazirlanan ve Alevi Bektasi orgiitleri ve konu ile ilgili kurum,
kuruluslarim rizalari alinarak yukaridaki tanimla, (UNESCO-SOKUM) ¢alismalari kapsaminda
sunulan ‘semah’ dosyast 15-19 Ekim 2010 tarhleri arasinda Kenya / Nairobi’de yapilan Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Hiikiimetleraras1 Komitesi V. Olagan Toplantisinda,
Insanhigm Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne kaydedilmistir.

Veli Aykut (Dertli Divani) UNESCO-SOKUM listesinde ‘Yasayan Insan Hazinesi’ olarak 26
Kasim 2010 tarihinde ilan edilmistir. Hazirlanan dosyada; Dertli Divani’nin 12 hizmeti
yiirlitmesi, deyis, diivaz, nefes, tevhit, miraglama, semah gibi Alevilige 6zgii icralar1 bilmesi ve
uygulamasi, yeni kusak zakirler yetistirmesi, zakirlik gelenegi disinda toplumsal igerikli yeni
eserler yaratmasi yaninda; bilgi ve becerisini uygulamadaki iistiinliigli, konusunda ender
bulunan bilgiye sahip olmasi ve yaptig1 ise kendini adamishig: yonii ile Yasayan insan Hazinesi
olarak ilan edilmesi 6nerilmis ve bu nitelikleri ile listeye alinmigtir”.

Dertli Divani’nin zakirlik alaninda ddiile layik goriilmesi, Alevi miizigi adina 6nemli
gelismeyi temsil eder: Halk asikligiyla dedelik arasindaki dnemli bir kdprii vazifesi
goren ve cemlerin miizikal olarak isleyisini saglayan zakirlerin, resmi olarak kabul
gormesi ve On plana ¢ikmasi, Alevi miiziginin bundan sonraki seyri a¢isindan kirilma

noktalarindan birisi olarak kabul edilebilir.

Dertli Divani’nin, Unesco o6diilii Oncesindeki donemde konuyla ilgili onemli
calismalarindan birisi olarak, 2005 yilinda yaynlanan “Hasbihal” albiimii
doneminde, bir grup gen¢ Alevi miizisyenle bir araya gelerek kurdugu “Hasbihal
Toplulugu” ile baglattigi calismalar, cem ritiieli ve Alevi konserleri arasinda kalan
alandaki “muhabbet” toplantilarinin ve bu formatta diizenlenen etkinliklerin de
baslangicini olusturur. Dertli Divani, bu dénemle birlikte diinyanin dort bir yanindaki
kurumlarin diizenledigi konferans, sempozyum, uluslarasi1 festivaller vb. pek cok

etkinlige katilmistir.

Dertli Divani’nin, Unesco 6diili sonrasinda, 2012 yilinin baslarinda Ankara’da
yaklasik yirmi bes genc ile “Genglerle Muhabbet Toplantilar1” adiyla baslatigi
calismalar, “Hasbihal” muhabbetlerini yeni bir noktaya tasimis, bugiin Istanbul,
Fransa, Becika ve Hollanda’ya tasman ve “Mekteb-i irfan” adi1 verilen egitim
calismalarmin temelini olusturmustur. “Hasbihal”le baslayan ve “Mekteb-i Irfan”a
doniisen bu caligmalar, gen¢ zakirlerin muhabbet erkani i¢inde on iki hizmeti, cem
deyislerinin iceriklerini ve zakirlik hizmetinin gereklerini 6grendikleri bir faaliyeti
kapsar. Bu muhabbetlere, islenen konulara gére zaman zaman konuk arastirmacilarin

davet edildigi goriiliir.

Dertli Divani’nin zakirlikle ilgili bu kurumsallastirma caligmalarinda en O6nemli
vurgunun Alevilik inanc1 oldugu sdylenebilir. Buradaki amag, Alevi miizigi icrasinin

inancla iliskisinin yeniden kurgulanmasi ve vurgulanmasidir. Dolayisiyla inang ve
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miizik iligkisinin, hem ritliel i¢inde hem de ritliiel disinda yagamimn her alanina
yayilan, 6zellikle muhabbet meclislerinde edep ve erkani da iceren yapisiyla Alevi
kimliginin gliniimiizde ifade edilmesinde temel bir rol oynadig1 sdylenebilir. Diger
yandan Dertli Divani’nin, 2000°’1li yillardan bu yana konser, cem ve muhabbet
icralarinda gen¢ miizisyenlere yaninda yer vermesi, kendi yetistigi donemdeki usta-

cirak iligkisinin glinlimiize taginmasi agisindan da 6nemlidir.

Ancak bu kurumsallasma cabasma ragmen Dertli Divani ile “Mekteb-i Irfan”
muhabbetlerinde yetisen yeni zakirlerin belli bir cemevinde hizmet yapmak yerine
farkli cemevlerine gitmeyi tercih ettikleri; kurumlarin diizenledikleri cemler yerine
Ozellikle muhabbetleri tercih ettikleri; miizik piyasasinda ise “Alevi miizigi ni temsil
ederek c¢esitli konser, dinleti vb. c¢aligmalarda bulunduklari; Alevi televizyon
kanallarinda programlar yaptiklar1 gdzlenir. Nitekim Dertli Divani’nin Istanbul’da
Sahkulu ve Garip Dede dergahlarinda siirdiirdiigli bu muhabbetlere katilan gencler
arasinda cemevlerinde aktif olarak zakirlik yapanlarm olmamasi bu agidan 6nemli bir
noktadir. Bu toplantilarin diger cemevlerindeki genglere acik yapilmamasi ve

duyurulmamasi da bu katilimi azalttig1 sdylenebilir.

Diger yandan, Istanbul cemevlerinde yaptigimiz alan ¢alismast boyunca
goristiiglimiiz geng zakirlerin ¢ogunun Dertli Divani’yle tanismamis ve kendisinin
muhabbetlerine katilmamis olmalarina ragmen onu bir dede, zakir ve / veya asik
olarak “kaynak kisi” kabul ettikleri gozlenmistir. Ancak burada Unesco odiiliinden
cok Dertli Divani’nin eserlerinin onlar i¢in daha 6nde oldugu, bu 6diiliin zakirlige
genel anlamda “resmi” ya da “mesru” bir zemin olusturmak adina yararlhi oldugu
fakat aktif olarak zakirlik siirdiirenler i¢in ikinci planda oldugu sdylenebilir. Bu
noktada Kiiltiir Bakanlhig1 tarafindan dagitilan kartlarm da ayni islevsel ozellikte
oldugu goézlenmektedir. Istanbul’da sadece bes kisinin bu kartlardan almasi ve
zakirlerin biiylik bir ¢ogunlugunun bdyle bir karttan haberdar olmamasi, bu konuda
resmi yaklagim ile Alevi hareketinin kurumsallasmasinin i¢ dinamikleri arasindaki

farklilig1 ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu noktada, Kiiltlir ve Turizim Bakanlhigi’nin c¢aligmalar1 ve Unesco’nun

onaylamalar1 konusunda donemsel olarak bir iliski olup olmadigi konusunda

arastirmaci Piri Er sunlar1 aktarir:'>

¥ Yazili goriisme, 01.10.2014.
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“Kiiltiir Bakanligi’nin dosyalar1 hazirlamasinin ve UNESCO’nun Alevi Bektasi kiiltiiriine ait
bu unsurlart onaylanmasinin dénemsel bir nedeni oldugunu diisiinmiiyorum. Bu unsurlarin
Diinya kiiltiir miras listesine girmeleri tamamen kendi niteliklerinden kaynakli yani bu
listelerde yer almay: hak ediyor olmalari ile ilintilidir. Semahlar ve zakirlik kurumu, Aleviligin
en goz alici unsurlaridir. Iclerinde barmndirdiklar: soz, miizik, estetik hareketler gibi unsurlar
evrensel degerlerdir ve hemen her toplumda kargilik bulabilmektedir. Biinyelerinde miithis bir
gorsellik ve miizikalite barindiriyor olmalar1 bu unsurlarin yok sayilmasi, goz ardi edilmesi
olanagini ortadan kaldirmaktadir.

Bu siirecin gelismesinde oncelikle konu ile ilgili c¢alisiyor olmamin etkili oldugunu
diistiniiyorum. Zira ‘semah’ dosyasini ben hazirladim. Dertli Divaninin yasayan insan hazinesi
olarak ilan edilmesinde ise fikir 6nciiliigii yaptigimi soyleyebilirim. Dosyanin hazirligimi bagka
arkadaglar gerceklestirdi.

Bu unsurlarm UNESCO tarafindan kabul edilmesi, Alevilige ait degerlerin ulusal nitelikleri
yaninda uluslararasi diizeyde de tanmirliga katki saglamistir”.

Goriildigi iizere zakirlik Ozelinde artan goriiniirliigiin sebepleri, cemevlerinin
ihtiyaglari, kamusal alana yayinlan Alevilik tartigmalar1 ve Alevilerin genel
gorinirligiiniin bir pargast olarak kimlik disavurumu gibi pek cok dinamikten
beslenmektedir. Bu dinamikler, inangsal ya da resmi olarak cesitli kurum veya
kisilerin, kurumsallasma ve standardizasyon ¢abalar1 tizerinden yiirimektedir. Ancak
glinimiiz geng¢ zakirlerin bu ¢abalarin 6tesinde, birbirinden farkli dinamiklerle
cemevlerinde hizmet yapmay siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bu dinamikler asagida

daha detayl incelenecektir.

6.2. Zakirlige Giris: Dede Anlatisi

Istanbul cemevlerinde yapilan arastrmada, kurumlara bagli ya da gezgin olarak
zakirlik yapanlarin genellikle otuz yasmm altinda olduklari, bu kisilerin
cogunlugunun yirmi ile otuz yaslar1 arasindaki genclerden olustugu goriilmiistiir.
Bunun yami sira goriisme yapilan zakirlerin ¢ok biiyiik oranda iiniversite mezunu
olduklar1 gozlenmistir. Meslek olarak arkeolojiden bankaciliga genis bir meslek
grubunda ¢alisan bu zakirlerin arasinda, konservatuar egitimi alan ya da miizikoloji

béliimiinde okuyan zakirler de bulunmaktadir.'®

Konuyla ilgili goériisme yapilan zakirlerin bir kismi Istanbul disinda (ve hatta
yurtdisinda) dogmus olmasina ragmen, bu zakirlerin tamami ¢ok kii¢iik yasta
Istanbul’a tasman ailelerin ¢ocuklaridir. Dolayisiyla Istanbul cemevlerinde zakirlik
hizmetinde bulunanlar, -dogumu nerede gergeklesirse gergeklessin- cocuklugu
Istanbul’da gecmis, hatta Istanbullu sayilabilecek genclerden olusmaktadir.

Istanbul’da biiyiiyen zakirlerin miizikle ilgileri genellikle baglama meraki ve

1 Derinlemesine goriisme yapilan zakirlerin meslek ve okul bilgileri hakkinda kaynakgaya bkz.
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baglama kurslarinda egitimle baslamaktadir. Baglama egitiminin ¢ogunlukla
cemevlerinde verilen baglama kurslarinda alindigi gozlenmistir. Ancak zakirlerin
aktardigina gore, anne ve babalarmin olduk¢a az kismi cemevlerine ve baglamaya
ilgilidir. Dolayisiyla zakirlerin cemevlerinde aldiklar1 baglama kurslar1 sayesinde

cemlere asinalik kazandig1 soylenebilir.

Zakirlerin ocaklar1 soruldugunda bununla ilgili bilgilerinin oldugu, ancak ailelerinin
cogunlukla bagli bulundugu ocaklarla direkt iligkilerinin olmadig1 ya da bu iliskilerin
Istanbul’da kesintiye ugradigi goriilmiistiir. Derinlemesine goriisme yapilan ve
ailesinin ocak bilgisine sahip zakirlerden Kenan Sengiil, Agu¢an Ocagi’na; Cihan
Cengiz, Cemal Abdal Ocagi’na; Bektas Colak, Kizildeli Ocagi’na; Murat Ates,
Hubyar Ocagi’na; Yaprak Dengiz, Kizildeli ve Agugan Ocagi’na; Kenan Zede, Hidir
Abdal Ocagi’na; Erdogan Mutlu, Baba Mansur Ocagi Kur Hiiseyin Dergahi’na;
Bayram Solmaz ise Hac1 Bektas Celebilerine bagl olduklarini bildirmistir. Zakirlerin
ailelerinin ocak iligkisi genellikle bagli bulunduklar1 kdylerde terk edilmis goriinse
de Istanbul’a yerlesen ailelerin zaman iginde bu iliskileri ocaklarla tekrar iliskiye
girmeye c¢alisarak tesis etmeye calistigi, ancak bunun cok sinirli sayida ailede
gerceklestigi ve konumuz baglaminda zakirlerin gelisiminde bu durumun direkt bir

rol oynamadig1 goriilmiistiir.

Diger yandan, ge¢cmiste ailelerinden zakirlige dair bir iz olup olmadigina dair soruya,
ortak bir dede (biiyiikbaba) anlatisiyla cevap verilmis ve zakirlige baglamada bunun
etkisi gozlenmistir. Bu anlatilarda, kimi zaman dogmadan 6nce olen ve hig
karsilagilmayan bir dedeyle mistik bir iliski kurulmus, kimi zaman ise zakirin
cocuklukta birlikte oldugu dedenin “yol”u siirdiirme konusundaki tesviki 6nemli rol
oynamistir. Mistik iligkiye dair en gii¢lii ifade, zakir Erdogan Mutlu’nun dedesinden
bir riiya ile el almasi anlatiminda gozlenmistir. Bu el verme gelenegini gelecek
kusaklarda da yasatma diisiincesinde olan Mutlu, dedesiyle kurdugu iliskiyi su
sekilde anlatmaktadir:'®'
“Ailemde bir tek dedem vardi. Calip sdyledigini biliyordum. Ama bizim yanimizda ¢almazdi.
O donemler bayagi yaslanmisti. Ama cemiyette, sohbetlerde filan galip sdyledigini biliyoruz.
1999 yilinda vefat etti. Ben onu ¢ocukken gérmiisiim. Ama evde saz sdz, muhabbet gérmedim.
(...) Dedemin bana gecen el vermesi var. Annemin rilyasiyla oluyor bu is. Annem riiyasinda
dedemin bana el verdigini goriiyor. Ama zakirlikte boyle bir sey yok. O kendi nefesini bana

veriyor. Annemin gordiigii riiyadan sonra yillar gegiyor tabii, ben kendi kendime basliyorum
calmaya. Baglama egitimim yok, sifir. Ses egitimim de yok. Kendi kendime 6grenmeye

1! Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
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basladim. Ondan sonra bir seyler oldu... Bir anda kendi kendime ¢almaya basladim. (...)
Dedemin etkisi var zakirlik yapmamda. Dedem saz ¢alarmis cemlerde. Hani nesil olayr var
ya... Aslinda benim amacim, hani bir bayraktan bir bayraga verirsin ya, ben de onun bayragini
tasimak istiyorum. O bilmiyor, sonucta bu diinyada yok. Ben onun mezarinin bagmna
gittigimde, her seferinde derim ki ‘dedem ben senin bayragini tasiyacagim’. Ben de kendi
¢ocuguma yapacagim bunu. Ayni sekilde, boyle boyle gidecek. Cocugum da cocuguna
yapacak yani, dyle yetistirecegim. Oyle benimsetecegim. Boyle gidecek. Bu bir ger¢ek. Benim
kafadaki diisiincelerim bu. Allah nasip ederse, bir oglum olursa, boyle bir sey diisiinliyorum.
Bakalim”.

Ailesinde zakirlik geleneginin bulunmadigini ancak dedesinin kdy cemlerinde
stiptirgecilik hizmeti yaptigini belirten zakir Kenan Zede, dedesini bu hizmeti
yaparken gormese de bu bilgiyi ailesinden duydugunu soylemektedir. Zede,
dedesiyle ilgili anlatisinda, yukarida Mutlu’nun riiya motifine benzer bir sekilde,
ancak bu kez dedesinin gordiigii bir riiya iizerinden cemlere katilma siirecini su

sekilde aktarmaktadir'®*:

“Bizim ocak dedelerimiz Agil kdyiinden gelirdi. Ama cemler kesintiye ugramst1. Istanbul’da,
yaksalik 20 y1l 6nce dedem, daha heniiz Kiigiikcekmece’deki Garip Dede Tiirbesi yokken, bir
gece rilya goriiyor ve o rityada Garip Dede’nin oldugu bolgeye bir sekilde gitmesi konusunda
bir yorum yapiyor. Istanbul’u gok bilen bir insanda da degil. Ama trene biniyor ve o zaman
sadece o zatin sadece tiirbesinin oldugu c¢evrili alana gidiyor. Bunu daha sonra babamlarla
paylastyor. Sonra bizimkilerin de bir meyili basliyor. O zamana kadar cemdi vs. tabii yok. O
zamanlar fazla cemevi yok, biraz daha kapaliydi toplum. Bizimkiler de Yedikule’de yasiyordu.
Tabii o donemler Garip Dede’de bir yapilanma da vardi. Biz yaklagik {ig-dort yil bilfiil her
persembe orada cemlere katildik. Ben hizmetler aldim, hizmetleri orada 6grendim”.

Gaziosmanpasa Hoca Ahmet Yesevi Cemevi’nde zakirlik yapan Bektas Colak,
dedesinin Alevi miizigi ozanlarindan Ali Ekber Cicek’in talebesi oldugunu, belli bir
yasa kadar ondan ders aldigini, ayn1 zamanda cemlerde asiklik yaptigini, daha sonra
asikligr biraktigmi ve bu gorevin dedesinin kardesine gectigini, ondan sonra
kendisine gelene kadar ailede bu hizmeti yiiriiten kimsenin olmadigini belirtir'®.
Zakir Mutlu ve Colak’mn dedelerinde oldugu gibi, dedesi ge¢miste zakirlik
hizmetinde bulunan Sahkulu Dergahi zakiri Bayram Solmaz ise dedesinin zamaninda
Amasya, Giimiishacikdy cevresinde koy koy dolastigmi, cemlerde asiklik yaptigini
sdyle anlatir:'®
“Dedem zakirlik yapiyormus Giimiishacikdy’de. K&y kdy dolagirmis. Cemlere ¢agirtyorlarmis,
calip soylityormus, asiklik yapiyormus. Son déondemlerde kendinin yazip sdyledigi deyisler de
olmus ama tabii o eskinin imkansizliklar1 ve bizimkilerin de pek merakli olmayist (yani
babamlarm ve kardeslerinin) dedemin teyple yaptigi kaset kayitlarmin filan kaybolmasina

neden olmus. Kiiciikkken dinlemistim ama simdi ortada yok. Dedemi ben goéremedim, ben
dogdugumda rahmetliydi”.

12 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
' Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
1% Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
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Zakirlerin dede anlatisi, ayn1 zamanda bu hizmeti dedeye verilen bir ikrar (s6z)
olarak siirdiirme gelenegini de yansitir. Ornegin zakir Orhan Isik, dedesinin bir giin
kendisine, yolu siirmek i¢in s6z vermesini istedigini, kendisinin de gozlerine bakarak
s0z verdigini, o sirada ¢ok duygulandigini aktarir. Dedesinin bu yolda ¢ok farkl bir
insan oldugunu diisiinen Isik, onun bulundugu ortamlarda muhabbetin ¢ok farkli
oldugunu belirtir.'® Isik’a benzer bir sekilde, zakir Kenan Sengiil de dedesinin
kendisini cemevlerine gitme ve baglama ¢alma konusunda tesvik ettigini, dedesinin
de zamaninda baglama calip soyledigini, hatta eski ses kayitlarmin bulundugunu
aktarir.'® Benzer bir bagka aktarimda, yine dedenin etkisiyle Aleviligin kurallarinm

Ogrenilmesi ve bunlarin siirdiiriilmesi siireci goriliir. Zakir Yaprak Dengiz, dede ve

nenesinin sayesinde Alevi-Bektasi inancina ilgi duydugunu vurgular:'®’

“Aslinda nenem ve dedemin sayesinde merak saldim diyebilirim. Siirekli bana Alevi-Bektasi
inancin1 anlattilar ve hep kati kurallarni benim aklima koydular. En ¢ok Muharrem 6n
plandaydi, Muharrem’de su i¢ilmez, Muharrem’de yumurta yenmez, vs. seklinde muhtemelen
merak saldim. Ciinkii ikokulda filandim sanirim. O sekilde ilerledi. Aslinda cem erkanlarina
cok fazla katilamiyorlardi ama Aleviligin ciddi kurallarina, o kati kurallarmma g¢ok fazla
uyuyorlardi. Onlar1 da bana siirekli anlatiyorlardi. Iste gerek olsun, ‘Alevi kiz1 yabanci birine
gidemez’, ‘Ikrar vardir, ikrar tektir, onlara uyulmasi lazim’, ‘Eger bu esikten ikrarmi bozup
¢ikarsan 6liin de olsa gelemez’, vb. diye diye...”.

Zakirligi, aile gelenegi olarak siirdiiren ender ailelerden birisine mensup olan zakir
Murat Ates ise babasmin dedesinin bu hizmeti kutsal bir gérev olarak basladigimi
belirterek ailesindeki bu gelenegi acagidaki sekilde agiklarken, kendisi gliniimiiz
Istanbul cemevlerinde zakirlik yapan Ates, ailesinin bu konuya karismadigmni, bu
cemevlerinde zakirlik yapmasina ne “yap” ne de “yapma” diyerek yorumda

bulunduklarmi belirtmektedir: '

“Benim babamimn dedesi, kdyde on-on iki yaslarindayken bir kdye gidiyor ceme, dyle gezmek
icin birinin pesine takilip gidiyor. O kdyde de asik ya da zakir yokmus o giin. Hubyar’dan
gelenlerden biri demis ki, ‘su ¢ocuga sazi verin, o ¢cocuk bugiin sizin agikliginizi yapacak’
demis ve oradan bizde kalmis yani asiklik. ‘Alacagini oradan almis’ diyorlar yani. Allah’tan
verilen Gyle bir sey var. Ondan sonra bizim kdyde asiklig1 sadece bizim siilale yapiyor. Ben
zakirlige basladigimda bunu biliyordum. Babamin ve annemin babalari, yani dedelerim asik.
Dayim, amcalarim agik. Cem as181 hepsi, kendi kdyiimiizde zakirlik yapmiglar hepsi de. Ben
yetistigimde onlarm hepsi dniimdeydi. Annemin babasini hi¢ gérmedim bile. Diger dayim var
benim 6niimde, babamin amcasi var onun 6niinde. Onlar bizim yoresel gorgii cemlerimizde
zakirlik yapiyorlar”.

1 Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
1% Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
17 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
' Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
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Anne-babalarinin cemevlerine pek gitmedigini belirten zakirlerin dede anlatisindaki
gelenek vurgusu, giiniimiiz zakirlerinin kendilerini baglamak istedigi bir zakirlik
gelenegi cizgisi olarak goriinmemektedir. Buradaki baglanti, kutsal bir géreve talip
olan zakirin, kendi dedesinin inangsal baglarini devralarak ge¢misle bir bag kurdugu,
gelenek yerine inang vurgusunun On plana ¢iktigi bir iliskiyi gdstermektedir. Bu
durumda, giiniimiiz zakir kimliginin en 6nemli 6zelliklerinden birisi olan maneviyat
duygusunun giiclii olmas1 ihtiyaci, dede anlatisiyla temellenmis goriinmektedir.
Zakirlerin burada dedeleriyle mistik ve manevi bir iliski kurdugu, onlarin manevi
rehberliginde inangsal agidan kendilerini gelistirdikleri sOylenebilir. Kendi
dedelerinin “yol”a bagliligi, zakirlerin glinlimiiz cemevlerinde hizmette bulunurken
ayni zamanda kendi kimliklerinin olusumunda en temel zemini olusturmaktadir. Bu

acidan zakirlerin dede anlatilarindaki motifleri su tabloyla 6zetleyebiliriz:

Mistik iliski

Dede Anlatis1 = “Yol’a Bagli Dedeyle Iliski =

Manevi Rehberlik

Sekil 6. Zakirlerin Dede Anlatisinda Goriilen Motifler

Bu durumda, geleneksel cem ortaminda biiyiimeyen giiniimiiz zakirlerinin, inangsal
acidan “yol”a dair ilk iliskiyi, bagli bulunduklar1 ocak dedeleri ya da anne-babalari
yerine kendi dedelerinden aldiklari, bu konudaki manevi boslugu onlarla doldurarak

zakirlige adim attiklar1 gériilmistiir.

6.3. Baglama Kursundan Zakirlige Gegis

Zakirlerin ilk gittikleri cemevi genellikle dogup biiyiidiikleri mahallelere yakin

cemevleri olarak goriilmektedir. Bu cemevlerinde verilen baglama kurslarinda (veya
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zaman zaman yakin mahalledeki 6zel bir baglama kursunda) egitim goren zakirler,
aynt zamanda cemlere agina olmaya baslamakta ve zakirlige dair ilk ilgileri bu
donemde ortaya c¢ikmaktadir. Goriisiilen zakirlerin, baglama 6grenme ve zakirlige
gecis slirecinin birbirine ¢ok yakin donemlerde gelistigi gozlenmektedir. Ayni
donemde, cemlerdeki diger hizmetlerle de ilgilinen zakirler, genellikle 6nce bu

3

hizmetlerde gorev alarak, hem cemlere motive olduklarmi, hem de “yol”a dair
bilgilerini yavas yavas gelistirmeye calistiklarini sdylemektedir. Ornegin Firiizkdy
Cemevi’nde baglama kursu alan zakir Yaprak Dengiz, zakirlikten once siliplirge
hizmetini yaparak cem erkanma katildigini anlatmig; bu hizmetten sonra diger
hizmetleri 6grendigini ve bu sekilde hizmet yaptik¢a cemlerde daha ¢ok yer almak
istedigini, bunun kendisini motive ettigini aktarmustir.'® Benzer bir sekilde
Umraniye Thlamurkuyu Cemevi’nde baglama kursuna baslayan zakir Cihan Cengiz,
cemlerde hizmet almaya ilk olarak rehberlik hizmetiyle basladigini, daha sonra saka
ve gbzcl hizmetini yaparak on iki hizmetin ig¢ine girmek istedigini belirtmistir.
Cengiz ayrica, zakirlerin bir semahg¢1 gibi semah donmek zorunda oldugunu; bu
sayede ayak adimlarini, ritimleri anlama ve takip etmenin daha kolay olacagini
vurgulamistir.'”® Zakir Erdogan Mutlu da zakirligin yam sira diger hizmetleri
ogrendigini, gerektiginde semah dondiigiinii; asil amacin bu hizmetleri yogurmak

oldugunu dile getirmistir.'”"

Zakir Bayram Solmaz, baglama c¢almaya ilk basladiginda zakir olma gibi bir
hevesinin olmadigmi, baglama kursu aldigi donemde semah ekibinin ¢aligmalarina
cagrildigmni, orada semahlar1 ve zakirligi O6grenerek kendini zakirligin icinde
buldugunu, bu sekilde zamanla Alevilik yolunun i¢ine girdik¢e zakirligi daha ¢ok
istemeye basladigini ve bunu yapabilecegini diisiindiigiinii aktarmustir.'’> Zakir
Bektas Colak ise baglama ¢almaya basladigi donemde, abi olarak gordiigii yakin bir
tanidigiyla Yenibosna Cemevi’ne gitmeye basladigini, orada yavas yavas ilahi agskin
kendinde gelismeye basladigimi ve bunu neden geciktirdigini kendine sordugunu,

daha sonra zakirlige basladigini anlatmistir.'”?

' Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
70 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
I Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
172 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
'3 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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Zakirlerin gortiniirliiklerinin arttig1 donem, ayn1 zamanda Alevi cemevlerinin
kurumsallagsma olarak goriiniirliigiiniin arttig1 ve 6zellikle Alevi televizyonlariin bu
cemevlerinde yapilan cemleri canli olarak (6zellikle Persembe geceleri) veya banttan
yaymladiklar1 donemin de baglangicina denk gelir. Zakir Kenan Sengiil,
televizyonlardaki cemlerde goriindiikten sonra Alevi televizyon kanallarinda ayrica
program yapan bazi zakirlerin bu konudaki gorimiirliigii arttirdigmi vurgular.'™
Baglama ¢almaya 6zel bir kursta baglayan zakir Murat Ates, o donemde Cem Tv’nin
yeni agildigint ve bunun zakirligin popiilerlesmesine ¢ok katkist oldugunu
soylemektedir. Her ne kadar zakirlik ailesinde bir gelenek olsa da, zakirlige baglama
kursuna yakin bir cemevindeki zakir ihtiyacini gidermek amaciyla basladigini
sOyleyen Ates, zakirlige gecis siirecinde, toplum Oniine ¢ikma ve toplum tarafindan
kabul gérmenin ¢cok énemli oldugunu belirterek, bu siireci soyle yorumlar:'”
“Acikca sOylemek gerekirse, inangli ya da aileden gelen bir kiiltiirii alip da baslamadim.
Tamamen bir ihtiyag vardi, onu gidermek i¢in basladim. Ondan sonra tabii ki bunlar,
maneviyat yolu, inang¢ kendi igerimde pismeye basladu. (...) Biraz Cem Tv araciligyla bu isler
popiilerlige dénmeye ta o zamandan baglamisti. Iste ne yapiyorsun, zakirsin ama... Popiilerlik
derken, o yasina kadar bir yerde ¢almamissin, ¢aliyorsun ve insanlar seni dinliyor. Ne yaptigimi
bilmiyorsun ama yaptigin sey hosuna gidiyordu. Mesela ben yillardir burada c¢almisim
calmisim, beni hi¢ kimse dinlememis. Babam dememis ki ‘oglum sen gidiyorsun kursa, ne
caliyorsun?’. Ama iste cemevinde toplumun 6niinde oldugun i¢in insanlarin sana bakisi veya o
mabhallede bir isin oldugu zaman oradan ¢ikan bir teyzenin ‘gel bir cayimi i¢ demesi’... Artik
toplumun iginde hafiften kendini bulur gibi oluyorsun. Insanlar seni taniyor biraz. Popiilerlik

degil de tam, toplum 6niine ¢ikma gibi. Toplumun 6niine ¢ikiyorsun ya, artik kendini agma gibi
de oluyor. Yani kabul gérme manasinda...”.

Benzer bir sekilde zakir Hasret Can, 6zel bir kursta baglama egitimi aldigi donemde
cemevlerine annesiyle gidip gelmeye basladigini belirtir ve daha sonra zakirligin
ilgisini ¢gekmesini su sekilde aktarir: 176
“Zakir olmak istiyordum. O makam beni ¢ok cezbediyordu. Onun ¢alisi, syleyisi, Allah’1
¢agirmasi bagkaydi benim i¢in. Normal tiirkli sdyleyen bir insandan ¢ok farkli bir seydi benim

icin. Insanlar1 agka gotiiriiyorsun sonugta. Tiirkii séyleyip alkis almiyordun. Cok farkli bir
kavramdi.”

Cemevlerinde topluluk karisisinda icra yapmanin, ayni zamanda insanlarla etkilesim
anlamina geldigini goren zakirler, baglama kursu sonrasinda yavas yavas zakirlige
alistiklarini, daha sonra bu hizmeti siirdiirme konusunda giderek kendilerini
gelistirme isteginin dogdugunu aktarmis; bu istegin baslica sebebini, insanlara ask

vermek ve o aski kendinden bulmak olarak belirtmistir. Zakir Bektas Colak, ilk kez

174 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
'7> Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
176 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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bir cemde zakirlik yaptiktan sonra kendinde bir agk olmadigini ve insanlara da bir

ask veremedigini, ancak daha sonra kendinde farkl diisiinceler olustugunu anlatir:'”’

“Bir hafta boyunca bende bir sey olustu, farkli bir mana olustu. Riiyalar gérmeye basladim.
Yalvartyordum, ‘Allahim madem beni boyle bir ige attin, bana bu iste bir agk ver ki bunu
tamamlayayim’. Yani karsimdaki kisiyi hayran edeyim. Kendime degil, o ortama hayran
edeyim. Her giin gergekten dualar ettim”.

Zakir Colak, bu dualar sonucunda bir riiya gordiigiini, o riiyayr dedelerine
anlattiginda oradan bir agk almis olabilecegini sdylediklerini ve daha sonra ceme
katildiginda muhabbet kisminda Geng Abdal’in on kitalik bir deyisini dogaglama
olarak agkla ¢aldigini, bundan sonra kendini gelistirerek cem repertuarini ve icrasini
ogrendigini ekler. Zakir Colak gibi zakir Cihan Cengiz de ilk kez cem zakirligi

yaptiginda insanlara “ask verme” konusunda baslangicta streslendigini aktararak bu

siireci su dekilde dile getirir:'"™

“(...) Sonra ceme girdim. Orada tabii onun stresi, onun bir buhrani... ilk defa oturuyorsun,
stresleniyor insan. Karsindaki insanlar adi {istinde asik ve asikliktan bir seyler bekliyor...
Onlara da bir ask vermen gerekiyor. 11k basta bir deyis, duvaz, cerag hizmeti derken yavas
yavas, artik duvazlari, tevhidleri calmaya basladim. Dede ilk basta kendisi ¢aliyordu, yar1 ortak
olduk, sonra bana devretti. Ortak oldugumuzda diyordu ki ‘Cihan, tevhid ¢al’ ya da ‘Cihan,
miraclamayi ¢al”. Sonra ben ona demeye basladim, ‘dede sen cal artik’ diye. Bana devretmisti
herseyi. ‘Artik senin ¢almani istiyorum’ dedi. Ayni anda ¢aldigimiz da oldu. Mesela bana ¢ogu
duvazimami Ggreten dededir. Onunla calisiyorduk. Giderdim odasina, ‘dede calisalim mi?’
diye sorardim. Cemden once calisirdik, daha sonra cemde de beraber icra ederdik. Beraber
calmishigimiz ¢ok”.

Cemevinde verilen baglama kursunda, zakirlikten gelen baglama hocasinin 6zel
dersiyle cem repertuarmi 6grenen Cengiz, cemlere girdik¢e tecriibe kazandigini

belirterek “ask verme” konusundaki gelisimini ise su sekilde yorumlar:179

“flk ii¢ y1l benim bdyle bir agkla filan isim yoktu. Nasil yapryordum? Sanki klasik bir hocadan
dersini alip, ‘hadi bu dersi uygula’ denmesi gibi bize de ‘hadi sen zakirsin, artik o insanlara bir
sey ver’ deniyordu. Ta ki, o ii¢ yilin ardindan bazi insanlarla tanistim, o insanlar biraz daha agk
ehliydi. Tokathlarin bir cemiydi. O ceme girdigimde gelip ‘asik’ diye Opmiislerdi,
sarilmiglardi. Ben buna o zamandan sonra, ‘nedir bu asik, neye asik, niye bu adama asik
diyorlar’ demeye basladim. Gordiim ki cemdeki yiikii ¢ok agir. Zakirin soyle bir yiikii var: Agk
ehli olmak zorunda. Dede olmadan dede postunda oturan bir insan. Normalde halktan bir insan
gelip dedenin yanina oturmak istese izin vermiyorlar, ‘sen dur’ diyorlar. Ama ben dede
soyundan degilim, dede diyor ki ‘gel yanima otur’. Bunun agirlig1 var. Bir seylere asik olmak
gerekiyor”.

Zakirlerin hizmete baglamasiyla birlikte gelisimlerinde en O6nemli rolii dedelerin
aldig1 soylenebilir. Zakirlerin anlatimlarinda 6ne ¢iktig1 kadariyla, dedeyle zakirin

kurdugu iliski olduk¢a 6nemidir. Bu durum, bazi orneklerde bir g¢esit usta-¢irak

7 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
'8 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
' Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
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iligkisi gibi goriilebilir. Zakir Kenan Zede, zakirlige ilk basladiginda tiim bilgileri
Mustafa Ulugam Dede’den 6grendigini, daha sonra Mustafa Dede’nin Erikli Baba
Dergahi’nda yaktig1 15181 siirdiiren Veli Kizil Dede ve Binali Dogan Dede ile sekiz-
dokuz yil hizmet yapmay1 siirdiirdiigiinii belirtir.'"®® Zakir Hasret Can ise Bagcilar
Cemevi’'nde Veysel Kara Dede ile zakirlik hizmetine basladigmi, kendisiyle hem
zakirlik konusunda calistigini, hem de bu sayede diger dedeleri tanidigni, ayni
zamanda Veysel Kara Dede ile Tunceli, Malatya gibi sehirleri gezerek farkli cemlere
katildigini aktarir.'®' Umraniye Thlamurkuyu Cemevi’nde zakirlige baslayan Zakir
Cihan Cengiz de, zakirlik konusunda gelisiminde Kemal Ugurlu Dede’nin emeginin
oldugunu; kendisi de miizik kokenli olarak Asik Davut Sulari’nin yaninda yetisen
Kemal Dede’nin miithis derecede girtlaga sahip olmasi sayesinde hem ses egitimi

aldigini hem de eski cemlerdeki repertuar1 kendisinden 6grendigini belirtir'®*.

Zakirlerin, hizmette bulunmaya bagladiklar1 cemevlerinde en azindan birkag¢ yil
sireyle diizenli olarak devam ettikleri, bazilarinin on yildan fazla siireyle ayni
cemevinde zakirlife devam ederken, bazilarmimn ilk birka¢ yilin sonunda c¢esitli
sebeplerle (liniversite ya da askerlik) zakirligi biraktiklar1 ancak daha sonra baska
cemevlerinde bu hizmeti siirdiirdiikleri gozlenir.'® Universitede okuduklar1 dénemde
baska sehirlere gitmek zorunda kalan bazi zakirler, bu donemde diizenli cemlere
katilamadiklarin1 ancak Istanbul’a dondiiklerinde tekrar bu hizmeti siirdiirmeye
devam ettiklerini belirtmektedir. Istanbul’da okuyan zakirler igin zakirligi siirdiirmek
konusunda bir sorun olmadigi gibi iiniversite disinda is hayatina devam eden
zakirlerin de bu hizmeti siirdiirmeleri sorun olmamakta; bu durum zakirlerin
ekonomik olarak zakirlikle ilgili herhangi bir beklenti icinde bulunmamasina da etki

etmektedir.

Geleneksel olarak “hakullah™ ya da “ciralik” adi verilen, bir cemde hizmet géren
dede ile zakirlere (ve onlarin bagl bulunduklar1 ocak ya da dergahlara), o ceme
katilanlarin goniilden gelerek verdikleri maddi destek, gliniimiizde farkl sekillerde
stirdiiriilmektedir. Genellikle cemevlerinin bagli bulundugu kurumlarin yoneticileri

tarafindan dedelere diizenli 6deme seklinde verilen bu destekler, zaman zaman

'8 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.

'8! Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.

'82 Derinlemesine goriigme, 21.09.2014.

'8 Cemevlerinde diizenli zakirlik yapmay1 birakan zakirlerin bu siireci yasama dinamikleri gezici
zakirligin tartigildigi bélimiinde ayrica incelenecektir.
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har¢lik seklinde zakirlere de verilmektedir. Ancak sembolik diizeydeki bu maddi
destek, bir zakirin bu gorevi maddi amacgli yapmasimi saglayacak diizeyde degildir.
Alan caligsmasi boyunca goriiliisen zakirler, bu hizmeti maddi amagh yapmadiklarini
ozellikle belirtmis ve bu oOdemeleri genellikle cemevlerine bagis seklinde geri
verdiklerini ya da hi¢ almadiklarin1 aktarmistir. Zakirlere verilen sembolik
Odemelerle ilgili olarak zakir Hasret Can, 2011 yilinda Bagcilar Cemevi’nde zakirlik
hizmeti yaptig1 dénemde verilen 6demeyi soyle agiklar:'®*

“Aldigimiz zakirlik parasi, bazen ‘tel parasi’ dedikleri 20 lira filandi. Bagcilarda veriyorlardi.

Hakullah gibi bir sey. Annem bana hicbir zaman ‘alma’, ama dede bana zorla, ‘al oglum,

okulda filan har¢ligin olur’ derdi. Kurum dedeye veriyordu, dede de bana veriyordu. Kurum bir

biitce ayiriyordu zakirlere. Harglik gibi bir paraydi, haftada 20 liraydi. Hakullah da
demiyorlardi, ‘tel parast’ diyorlardi™.

Zakir Cihan Cengiz, dedelerin kurumlardan maas seklinde 6deme aldiklarint ancak
zakirlerin boyle bir durumunun ya da beklentilerinin olmadigin1 belirtir:'™®
“Dedeler kurumlardan aylik maas aliyor. Bir de canlardan gelen hakullahi aliyor. Zakir bir
odeme almiyor. Ben Umraniye Ihlamurkuyu Cemevi’nde bes yil hizmet yaptim, herhangi bir
maas, icret talep etmedim, onlar da boyle bir talepte bulunmadilar. Ama farkli bir cemevine
gittigimde herhangi bir can o anki askla, istiyorsa ‘al sana lokma, hakullahim’ diyordu, ama
cemevlerinin herhangi bir zakire 6deme yaptigini gormedim. Ama su an, ayrildigim cemevinde
zakirlere de verdiklerini duydum. Ciinkii 6grenci olduklari i¢in cep hargligi niyetine sembolik
bir iicret vermelerini rica ettim. Ama zakirlere baglanan hernangi bir maas ya da hakkullah
yok”.
Zakir Erdogan Mutlu da kendi ekmegini disarida kazandigini, zakirlikle ilgili bir
O0deme beklentisi olmadigini ve boyle bir 6deme verildiginde almadigini, bu hizmeti
maneviyat icin yaptigim belirtmistir.'®® Zakir Bektas Colak ise bu konunun
glinimiizde dedelerin en biiyiik sikayet konularindan birisi oldugunu, Diyanet
tartigmalarinda bu konunun 6nemli yer tuttugunu belirterek, bugiine kadar Alevi
inancina hizmet eden erenler ve evliyalar gibi vebal Odeyip, daragacina kadar
gidenlerin bu yolu, irfam yiiriitiirken herhangi bir hakullah ya da 6deme talep edip
etmediklerini sorgular. Hakullaha karsi oldugunu sdyleyen zakir Colak, eger boyle

bir para alirsa bunu cemevine bagislayacagmni, eger ibadet hakullahla yiirliyecekse,

bdyle ibadetten hayir ¢ikmayacagini diisiindiigiinii vurgular.'’

'8 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
'85 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
'8 Derinlemesine goriigme, 25.12.2014.
87 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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Zakirligin maddi getiri i¢in yapilacak bir hizmet olmadigini belirten zakir Kenan

188 Benzer bir

Sengiil, bu hizmetin biraz ylirekten, rizalikla yapilacagini aktarir.
sekilde zakir Kenan Zede, kurumlar tarafindan zaman zaman sembolik ddemeler
yapildigini ama bunlarm geginmek icin olmadigim soyler.'® Zakir Murat Ates de
kendisine verilen 6demeleri hi¢ kabul etmedigini, hi¢ para almadigmi belirtir.'”
Zakir Orhan Isik ise gittigi yerlerde verilen hakullahi ihtiyact olmadigi i¢in
almadigini, dedeye ve arkadaslarina sorarak ihtiyaci olanlara verdigini, kuruma bagis
ya da yardim seklinde donecek sekilde bunu geri ilettigini anlatir.””' Esenler Erenler
Cemevi zakiri Yaprak Dengiz de diger zakirlerin anlatimlarina benzer bir sekilde
O0deme ya da hakullah konusunda hassas oldugunu ve bu hizmeti yaparken maddi bir
karsilik beklemedigini su sekilde zetler:'*?
“Erenler Cemevi’nde bir 6deme ya da hakullah vermeyi ¢ok talep ettiler ama ben her defasinda
reddettim. Aslinda hakullah toplamiyorlar. Ama 12 Muharrem’de her giin gittiginde,
Muharrem’in son giiniinde bir iicret vermeye calistyorlar. Aslinda bu benim ¢ok fazla zoruma
gidiyor. Nihayetinde ben oraya Hakk icin gidiyorum. Geldigimin {icretini bana nasil
verebilirsiniz? Ceme hizmete geliyorum. Hizmetin karsiligi yok diyoruz, ama bu hizmetin

karsiligimi nasil bana verebiliyorsunuz? Baska cemevlerinde de hakullah vermeye ¢alisiyorlar.
Ama bunun maddi kismiyla ilgilenmiyorum”.

Goriildigi lizere zakirlerin baglama kursu sonrasinda zakirlige gecis siireci,
cemevlerine asinalikla gelismekte, daha sonra cemlerde “ask verme” ya da “ask
alma” halinden etkilenilerek bu hizmet devam ettirilmektedir. Bu siirecte, dzellikle
cemevlerinde diizenli cemleri yiiriiten dedelerin, zakirlerin gelisiminde 6nemli etkisi
goriilmektedir. Zakirlerin inang ve ‘“ask”la kurdugu iligki, manevi olarak
gelisimlerini saglamakta ve zakirligi, maddi bir kaynak olarak gérmeden, inangsal ve

manevi bir hizmet olarak kabul ettiklerini gostermektedir.

6.4. Ritiiel Icinde Zakirlik: Zakirlerin Performans Pratikleri

Cem ig¢inde hizmetlerin yiiriitiilmesinde, miizik icrasi yapan zakirlerin cemin
basindan sonuna O6nemli rolleri bulunmaktadir. Giiniimiiz cemevlerinde hizmet
yiiriiten zakirlerin, cem ortaminda ortaya ¢ikan performans pratikleri, zakirligin nasil
bir “donilisim” gec¢irdigini de gostermektedir. Bu doniisiimiin, geleneksel cem

ortamina gore bir donilisim oldugu ileri siiriilebilirse de, giiniimiizde Ornegin

'8 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
'% Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
% Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
! Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
12 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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Istanbul’da yiiriitiilen belli bir ydreye ait geleneksel cemlerin, genellikle biiyiik
cemevlerinde yapilmasi, “geleneksel” dedigimiz cemlerin de aslinda zaman ve
mekansal agidan siirekli doniisiim ig¢inde oldugunu gdosterir. Bu agidan zakirlerin
performanslarindaki “dontisiim” kosullari, “otantik” olana karst bir “gelenek”
vurgusundan daha ¢ok, kent kosullarinda ve gilinimiiz cemevlerinin ortaminda,
stirekli kendi bi¢imini yaratan, siirekli bir gelenek icadi olarak okunabilecek bir

slirece sahiptir.

Gliniimiiz cemevlerinin mekansal 0Ozellikleri, cemde yapilan miizik icrasmin
dinamiklerini etkilemesi bakimindan Onemlidir. Bastan sona miizik icrasiyla
stiregelen cemlerin yapildig1 giliniimiiz cemevlerinin, bu icranin ihtiyaglari
diisiiniilerek (0rnegin akustik diizenleme) insa edilmemesi, cemlerin yiiriitiilmesinde
farkli ihtiyaglarin agiga ¢ikmasina sebep olmaktadir. Mekansal diizenleme ihtiyaci,
ozellikle dede ve zakirlerin oturdugu boliimlerin diizenlenmesi geregini de ortaya
cikarmaktadir. Ornegin cemevlerinde, dede ve zakirlerin oturdugu post makamu,
cemevinin biylkliigline gore arka sirada oturanlarin da gorecegi sekilde, zeminden
biraz yiiksekte yapilmaktadir. Kimi cemevlerinde bu yiikseklik birka¢ karis iken,
cogu cemevinden post yliksekligi sandalye boyundadir. Bu yiikseklikten dolayzi,
postta oturanlarmn edep-erkdn pozisyonunda bulunmalar1 genellikle miimkiin
olmamaktadir.'”” Bu durum, giinimiiz cemevlerinde post makammm &6zel bir
konumla yiikselmesine neden olmaktadir. Konuyla ilgili baz1 dedelerin elestirileri de
goriilmektedir.'”* Post makaminin yiikselmesinde bir baska neden, ses diizeni
sebebiyle mikrofon ve cem repertuar dosyasinin iizerine konacagi sehpalari postun
oniinde durmasidir. Kimi zaman nota sehpasi seklinde olan sehpalar, kimi zaman

rahle seklindedir.'””

Cemevlerinin meydan kismi da, mekanin biiyiikliigii ve post makamimnm konumuna
gore sekillenmektedir. Kimi cemevlerinde hali kapli bu bdliim, bazi cemevlerinde
parke kaplhidir. Meydanin konumlanisi, katilimcilarin oturma diizenine de etki eder.
Bazi cemevlerinde giderek yiikselen bir basamak seklinde diizenlenen oturma

boliimleri, genellikle katilimcilarin esit yiikseklikte olmalar1 g6z oniinde tutularak

193 Cem sirasinda, dualar verilip hizmetler yerine getirilirken dizlerin istiinde oturma pozisyonu.

% Ornegin Dertli Divani, katildigi cemlerde boyle yiiksekte oturmayi tercih etmedigini, cem sirasinda
herkesin ayni1 hizada ve cemal cemale olmasi gerektigini belirtmektedir (Mekteb-i Irfan Muhabbeti,
Sahkulu Dergahi, 07.05.2013).

195 Zakirlerin cemevinde oturma pozisyonlar1 ve post makamlarma dair fotograflar i¢in bkz. EK.6,
Ek.7.
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yapilir. Ancak hemen tiim cemevlerinde duvarlara yakin bolimlerde, yash ve
engelliler i¢in sandalyeler konuldugu goézlenir. Diger katilimcilar ise hali veya

minderlerde, yerde oturarak cem boyunca hizmetlere eslik ederler.

Asagida miizik icrasi baglaminda yorumlanacak zakirlerin cem i¢i performans
pratikleri, calgilarin kullanimi, repertuar se¢imi, katilimeilar ve dedeyle etkilesim ile

icrayi etkileyen diger faktorler goz oniinde bulundurularak ayr1 ayr1 incelenecektir.

6.4.1. Calgilar

Zakirlige ilk adim atan genglerin, genellikle kisa sapli baglamay1 baglama diizeninde
calarak baglama egitimine ve hizmete basladiklar1 goriiliir. Ancak giiniimiizde
Istanbul cemevlerinde hizmette bulunan zakirlerin icralarinda, 1980°li yillarla

birlikte gelisen ve genelde Si'*

ya da Do karar sesiyle ¢alinan kisa saph
baglamalarin yerine,'”’ yine kisa sapli ancak telleri ters takilmis sazlar'*® ya da uzun
sapli baglamalar ile dede saz1'” denilen sazlar baglama diizeninde kullanilmaya
baslanmig; bu baglamalarin Re, Mi, Fa hatta Sol karar sesiyle ¢calinmas1 popiilerlik

kazanmustir.

Uzun sapl baglamalar ya da dede sazlarinin, 1980’li yillarda gelisen baglamalara
gore daha dik karar sesleriyle ¢alinmasi ve zakirlerin bu seslerden okumasinda,
ozellikle 2000’11 yillarda albiimleri yayinlanan pek ¢ok Alevi miizisyenin, kisa sapli
baglamay1 bir kenara koyarak ge¢miste dede, asik ve zakirlerin ¢aldigi tavir ve
tonlarda icralar yapmayi tercih etmelerinin etkisi goriinmektedir. Bu miizisyenler

arasinda Dertli Divani, Gani Peksen, Muharrem Temiz, Cengiz Ozkan gibi pek ¢ok

196 La (A) = 440 Hz. Bat1 notasyonu referans alinarak kullanilan ses/nota belirtmeleridir.

17 Anadolu’da baglamanmn gelisim seriiveni konusunda bkz. Parlak (2000, 48-106). Ayrica “modern”
baglamanin gelisimi iizerine bkz. Zeeuw (2009, 68-72).

8" Giiniimiizde “ters diizen” ya da “ters telleme” olarak adlandirilarn bu yontemde, kisa sapl
baglamalarda kullanilan orta teller alta, alt teller ise ortaya gelecek sekilde ve istenilen karar sesine
gore zaman zaman farkli numaralarda ince ve kalin teller eklenerek sazin daha dik sesleri elde etmesi
saglanir. Bu teknik son yillarda tiim baglamalar i¢in kullanilmaya baslanmis, bu sayede hem albiim
kayitlari, hem de sahnede farkli sazlar tagimak yerine tek bir saz lizerinde tellerin numaralarinin
degisimiyle farkli karar seslerini yakalama imkani elde edilmistir.

19" Giiniimiiz baglamalarinin atasi sayilabilecek, ii¢ tel iizerine kurulu (zaman zaman dort veya bes
telli de kullanilmasma ragmen, baglama akortlu), bas telleri olmayan, balta agzi tabir edilen yapida
oyularak yapilmis kiiciik gévdeli, genelde uzun saply, elle calinan, eski dede, asik ve zakirlerin siklikla
kullandig1 sazlarin genel adi. Ayrica popiiler miizisyenlerden Erkan Ogur’un 1990’larm sonundan
itibaren, eski dede sazlarin1 baglama diizeni yerine farkli bir akort sistemiyle (alttan iiste Re, La, Do
akordunda) kullanmaya baslayip bu sazlara “kopuz” adini vermesi, bazi miizisyenlerin bu sazlari
kopuz olarak adlandirmasina neden olmustur. Bu konunun bir bagka cephesi olan baglama ve kopuz
iligkisini tartismak i¢in Cumhuriyet dénemi resmi halk miizigi tarihi yazim tartismalarini yeniden ele
almay1 gerekmektedir. Bu konu, 6nemli olmakla birlikte calismamizin disinda bir tartismadir.
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isim bu tonlarda okurken, gecmiste kisa sapli baglamalarla Si, Do karar seslerinde
icra yapan Tolga Sag, Erdal Erzincan gibi sanatcilar da giinlimiizdeki ¢aligmalarinda

daha dik perdelerde icra yapmaya baglamistir.

Cemevlerinde baglamalarin kullaniminda en 6nemli 6zellik, sazlarin ses diizenine
baglanabilmesi i¢in gerekli olan, “esikalt1” olarak tabir edilen manyetik alicinin tiim
baglamalarda bulunmasidir. Sazlarin yapisima gore farkliliklar gosterebilen bu
alicilarm, baglamanin alt esiginin altina yerlestirilmesinden dolayr akustik tinidan
daha giiclii bir ses elde edilirken, diger yandan akustik sesten kismen uzak, zaman
zaman metalik tilayan bir ses ortaya cikar. Sesleri ayarlayabilmek i¢in genellikle
manyetige bagh esitleme (ekolayzir) kutular1 sazlarin gévdesinin iist kisim1 oyularak
bu bolgeye takilir. Bu sayede ¢algici, baglamanin tellerinden ¢ikan seslerin bas ve tiz

ayarlarini kendisi de kontrol edebilir.

Baglamalarin icrasinda genellikle tezene kullaniminin agirlikta oldugu goriiliir. Bas
teller takili sazlarda elle (penge ya da selpe) ¢alimin zorlugu ve dede sazlarinin oyma
olusundan dolay1 bunlara esikalt1 takmaktaki giigliikler, baglamalarin tezene ile
calimimda etkili olmaktadir. Ancak bazi zakirlerin cura ya da bas telleri olmayan
farkli sazlar kullandigi, bunlarin bir kismim elle caldigi goriilmektedir. Bu tiir
kullanimlar, genellikle birden fazla zakirin birlikte caldig1 zamanlarda goriilmektedir.
Bu sayede farkli tonlarda sazlarla bir ahenk yakalanmaya calisilmaktadir. Zakir
Orhan Isik, cemlerde farkl sazlarla birlikte ¢almay1 6zellikle tercih ettiklerini, boyle
arkadaglarla siirekli bilikte caldiklarindan herhangi bir diizenleme yapmadan bir
deyisi direkt caldiklarin1 veya birbirlerine eslik ettiklerini aktarir.” Cemlerde
baglama kullanimi konusunda, zamanla degisim yasandigmi aktaran zakir Kenan
Zede, kullandiklar1 karar sesleri ve sazlar1 su sekilde ifade etmektedir:*'
“Basladigimiz dénemde biraz daha Si, Do karar seslerinde ¢aliyorduk. Simdi Dertli Divani gibi
pes akort ¢cekp Fa Diyez’den soylityoruz. Cihaz da kullantyorduk ilk zamanlar. Biz o zamanlar
Mustafa Ulugam Dede’ye uyuyorduk. O genelde Si tonundan sdylerdi. Biz de dyle sdylemeye
calistyorduk. Cok fazla bilgimiz de yoktu. Sesimiz neye uygun onlari da bilemiyorduk.
Zamanla olmaya basladi. Ondan sonra yatkinligimizin Mi gibi filan oldugunu gérdiik. Genelde
ona dondii. Dogruyu mu yapiyoruz onu da tam bilemiyorum. Hep derler erkek tonu Fa
Diyez’dir diye, ama oturup da bunun arastirmasini yapip ‘benim sesim suna mi gidiyor?’ diye
bakmadim. Obiir tiirlii (akort diisiik olunca) olunca kars: tarafa da gegmiyor. Su anda ters akort
kullanmiyorum, uzun sapli baglamayla pes akortta, mzirapla Fa Diyez tonunda caliyorum.

Aslinda genelde tek saz kullaniyorum. Bazen baglama diizeninde kullandigim bir kopuz var,
elle onu ¢aliyorum, ama onu ¢ok yogun kullanmiyorum. Tiim sazlarimda esikalt1 var”.

2 Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
2% Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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Cemlerde kullandig1 baglamalar konusunda kisa sazli baglamalara gore daha dik
karar seslerinde icra yapan zakir Cihan Cengiz, cemlerde aslinda eski dede sazlarini
icra etmek istedigini, ancak esikalt1 problemi dolayisiyla ters tellenmis baglamalari

icra ettigini ve giinlimiiz cemevlerinde esikalt1 kullanmanin zorunluluk oldugunu dile

getirir:*"?

“IIk basta kisa sapll baglamada kelepce takarken, daha sonra ayni baglamayla ters diizene
gectim. Yine baglama diizeninde ¢aliyorum. Uzun sapli baglama ¢alma imkan olmadigi igin
calamiyorum. Ben her zaman cemlere baglamamla, eski ii¢ telli dede sazlariyla girmek
istiyorum, ama ceme bir giriyorsun iki yiiz kisi. Ben kendimi duymuyorum ki, onlara nasil
kendimi duyurayim? Dede sazlarinin ¢ogu oyma oldugu i¢in esikalt1 takamiyorum. Bu aralar
Oyle bir arayisim var. Olmadi bir ‘Opiiciik’ (manyetik) yardimiyla bir seyler yapacagim. Ben
her zaman pengeden yana olmusumdur. Bizim yorede, ‘oradaki teller Hz. Ali’nin sagidir, onlari
oksaymn’, yani ‘araya bir sey sokmayin’ denir. Her zaman ‘oglum, pengeni vur, biz pengeyi
duyalim, Hz. Ali’nin de pengesini hissedelim’ denir. Vurdukga insan cosa geldigi i¢in aslinda
ben tezeneden yana degilim asiklik olayinda. Ama yine de bu sekilde yiiriitmeye ¢alisiyorum.
Gittigimiz cemevlerinde mecburen esikalti kullantyoruz. Ciinkii ceme gidiyorum, kiiciiciik bir
mikseri var. Ona esikaltint takmadan sazi higbir sekilde duyuramam insanlara. Yani
cemevlerinde akustik yok ki. Mesela eski dergahlardan Sahkulu gibi bir akustik olsa, herkesi
gorebilecegin, sesinin yankilanacagi bir yer olsa, eyvallah. Oysa diger cemevlerinde, ben on
dort tane zakirle de otursam oraya, bu insanlara yine zor duyururum. O yiizden esikalti
zorunluluk”.

Cemlerde dik karar seslerinde baglamalar kullanip bu tonlarda eserleri
seslendirmenin, insanin i¢indeki duygular1 ¢ikarmasma yardimer oldugunu belirten
zakir Orhan Isik, esikalt1 kullanma ihtiyacindan kaynakli olarak baglamalar1 tezene
ile caldigin1, ancak selpe kullanamadigmni agiklamaktadir:*®?
“flk bagladigimizda kisa sapli baglamayla Do’dan sdyliyorduk. Simdi Fa Diyez’e kadar
cikiyoruz. ki sene once kisa saplt bir baglama aldim. Ama teknesi biiyiik oldugundan onu
uzun sapa cevirttim. Simdi uzun sapli baglamayi, baglama diizeninde mizrapla ¢aliyorum.
Normalde Sol, La ¢ekiyor ama ben Fa Diyez’den sdyliyorum. Cinkii kisa sapli baglama
yetmiyor bir sekilden sonra. Igindeki bazi seyleri c¢ikartmak istiyorsun. O duyguyulari
yasatmak istiyorsun ve de gittikce o ses yiikseliyor. Yani yasatabilmen icin senin de yagaman
lazim. Ciinkii yasamadan olmaz. Kesinlikle olmaz. Ancak selpe ¢almiyorum cemde. Cemin

diizenini bozmamak i¢in aslinda. Cemde biraz daha zor oluyor, elle pek yapamiyoruz o isi.
Ciinkii sesleri ayarlayamiyoruz. Ama diger sazlar icin esikalti kullaniyoruz. Mikrofon da var”.

Baglamaya ilk bagladiginda diger zakirler gibi kisa sapli baglama calarak Do, Do
Diyez karar seslerinde icra yaptiklarin1 belirten zakir Murat Ates, daha sonra dik
karar sesine sahip eski dede sazlarmi tercih ettigini ve baglama calarken neden
esikalt1 kullanmak istemedigini sdyle aciklar:*** “Cemlerde okuyarak okuyarak, Re,

Mi, Fa, simdi Sol’e kadar gittik. Aslinda artik esikalt1 sisteminden de yana degilim,

22 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
2 Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
2% Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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cihazsiz cemleri seviyorum. Cihaz oldu mu olmuyor. Daha eskiye dayanilan daha

hosuma gidiyor.”

Zakirlerin miizik icrasina bagladiklar1 donemde, yavas yavas teknik bilginin de isin
icine girdigini vurgulayan zakir Kenan Sengiil, zamanla sazlarin fromlarini ve
cesitlerini, akort tiirlerini 6grendiklerini belirtir. Zakir Sengiil kisa sapli baglama
kullaniminda, eskiden kelepce®”” denilen aleti nasil kullandiklarini séyle anlatir:**°
“Eger okunulan ses Mi, Fa ise artik kelepge de kullanilmiyor, kisa sapli baglamalar ters diizene
getirilip yle galimyor. Biraz bu teknikler de gelisti. Onceden nasildi? Ben biliyorum, ilk
gittigim zamanlar, geliyorduk biz, sazin normal tellerle sesi diyelim Do gekiyor, kelepceyi
takardik Mi sesini alirdik, ama o sesin Mi oldugunu bilmezdik mesela. Pozisyondan

biliyorduk. Daha rahat okuyorduk o sesten. Diyelim saz en fazla Do Diyez’e ¢ekiyor mesela.
Zorluyor mesela, pes geliyor, girtlak agriyor...”.

Zakir Sengil’iin belirttigi gibi sazlarin akortlarnin degisiminin ihtiyagtan da
kaynaklandigr goriilmektedir. Diger zakirler gibi zakir Hasret Can da ilk
basladiginda kisa sapli baglamayla icralar yapigini, daha sonradan sazina esitleyici
taktirdigini ve sazinin sesinin ¢ok farkli oldugunu belirterek, giiniimiizde kullandig:
sazlar ve tonlar1 soyle belirtir:*"’
“O zamanlar Do okuyorduk, simdi Fa’ya kadar ¢iktim. Sol’e, La’ya ¢ikmaya calistyorum. Kisa
sapli baglamadan uzun sapli baglamaya gectim. Normalde bazen elle g¢aliyorum, bazen
muzraph saz kullaniyorum. Simdi cemlerde “Nesimi Diizeni” baglama kullaniyorum.”® Artik o
hosuma gitmeye basladi. Ug telli olarak caliyorum. Ortada bir tel dem olarak kaliyor. Balta saz

caliyorum selpeyle. Ama baglamada pek ugrasmiyorum selpeyle. Dede tavrini onunla
calmiyorum. Nesimi daha tath geliyor”.

Zakir Bektas Colak, cemlerde mikrofon kullanmay1 tercih etmedigini, saz olarak ise
uzun sapli baglama kullanmay1 ve bunu mizrapla ¢almay1 tercih ettigini, ancak son
zamanlarda ii¢ telli cura calmanmn daha ¢ok hosuna gittigini aktarmaktadir. Ug telli
curanin yayginlasmasinda Alevi miizisyenlerin roliiniin oldugunu aktaran Colak,

genglerin buna ilgi duymaya baslamasii su sekilde yorumlar:**

“Cemlerde normal kisa baglama kullanmiyorum. Uzun sapli baglama kullantyorum genellikle.
Sol’e, La’ya kadar ¢ikiyorum. Ciinkii cemevimizin imkanlarindan dolayr mikrofon

2 Baglamanim teli ya da sapin1 degistirmeye gerek kalmadan, sapa takilarak istenilen akortun elde
edilmesini saglayan, gitar gibi farkli telli calgilarda da kullanilan, kisaca capo olarak bilinen alet.

2% Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.

27 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014

208 Geleneksel olarak “ruzba” ya da “irizva” olarak bilinen, alttan iiste La, Mi olarak akortlanan iki
telli cura, 1993 yilinda Sivas katliaminda yasamiu vyitiren Asik Nesimi Cimen’in bu sazla
taninmasindan dolayr “Nesimi Diizeni” olarak adlandirilir. Ancak bazi yorelerde bu sazlar ii¢ telli
olarak, alttan iiste La, La, Mi seklinde akortlanarak kullanilir. Ortadaki ekstra tel, bosta kalacak
sekilde, “dem sesi” olarak tabir edilen karar sesini vermesi amaciyla kullanilir.

% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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kullanmadigimiz igin... Bende bdyle bir sey de olustu, mikrofonla kargimdaki kisiye gercekten
icimdeki o aski veremiyorum. Mikrofon, ne bileyim arada otiiyor, bir sey oluyor, hisirti
cikariyor, gercekten bendeki agki da bitiriyor. Diger gegmis yillardaki, yaklasik elli-altmig yila
geriye dondilk mii, o donemdeki zakirler de hep c¢iplak sesle okumuslar. Yani hayatta
mikrofonla okumamislardir. Onlar1 6rnek alaraktan karar verdim. Tabii mikrofon olan bir yere
gitsem mecbur okuyacagim. Diislindiim, hatta kendi cemevimize de ‘alalim’ dediler, ‘simdilik
belli bir donemi asana kadar mikrofon almayalim’ dedim. Ben kendim ¢iplak sesle okumak,
daha ¢ok bagiraraktan, feryad ederekten okumak istiyorum. Derken Fa Diyez basladim ben
cemlerde okumaya, yarim ton, yarim ton derken La’ya kadar ¢ikmig bulunmaktayim. (...)
Baglamayt mizrapli kullantyorum. Selpe ¢alacagim zaman ii¢ telli dede sazlarindan
kullantyorum. Cemede onu da kullaniyorum bdliim boliim. Yani cem sirasinda degistiriyorum.
Mesela muhabbetleri {i¢ telli uzun sap cura ile devam ederim, normal erkana gegtik mi kapakli,
yart divan baglamamla devam ederim ki daha giir bir sekilde devam edeyim diye. Tabii
aralarda akort dikse, mecburi nedenlerden dolayi ii¢ telliye gegiyorum. Bu sekilde devamli ii¢
telli kullanmiyordum cemlerde. Yaklagik iki yildan beri yari divan baglamayla ilerlettim.
Derken bu aralar ii¢ telli bir cura elime gegti. Baktim daha tatli bir tonu var. Cemlerde de daha
cok bal katar, anlam katar diye diisiindiim. Ug telli cura ile devam ediyorum. (...) Ug telli
sazlarin son donemde Alevi sanatcilar tarafindan yaygin kullanilmast da bu durumu
etkilemistir. Ben ¢ telliyi daha diine kadar gergekten goriirdiim, fakat ilgimi ¢ekmezdi.
Derken Gani Peksen, Tolga Sag, Dertli Divani gibi tistadlardan hep gore gore ii¢ telli curay
sevdim. Divan baglamanim yaninda ii¢ telli gergekten farkli bir ahenk yaratiyordu. Ilgimizi
¢ekmeye baslamisti. Hogsuma gitmeye baglamisti. Karar verdim, bundan bdyle ii¢ telliyi kendi
baglamamin yaninda ¢almaya... Derken genglikte de gérmeye basladim. Geng arkadaslarima
bakiyorum, her baglamanin yaninda muhakkak ii¢ telli caliyorlar. Okula (konservaturara)
bakiyorum, orada bir muhabbet ortami kuruluyor arkadaslarla, bakiyorum yine normal
baglama degil de asiklama tarzinda iig telli cura ile herkes bdyle asiklama yapiyor. Onlardan
boyle gore gore ben de yiiriitmeye bagladim. Ancak boyle gore gore karar verdim. Gergekten
genglerin tamamiyla ilgisini ¢ektigini diisliniiyorum. Normalde dnceden baglamanin yaninda
diger calgilar da caliirdi. O sekilde de yiiriitiiliirdii, bakiyorum su anki genclikte sadece divan
ve cura var’.

Baglamaya ilk bagladiginda kisa sapli baglamayla Do ve Re tonlarinda caldigim
belirten zakir Bayram Solmaz, halen cemlerde kisa sapli baglamay1 esikalt1
kullanarak cemlerde caldigmi belirtir.*'® Zakir Erdogan Mutlu ise kisa saph
baglamayla calmaya basladiklarini, ilk zamanlar hangi karar sesinde caldiklarini
bilmediklerini, ancak su anda Mi tonunda calip sdylediklerini aktarir.”'' Zakirlerin
baglama karar sesleri konusunda en pes akortlu kullanim, kadin zakir Yaprak
Dengiz’in karar sesidir. Zakir Dengiz, cemlerde zakirlik hizmetine basladigindan bu

yana kullandig1 sazlar1 syle belirtmektedir:*'?

“Ilk basladigimda normal Ogrenci baglamasiyla basladim, esikalti olmayan, kisa sapl
baglamayla... Zaten cemi yiiriittiiglimiiz yer kiiciik bir cemeviydi Abdal Musa’da. Anfiye vs.
gerek kalmamisti. Firtizkdy Cemevi'nde esikalti kullanmaya basladim. Kisa sapli baglamayla
Si tonunda soylilyordum. Simdi Esenler Erenler Cemevi’nde de ayni baglamayla Si tonunda,
esikalt1 kullanarak soyliiyorum”.

Istanbul cemevlerinde genellikle baglama calgisi kullanilsa da zaman zaman farkli

calgilarin cemde bulunup bulunmayacagi tartismasi giindeme gelmektedir.

219 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
2! Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
12 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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Zakirlerin, cemlerde baglama disinda farkli sazlarin kullanimi konusundaki goriisleri
genelde olumlu olmasma ragmen cemevlerinde baglama disinda calgilar kullanildig1
goriilmemektedir. Ancak 6zellikle cemlerin yapilmayip sadece sohbetlerin yapildigi
Muharrem ayinda, cemevlerinde mersiyeler okunurken bazi zakirlerin mey ile dede

ya da diger icracilara eslik ettigi goriiliir.

Cemlerde, dizde keman c¢alindigini, bunun muhtemelen Sivas’ta olabilecegini
aktaran zakir Kenan Sengiil ancak Oyle biriyle karsilasmadigim belirtir.”" Zakir
Bektas Colak, Tokat ydresinde cemlerde iiflemeli calgilar kullanildigmi, Tunceli

yoresinden ise dizilistiinde kemane c¢alindigini, ama kendisinin baglamayi ¢ telli

214

haliyle kullanmay1 tercih ettigini dile getirir.” " Zakir Cihan Cengiz ise cemlerde

farkl ¢algilarm kullanimi konusuna olumlu baktigini, burada asil dnemsedigi seyin
kelamim aktarimi oldugunu, ancak kendisinin (zakir Colak gibi) baglamay1 tercih

ettigini sdylemektedir:*"’

“Cemlerde baglama disinda farkli calgi ¢alana rastlamadim. Ama bence baska calgi da
calmabilir. Mesela ben diin Trt’de izledigim bir cemde kemani1 duydugumda ¢ok hosuma gitti.
Aslinda bir giin bir dede bana dedi ki, ‘sen zakirlerin piri kim bilir misin?’. ‘Nasil yani?’
dedim, ‘normal olarak bizim yoldaki pirlerden mi?’. ‘Hayir’ dedi, ‘peygamber olarak kimdir,
bilir misin?’ diye sordu. ‘Bilmem’ dedim. ‘Hz. Davut’tur’ dedi. O udunu ¢almasi filan... Ondan
sonra diyorum ki baglamadan farkli sazlar da olabilir. Harabi, ‘Davut peygamberden rebabimiz
var’ der mesela. Aslinda aracit olan sadece bizim sazlarimiz. Ben bir keman ustasi da
olabilirdim ve deyislerimi kemanla da sdyleyebilirdim. Kelam1 énemsiyorum, kelam her tiirlii
dile geliyor iste. Kimisi baglama olup dile geliyor, kimisi tef olup... Gitar olarak ¢alanlar bile
var yani, ki ben duydum mesela bir kere. Miikkemmel derlemis. Niye? Ciinkii 6ziinde o kelam
var. Araci baglama da olur. Bir insan iizerinden de okuyabiliriz bunu. Bir insani, sadece ses
olarak da okuyabiliriz. Sadece ¢iplak sesle okuyanlar da var. Onlar da beni her zaman aska
getirmistir. Ama miizikal anlamda ben her zaman bizim baglamadan vazgecemem”.

Cemlerde farkli calgilar konusunda Garip Dede Dergahi’nda kemana rastladigmi
ancak fazla etkilenmedigini belirten zakir Kenan Zede, 6zellikle Cem Vakfi’nda
uygulanan mey icrasindan ise oldukg¢a etkikendigini belirtmektedir. Zakir Zede,
farkli calgilara alisik olmadiklarindan bunu denemediklerini, hatta baglama ailesinin
farkli sazlarmm birlikte kullaniminin dahi ¢ok sik yapilmadigmi sdyle yorumlar:*'¢
“Kabak kemane ¢alindigini gérmedim. Kemani1 Garip Dede’de cemde kullaniyorlardi. Hatta
onlar dizde caliyordu. Kisa bir dénem gordiim, ben cok etkilenemedim. Belki de uzak
oldugumuzdan dolayidir. Ama Muharrem ayinda meyin ¢ok bilyiik etkisini gordiim ben. Cem
Vakfi bir donem uygulamisti. Hatta onu da galan genc¢ dedelerden birisiydi. Giizel de

caliyordu, hakimdi meye. Orhan (Sahin) abiyle beraber ¢aliyorlardi. Cok biiyiik etkisi vardi.
Dede sohbeti yaparken, o donemi, o ani anlatirken o meyin sesi hakikaten hepimizi de

213 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
1% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
213 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
1 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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etkiliyordu. Meye kars1 bir yatkinligim oldu, ama diger duydugum o keman beni etkilemedi.
Sordum, onlarda ydresel olarak oldugunu sdylediler, onun disinda ¢ok farkli bir enstriiman da
gormedim ben. Biz de Muharrem’de, hep dedenin sohbetlerinde fon olarak diyeyim, siirekli
baglamayla eslik ediyoruz ama meyin bende yarattig1 duygu ¢ok fazla. Aslinda su var: Biz
farkli calgilara alisik degiliz. Belki baglamay1 biraz daha amacina uygun kullansak, ben normal
baglama c¢alarken baska bir arkadasim curayr hakim bir sekilde calsa, birbirimizle etkilegimli
bir sekikde calsak veya Nesimi diizeni bir sazi ¢alsak onun daha biiyiik bir etkisi olacagni
diisiiniiyorum ben. Ama tabii konunun o tarafi bizim gérmedigimiz bir taraf. Belki bagka bir
enstriiman hakikaten ¢ok daha giizel bir haz katacaktir ama biz bunu gérmedigimiz igin belki
diistinemiyoruz bile”.

Baglama diginda mey, piyano, gitar, vurmali ¢algilar ile biraz da zurna caldigini
belirten ve Kocaeli Universitesi’nde konservatuar egitimi alan zakir Hasret Can,
daha evvel cemlerde mey caldigimi ancak bu konuda hassas oldugunu belirtir. Zakir

Can, kendi yasadig siireci s6yle anlatmaktadir:*"’

“Cemde ¢ok nadir mey g¢aliyorum. Tepki olur diye pek ¢calmiyorum. Ciinkil kimine gére mey
zurnayr ammsatiyormus. Oyle diyorlar. Daha oénce hep burada (Yenibosna Cemevi’nde)
calmisimdir. Agitlarda, mersiyede, Nevruz cemlerinde filan... Dede hig itiraz etmedi. Halktan
sadece bir kisi geldi, ‘mey ¢almak ne kadar dogru, biz kilise miyiz, o kadar enstriiman var,
baglama bizim neyimize yetmiyor?’ dedi. Ben de ‘sen sonugta Allah’1 ¢gagirtyorsun, sen meyle
oyun oynamiyorsun, dertleniyorsun, o da bir ask’ dedim. Mey, Hz. Ali’den kalma diye
biliyorum ben ¢iinkii. Sen Allah’1 nasil ¢agiriyosan ¢agir, ama Allah’1 ¢agir. Istersen gitarla
cagir, istersen piyanoyla c¢agir ama yetir ki ¢agir. Cemevinde baglama disinda bagka
enstiirmanlar kullanilabilir tabii, ama abartili bir sekilde degil. Mey olabilir benim bildigim.
Garip Dede’de bir ara keman vardi, gérmiistiim. Kabak kemane c¢alan da vardi. Belki kabak
kemane iran’dan, Acemlerden kald1 diye kabul ediyorlar. Mey ve ney de herkesin dilinde Hz.
Ali’nin caldig1 enstriimanlar olarak bilinir. Kemani bir tiirlii ¢6zmiis degilim agikcasi”.

Yaptigimiz alan calismast boyunca goriistiigiimiiz zakirler arasinda mey ¢alan tek

isim olan ve mey icrasm genellikle Muharrem ayinda yaptigini ifade eden Zakir

Can, bu calgiy1 kendi kendine 6grendigini de belirtir:*'®
“Muharrem’de erkanlar tamamen degisiyor. Hani muhabbet diyoruz ya, Muharrem’de hep
muhabbet yapilir. Hz. Hiiseyin, Kerbela, On iki Imamlar, neler yasandigi konusulur. Erkan
yapilmaz, sadece ¢eragimizi yakariz, postumuzu sereriz. Sonra dede muhabbete baslar. Zakir
agit okur ya da halktan birisi gelir agit okur. Deyis okursun ama hicbir sekilde erkana
girmiyorsun. Orada mey de ¢aliyorum. (...) Cura mey de ¢aliyorum ana mey de... Deliklerini,
notlarimni internetten 6grendim. Baglamadaki notalarla herhalde ayni sey dedim. Birlestirdim,
sonra titretmeyi, sizlatmayr hep 6grendim. Kendi kendime kulakla oldu. Insanda heves olursa
herseyi yapar. Hersey sana bagli”.

Goriildigi iizere, zakirlerin miizik icrasinda kullandiklar1 sazlar oncelikle kisa sapl

baglama iken zamanla uzun sapli baglama ya da dede sazi, cura gibi calgilara

doniismekte, bu doniisiimle birlikte Si, Do gibi karar sesleri, Mi, Fa, Sol, hatta La’ya

kadar ¢ikmaktadir. Erkek zakirler i¢in bu durum gecerli iken derinlemesine goriisme

yapilan tek kadin zakir olan Yaprak Dengiz, yukarida da aktardigi gibi basindan

21" Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
' Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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itibaren Si tonunda kisa sapli baglama kullandigin1 belirtmistir. Burada, ozellikle
erkek zakirlerin aktarimlarimlarindan goriildigi tizere, ¢algilarin icrast ve karar
seslerinin degisiminde ciddi degisiklikler oldugu gozlenir. Zakirlerin aktarimlarindan
yola ¢ikarak, baglama kursuna basladiktan sonra zakirlik hizmetine ge¢is doneminde,
zakirlerin baglama diizeninde kullandiklar1 baglamalar1 ve karar seslerini agagidaki

su tabloyla gosterebiliriz:

Tablo 3. Zakirlerin Kullandiklar1 Baglamalar ve Karar Sesleri

Baglama Kursuna Baslama Zakirlik Hizmetine Gegis

Uzun sapl baglama, dede saz1

Baglama: Kisa sapli baglama

veya ters telleme

Karar Sesi: Si, Do, Do diyez Re, Mi, Fa, Sol

Zakirlerin, calg1 kullaniminda bir yandan ihtiyagtan dolayi, diger yandan miizik
piyasasinda c¢alismalar yiirliten Alevi miizisyenlerin etkisiyle kisa sapli baglamalari
terk ettikleri ya da o sazlarin tonlarimmi degistirdikleri gozlenmektedir. Bu durum,
giiniimiiz Alevi miizisyenlerin Alevi kimligini inangsal olarak vurgulayarak ortaya
koyduklar1 caligmalardan etkilenen zakirlerin, Alevi miizik uyanisi donemine kisa
sapli baglama ile Onciilik eden Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top gibi uyanis
onderlerinin icra teknikleri ve tavirlarmi terk ederek, eski dede icralar1 ya da o
icralar1 bugiline tasiyan giliniimiiz miizisyenlerini takip ettikleri gostermektedir.
Cemlerde farkli calgilarin kullanimi konusunda ise esnek olan zakirler, genellikle
baglama tiirevi calgilar1 tercih etseler de, calgilarin gelisimi ve farklilagsmasi
konusunda yeniliklere agiktir. Ancak bunu daha ileriye gotiirmek icin zakirlerin,
kendi isteklerinin yanmi sira dedelerin ve katilimcilarin rizasin1 da onemsedikleri

goriliir.

6.4.2. Repertuar

Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin cem repertuarmin ortaya

ctkmasinda, yukarida bahsi gecen Cem Vakfi’nin Cem Kitap¢igi’nin 6nemli bir rolii
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vardir.?'” Bu kitapgiktan yola ¢ikarak ilk cemlerine katilan zakirler, zamanla cesitli
kaynaklardan derledikleri eserlerle cem repertuarlarini gelistirirler. Bu gelisim
stirecinde tliim zakirlerin ortak noktasi, hepsinin sahip olduklar1 ve siirekli sayfalarmi
yeniledikleri cem dosyasidir. Kirtasiyeden alinmig, A4 biylikligiinde sayfalari
alabilen ve yenilenen eserlerin de igine katilabilecegi, genellikle olduk¢a kalin olan
bu dosyada, her zakirin kendine gore diizenledigi, bastan sona cem repertuari yer
aldig1 gibi, zakirlerin sevdigi farkli asiklarin Alevi inancma ait farkli konularda

siirleri de bulunur.

Zakirlerin cemlere dosya ile katilmasmin en énemli nedeni olarak cem repertuarini
stirekli yenileme ihtiyaci oldugu goriiliir. Zakirler, genel olarak dosya ile cemlere
katilmak istemediklerini, hatta ¢cogu zaman buna sicak bakmadiklarini, ama stirekli
yenilenerek genisleyen bir repertuar i¢in buna mecbur olduklarmi bildirirler. Cem
dosyalarinda bulunan repertuar i¢cinde, cemde icra edilen miizik formlar1 olan
deyis/nefes, semah, duvazdehimam, miraglama, tevhid ve mersiyelere ait pek cok
farkli asik tarafindan yazilmis eser bulunur. Bunlar genellikle s6zlii olarak yer

alirken, bazi zakirler eserlerin notalarini da dosyaya koyarlar.**°

Cem Vakfi’nmn dnciiliik ettigi ve daha sonra Istanbul cemevlerinde yiiriitiilen cemlere
referans olan cemin genel akisinda, miizik icrasinin asamalar1 su sekilde
Ozetlenebilir: Cem basladiktan sonra dedenin sohbetinin ardindan muhabbet
deyislerinin sdylenmesi, hizmetler yapilmaya baslandiginda on iki hizmetlilerin
cagrildig1 deyisin seslendirilmesi, ¢erag (mum, 151k) uyandirilirken (yakilirken) ¢erag
deyisinin seslendirilmesi; li¢ duvazdehimam; ii¢ tevhid; miraglama okunmasi ve
sonunda kirklar semahinin yapilmasi; diger semahlarin (ve varsa istek semahlarinin)
icra edilmesi; mersiye okunmasi (Yaman, 2012, 11-12). Yaman’in verdigi akis her
cemevinde ayni sirayla ve igerikle uygulanmamakla beraber genel olarak buna yakin
bir igerikle cemlerin yiiriitiildiigii soylenebilir. Bu akisin i¢inde yer alan eserler,
yoresel olarak farkli ezgiler ve tavirlarla icra edilse de s6z yapisi olarak hepsinin

kaynag1 Alevi asiklarmin yazdigi sozlii gelenekten beslenmektedir.

21 Bugiine kadar pek ¢ok baskisi yapilan bu kitapgik, Alevi islam Din Hizmetleri Baskanlig
tarafindan basilip dagitilmaktadir.

220 Repertuar konusuyla ilgili olarak, Mersin Cemevi orneginde, Alevi cemlerinde icra edilen
nefeslerin halkbilimi agisindan performans teorisi baglaminda incelenmesi konuda giincel bir ¢alisma
icin bkz. Coskun (2014). Ayrica Istanbul cemevlerinde icra edilen miizikal repertuarin analitik agidan
incelendigi bir bagka yiiksek lisans tezi ¢calismasi i¢in bkz. Demir (2009).

164



Repertuar dosyasmni1 dede muhabbetleriyle gelistirdigini aktaran zakir Yaprak
Dengiz, ilk basta Cem Vakfi’'nin Cem Kitap¢igi’'ndan birkag eser dizdigini, daha
sonra cemevlerindeki dedeler ve kendi akrabasi olan dedelerle muhabbet ederek
onlardan deyisler aldigini, daha sonra hem internetten arastirdigmni hem de diger
zakir arkadaglarmin  dosyalarindan ¢ikartarak kendi repertuar dosyasmni
olusturdugunu anlatir.*' Sahkulu Dergahi’nda semah ekibinin ¢alismalarma katildig
donemde semah repertuarmi 6grendigini belirten Zakir Bayram Solmaz ise daha
sonra miraclama, duvazdehimam ve tevhidleri internetten arastirarak, dinleyerek
kendisine bir dosya yaptigini1 aktarir. Bu dosyay1 yaparken yazici ile ¢ikig aldigmi,
ancak yazici bozuldugunda elle yazarak bu dosyayr tamamladigini, dosyasinin ¢ok
genis olmasa da kendisine yeterli gelecek repertuarinin oldugunu belirtir. Bu konuda
0zel bir egitim almadigini da ekleyen Solmaz, bu siirecin tamamen kendiliginden

gelistigini dile getirir.**

Zakirlik dosyasini, Bagcilar Cemevi’nde zakirlige basladigi donemde Veysel Kara
Dede ile hazirladigini belirten zakir Hasret Can, dedenin kendisine kocaman bir
dosya yaptigini, dosyada eski dedelerin okudugu eserlerin yani smra giiniimiiz
cemlerinde okunan eserlerin de oldugunu, dosyanin toplam iki yiiz elli — ii¢ yliz sayfa
kadar tuttugunu vurgular. Bazi eserlerin miiziklerini, cemlerde okunan deyislere
yakin makamlar bularak kendisinin yaptigim belirten zakir Can, Veysel Dede’yle
beraber c¢alisarak Miraglama ve Tevhid’in baz1 boliimlerinin  miiziklerini
degistirdiklerini, hatta bu konularda Veysel Dede gibi acik fikirli oldugunu
diisiindiigii Erikli Baba Dergahi dedesi Binali Dogan Dede’nin sézlerini yazdigi “On
Iki Hizmete Cagr1” nefesinin miizigini de degistirerek cemlerde seslendirdiklerini

aktarir.”??

Cem repertuar dosyasini, Cem Vakfi’'nda zakirlik egitimi sirasinda verilen
repertuarm digma ¢ikarak genisletmeye calistigini belirten zakir Kenan Sengiil, orada
gosterilen iki duvazdehimamla smirli kalmamaya calistigini, Malatya, Maras, Sivas,
Erzincan gibi farkl yorelerden eserleri farkli kaynaklardan dinleyerek 6grendigini,

insanlarin Cem Vakfi’nda verilen repertuar disinda asiklarin nefeslerinin oldugunu

22! Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
22 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
2 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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da gormesi gerektigini diisiindiiglinii vurgular. Zakir Sengiil, cem dosyasini yanlaria

alma sebebini ve cemlerde repertuar se¢imini su sekilde agiklamaktadir:***
“Repertuar dosyasini onceden hazirliyoruz. Ama ezberimizde olanlar da var. Ama toplu
okuyacagimiz oluyor mesela, bir arkadas bilmeyebiliyor diyelim bazi eserleri ya da ben
bilmeyebiliyorum. Bir dosya gétiirliyoruz. Bu biraz sehirlesmenin etkisiyle olan bir sey
herhalde. Hani baktigim zaman ozelestiri yapiyorum orada. (...) Ancak cemden 6nce ‘bu
duvazimami okuyalim’ demiyoruz. Cem oluyor mesela ben soruyorum sessiz bir sekilde,
ortami bozmadan, ‘bugiin var m1 iginden gelen?’, mesela ‘ben Fatma Ana 0ziinii dara
¢ekince’yi icra etmek istiyorum’ diyor. Dosya hazirda ya, ¢ikartip birinciye onu koyuyoruz.
Genelde ti¢ duvazimam sdyliiyoruz. Deste gibi bagliyoruz. Arada dede duay1 veriyor. Ardindan
tevhitle devam ediyoruz. O anki duyguyla aslinda... O giin kim kendini nasil hissederse, biraz

da ona bakarak. Hani demiyoruz, ‘bunu okuyacagiz bu hafta, onun disina ¢ikmayalim’ diye.
Dede de ‘sunu okuyun, bunu icra edin’ demiyor. Bize karismiyor”.

Zakir Sengiil’e benzer sekilde cemlerdeki genel repertuari, Cem Vakfi’nda aldiklar1
zakirlik egitimi sirasinda egitmen Mustafa Narin’den 6grendiklerini aktaran zakir
Erdogan Mutlu, daha sonra Alevi ozanlarin deyislerine farkli miizikler yaptiklarini,
ornegin Hizir ayinda Hizir’la ilgili, Muharrem ayinda ise Muharrem’le ilgili deyis
sOzleri bulup bunlara miizik yapmaya calistiklarin1 belirtir. Zakir Erdogan Mutlu’ya
gore cemlerde dosyanin kullanilmasi, cem sirasinda askin bir haldeyken hatirlama
amacli bakma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir:**
“Dosyay1 tek bir amagla koyuyoruz oniimiize: Simdi ibadetteyiz, adam gelmis aska dismis,
tam tevhitte sen orada durdun, yanls bir sey okudun, olmuyor. Iste dosya her ihtimale kars1
oniinde dursun, hani agarsim, insanlik hali unuttugunda bakarsm. Mesela sen diin ne yedigini
biliyor musun? Mesela ben gegen hafta cemde ne deyis ¢aldigim hatirlamiyorum. Kimse

hatirlamaz bunu. Bu yiizden dosyay: tek bir amagla, hatirlama amacli koyuyoruz oniimiize.
Baska bir amaci yok. Geneli zaten gdzlimiizii kapatarak galip sdylilyoruz”.

Zakir Hasret Can, eskiden ¢ogunlukla dosyadan okudugu icin eserlerin bir ¢cogunu
ezberledigini, bazen gozii kapali okuyabildigini, ama karisiklik olmasin diye her
ihtimale karsi dosyay: oniine koydugunu aktarir.”?® Benzer yorumlar1 yapan zakir
Yaprak Dengiz de dosyay1 6niine koydugu halde bazen gozlerini kapadiginda 6niinde
yazan eser yerine dogaclama olarak farkli bir eser okudugunu, bu durumun agk
haliyle gelistigini dile getirir.”?’ Zakir Bektas Colak ise repertuar dosyasinin cem
boyunca Oniinde olmasindan dolay1 kendisine tam olarak zakir diyemedigini, bu

repertuari tam olarak ezberledigi giin gercek manada zakir olacagini diisiiniir:***

“Isin agikcasi su an kendime tam olaraktan zakir demiyorum. Nedeni de, dedelerimin dedigi
gibi ‘evladim o 6niindeki defteri bir giin yok etmeden daha zakir olamamigsin demektir’. Yani

22 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
223 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
226 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014
227 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014
28 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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ezbere anlammda. Oniine defteri alip onu okur kisi. Ondan sonra onu katlar ve evine gider.
Buna zakir olarak da bakmamak gerekiyor. Ne zaman ben o okuduklarimi beynime
yapistirdigim vakit, o defteri de 6niimden kaldirdigim vakit, kendi kendime o giinkii konuya,
giindeme dair herhangi bir deyisle girdigim vakit ben o giin kendime zakirim demis olacagim”.

Cem repertuarmin ezberlenmesi gerektigine inanan bir baska zakir Murat Ates, bu
konuda geleneksel zakirlik gelenegini siirdiiren zakirlerde giiclii bir bellek oldugunu,

giiniimiizde ise bunun degistigi goriisiindedir:**

“Zakirlik sanki Istanbul kiiltiirii gibi geliyor bana. Asiklik sanki eski koy agizlari... Aslinda
ikisi de ayn1 sey, ama eskiler daha farkli tabii. Simdi dosyamiz olmayinca bodyle kaliyoruz.
Onceden eski Asiklar diyelim oyle degildi. Mesela &rnek verelim, zakir Kenan (Sengiil)
Esenyurt kdyilinde oturuyor diyelim, ben Avcilar kdylindeyim. Kenan bir giin misafir olarak
bizim ceme geliyor. Kenan duvazdehimam okuyor, ben Avcilar kdyii zakiri olarak onun
dediginin hepsini aklimda tutuyorum. Onceki asiklar boyle getirmisler. Yaz1 yok, bir sey yok,
tamamen kafaya aliyor. Okuma yazma yok. Simdi biz dosya olmayinca oniimiizde

n’apcagiz?” diyerek tedirgin oluyoruz. Burada da bir sikinti var. Ben genellikle ezberliyorum
dosyaya bagimli kalmak istemiyorum. Ama tabii sik sik yapmadigimiz zaman unutuyoruz”.

Zakir Ates’e benzer sekilde repertuar dosyasmin gelenekte yer almadigini sdyleyen
zakir Kenan Zede,”" kendi dosyasmi Mustafa Narin ve Mustafa Ulugam Dede’den
aldig1 repertuarla olusturdugunu, ancak daha sonra bunu genisletme ihtiyaci

duydugunu su sekilde agiklar:>!

“Eskiden dosya kullanan var m1 diye baktigmizda, aslinda yok. Dede goziinii kapattiginda
herseyi okuyordu. Asik Ali Metin’e ben o konuda hayranimdir. Ne olursa olsun herseyi ezbere
okurdu. O konuda genglerden de gordiigiim tek kisi var, Ozan Ulugam (Dede). Ceme girdigi
zaman dosya kullanmayan tek zakir ya da dede, ne dersek diyelim. (...) Benim dosya kullanma
sebebim, bir sefer hafizama giivenmiyorum. ikincisi giivenmedigimden dolay1 bir dzgiiven
eksikligi olusuyor. Bu sdyleyisime, tavirlarima yansiyor. Dolayisiyla baksam da bakmasam da
dosyamin 6niimde agik olmasi bana bir giiven veriyor. O kismimi aklimdan silmis oluyorum.
Her dakika bakmiyorum, bazen g6z temasina giremedigimde dosyayr kullaniyorum ama onun
onlimde acik olmasi bir rahatlik veriyor. Aklimdan onu silip kendimi ceme veriyorum. (...)
Diger zakir arkadaslarda gordiigiim deyis, duvazimam, mersiyelerden, dinlediklerimizden,
bazen kendimiz olusturmaya ¢alistiklarimizdan hep bir giincellemeye calisiyoruz dosyayi. Ama
yine de o ilk dgrendiklerimizden kopamiyoruz. Siirekli farkli okuyunca da olmuyor. Ciinkii ben
sunu fark ettim: Insanlar bilmediklerini dinlerken biraz daha konudan kopuk oluyorlar cemin
icinde. Ama bildigi bir deyise kendi de katildig1 zaman o cemin igine giriyor. Genelde bir tane
bildigi, bir tane de daha az bildigi ya da bilmedigi deyisi bir arada harmanlayip sdylilyoruz.
Yeniyi duymak da bazen insanlarin hosuna gidiyor. (...) Aslinda semahgilarin dénecegi semahi,
bastan cem Oncesinde konusuyoruz. Halktan bildigimiz kadariyla bir talep olursa ¢aliyoruz
veya dede biliyor oluyor, o ¢aliyor. Ben o konuda hep sanshiydim, birlikte gorev yaptigim
dedeler sazin1 ¢alabilen ve syleyebilen dedelerdi. Paslasiyorduk bu konuda”.

22 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.

2% Her ne kadar giintimiiz cemevlerinde kullanilan repertuar dosyalarina Anadolu’da cesitli bolgelerde
yapilan yoresel cemlerde rastlanmasa da, alan ¢alismasi yaptigimiz pek c¢ok bolgede, dede ve
zakirlerin 6zel defterler tutarak cem akisini, okunan deyis ve dulari siklikla yazdiklari, bunlart biiyiik
bir 6zenle saklaylp zaman zaman yanlarinda tasidiklar1 gozlenmistir. Diger yandan sozli kiltiir ve
yazili kiiltiir gelenekleri arasindaki fark konusunda, ezber oraninin azalmasi ve metinin hatirlama
yiikiinii hafifletmesiyle ilgili yorumlar igin bkz. Ong (2007, 58). Ayrica bellegin tasinmasi ve bellek
ile gelenek arasindaki iligki i¢in bkz. Assmann (2001, 57, 66-68).

2! Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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Cemin baglangicinda, 6zellikle dedelerin sohbet ettigi muhabbet kisminda, o haftaki
sohbetin konusuna gore deyis ¢alma gelenegi, repertuari her zaman genis tutma
ihtiyacin1 beslemektedir. Zaman zaman bu ihtya¢ da repertuar dosyasia bagimlilik
yaratabilmektedir. Zakir Cihan Cengiz, cem giinii repertuar konusunda yaptigi

hazirhgs, oncelikle dedenin muhabbet konusuna gére belirlemektedir: >

“‘Bugiin cem var’ dediklerinde, dedeye ‘dede bugiinkii muhabbet konun nedir’ diye sorarim.
Der ki ‘Hz. Muhammet’ten konuyu agarim’. Ben duvazlarimi, tevhitlerimi Hz. Muhammet’in
istiine kurarim. Ciinkii dede o muhabbeti, o aski verdikten sonra ben de onu tamamlamak
isterim. Yizde elliye getirdigi zaman ben de yilizde yiiz yapmak isterim. Ama ‘herhangi bir
konum yok Cihan’ derse de, dosyami alirim, ¢antama koyarim, giderim, cem esnasinda
dededen muhabbeti dinlerim, o esnada igimden ne geliyorsa acarim sayfayi ¢alarim. O zaman
herhangi bir 6zel sectigim bir sey olmuyor. Bazen de o Persembe sabahi kalkiyorum, bir
cemevine gideceksem diyorum ki, ‘hangi tevhidi okusam?’ diye agiyorum, bakiyorum bana o
an ‘Cihan bugiinkii lokman bu’ diyen tevhidi se¢iyorum, sdyliiyorum”.

Genellikle farkl zakir arkadaslariyla birlikte icra yapmayi tercih ettigini belirten

zakir Orhan Isik ise cem repertuarinin se¢imini su sekilde ifade eder: >

“Onceden hazirlik demeyeyim de, sayfalara bakariz, ‘abi sunu okuyalim’ deriz. O anda
‘tamam’ der baslariz. Defterden seceriz. Dede bir sey ¢calmamizi istediginde de birimizin aklina
bir sey gelir, hemen ona gireriz. Ben kendi adima séyleyeyim, tevhid, semah gibi repertuari
cogunlukla degistiriyorum. Miraglama genelde ayni. Ama tevhidler genelde farkli oluyor.
Ciinkii ben farklilig1 seviyorum. Mesela biitiin semahlar1 seviyorum ama Tokat semahlarina
karst ayr1 bir sevgim var. O miizik farkli bir sey. O canlar semaha baglayinca farkili bir sey.
Onu caldigimiz zaman bilenler ¢ikiyor. Genelde Tokatlilar oluyor. Ceme gelenleri genelde
biliyoruz”.

Dedelerin cem sohbetiyle ilgili muhabbet deyisi ¢calma gelenegiyle ilgili olarak her

zaman dedenin anlattig1 konuyla ilgili deyis ¢almadiklarini belirten zakir Erdogan

Mutlu, asil amacin nefeslerdeki duyguyu insanlara yansitmak oldugunu belirtir:***
“Ama artik 0yle yapmiyoruz. Zakir baska bir cemevinde okuyor mesela, dede Hz. Fatma’y1
anlatiyor, zakir Hz. Fatma ile ilgili bir deyis okuyor; dede Hz. Ali’yi anlatiyor, zakir Hz.
Ali’yle ilgili bir deyis okuyor. Biz eskiden yapiyorduk boyle seyleri. Dede mesela Hz. Ali’yi
anlatiyor, ama Pir Sultan’dan baska bir deyis okuyoruz. Farkli farkli okuyoruz. Illa o konu
olmasi gerekmiyor. Benim iginden ne geliyorsa... Dede, ‘zakir baba ne der?’ dediginde o an
icimizden gelen deyisi okuruz. Dedeyle aramizda cem adabinda bir sikint1 yok. Onemli olan o

nefesi giizel bir sekilde icra etmek. Onu, o duyguyu yansitmak onemli olan. Onu insanlara
verebilmek...”.

Cemlerde dosya kullanan zakirlerin yam sira bazi1 dedelerin de cemlere dosya ile
katildiklar1 goriiliir. Bu dosyalarda, genellikle cemin akisina ait bilgiler, cemde
verilen giilbanklar (dua) ve sohbet konularmna ait notlar bulunur. Bu durum, baz

zakirlere, cem sirasinda dedenin yapacagi sohbeti takip etme imkan1 verir. Sahkulu

22 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
33 Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
2% Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
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Dergahi zakiri Bayram Solmaz, dedenin dosyasindan muhabbeti takip edebildigini su
sekilde agiklar:**’
“Bazen Veli (Akkol) Dede’nin yanmna ugradigim zaman o hafta cemde konusacagi konuyu
sOyliiyor, ama bazen sOylemiyor. Bir de dosya sistemi oldugu ig¢in, kendisi konusmalari

onceden yaziyor. Ona gore konustugu icin, ben de yaninda oturdugumdan ister istemez oradan
gorityorum. Takip ediyorum, dinliyorum”.

Zakirlerin repertuarlarint gelistirirken, bir yandan birlikte hizmet yiiriittiikleri
dedelerin kaynaklarin1 kullanirken, diger yandan glinimiiz Alevi miizisyenlerin
repertuar ve icra tavirlarini kaynak alarak performanslarmi stirdiirdiigii gozlenir. Bu
stirecte, Ozellikle giiniimiiz Alevi miizisyenlerin repertuarlarindaki inangsal vurgusu
baskin olan eserlerin (cem repertuari ve Alevi motiflerinin 6nde oldugu deyisler)
tercih edildigi goriiliir. Zakir Kenan Sengiil, Gani Peksen’in uzun yillar ¢esitli Alevi
kaynaklardan derleyip, son donemde albiimlerinde okudugu eserlerden yararlandigini
belirtir.®®  Zakir Cihan Cengiz de Dertli Divani’nin eserlerini cemlerde,
muhabbetlerde seslendirdigini vurgulayarak, Dertli Divani’nin yam sira Erdal
Erzincan, Tolga Sag ve Gani Peksen gibi miizisyenlerin genglere feyiz verdigini,
onlarn Alevilige sarilmalarmin verdigi 1s18a genclerin hasret oldugunu aktarir.
Cengiz, son donemde bu sanat¢ilarda Alevilige dair miithis bir degisiklik oldugunu,
bu sanatcilarin bir yerlerden ask alarak Onlerindeki perdeyi kaldirdiklarmi, belki
onlar farkinda olmasalar da onlarin ¢aligsmalarmin insanlara biiyiik ask verdigini ve

insanlarmn yiirek tellerini titrettigini diistinir.>’

Zakirlerin repertuar agisindan oldugu kadar, ayn1 zamanda durus ya da tavir olarak
ornek aldigi kisiler de yine Alevi miizisyenler olarak goriilmektedir. Zakir Bektas
Colak, Dertli Divani, Gani Peksen, Muharrem Temiz gibi sanat¢ilarin yani sira eski
asiklardan Asik Daimi ve Ali Ekber Cicek’i 6rnek aldigimni belirtir.*® Burada, Alevi
miizisyenlerin se¢iminde, 6zellikle Alevi kimligini disa vuran isimlerin se¢ildigi
goriilmektedir. Zakirler, bu sanatc¢ilarin yani sira eski dede ve asik kayitlarim
bulmaya calistiklarin1 belirterek, bunlar1 da kaynak olarak kullanmaya calisirlar.
Zakir Yaprak Dengiz, eski kayitlarm yani sira eskiden zakirlik yapmis kaynak

3 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
¢ Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
27 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
2% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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kisilere ulasmaya calistigimi, onlarin tavirlarini eserlerine yansitmaya calistigini

aktarirken, eski zakirlerle giiniimiiz zakirleri arasindaki farki da sorgular:**’
“Beslendigim kaynaklar, daha ¢ok dinledigim eserler ya da dedelerin sdyledigi oluyor. Yani
beni yetistiren siirekli dedelerdi ve siirekli dedelerin kaynaklarini géz dniinde bulunduruyorum.
Onlarin arsivlerine bakiyorum. Eski zakirlerin, mesela seksen yasinda zakirlerimiz oluyor,
onlarin kaynaklarini aliyorum. Onlarin okudugu gibi okumaya ¢alisiyorum. Okuyamasam bile
onlara yakin bir makam uydurmaya calistyorum. Tabii ki eski zakirler bugiinkii cemevlerinde
kendilerine yer bulamiyorlar, ama evlerine gidip bulabiliyorsunuz o zakirleri. Cemlerde simdi

bizim kusak zakirlik yapiyor, ama o da ne kadar dogal oluyor bilinmez. Yani ne kadar orjinal
oluyor? Aslinda bu da bugiiniin dogal: sayilabilir diger yandan...”.

Repertuar baglaminda Istanbul cemevleri zakirlerinin temel kaynagi, inangsal
boyutuyla 6ne ¢ikan eserler olarak goriilmektedir. Bu eserler, piyasada popiiler olan
Alevi miizisyenlerin kayitlarmdan ya da cemevlerinde hizmet yiiriiten dedelerin
arsivlerinden yararlanilarak segilirken, zakirlerin ayn1 zamanda internet, basili kitap,
dede, asik veya zakirlerin eski ses kayitlar1 benzeri kaynaklardan yararlandigi

goriiliir.

6.4.3. icra

Zakirlerin cem icrasmm dinamikleri, cemden Once yapilan hazirliklarla baglar.
Zakirlerin cem giinii 6ncellikle temizlik konusuna 6nem verdikleri, ancak 6zel bir
kiyafet giymek yerine, 6zellikle erkeklerin genellikle temiz bir pantolon ve gomlegi
tercih ettikleri goriilmiistiir. Zakir Cihan Cengiz, kiyafetlerinde temizlige onem
vermesindeki asil amacin temiz goriinmek degil, cem igerisinde erenlerin olduguna
inandigindan, onlara karsi bir saygi durusuna ge¢mek adina iizerine ¢eki diizen
verdigini belirtir.*** Zakir Hasret Can, cem giinii temiz giyinip dusunu aldigmni ve
tras oldugunu, ayn1 zamanda temiz ¢oraplarini, gémlegini ve pantolonunu giydigini,
ama bagka bir hazirlik yapmadigini, bunlar1 yapma sebebinin de peygamberin
“temzilik ibadetten gelir” sdzleri oldugunu aktarir.**' Kiyafet konusunda zakirlige ilk
basladigr donemde bir katilimci tarafindan kendisine, Kerbela’da 6ldiiriilen Hz.
Ali’nin ogullarindan Celal Abbas’in kollar1 kesildigi icin uzun kollu gémlek giymek
gerektiginin bildirilmesi {izerine, bunun uzun siire bilingaltina girdigini belirten zakir
Kenan Sengiil, cemlerde zaman zaman uzun kollu, hakim yakali gémlek giydigini,

ancak artik giiniimiize doniik temiz ve rahat kiyafetleri tercih ettigini vurgular.**?

239 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
0 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
2! Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
2 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
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Kadm zakirlerden Yaprak Dengiz ise giyim konusunda dedenin kendisine soyledigi
bir sey olmadigini, genelde disarida nasilsa cemde de o sekilde olmali dendigini, ama
ise giderken giydigi kiyafeti cem erkaninda giyemeyecegini bu ylizden daha dogal
olmaya c¢alistigini, daha fazla edepli, adabma uygun giyinilmesi gerektigini

diisiindiigiini belirtir.**

Cem igerisinde zakirlerin icra dinamigini etkileyen en 6nemli unsur ses diizenidir.
Istanbul cemevlerinde olduk¢a kiiciik birkag cemevi disinda neredeyse tiim
cemevlerinde ses sistemi kullanilmaktadir. Bu ses sistemleri, mekanlarin yapisina ve
cemevinin bagl bulundugu kurumun maddi giiciine gore degisen ozelliktedir. Ancak
cemevlerinin mimarisinde akustik calisma yapilmamasi, ses sistemi bulunmayan
cemevlerinde seslerin duyulmamasina, ses sistemi bulunan cemevlerinde ise zaman
zaman ses kirliligi yaratacak frekanslarin duyulmasina sebep olmaktadir. Ses
sistemiyle ilgili bir bagska problem, anfilerin mikrofon giris sayisina gore sazlarin ve
mikrofonlarin tesisata baglanabilme imkan1 vermesi, bundan dolayr bazi
cemevlerinde birden fazla zakirin icra yapamamasi ya da tek bir mikrofonu dede ve

zakirin paylasmasi sikintismi dogurmaktadir.

Cemde miizik icrasmma zaman zaman baglama c¢alip sdyleyen dedeler de
katilmaktadir. Kimi zaman kendi mikrofonlarindan zakirlerin sdyledikleri eserlere
eslik eden dedeler, kimi zaman ise cem repertuarindan bir veya birkag eseri kendileri
de ¢alip soyleyebilmektedir. Zakir Erdogan Mutlu, Kagithane Nurtepe Cemevi’'nde,
Zeynel Sahan Dede ve diger zakir arkadasi Ciineyt Mertoglu ile su sekilde icra
yaptiklarini aktarmaktadir:***
“Tek saz kullamyoruz cemde. ikimiz de Mi’den caliyoruz. Seslerimiz de uyuyor. Ben
okuyorum ona veriyorum, o okuyor bana veriyor. Biiyilk cemlerde ¢ift saz yapiyoruz. Mesela
bir bayram ceminde tamamen dolu oluyor. iki bin kisi geliyor. Tabii orada farkli bir sey
yapmak lazim. Ayrica dedemiz de g¢aliyor. Kabloyu dede igin bayagi uzun aldik. Kabloyu
uzatryorum zaten, saz gidiyor. Mikrofonu ayarliyorum. On iki imamlarda genellikle mersiye
okuyor dede. Ug-dort tane mersiye okuyor. Sazi veriyoruz ona, dzellikle 10 Muharrem’de, bir
tane degil, dort-bes tane okuyor. (...) Tesisat1 sesimize gore kendimiz ayarliyoruz. Buluyoruz.

Kalabalik oldugunda bir kademe yiikseltiyoruz. Sazlarda ekolayzirimiz var. Mikrofonlarimiz
var”.

Ses sistemi konusunda zakirlerin genel diisiincesi, akustik ¢alip sOylemeyi tercih
ettikleri, ancak biiyliikk cemevlerinde bunun miimkiin olmadig1 yoniindedir. Zakir

Yaprak Dengiz, yillar evvel Antalya Abdal Musa’da kiiciik bir cemevinde katildig1

 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
2 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
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bir cemde akustik olarak icra ettiklerini ve anfiye gerek kalmadigini ancak daha
sonra zakirlik hizmetinde bulundugu Firiizkdy Cemevi ve Esenler Erenler
Cemevi’'nde ses sistemi kullandiklarini belirtir. Zakir Dengiz, yeni yapilan
cemevlerinin han gibi inga edildigini, buralardaki isiklandirma ve mekansal diger

ozelliklerle cok elit olmaya calisildigini, bunun da dogallig1 bozdugunu diisiiniir.**

Zakirlerin cem giinii en dnemli gorevinin cemevlerine erken gelerek ses sistemini
ayarlamak oldugu goriiliir. Hem kendi saz ve seslerinin ayarlarini, hem de dedenin
mikrofonunu ayarlayan zakirler, ayn1 zamanda semah ekipleriyle 6n goriisme
yaparak o giin doniilecek semahlar konusunda bilgi aligverisinde bulunurlar. Zakir
Bayram Solmaz bu siireci sdyle anlatir:**®
“Cem giinii 6zellikle hazirladigim bir sey yok. Cihazi zaten ben hazirliyorum. Onceden
geliyorum. Cem baslamadan yarim saaat-kirk dakika 6nce gelip cihazi ayarliyorum. Sazin
akortunu ayarliyorum. O sekilde en azindan ses sistemi hazir bir sekilde duruyor. Dedenin

mikrofonunu da ben hazirliyorum. Hazir bir sekilde duruyor. Reperturari hazilayarak nota
sehpasina koyuyorum”.

Zakir Kenan Sengiil de cem erkdni1 kurulmadan 6nce cemevine gelip ses sistemini

ayarladiklarini, ancak asil tercihlerinin ses sistemi olmayan cemevlerinde icra

yapmak oldugunu aktarir:**’
“Erkan kurulmadan 6nce geliyoruz oraya, hatta ses sisteminin oldugu yerde onun tonlamasiyla
bile ugrasiyoruz. Genellikle ses sisteminin olmadigi cemevlerine gitmeye calistyorum.
Mikrofonsuz yeri daha ¢ok tercih ediyorum. Biraz mistik olarak diisliniiyorum olayi. Otantik
de yaklagmak istiyorum biraz. Ses sistemi bizim cemimize sonradan girmis bir sey. Ama soyle
bir sey var: Cok biiyiik bir yerse, ¢iplak sesi yetiremeyecegimiz i¢in, mecburiyet oldugu zaman
kullanmak zorunda kaliyoruz. Ama diyelim hani 50-60 kisinin oldugu kiigiik bir yer

oldugunda, gerek duymuyorum. Ciinkii ben konustugum zaman en arkadaki kisi de
duyabiliyor. Sazimi da sesini duyabiliyor”.

Zakir Sengiil ayrica cemden 6nce semahgilarla 6n goriisme yaptigini, 6zellikle farkl
bir cemevine gittiginde semah basi olan kisiyi sordugunu ve onunla hangi semahlar1
dondiikleri izerine 6nceden konustugunu belirterek, bu goriismede ortak semahlarda
anlastiklarin1 aktarir.**® Semahgilarla cemden 6nce goriisme yaptigini belirten bir
bagska zakir Kenan Zede, ayrica halktan gelen bir talep olursa onlar1 da bildikleri

kadar caldigini; eger sazini g¢alabilen dedelerin yaninda ise, onlarin bu talepleri

5 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
26 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
7 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
8 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
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bildigi durumlarda dedeyle paslastigini belirterek, bu dedelerle birlikte cem yiiriitme

konusunda sanshi oldugunu diistiniir.**’

Zakirler arasinda birlikte calma pratikleri olduk¢a geliskin gériinmektedir. Ornegin
Nurtepe ve Okmeydani cemevlerinin diizenli zakirleri iki kisidir. Zakir Hasret Can
da Yenibosna Cemevi’'nde zaman zaman ii¢ kisi olarak ¢aldiklarini belirtir. Ancak
Yenibosna’da zakirler fazla oldugu zaman doniigiimlii olarak zakirlik yapildigini dile
getiren zakir Can, zakirlik yapmasa dahi her hafta ceme geldigini, sonugta insanlarin
kendisini tanidigmi, ceme gelmedigi takdirde “sadece zakirlige oturmaya geliyor”
denebilecegini diisiiniir.”>® Zakir Orhan Isik ise farkli zakirlerin birlikte ¢almasiyla
ortaya c¢ikan ahengin farkli oldugunu vurgular.®' Gezici zakirlik yapan ve kimi
zaman yoOresel cemlere katilan zakir Kenan Sengiil, bu cemlerde yoresel zakirler
varsa toplu icray1 nasil yaptiklarmni su sekilde anlatir:**?
“Diyelim yoresel bir yere gidiyoruz, diyelim Tokatlilarin cemi... Ben belirli bir seyde sig
kaliyorum, mesela Hubyar Semahi’ni ¢al dese bilmiyorum, orada 6yle kaliyorum. Evvelden
haber geldiyse, onlarm Kkiiltiiriine, ritiieline yonelik bir hazirlik yapiyoruz. Arastiriyoruz.
Mesela hangi miraglamayi okuyorlar, makami nasil, hani biraz da onlara yakin olmasinda
fayda oldugunu diisiiniiyorum. Sonugta bir orta yol buluyoruz. Duvazimalarda, tevhidlerde ¢ok
stkinti olmuyor, kendi sectigim repertuarlardan okuyabiliyorum. Ama semahlar biraz daha
yoresel motifleri igeren ritiileller oldugu icin orada tikanabiliyor insan. Genelde yoresel bir
ceme katiliyorsam, muhakkak oradaki kisilere sdylerim. Oradaki zakiri kaldir, teki otursun
diye bir sey yok. Bazi1 yerlerde o var mesela, misafir zakir gelince kendininkini geriye ¢ekiyor.
Ben higbir zaman bdyle yapmam. O zakirin de yanimda olmasi lazim. Birlikte tevhid oluyoruz,
beraber calip sdyledigimiz eserleri seciyoruz. Duvazimamlari, tevhidi beraber okuyalim

diyoruz, o birligi de saglamak igin. (...) Ceme kendi tonuma uygun saz gétiiriiyorum. Ama
zakir olan kisiye soruyorum. O konuda da ortak bir ton bulmaya ¢alistyoruz”.

Gilintimiizde farkli yorelerden insanlarin katildigi cemlerle ilgili zaman zaman
tartisma konusu olan katilimcilarin “istek semah”ta bulunmasi meselesine zakirler
farkli diisiincelerle yaklasir. Zakir Erdogan Mutlu ise cem meydaninin sahne
olmadigmi, haftalik cemlerde istek semah yapildiginda bunu icra etmedigini, bu
istekte bulunan kisiye daha sonra birlikte calisip bir sonraki hafta o semahi
yapmalarini istedigini séyle aciklamaktadir:*>

“Bizde ‘istek semah’ diye bir sey yok. Ben cemden once gengleri uyariyorum. ‘Arkadaglar

burasi sahne degil. Bu hafta ben bu istegi yaptyorum’ filan olmaz diyorum. On iki hizmetteki

genglerle her cemden 6nce oturur konusurum. ‘Hangi semahi istiyorsunuz, gonliiniizden ne

geciyor?’ diyorum. Ortak karar aliyorlar toplanip, sonra bize biliriyorlar. Biz de ona gore
onceden biliyoruz. (...) Mesela kurslarimiz oluyor, orada zaten konusuyoruz, galiyoruz,

 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
2% Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
3! Derinlemesine goriisme, 19.09.2014
2 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
3 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
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calisiyoruz. Herkes doniiyor. Yapabilenler zaten orada hizmetini aliyor. Yapamayanlari
yetistirmeye devam ediyoruz. (...) Bazen Tokatllar geliyor, ¢ikiyorlar ‘ben Tokat Semahi
istiyorum’ diyorlar. Ben o semahi1 biliyorum, ‘ama seninle ¢alismam lazim’ diyorum. Herkes
ayr1 doniiyor, o yore ayr1 doniiyor, Obiirii ayr1 doniiyor. Ben mesela bilsem de g¢alisarak
yapmak daha iyi diye diisiiniiyorum. Mantikli olan bu. Mesela gel arkadasim, bizim kursumuz
var. Dénmek mi istiyorsun, gel ¢alisalim bir hafta. Yarm don”.

Zakir Bayram Solmaz ise istek semah konusunda hazirlikli oldugunu, bazen
cemlerde istek semah geldigini, zakirlige baslamadan dnce semah ekibine eslik ettigi
icin semahlar konusunda repertuarnin genis oldugunu ve istek semahlari
calabildigini, semah ekibine ¢almis olmasmm ¢ok faydasini gordiigini aktarw®*.
Cem sirasinda sabit bir repertuari olmadigini belirten zakir Yaprak Dengiz ise
Ozellikle semahlar konunda kendisini nasil gelistirdigini ve cem esnasinda

repertuarmni nasil degistirdigini su sekilde dile getirmektedir:**’

“Sabit repertuarim yok. Ama ornegin bu hafta cemde Ardahan yoresinin yashi kadinlart ¢ikti
‘bizim yorenin semahmi ¢al’ dediler. Calamadigim zaman arastirtyorum, Ardahan’n yoresel
semahini ya da Erzincan’in yoresel semahini, Malatya’nin vs. arastirdik¢a ¢aliyorum. Zaten
katilimeilar yoresel katiliyor, Sivas, Malatya, Erzincan, Tunceli vb. Repertuar1 degistirmeye
calistyorum. Duvazimami, tevhidi her hafta farkli okurum. Bunlari post dedelerinden
Ogreniyorum, kaynagim onlar, onlarin repertuarlarindan ¢ok yararlaniyorum. Mesela kendi
giilbeng-i Muhammetleri oluyor, iste yazili olan kaynaklari... Onlarin arasindan segiyorum.
Yine eski ozanlarin yazdiklari duvazimam, tevhid, miraglama vb. oluyor, onlari aliyorum.
Daha sonra onlara herhangi bir makam uydurmaya calistyorum. Melodiyi kendim uydurmaya
calistyorum. Giydirme yapiyorum. Baska sanat¢ilardan 6grendigimiz deyisleri, muhabbet
esnasinda, cem baslamadan 6nce, halkin toparlanmasi sirasinda seslendiriyoruz. Dogaglama da
yapiyorum. Bazen dosya var oluyor oniinde. Ama gozleri kapattigin zaman neyi okuyacagini
fark edemiyorsun, o sirada dosyada ne yaziyorsa sen farkli bir sey okuyorsun. O sirada
birbirine ¢arpistyor. O ask haliyle diyelim...”.

Cem igerisindeki akisin dedeye ve ortama gore degistigini belirten zakir Cihan
Cengiz, cemlere her ne kadar hazir bir dosya ile gidilse de, ortama gore ve anlik
olarak dedenin yonlendirmesiyle icra edilen eserlerin sayismin artabilecegini soyle

aktarir:>>¢

“Cemlerde icra edilen eserlerin sayisi da degisebilir. Mesela Sar1 Saltuk Cemevi dedesi der ki,
‘oglum iki tevhid ¢al’. Sarigazi Cemevi dedesi farkli bir sey der. Aslinda o ana bagli. Mesela
seninle ben zakirlik yapmaya girdik. Dede diyor ki ‘zakir cos!’. Toplumdan onu aldig1 an,
‘devam et, durma’ diyor. Kulagima egilip ‘iki tevhitten sonra birakma, {iglinciiye git’ diyor.
Ben hemen o anda iigiinciiye gegiyorum. Bize eski dedelerin anlattig1, ‘lic secde haktir’ denir.
Duvazimam okunmadan 0Once, tovbeden once secde, duvazdan sonra secde; iki tevhitten sonra
secde ve {igiincii tevhitte -tevhitten anladigim, icinde ‘La Ilahe illallah> gegen nefesler- secde.
Ama bazi dedeler farkli yapiyor. O ritliel de kirildi. Bazi yorelerde bir tevhid okunuyor. Ama
bir dede bes tevhid okutuyor. Semahlar da ii¢ oluyor, miraglamanin sonundaki semah ve ondan
ayr1 iki semah daha”.

2% Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
33 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
2 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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Zakir Dengiz’in aktardig1 gibi, cemevlerinde icra yapan zakirler, cem esnasinda bazi
sozlere dogaglama olarak miizikler yaptigini belirtir. Zakirler arasinda “giydirme”
olarak tabir edilen bu yontem, cemin akist ya da zakirin “aska gelisi’ne gore anlik
olarak gergeklesir.”>” Zakir burada, 6niinde agik olan dosyadan ya da aklinda bulunan
bir deyisin soziinii, o anki ruh haliyle icinden gelen bir melodiyle yorumlar (ya da
var olan melodinin ritmini sozlere goére anlik degistirir). Zakir Kenan Sengiil
giydirmeyi, Alevi miizigiyle ilgili ¢aligmalariyla taninan miizisyen Erkan

Canakgr’dan 6grendigini aktarir:>®

“Erkan Canakg1’yla goriistiigiimiizde giydirme hakkinda konugsmustuk. Mesela dedi ki, ‘bir s6z
olabilir, i¢inden geldigi gibi, ona uygun, geleneksel kaliplar icerisinde bir miizik uydurarak
sOyleyebilirsin o an’. Ona giydirme deniyormus, ben bimiyordum, Erkan abiden 6grendim.
Mesela ben 0yle ¢ok yapiyorum. Bir s6z var diyelim Kul Himmet’ten, o an miizik dogaglama
geliyor. Hece oOlgiisiine uygun oluyor tabii. O an cemde o sekilde icimden geldigi gibi icra
etmis oluyorum”.

Ancak bazi zakirler “giydirme” konusunda temkinlidir: Zakir Murat Ates halihazirda
miizigi var olan bir deyisin sozlerine giydirme yapmadigini, ¢iinkii bir s6ziin miizigi
varsa onun degistirmenin manasi olmadigina inandigini, ancak miizigi olmayan bir
soze kolaylikla melodi uydurabildigini dile getirir. Ates, miizikleri kendisinin
yapmasin1 6nemsedigini, bu konuda en azindan topluma bir sey birakmak istedigini
de ekler.® Zakir Ates’e benzer olarak zakir Erdogan Mutlu, miizigi var olan bir séze
giydirme yapmay1 tercih etmedigini, ancak cesitli konularla ilgili yazilmis deyislere
miizik yapmak igin cemevindeki diger zakir arkadasiyla cahstiklarmi sdyler.”®
Diger yandan zakir Bektas Colak ise “giydirme” kelimesini kullanmadigmi, ancak
kullandig1 yontemin “dogaclama bir rtimle ask atmak™ oldugunu belirterek, bunun
cemlere ilk alistigi donemde, Allah’in verdigi askla birlikte gelistigini, daha sonra
gengleri de buna katmak icin dogaclamalar iiretmeye devam ettigini anlatir:*'
“Yine cemlerde mesela iig, dort tane zakir varken, aniden hi¢ ¢alismamisim, o an dedem derdi,
‘Bektas hemen bir tane oku!’. Sasirirdim, ‘ne yapacagim?’ diyerekten. O an konuyu da takip
edeyim derken... Bakarim oradan, dosyadan hemen bir tane kagit cekerim, melodi de aklimda
yok, bir sey yok aklimda, Allah’in verdigi askla o an o ritimlerle baglarim. Giydirme deniliyor

buna. Normalde giydirme demiyorum ben buna. Dogaclama ritimlerle ‘agsk atmak’... Bu
sekilde iyice dogaglamam daha da gelisti. Bakiyorum, beni goren hep pesimden geliyor diger

37 Giintimiiz zakirleri arasmda “giydirme” olarak bilinen, Anadolu’da ise cesitli yorelerde
“ezgilendirme”, “havalandirma” olarak da adlandirilan bu yontemin ne kadar bestelemek anlamina
geldigi ayr1 bir tartisma olsa da, Duygulu bunun bir ezgi dogurmadan ¢ok, mevcudu kendi anlayisiyla
isleme esasi barindirdigmi aktarir (Duygulu, 2014, 188, 230).

28 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.

% Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.

20 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.

! Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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yasitlarim. ‘Ya gercekten zakirligi simdi anlamaya basladim, gergekten farkli bir boyutta’
diyorlardi. Onlara da yardim ediyordum. (...) Ben de dedim ki, ‘bu mintikay1 agsmak gerek’.
Daha farkli, genglerin de buna adapte olacagi bir seyler iiretmek gerek. Genglerin de
dinleyecegi sekilde hep dogaglamalar tirettim”.
“Giydirme” yaptigin1 belirten bir baska zakir Orhan Isik, bu konuda zaman zaman
birlikte ¢aldiklar1 zakir Kenan Zede’nin daha ¢ok miizik bulabildigini, kendisinin de

yavas yavas yapmaya basladigini aktarmaktadir.”®?

Yine cem sirasinda “giydirme”
yaptigin1 aktaran zakir Hasret Can, bu konuda dedenin tepkisi olmadigimni da

belirtir: 2%

“Melodi yapiyorum. Giydirme de yapiyorum cem sirasinda. Yapmiyorum desem yalan olur.
Bir an aklima geliyor, ilham geliyor. Mesela geragi, miraglamayi farkli okuyabiliyorum.
Semah’m mesela en son ¢ark kismini, normalde Tokat Semah1 gibi filan galarlar, ben farkl
caliyorum. Bazen baska bir seyle bilestiriyorum ya da ellerim baska bir yere kayiyor. Oyle
caliyorum”.

Zakirlerin icralarinda goriilen bir bagka 06zellik, baglama g¢aliminda ortaya ¢ikan
stislemelerdir. Genel olarak cemlerde baglama calarken siisleme kullanimima sicak
bakmayan zakirler, kimi zaman bunu yaptiklarn1 da bildirmektedir. Zakir Hasret
Can, cem sirasinda ¢ok siisleme yaptiginda dedenin bazen “¢ok abartiyorsun Hasret”
dedigini aktarir. Zakir Can, bazen istemeyerek de olsa elinin siislemeye kaydigmi,
bunun sebebinin okudugu konservatuardan dolayir oldugunu, o ac¢idan bunun bir

mesleki deformasyon sayilabilecegini diisiinmektedir.”®*

Zakir Murat Ates, Erdal Erzincan’m 1990’ yillarda, Arif Sag gibi ustalardan
devralarak gelistirdigi kisa sapli baglama calma teknigi ve siislemelerini, glinlimiizde
biraz daha farkli kullandiklarini, bu kez Gani Peksen gibi Alevi miizisyenlerin
icralarinda tercih ettiklerini,”® eski sazlarn calimma benzer tavirda icrayla ve

kendisinin o sazlarin tonunda ¢almaktan yana oldugunu dile getirir:*®

“Simdi zakirlikle ilgili olarak sdyle bir durum var: Biraz tabii Erdal hocanin etkisiyle artik o
eski 6z yoktu, o zamanlarda. Simdi biraz -ben de dahil olayim- ¢ogu gengler artik biraz
ozellikle Gani Peksen hocadan sonra daha ¢ok eski baglama diizenine, ara perdeleri ortadan
kaldirmaya dikkat ediyorlar veya ¢ok siisleme yapmadan, daha sade ¢almaya gayret ediyorlar.
Erdal (Erzincan) hoca zamaninda daha ¢ekmeli, takmali, vurmali ¢aliyordu, o zamanlar oydu.
Mesela daha ¢ok ses sisteminde basa 6nem verirlerdi. Ama simdi tamamen eski baglama
diizeni, yani Gani (Peksen) hocanin da etkisiyle selpe teknigiyle ¢aliniyor. Cogunlukla dyle
yapmaya calistyoruz”.

22 Derinlemesine goriisme, 19.09.2014

2 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014

2% Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.

25 Gani Peksen konserlerinde eski sazlara benzer dede sazlarmi penge yontemiyle ¢alsa da
alblimlerinde bu sazlar1 ayni1 tavirla Erdal Erzincan ¢almaktadir.

2% Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
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Ayni1 konuda Erdal Erzincan’in katklilarin1 6nemseyen Kenan Zede ise Erzincan’n,

Arif Sag’in yakaladig1 basaridan daha fazlasini gerceklestirerek kendilerine de 6rnek

oldugunu aktarir:*®’

“Erdal Erzincan zaten bu isin hakkmi vererek yapiyor. Onu dinlediginde insan zaten
etkileniyor. Yani miizigi yaparken altini beslemesi, sdyleyis tarzi veya gruplarda da
baglamanm bize gelen sedasi o kadar giizel ki... Bu bizi etkiliyor. Zaten Erdal Erzincan’in bir
kimligi de var. Onlar bu isi yaptiklari i¢in daha fazla arastirabiliyorlar, bize daha kolay
ulastyor. Sevdiriyorlar yani, onlarin ¢ok biiyiik etkisi oldu. Hani bir Muhlis Akarsu’nun -dogru
bir 6rnek olur mu bilmiyorum ama- on-on bes tiirkiisiinii pespese dinledikten sonra insan biraz
monotona diistiiglini diisiinebilir, saz ¢alim teknikleriyle alakali. Tabii bu yirmi sene 6ncesinin
teknigi... Ama Erdal Erzincan bunu yaparken miizik olarak da gelistirmis veya digerleri... Bu
bize daha bir cogsku veriyor acikcasi. Sadece sdylemesi degil, o calig stili bile kaynak
olusturuyor bize. Belki eskiye donmek daha zor, onlar bize biraz daha kolaycilik da sagliyorlar.
Buluyoruz evet, kopyala yapistir gibi hemen oradan kopyay1 da ¢ekiyoruz. Bu bizim de igimizi
biraz daha kolaylastirtyor. Dinlemesi de giizel olunca, insan isteyerek dinleyince daha kolay
kendini adapte ediyor. Tabii Erdal Erzincan artik her yerde, kendini de kanitladigi igin
deyislere de son dénemde daha fazla girdi. insanlar hem teknik olarak iist diizey, hem de bu
islerin i¢inde bu kadar fazla olan bir insani herhalde tercih ediyorlar. Belki biz de Anadolu
yakasinda oturuyor olsak ilk gidecegimiz yer adreslerden biriydi Erdal Erzincan’in miizik
okulu. Artik Arif Sag’in belki 90’1 yillarda yakaladigi basarmin belki ¢ok daha fazlasmni hem
teknik olarak, hem de insanlara bir seyler kazandirma anlaminda Erdal Erzincan fazlasiyla
yapt1 ya da yapiyor hala. Ya da biz dyle goériiyoruz en azindan”.

Ancak bu konuda bazi zakirler farkli diisiinelere sahiptir. Miizik piyasasinda icra
yapan Alevi miizisyenlerin tavirlarinin cem igerisindeki icralarda kullanilmasina
kars1 ¢ikan zakir Erdogan Mutlu ise, cem i¢i icra ile cem dig1 (0rnegin sahne) icrasi
arasinda farklilik olmasi gerektigini diisiinmektedir:***
“Mesela ben bir sanat¢iyr burada (cemde) caldirmam. Dese ki ‘bugiin zakirligi ben
yapacagim’, caldirmam, ‘calamazsin’ derim. Farkli sanatgilar gelsin, ‘calamazsin’ derim. Ama
zakir gelsin, ‘ben zakirim’ desin, ‘buyur ¢al’ derim. Benim biraz da amacim sanatgilik moduna
girmemek. Zakirlikte sanatg1 tarzi calanlar, syleyenler var mesela, onlar1 uyariyoruz. Ben
uyartyorum, ‘bak sen zakirsin, sen nasil 6grendiysen dyle sdyleyeceksin, sen bu aski yasayarak
sOyleyeceksin, sanat¢i modu sdylemeyeceksin’. Bazi arkadaslarimiz var uyariyoruz. Sanatgi
tarz1 dedigim, sen orada piyasaya gore deyis okuyorsun. Olmaz yani. Sen onun caldig1 gibi

calma, sen farkli cal. Bir seyler kat, yaraticilik yap. Sen zaten zakirsin. Senin i¢inden gelerek
sOylemen lazim. Sen kendine gore yorumlayacaksin. Zakirligin amaci zaten bu”.

Zakirlerin cem ve sahne arasinda ayrim yaparak bu konuda ortaya ¢ikan
hassasiyetleri, asagida ritiiel disinda icra konusunda daha detayl tartisilacagi iizere
olduk¢a dnemsedikleri bir noktadir. Bu noktadan bakildiginda, cem sirasinda yapilan
baglama icrasinda, alblim ya da sahne tavirlar1 (ya da siislemeleri) yerine cem
repertuarin1 en dogal haliyle icra etme ydneliminin gelistigi sdylenebilir. Burada
zakirler tarafindan “aska gelis” vurgusu yapildigi, 6nemli olan noktanin bu oldugu

aktarilir.

7 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
% Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
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Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin, baglama tavirlarmin yazi sira san
tavirlarinda belli bir ydrenin agzmi kullanmadiklari, genellikle Istanbul Tiirkgesi
olarak tabir edilen tavira yakin bir edayla eserleri seslendirdikleri gozlenir. Zakirlerin
tamammin Istanbul’da biiyiimiis olmasinm bu konuda etkisi oldugu sdylenebilir.
Ancak burada zakirlerin zaman zaman geleneksel sOyleme bigimleri {izerine
calistiklarini, bu konuda kendilerini gelistirme isteklerinin oldugunu da belirtmek
gerekir. Ozellikle dik karar seslerinde icra yapmaya calisan zakirlerin, eski cem
kayitlarinda genellikle bu tavirla icralar yapildigini belirterek, kendi yoreleri ya da
kendilerine yakin buldugu yorelere ait icralar1 o bdlgenin havasiyla icra etme
egilimleri oldugu goézlenir. Ayrica cemlerde icra edilen repertuarin neredeyse tamami
Tiirkce yazilmis Alevi-Bektasi edebiyati eserleri olsa da, zaman zaman cemevlerinde
Kiirtce veya Zazaca nefeslerin icra edildigi cemlere rastlanmakla beraber bunlar
oldukca sinirli sayidadir. Zakirler, bu konuda esnek olduklarini, 6zellikle yoresel
cemlerde bunlarla karsilastiklarii aktarmaktadir. Ornegin zakir Kenan Sengiil,

Kiirtce ve Zazaca “kilam” 6grenme istegini ifade etmistir.”®

Yukarida da gorildiigii iizere, cem boyunca miizik icrasinin asamalari, Oncelikle
dede ve zakirin karsilikl1 anlagmasiyla siirdiiriiliir.*”® Dedenin yonetiminde ve zakirin
genel dinamikleri belirlemesiyle cemin aksamadan yiirlimesi saglanir. Bu durum,
ayn1 anda birden fazla zakirin icras1 ve zaman zaman dedenin eslik ettigi durumlarda
da gecerlidir. Karsilikli saygi ve anlayigla siirdiiriilen tiim icralarda, miimkiin
oldugunca “agk” ile calip sdylemenin 6nemsendigi goriiliir. Hem dede hem de

zakirler tarafindan cemin bir sahne olmadigi cogunlukla vurgulanir.

6.4.4. Etkilesim

Cem zakirligi konusunda giiniimiizde ¢alisan, icra yapan veya kaynaklik edenlerin
ortak ifadesi, bu hizmetin “ask”la siirdiiriilmesi gerektigi iizerinedir. Ozellikle
glinimiiz zakirlerinin, zakirlik hizmetine ilk basladiklarinda ¢ok Onemsedikleri
insanlara ‘“ask verme” halinin, kendileri zakirlik konusunda gelistikce daha da
onemli hale geldigi, bir zakirin “ask”min gelismisligiyle tanindigi, bunun ortaya
cikisinda maneviyatin ¢ok Onemli oldugu goériinmektedir. Yukarida zakir Hasret

Can’in cem repertuarmi birlikte hazirladigini aktardigi Bagcilar Cemevi Dedesi

2% Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
270 performans pratikleri baglaminda, cem boyunca siirdiiriilen miizik icrasinn gesitli asamalarinin
fotograflar1 i¢in bkz. Ek.7.
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Veysel Kara Dede’nin yaymladig1 zakirlik dosyasinda, zakirin nasil icra yapmasi

gerektigi soyle aktariimaktadr:*""

“Zakir’in zikri Oyle agkla olmalidir ki insanin igine islemeli yiirekleri yakip pisirmelidir
gozlerden yas akitmalidir. Nasil ki saz akort edilip bir ahenk i¢inde galinip sdyleniyorsa bizler
de kendi bedenimizi, nefsimizi akort edip giizel duygu, diisiince ve davranislarla donanip
giizellikleri daima zikir eden can haline gelmeliyiz”.

Zakirlerin genel aktariminda, cem sirasindaki icrada kendilerini asil etkileyen ve

“ask” alip vermelerindeki en 6nemli nokta olarak gordiikleri durumun, dede ve

2

katilimeilarla etkilesim®’® oldugu goriilmiistiir. Zakirligin bir cesit “pazar etmek”

oldugunu belirten zakir Yaprak Dengiz, bu konuda 6nceligin zakirin tatmasi gereken
“ask” oldugunu su sekilde aktarir:*” “Zakirlik icin oncelik, o aski tattiktan sonra o
aski insanlara iletmek. Gergekten o ask halini veremezsem, ben ne kadar giizel
baglama calarsam calayim, zakir olabilir miyim bilmiyorum. Kesinlikle agki almak
ve vermekle ilgili. Bir c¢esit pazar etmek.” Ancak zakirlerin etkilesimlerinin
dinamikleri, zakir, dede ve ortama gore farklilik gdsterebilmektedir. Ornegin zakir
Cihan Cengiz, zakirin agk1 oncelikle toplumdan, daha sonra dededen alarak, aldig1 bu
aski, insanlar1 tekrar hal ehli yapmak tizere onlara geri verdigini, dolayisiyla bu

stirecte karsilikli bir etkilesim oldugunu belirtir:*"

“Mesela ceme gelen bir insan... Tanimiyorum, gérmemisim hig. Ama sanki Onceden
tanigmisim. Orada her zaman aklima su gelir: Elesti bezminde acaba bu insanla tanistik mi1 biz?
Ama ruhani anlamda ben bu adamla tanigsmisim. O da bana ayn1 davraniyor. Cemdeki o insanin
aski sana da yansiyor. Bana gore, zakirin her zaman iginde agk olacak tabii, ama asil aski
cemde bulunan insanlardan alir. Birisinden nétr bir elektrik aldigi zaman zakir de o giin
noétrdiir. En azindan ben kendim igin soylityorum. Karsilikli bir sey bu. O bana verecek, ben
ona verecegim. Dede de ¢ok biiyiik etken. (...) Ciinkii bazi dedelerin yaninda baglamay1
calarken ondan sana gelen bir sey oldugunu hissediyorsun. O, onunla birlesiyor. Bir de
toplumdan gelen bir seyle birlestigi zaman, o zaman &sik oluyorsun. Senin bu ask halin
topluma da yansiyor bu sefer. Toplum da coskuya geliyor. Bir siire sonra zaten ilerlemeye,
ilerlemeye basliyor ve patlama noktasina geliyor. Bu patlama noktasinda da yine zakirin o
yiikii var. O insanlart o hale getirebiliyor musun? Hal ehli yapabiliyor musun? Onu sormasi
gerekiyor. Bu acidan zakir ¢ok agir bir yiikiin altinda. Hem dededen ask almak zorunda, hem
de toplumdan. Hem de kendi igindeki aski yargilamak zorunda. Bunlarm igiinii
harmanlayabilirse iste o zaman gercek zakirlik oluyor”.

2l Veysel Kara Dede’nin hazirladigi “Zakirlik Dosyasi” igin bkz.:
http://www.hacibektasiveli.com/index.php?sid=110 [22.09.2014]

22 Cesitli arastirmalarda “interaktivite” olarak da kullanilan kavramin, bu calismada “etkilesim”
olarak kullanilmasi tercih edilmistir.

23 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.

2 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
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Dede ve zakir arasindaki etkilesimin dnemine vurgu yapan zakir Bayram Solmaz ise

dedelerin “cosa gelmesi nin yan1 sira halkin tepkisini de nemsedigini dile getirir:*”

“Dede bazen cosa geliyor. Benim sdyledigim tevhitlerin arasinda, saz kismindayken filan
kendisi deyis soyleyebiliyor miizigine gore. Dede bu arada biraz cosa geliyor. O anda ben sazla
eslik etmeye devam ediyorum. Daha sonra tevhitin kalan kismindan devam ediyorum onun s6z
kismi bitince. Arada nakarat gibi kendisi eslik ediyor. Genelde hepsine eslik ediyor. O beni de
costuruyor illa ki. Dedenin de eslik etmesi daha bir hos, daha bir giizel oluyor. (...) Orada
karsiliklt bir “cos” var. Elbette dede 6nemli bu cemdeki ortamda ve halkin da tepkileri 6nemli.
Yani ilk basladigim zamandan itibaren genelde olumsuz bir tepki almadim, genelde hep
olumlu tepkiler aldim. Mesela cem sonrasinda, ‘sesin ¢ok giizel, ¢ok giizel sdyledin, costurdun
yine bizi bugiin’ gibi sdylemler, ister istemez insani1 daha da istege getiriyor. Ama calarken
insanlarin goziine bakmam. Orada ¢linkii icten geldigi icin, bazen gozlerimi kapatarak
sOyledigim bile oluyor. Su ana kadar insanlardan bir negatiflik hissetmedim”.

Etkilesim konusunda dedenin roliinii dnemseyen bir bagka zakir Kenan Zede, icra
sirasinda kendisine katilan, zaman zaman dua veren, yani zakir Solmaz’in ifade ettigi

gibi “cosa gelen” dededen aldig1 elektrigi katilimcilara nasil verdigini soyle

aktarir:>7®

“Ben basta dedenin ¢ok 6nemli oldugunu diisiiniiyorum. Benim ¢ok haz aldigim bir sey var:
Ben deyisi, duvazi okurken saz arasinda dedenin dua tarzi sdylemleri, hem o halki biraz daha
cemin igine sokuyor, hem de beni ¢ok etkiliyor. Bunu son zamanda yapmaya basladi dedeler,
ama Mustafa Ulugam Dede de ¢ok yapardi. Binali Dogan Dede son dénemde bagladi ve -ben
kendimden 6rnek verecegim, kimsenin i¢ini bilemem tabii- beni ¢ok etkiliyordu. Biz deyisi
okuyoruz iki-ii¢ kita, bir nefes arasi veriyoruz, ¢aliyoruz, o sirada dede araya giriyor. Dedenin
sOzlinlin bittigini anladigimda tekrar deyise girmeyi ¢ok oOnemserdim. Tekrar saz arasim
uzatmazdim. O beni ¢ok etkiliyordu. Ben etkilendik¢e inaniyorum ki o elektrigim kars: tarafa
geciyordu, halk bundan daha ¢ok etkileniyodu”.

Haftalik cemlerin yam sira, bazi yore cemlerinde de zakirlik hizmetinde bulunan
zakir Kenan Zede, bu tiir cemlerde etkilesim konusunda daha zorlandiklarini,
dolayisiyla etkilesimin i¢inde dede, zakir ve halkin yerinin birbirinden farkl

olabilecegini vurgular:*"’

“Ozellikle kdy cemlerinde yasadigimiz bir sey var: Insanlar her zaman ceme gelmedigi icin
cemi de bilmiyorlar. Tabii yasamadiklari i¢in o havaya da giremiyorlar. O bizi de etkiliyor.
Yani kdy cemi dendiginde evet gidiyoruz, goérev igin yapiyoruz ama her zaman o aski
yakalayamiyoruz. Bu tabii ki halktan da gecmesi lazim. Zakirin ¢ok biiyiik etkisi var.
Herseyden once bunu bizim diisiinmemiz lazim. Biz bunu ne kadar istekli yaparsak halka
geciyor. Halktan da bize gegiyor. Dededen bekliyoruz ama biz aslinda ayni ¢arkin i¢indeyiz.
Hepsi birbirini etkiliyor. Dededen basliyor, sonra zakir, sonra halk gibi diisiiniilebilir ama bu
carktaki yerlerimiz bazen farkli olabiliyor. illa diyemem ki halk vermiyorsa sende olsun, onu
diisiinen yanlis diisiiniiyor diyemem, bu psikoloji bazen degisebiliyor.

Su da var: Bir kisi koyde yedi-sekiz yasinda cemi gdrmiis, on bes-yirmisinde evlenmis,
Istanbul’a gelmis ve iliskisini kesmis. Bu kdy cemleri yaklasik on-on bes senelik bir siirec. O
doneme kadar yine cem gérmenmis, sonrasinda kdy derneginin bir sekilde talebiyle olusan bir

273 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
7% Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
" Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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seyle gelmis cemin igine. Eskiler biliyor, ama benim anladigim kadariyla, o zamanlar kdyde
yapilanlarla simdikiler arasinda ¢ok fark var. Onlar ama yine de bir yerlerden yakaliyorlar
cemi. Ama geng kusak, bizler veya bizim babamiz yasindaki insanlar ¢ok gérmediyse bundan
biraz daha uzaklar. Istanbul’da da yasamadilarsa uzaklar. Onun bir kopuklugu oluyor. Yoksa
koyde yedi-sekiz yasinda olup burada gérmemis olsa bile bir sekilde onu i¢inde var. Ama
eksiklik olarak sunu gordiim: Istanbul’a calismak igin gelen bu insanlar, tabii o dénemim
sartlartyla da cem, cemaat gormedigi i¢in ister istemez uzaklagmis. Bu, ¢ocuklara da gecmis.
Bir yerden o 15181 yakalayip tekrar ceme katilmaya basgliyorsa, isler yoluna giriyor, ama baba
gelmemis, ¢ocuk zaten bir sey gérmiiyor ve kimisi aykir1 goriiyor, uzaklagiyor, onlart da ¢ok
gordik”.

Etkilesim, cem i¢inde oldugu kadar cem sonrasina da etki eden bir siireci kapsar. Bu
sayede katilimcilarin bir sonraki ceme katilmasi beklenir. Yukarida icra konusunda
aktardig1 lizere, cemevinin sahne olmadigini belirten zakir Erdogan Mutlu, etkilesim
konusunda bunun Onemine vurgu yaparak cemdeki icranin, etkilesim odakl
oldugunda sahneden daha farkli bir duygu yaratacagini, ancak bunun i¢in zakirin
kendi icra tarzmi ortaya c¢ikarmasi gerektigini vurgular. Kagithane Nurtepe
Cemevi'nde zakirlik yapan Mutlu, asil amacin cemde insanlar1 agka getirmek
oldugunu belirterek, etkilesim sayesinde farkli bolgelerden katilimcilarin cemlere

gelmeye devam etmesinin saglandigini da ekler:*"®

“Buras1 sahne degil, burasi imam Hiiseyin’in postu. Sen sahneye ciktigin gibi burada
sOyleyemezsin, sen burada farkli sdyleyeceksin. Zakirligin amaci orada farkli bir sey ortaya
koymak. Yani sanat¢i mesela sdylilyor, uzunhava okuyor. O da aynisini okuyor. Sen farkl
okuyacaksin. Mesela mersiye, ben bu tarzda okuyorum, sen daha farkli oku. Amag zaten bu.
Temel amag, o duyguyu karsidaki insana vermek. Aslinda once kendinde bulacaksmn. Ben
kendimi bilmiyorum, ben kendimi gérmiiyorum, ben koriim. Peki karsimdaki insan beni nasil
gbrsiin? Ya da ben onu nasil gorecegim? Onemli olan énce kendini bulmak, her konuda,
sadece zakirlikte degil. Insan-1 kamil sifat1 bile kendini bulmak. Her ne arar isen kendinde ara.
Aynaya baktin mi kendini bulacaksm. Soylerken bile kendini bulacaksin iginde. Onu
hissedeceksin, o duyguyu. Sen onu hissetmezsen, ben buna eminim ki, o duygu oraya
yayillmaz. O zaman §dyle olur: Ben okudum, bos okudum, adam beni dinledi, ‘eyvallah’ dedi,
gitti. Obiir tiirlii, bu hafta burada giizel gecerse, o adam da buraya tekrar gelir. Buraya sadece
bu bolgede oturanlar gelmiyor ki. Okmeydani, Yesilpinar, Gazi Mahallesi, hatta Sariyer’den
gelenler var. Sonugta ibadette biz ¢alip sdyledigimizde adam geliyor mesela, goriiyor, bakiyor
giizel, ‘ha, burada giizel ibadetimiz var’ diyor. Amag zaten ben iyi calmisim, kotii ¢almigim
degil, ama¢ adam o olayr burada yasadi mi1? Tamam, o adam buraya geliyor. Istiyorsa
Ankara’da otursun. Her hafta gelir buraya. Ucaga atlar gelir, gelmek isteyen gelir yani. Adam
burayi yastyor demek ki. O agki bulmusgsa gelir buraya”.

Aski insanlara verebilmek i¢in insanlardan ask almak gerektigini belirten Zakir
Hasret Can, dedenin Onemini kabul etmekle beraber, buradaki asil faktoriin
katilimcilarin zakire verdigi ask oldugunu aktararak, cem katilimcilarnin cem dis1
olumsuz davranislarinin icrasini etkiledigini, bundan dolay:r ahenkli bir icranin

miimkiin olmadigin séyle anlatir:*”

™8 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
" Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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“Zakirlik i¢in mesela ceme geliyorsun, Allah’t ¢agiriyorsun, o ask bambaska, anlatilmaz,
yasanir yani. Ama sen o agki verebiliyorsan, o da sana o agki verebiliyorsa, iste o zaman... Agki
verebilmen igin insanlardan agk alman lazim. insanlarin gézyaslari, o mersiyede aglamalari,
beni aska getiriyor. Diisiinsene gérmedigin biri i¢in agliyorsun. Sen Hz. Hiiseyin’in sehit
oldugunu gdérmedin, ama iginde bir sevgi var, bir ac1 var, o actyr hissederek agliyorsun. Sen
gormedigin biri igin aglar misin? Ben sahsen aglamam. Ama onlarda onu gordiigiim ¢ok farkli.
Onlar beni hep bu hale getirdi. Mesela yash dede vardi, adam her duvazda, her tevhitte
kendinden gegerdi. Sen gérmedigin biri i¢in niye kendinden geciyorsun ki, niye aglayasin ki?
Cok farkli bir sey yani. Demek ki onlar hissediyorlar burada, hersey buraya bagli, gonliine
bagli. Senin gonliin temizse, sen onu gérmedigin birini, sadece kulaktan dolma onu hayal edip
burada yasayabiliyorsan, ona sonsuz bir sekilde inantyorsan, peygamberin ilahi agki burada
yapiyorsa, Ehl-i Beyt dedigin Ali’nin evi burdaysa, yani bilmiyorum. Dedenin fonksiyonu, o
duasini verir. O da aski verir, hizmetler olur duasini verir. Tamam dede anlatir, insanlar1
bilinglendirir. Ama insanlarin orada karsinda aglamasi farklidir. Buradaki insan sana o aski
vermezse, senin karsinda o gdzyasini dokmezse, duyarsiz kalirsa, bunu nasil yaparsin ki?
Imkansiz bir sey. Mesela ben kendi adima konusuyorum, ben halktan almazsam halka bir sey
veremem. (...) Cogu zaman bir duygu almadigim zamanlar olmustur. Artik su andaki cemlere
bakiyorum, son zamandaki cemlerde gengler arasinda konusmak, secdeye yatinca
mesajlasmak... Kimi secdeye yatmaz, kimi cemin ortasinda lavaboya gider, kimi sigara igmeye
gider... Ister istemez yapasin gelmiyor. Yapsan bile, diiz okur gegersin. Hicbir ara nagme
katmazsm, ahenkli okumazsin. Bir makamla ¢alamazsin. Kendi kendine bir tiirkii okur gibi
okur ¢ikarsin”.

Etkilesimde, katilimcilarla aligverisin dnemine vurgu yapan bir baska zakir Orhan
Isik ise bu ahigveriste zakirin katilimcilara verdigi hissin dnemini belirtir. Insanlarin
cemevine gelirken dertlerini, kederlerini getirdiklerini, orada bir nebze de olsa
kafalarin1 rahatlatmak istediklerini, bunun i¢in zakirin coskusunu onlara gostermesi
gerektigini diistiniir.”®

Yukarida anlatilanlar 15181nda, cem sirasinda zakirlerin etkilesimini ortaya ¢ikaran ya
da etkileyen faktorler, dede ve katilimecilar (canlar ya da halk) ile zakirler arasindaki
stirekli aligveristen gecer. Buradaki dinamikler, ortama gore degisebilme ozelligi
gosterse de, cem boyunca hem dede, hem de katilimcilarin zakire olan etkisi, zakirin
de ayni1 tepkiyle onlar1 etkilemesine yol agcabilmektedir. Bu agidan etkilesim iligkisini

su sekilde gosterebiliriz:

Zakir

Dede Katilimcilar (Canlar)

Sekil 7. Zakirlerin Etkilesimini Ortaya Cikaran Faktorler

% Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.

182



Burada dede ile katilimcilar arasinda bir etkilesim olmadigi gibi goriinse de,
dedelerin icras1 ya da katilimcilarin etkilesimi konular1 farkli dinamikler
icerdiginden, burada gdsterilen sekilde sadece cemin isleyisi ve cemde yapilan miizik
icrast iligkisi agisindan zakirlerin performansmni etkileyen faktorler ifade edilmistir.
Etkilesimin ortaya ¢ikmasiyla ilgili bir bagka nokta, zakirlerin aktarimlarinda siklikla
vurguladiklari, cemin isleyisinde kendi etkilerine dair anlatilaridir. Ornegin zakir
Hasret Can ve zakir Erdogan Mutlu benzer ifadelerle zakirlerin cemdeki etkisini,
katilimcilar1 aska getirmenin yani sira cemin isleyigsinde ylizde yetmis hatta
seksenlere varan oranda zakirlerin agirligima baglar. Zakir Erdogan Mutlu, zakirin
cemin iginde yaklaglik bir bucuk saat icra yaparak katilimcilari canli tuttugunu,
cemin genel adabmi zakirin yiiriittiigiinii ve insanlar1 aska getirdigini belirtirken®®',
zakir Hasret Can da zakirin dedeyi tamamladigini aktararak zakirin etkisi konusunda
sunlar1 soyler:**
“Zakir dedeyi tamamlar. Ben dedenin golgesi gibiydim. Ciinkii her zaman 6yle derlerdi, zakir
dedenin golgesi gibidir, zakir neredeyse dede oradadir derlerdi. Dede cemin yirmisini
yapiyorsa, zakir seksenini yapiyor herhalde. Benim i¢in 6énemli olan kurum degil, dededir. Sen
dededen razi olmazsan, dede senden razi olmazsa ceme giremezsin ki. Begenmez, bir laf
sOyler... Mesela Veysel Kara Dede bazen bana cemin ortasinda ‘bu bdyle sdylenmez’ diye
kizardi. Yargilardi beni. Ben kafami 6ne eger, susardim. Hi¢ kizmazdim. Giivendigim i¢in bir
sey demezdim. Bir de beni oglu olarak goriirdii, benim gelismemi isterdi, bunlar1 bilirdim. (...)
Cemde dede sohbetini yapar. Hizmetlerin duasmni verir. Ama halki aska getiren sensin. Sen
duvazin1 okursun, ama nasil bir ahenkle okursun, nasil bir sekilde okursun. Tevhidini okursun,
miraglamani okursun, milleti semaha kaldirirsin, semahi yiiriitiirsiin. Yani her biri bitttiginde
dede senin duani verir. Dedenin de fonksiyonu var, ama onun dua okuyusuna bagli. Ama
genellikle hersey zakirin elinde. Bunu tiim dedeler boyle sdyliiyor. Higbir zaman kendisini 6n
planda goren bir dede gormedim cem konusunda. Ciinkii her zaman derler, zakir dededen daha
fazla milleti agka getiriyor, biz sadece duamiz1 veririz, muhabbetimizi ederiz, sorularina cevap
veririz, otururuz. Ama zakir hem onu agka getirir, hem onun i¢indeki duygusal baglar1 agiga

cikarir, hem de Hiiseyin’i, Allah’in adin1 zikreder —ama sazla, miizikle, giizel tonla zikreder- o
yiizden zakirin fonksiyonu daha fazladir”.

Dedenin hali ve muhabbetinin ¢ok O6nemli oldugunu aktaran zakir Orhan Isik,
dedenin halini kendisi hissetmeden ayni hali insanlara hissettiremeyecegini
disiindiiglinii, o kivilcimi alamaymca pek konsantre olamadigni, dolayisiyla
gidecegi cemlerde dedeyi segmek zorunda kalabildigini ve bu yiizden biraz
seciciligin ortaya ciktigini aktarir.”® Benzer bir sekilde zakir Yaprak Dengiz de
dedenin dualari, muhabbeti ve kelamlariin ¢ok manali oldugunu, kendisinin dolmasi
icin dedenin dolu olmasi gerektigini, o noktada dedeyle uyumun ortaya ¢iktigini

belirtir. Etkilesim konusunda dedenin daha Onemli oldugunu aktaran Dengiz,

2! Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
22 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
¥ Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
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katilimcilarla etkilesim durumunun daha ¢ok sahne iglerinde oldugunu, cemin ¢ok
farkli bir durum igerdigini, o ylizden halkin gézlerine bakip, enerjisini alip, ona gore

. . . . . e+ gee e e 284
sOylemenin sahnede miimkiin olabilecegini diisiintir.

Goriildiigii lizere, zakirlerin icrast ve gelisimi agisinda olduk¢a Onemli olarak
gordiikleri etkilesim konusunda, dede ve katilimcilarin etkisi, ortama gore
degisebilmekte; ancak zakirler, burada da sahnede olmadiklar1 vurgusunu yaparak,
kendi diislincelerine gore hangi faktdrden daha ¢ok etkilendiklerini farkl sekillerde
aktarmaktadir. Buradaki temel sdylem olan cemin sahneden farkli oldugu konusu,
cemdeki etkilesimin “agk™ ya da “cos” lizerinden ifade edilerek, yine dinsel boyutun

on olana ¢ikarilmasi olarak goriilebilir.

6.5. Ritiiel icinden Ritiiel Disina Gecis: Muhabbette Pismek

Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin, cem ritiieli disinda olduk¢a
onemsedikleri muhabbet ortamlari, bir yaniyla cemevi disinda olsa bile ortam olarak
edep ve erkanin siirdiiriildiigii, diger yaniyla zakirlerin kendilerini ifade etme sansi
bularak bilgilenme ihtiyaclarini giderdikleri ve “pistikleri” ortamlar olarak goriiliir.
Bilgilenme konusuna siklikla vurgu yapan zakirler, miizik icrasinin gelisimi ve

Alevilikle ilgili ¢esitli konular1 6grenmek i¢in bu ortamlari siklikla takip ederler.

Zakirliginin  gelismesinde, cemevi digsinda farkli dedelerin muhabbetlerine
katilmasinin katkist oldugunu aktaran zakir Murat Ates, bu muhabbetlerin yani sira
cesitli derneklerde yapilan sohbet ve muhabbetlere katildigini, bu sayede kendisini
Alevilik ya da yol adina bilinglendirmeye basladigim belirtir.”® Aymi sekilde zakir
Hasret Can da Alevilikle ilgili bilgileri cemlerden daha ¢ok muhabbetlerde aldigini
vurgulayarak bu ortamlarin 6grenime katkisini sdyle anlatir:*®
“Alevilikle ilgili 6zel bir egitim almadim. Ama muhabbetlere dahil oldum. Muhabbetlere gire
gire Ogrendim. Cemlerden bazen aldim. Tabii muhabetlerde Olgiiyorsun, bigiyorsun.
Muhabbete ne kadar girersen o kadar dgreniyorsun. Ben mesela su an zakirlik yapiyorum ama
hicbir sey bilmiyorum desem yeridir. Ben daha ana sinifindayim, daha 6greniyorum. Daha

ilkokula, ortaokula, liseye, iiniversiteye gidecegim... Hem zakirlikle hem de Alevilikle ilgili
6ntimde kat etmem gereken bir siirii yol var”.

2 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
% Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
% Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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Muhabbet ortamini ¢ok dnemsedigini aktaran zakir Yaprak Dengiz ise buradaki bilgi
aligverisinin ¢ok dnemli oldugunu, ayn1 zamanda cem erkaninda standart hale gelmis
yapilanmanin burada s6z konusu olmadigindan, muhabbetin zaman ve katilim
acisindan bir esneklik sagladigmi vurgulamaktadir:*’
“Aslinda muhabbetler benim nazarimda insani daha ¢ok bilgiyle dolduruyor. Cemler artik
kaliplasmis. Kapryr miihiirle, gbzcii duasini ver vs. Cok fazla standart olmus. Insanlar o iki
saatlik siire i¢inde ne kadar yasayabiliyorlar emin degilim. Ama muhabbetler o sekilde degil.
Muhabbetin ortami ¢ok farkli. Cok fazla sey katiyor muhabbette okunan eserler. Gerek
muhabbeti yiiriiten dede olsun, gerek herhangi bir konugumuz gelmisse, o olsun, ¢ok fazla
bilgi doldurdugunu diisiiniiyorum. Tasavvuf chli igin ¢ok onemli. Oysa cemde bir sey
sOyleyemiyorsun. Bir de siirekli saate bakma muhabbeti oluyor. ‘Saatimiz gelmis, hadi
bitirelim’ denebiliyor. Muhabbette boyle degil. Mesela su anda cem yiiriiten dedelerimiz benim

kendi evime geliyorlar, orada muhabbet erkani kuruyoruz, bazen sabaha kadar siirdiigii oluyor
ve gayet iyi geciyor. Muhabbeti kamil olmak i¢in de 6nemsiyorum”.

Cemlerde zakirlerin muhabbet etme sansi olmadigini belirten zakir Bektas Colak,
cem disindaki giinlerde cesitli yerlerde muhabbet cemleri -buradaki cem toplanma
anlamidan kullanilmaktadir- kuruldugunda, o ortamlardaki canlarla muhabbet etmek
ve dertlesmek icin oralara giderek bunu ¢ok 6nemsedigini belirtir. Zakir Colak, bu
ithtiyacin “benci’likten kurtulup “birlik¢i” olmak icin gerekli oldugunu, bu sayede
fikirlerin alinip verildigini ve bunun, yolun yiiriitiilmesine katki sundugunu soyle
aktarir:*®® “Muhabbet cemlerinde ben fikrimi ortaya koyarsam ‘benci’ olur. ‘Birlikgi’
olmak gerekiyor. Yani Ahmet’in, Mehmet’in de fikrini almak gerekiyor. Yol ancak
bu sekilde yiiriir. Yol yliriidii mii fikirler de meydana ¢ikar. Onun i¢in muhabbet
cemleri yapiliyor.” Muhabbet ortamlarin1 6nemseyin bir baska zakir Hasret Can, her
ne kadar bu ortamlarda deyisler sdylense de, bu ortamlarin cemin havasiyla ayni
olmadigmi, o ag¢idan muhabbet ve cemlerin birbirinden farkli oldugunu
vurgulayarak, muhabbette bilgilenmenin, cemde ise erkdnm Onde oldugunu
diisiiniir: >
“Bizim burada (Yenibosna Cemevi) bazen cumartesileri gencler arasinda muhabbet ediyoruz.
Bazen kendi evimizde, kendi aramizda muhabbet yapiyoruz. Muhabbetlerde deyis soyliiyoruz,
ama duvazimam, tevhid degil. Hani Daimi Baba, Davut Sulari, Ali Ekber Cicek olsun, onlarin
deyislerini okuyoruz. Tamam muhabbet de bir ibadettir, sonugta Allah’m kelamimi
konusuyorsun, ama cemde secdeye yatiyorsun, muhbabbette konusuyorsun. Eyvallah, c¢ok
giizel bir sey, ama benim igin ikisi de farklidir. Cemde duani verirsin, duani alirsin, muhabbette
kim dua verecek, kim dua alacak? Muhabbette deyis okursun, cemde duvaz okursun, tevhid
okursun, semah okursun. Muhabbette semah donemezsin, cemde semah donersin. Muhabbette

mersiye okuyup da aglayamazsin, o duyguyu yasayamazsin, cemde o duyguyu yasarsin. Cok
Ornek var bunun igin”.

27 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
2 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
¥ Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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Yukarida zakirligin kurumsallagsmasi1 ve standardizasyon bahsinde aktarilan, Dertli
Divani’nin Ankara ve Istanbul basta olmak iizere, yurtdisinda gesitli cemevlerinde
baslatt1ig1 Mekteb-i Irfan muhabbetlerinin, benzer amaglarla, zakirlerin egitilmesi ve
muhabbet erkdninda pismesi amaciyla siirdiiriilse de, Istanbul cemevlerinde hizmet
yiiriitiien olduk¢a az sayida zakirin bu muhabbetlere katildig1 gézlenmistir. Zakirler,
her ne kadar Dertli Divani’yi hem repertuar kaynagi, hem de inangsal 6nder olarak
gordiiklerini ifade etseler de, zakirlerin bir kismi bu muhabbetlerden haberdar
olmadiklarmi, diger kismi ise Dertli Divani’ye ulasmak konusunda bir yol
bulamadiklarmi aktarmistir. Diger yandan bu muhabbetlere katilan zakirlerden
Bayram Solmaz, Alevi toplumunda muhabbetin ¢ok dnemli bir kavram oldugunu,
clinkii karsilikli bilgi aligverisini sagladigmni, Sahkulu’nda yapilan Mekteb-i Irfan
muhabbetlerinin faydasini gordiigiinii, bu muhabbetlerde yeni deyisler, duvazdeh

imamlar 6grenerek bunlari birlikte icra etmenin kendisini gelistirdigini aktarir.**’

Muhabbet konusunda birbirine yakin aktarimda bulunan zakirlerin tamaminin bu
ortamlar1 onemsedikleri goriiliir. Buradaki temel vurgunun bilgi aligverisi olarak
goriilmesi, gliniimiiz zakirlerin en 6nemsedigi konulardan birisi olan, bir zakirin
ozellikle Alevilikle konusunda bilgili olmasi1 gerektigiyle ilgili olarak en c¢ok
beslendikleri ortamlarmm muhabbetler oldugunu gostermektedir. Bu ortamlarin
kendine has bir edep ve erkaninin olmasi, cemler kadar kati kurallar1 olmasa da,
muhabbetlerin de inangsal bir yaninin bulundugunu ortaya koyar. Ancak diger
yandan cem ritiielinin disma ¢ikan miizik icrasi ve yine ritiiel disma tasman zakir
kimliginin bir ge¢is noktasi olmasi agisindan muhabbetlerin, hem ritiiel i¢i, hem de
ritiiel dis1 Ozellikler gostererek, Alevilik bilgisinin 6ne ¢ikmasiyla zakirlerin

beslendigi (ya da “pistigi”’) baslica ortamlar oldugu sdylenebilir.

6.6. Ritiiel Disinda Zakirlik

2000’1i yillardan itibaren goriiniirliigii giderek artan zakirlerin, bu siirecte insa
siirecine giren kimliklerinin en 6nemli pargalarindan birisi de cem disina tasan
gorlintirliikleridir. Ritiiel i¢inde bir hizmet olarak siiregelen zakirligin, ritiiel disinda

var olmasi, kabul gérmesi, hatta hem zakirler, hem de zakir olmayanlar tarafindan

% Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
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onemsenmesi ve bir kimlik olarak taginmasi, giiniimiizde Alevi kimliginin yeni

boyutlarla tartigilmasina imkan veren bir 6zellige sahip oldugu sdylenebilir.

Zakirlerin, bir yandan giinliik yasamda 6n plana ¢ikan, kendilerinin bir “durus”la var
oldugunu belirttikleri zakir kimligi, diger yandan cem ve muhabbetler diginda miizik
icras1 yapilirken karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki durumda referansini cem
hizmetinden ve inangsal diizlemden alan bu kimligin olusmasiyla ilgili olarak ortaya
cikan anlatida, zakir kimliginin glinimiiz Alevi kimligiyle igice yapisi ile bu

kimliklerin siirekli degisen dinamikleri de goriilecektir.

6.6.1. Giinliik Yasamda Zakir Kimligi

Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin bilyiik cogunlugu iiniversite mezunu
ya da halen iiniversitede okuyan genglerden olusmaktadir. Unversiteden mezun olan
gencler genellikle kendi alanlarinda ¢esitli islerde calisirken, egitimini yarida
birakmis gencler ise yine ilgilendikleri alanlarda g¢esitli meslek kollarinda
calismaktadir. Yukarida zakirlikle ilgili maddi beklenti konusunda da deginildigi
lizere, zakirlerin cemevlerinde hizmet ylriitmesindeki temel istek, inangsal bir
hizmet gérme amaci tasiyor goriinmektedir. Ancak alan ¢aligmasi boyunca goriisiilen
zakirlerin biiylik cogunlugunun yiiksek gelirli ailelerden gelmedigi, genellikle
calistiklar1 islerde de yiiksek gelirli maaglar almadiklar1 goériilmiistiir. Bu agidan
zakirlerin haftalik cemleri diizenli bir sekilde siirdiirmeye ¢alismalarinin yani sira
cesitli yerlerde muhabbet meclislerine katilma ve haftasonlar1 cemevlerinde
diizenlenen ¢esitli faaliyetlerde yer alma isteklerinin, ayn1 zamanda maddi ve manevi

bir 6zveriyi de gerektirdigi soylenebilir.

Giinliik yasamda zakir kimliginin ortaya ¢ikisinda en 6nemli referansin yine cem
ortamindan gelen zakirlik hizmeti tasiyiciligi gorevi oldugu goriilmektedir. Cemler
ve cemevi diginda “zakir kisi” olarak tanmmmaya baslayan zakirler, zamanla bu
hizmeti disarida da tasinmasi gereken bir gérev olarak, yani kimliklerinin bir pargasi
olarak gordiiklerini belirtmektedir. Zakirlik yolunda ilerleyen bu kisilerin zakir
kimligi, Alevi kimligiyle i¢cige gecmis bir sekilde -ancak inangsal yani daha baskin
olarak- zakirlerin gilinlilk yasaminin her aninda hatirladiklari, hatirlattiklar1 veya

onlara hatirlatilan bir kimlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Zakir kimliginin cem disinda da tasindigini ifade eden zakir Kenan Zede, baglamaya
ilk basladiklar1 yillardan itibaren gordigii lizere, baglamayla igice olup cemlere
katilan insanlarin genelde ¢ok aykiri tipler olmadigini, kendi g¢evresinde genelde
boyle Aleviler oldugunu, artik o sazm ya da ortamin agirhigindan kaynaklanip
kaynaklanmadigini bilemese de, bu kisilerin hepsine o kimlik ve karakterin gectigini

291

aktarr™ . Zakirligin 6zii itibariyla inangla ilgili bir kavram oldugunu, belki asikligin

cem diginda ifade edilebilecegini, ama zakirligin on iki hizmetten birisi olarak cem
icinde ifade edilmesi gereken bir kavram oldugunu vurgulayan zakir Bayram
Solmaz, ancak cem disinda insanlarin kendisini “Zakir Bayram” olarak tanidigini,
insanlarin aklinda boyle kaldiklarini ifade ederek ritiiel disina tasinan zakir
kimliginin boyutlarmi su sekilde aktarmaktadir:*>
“Zakirlik zor bir is. Yapmak zor ve kisilik olarak da zakirligi yapacak kisinin kisiligi énemli.
Yani edepli, efendi, sakin biri olmasi lazim. Nerede nasil konusacagini bilmesi. (...) Zakir, hem
cemdeki icrayi giizel yapmali, ¢iinkii ses 6nemli, o halki, cemaati costurmasi gerekiyor. Tabii
disarida da davranislar1 6nemli. Sonugta bu dergahtan, cemevinin kapisindan giktiktan sonra da
onu taniyacaklari i¢in nasil biri oldugu 6nemli. Zakirlik sadece cem iginde degil, cem disinda
da az-¢ok insanin iizerinde tasidigi bir kimlik oluyor. Yani burada beni burada goren kisiler,

disarida da o sekilde tanimliyorlar. Normal sivil hayatta beni bilmedileri igin... Mesela ‘Zakir
Bayram’ diyorlar. Bu da bir sorumluluk getiriyor”.

Zakirlerin gorevlerinden birisinin cem i¢inde aldigr bilgiyi ve irfan1 cem digina
tasimak oldugunu belirten zakir Bektas Colak ise, buradan hareketle ortaya ¢ikan
zakir kimliginin, hem toplum tarafindan kabul gérmede, hem de Alevilige dair
kimligin disarida ifade edilmesinde oynadig1 rolii de belirtmektedir:***
“Sadece i¢e kapanik degil de, i¢eriden almis oldugu bilgiyi, ilmi, irfan: disarya da tagimaktir.
Iceride neysen disarida da o olman gerekir. Yani karakterimi iceride efendi mi goriiyorum,
karsimdaki kisiye hosgoriilii mii duruyorum, onu disarida da yapmam gerektigini
diistiniiyorum. (...) Yaklasik ti¢ yildan beri, dérdiincii yilima girecegim, bu hakikatin, bu ilmin,
bu zakirligin i¢indeyim. Tabii ilk giinkii gibi diisinmiiyorum su an. Bunu bende bir can, bir
mana olaraktan diisiiniiyorum. Bir topluma girdigim zaman bunun agirhigmi yasamaya
calistyorum. Yasadikca da karsilastigin kisiler “gercekten yapmis oldugun isin hakkini

veriyorsun” diyorlar. Canlar boyle dedik¢e ben de kendi yaptigim ise, yilirlimiis oldugum yola
iyice baglaniyorum. Bunu iyice benimsiyorum”.

Teknik lisede okudugu donemde, bir aylik staj i¢in bes isyeri degistirdigini, ¢iinkii
tamaminda Alevi oldugu i¢in ¢esitli sekillerde ayrimcili§a ugradigini sdyleyen zakir
Colak, yasadig1 benzer olaylarin kendisinde bir birikim yaptigini, ancak bunlarin

manevi olarak her seferinde yeniden 6lerek yeniden doguma yol agtigini, bu agidan

2! Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
2 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
*? Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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zakirligin, kendisini bu diinyada ve inangsal olarak bu “yol”’da ilerletecek yegane

ara¢ olduguna inandigin1 su sekilde aktarmaktadir:***

“Daha ¢ok kere 6lecegim, ¢ok kere dirilecegim. Hayattir bu, ¢ok sey olacaktir. Onu igin beni
bu yolda ilerletecek tek bir araciligin zakirlik olacagmi diisiinliyorum. Zakirlik gercekten
bambaska bir hayattir. Yani bu diinya degildir. O bagka bir diinydadir. Zakir oldugu zaman bu
diinyada yasamayacak zakir olan kisi. Kendini tamamiyla binbir sevap yaparaktan gok cennete
gidecek diye diisinmeyecek. Ben dyle diisiiniiyorum. Yani iglerimi cennete gidecegim diye
yapmiyorum. Yarin Hakk divaninda pirlerim, erenler, evliyanlar, bu yolu yiiriitmiisler, can bas
feda vermisler, yakilip yaktiranlarin karsisina ¢iktigimda onlara tek su climleyi diyebileyim:
Bu yol i¢in canimi verdim, bu yol i¢in hizmet ettim. Tek bunu diyeyim yani. Baska herhangi
bir ¢ikarim yoktur, ki zaten zakirlikten de bir ¢ikar1 olan kisi utanilacak bir kisidir”.

Zakir Colak’in anlatiminda da goriildiigii iizere zakirlerin cem disindaki “durusu,
ayni zamanda inangsal olarak cem diginda inancin gereklerini yerine getirmeyi
icerirken, diger yandan zakirlerin bu konuda ¢ok daha hassas bir noktada oldugunu
da gosterir. Pek cok zakirde karsimiza c¢ikan bu “durus” sdylemi, her seferinde
inangsal boyuta referans verirken, kimi zaman giinliik hayatta bir durusu sembolize
ederek, kimi zaman siyasi bir durus olarak da ifade edilmektedir. Ornegin zakir

Erdogan Mutlu, bu “durus’tan dolay1 belli bir ahlaki korumak zorunda oldugunu,

hatta bu ahlaki cevresindeki insanlara da asiladigmi dile getirir:**

“O durus var ya! Mesela bir heykel yaptim, senin heykelin orada duruyor. Nasil duruyor, sabit
duruyor. Hani robot modunda degil, hani o durusu gostereceksin. Onu géstermek zorundasin.
Sen kalkip baska tiirlii davaranamazsin. Zaten Allah sana bdyle giizel bir seyi nasip etmis. Sen
bunun hakkimni vereceksin, vermeye calisacaksin acikcasi. Sadece cemevinde degil, ben
disarida da dolasiyorum. Gidiyorum Istanbul dismna, adalara gidiyorum, adam diyor, ‘Zakir
n’aber? Tanidim seni, sen Nurtepe’de zakir degil misi?’ diyor. Orada bile arkadaglarimla
oturup konustugumda, ‘ya arkadaslar hareketlerimize dikkat edelim yiiriirken yolda, liitfen rica
ediyorum’ diyorum. Ben mesela bu sistemi onlara oturtturdum, su an herkes ¢ok sakin.
Onceden béyle ¢ok hizlilardi, boyle heyecanlilardi, genglik, giderdik gezerdik, boyle biraz
degisik degisik hareketleri olurdu. Simdi onlara bile, zakir olmadiklar1 halde o ahlaki
benimsettim. Zakir olmak ¢ok zor. Mesela ben o gencler gibi rahat takilamiyorum.
Gezemiyorum dyle. Hani bir ortama girip de alkol, farkli seyler yapamiyorum. Yapamam yani.
Bizim bir gérevimiz var. Sen bu hizmetin i¢indesin. Buna dikkat etmen lazim. Yillar evvel
sana bir uyar1 gelmis zaten. Sen bu sekilde yetiseceksin, bu sekilde yetistireceksin diyor. Bu
sistem boyle gidecek diyor. Ama kirarak degil. Bu duvar yikarak degil, yaparak. Amag zaten
bu”.

“Durus” konusuyla ilgili olarak zakir Cihan Cengiz, toplum i¢indeki durusunda,
ornek aldigr asiklarm Onemini belirterek, zakir ve dedelerin bu asiklarin
sOylediklerinden hareket ettigini, asiklarin kutsal kabul edilen sozlerinin cem

disindaki “durus”u da belirledigini, ona temel olusturdugunu aktarir:>°

2% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
%3 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
#° Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
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“Pir Sultan’in ‘Zakir oldum zikrederim Ali’yi’ deyisini okuduktan sonra héla zakirim
diyemiyorum. Hala o yiik var. Ama asigm, zakirin sdyledigi deyislerin her birisinin i¢inde bir
hayat felsefesi var. On kitabin yazdigini bir dortliige sigdirabilen insanlar var. Onlar1 okuyup
anladik¢a biraz daha elini, ayagmi bir seylerden ¢ekmeye g¢alisiyorsun. Ciinkii diyorsun ki,
‘dur, soylediginle, zikrinle fikrin bir mi?’ diye soruyorsun. E onu diyorsun, erenlerin yazdigi
bir deyis aklina gelince bir duruyorsun. Toplumda ona gore davranmaya galistyorsun. Ciinkii
diyorum ya, dedenin yaninda bir konumda oturuyorsun, boyle bir ask ehlini insanlara sunmaya
calistyorsun, yani sen kendindeki lokmayr insana sunmaya c¢alisiyorsun. Ayrica toplumdaki
hareketlerine dikkat etmen su agidan gerekli, sunu dedirtmemelisin, ‘bu asik, cemde gordiigiim
asik degil’, ki ¢ogu zaman olmustur bu bana. Cemdeki asikligimla muhabbet esnasindaki
asikligim biraz farklidir. Muhabbetin demini olusturuyosun, bir sekilde aski yiikseltiyorsun,
cem esnasinda o tevhidi olusturuyorsun, cem digina ¢iktigin zaman yine ona hasretin oldugu
i¢in biraz daha cemdeki tevhide ayak uydurmaya galigsiyorsun ama her zaman olugsmuyor bu,
diinya isleri sebebiyle. Ama yine de o muhabbet esnasindaki gibi olmaya ¢aligiyoruz. Topluma
biraz daha erenlerin sézleriyle hitap etmeye ¢alistyoruz Dedelerin de kelami1 vardir, illa ki onlar
da topluma bir seyler anlatir, ama bu kadar asik bir sey yazmissa asiklarin da vermesi gercken
bir sey vardir illa ki. Dede de cemlerde asiklarin yazdiklarini okur zaten”.

Zakir Cengiz’in zakirin durusu konusunda 6rnek olarak verdigi Pir Sulan Abdal’y,
zakir Bektas Colak ise siyasi durus konusunda 6rnek gostererek, bu konuda belli
seyler yasamak gerektigini ve bunu diger kusaklara aktarmanin 6nemli oldugunu
vurgular:*’
“Zakirligin siyasi durusu hem de Syle bir vardir ki... Bir asik soyle demisti: ‘Asik olan segilir /
Ince elekten gegilir / Biiyiik bir yol verilir / Yaz dediler deftere’. Yani zorlu bir yol verilir,
kolay bir yol verilmez asiklara. Ciinkii belli bir seyi yasamali ki o, kisilere, diger kusaklara
ulastirmalidir. Mesela kisaca Pir Sultan Abdal, ge¢gmiste durusuyla, ona karsi, inancina yapilan
ayrimcilikla 6n plana ¢ikmistir. Bu konuda yiizlerce deyisler yazmistir, okumustur da. Hep
kimligini, durusunu belirtmistir. Zakirligin temel anlamini, o siyasal anlamda o durusu
belirtmistir. Birgok asik da dyledir. Ne bileyim Daimi gibi ¢ok¢a ozan bunu dile getirmistir. Bu
yol i¢in yakilanlar da vardir. Bunlar1 da diigiinmeli. Madimak’ta yananlar da inanglar1 i¢in, bu

nedenler ugruna yakilmistir. Ben de bu donemde sdyle diisiiniiyorum: Madem belli bir seyler
yasamak gerekiyor...”.

Zakirlerin yasayis1 ve durusuyla Alevilik yolunun bir 6nderi olmasi gerektigini dile
getiren zakir Murat Ates, ayni zamanda Ornek bir insan olarak bilgili olmasi
gerektigini belirtir.””® Zakirin, zakirligin her kelaminda o kelamn igerigini yasamasi
gerektigini diisiinen zakir Yaprak Dengiz ise zakirin s0yledigi sozlerin politik olmasa
bile giindeme dair herseyi i¢inde barindirdigmi, bu agidan zakirlerin soyledigi
sdzlerdeki manay1 tasimasinmn énemli oldugunu aktarir.””® Benzer bir ifadeyle zakir
Orhan Isik da zakirin gérevinin 6nemli oldugunu, eger bunu bir hal olarak yasarsa,
insanlara durusuyla bunu yasatip gosterebilecegini diisiinerek, Pir Sultan Abdal gibi
ozanlarin yazdiklarini hissettikce zakirin da o durusa yavas yavas geldigini, bu

sayede o durusu yasattigini belirtir. Zakir Isik’a gore bu durusta siyasi bir goriis de

27 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
28 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
*° Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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bulunmaktadir.’® Dolayisiyla zakirin siyasi ve giinliik yasamdaki tiim hallerine dair
durusunun temel referansi, cemlerde icra ettigi, asiklarin kutsal kabul edilen

sdzlerindeki yasama bi¢imidir. Zakir Kenan Sengiil, bu durumu soyle agiklar:*"!

“Agiklar hakkin yeryiiziindeki yansimasi. Bakildi m1 onlarm kelamlarindaki o ince sozler,
mesela 16. yiizyilda sdylenmis bir deyis héla giiniimiizde giincelligini koruyorsa o ¢ok kutsal
bir seydir. Baktigimiz zaman dort yiliz-bes yiliz yil gegmesine ragmen -az bir siire degil yani-
hala soyleniyor, hala dinlendigi zaman bir etki yapabiliyorsa kutsiyeti ¢ok yiiksek bir sey.
Miizigi benim i¢in ¢ok dnemli degil onun. Miizigini farkli ¢alarsin sen, ben farkl ¢alarim, ama
o0 s0z, o igerik, o anlatilmak istenen duygu... Icine baktiginizda her sey var. Bir toplumun
sosyolojik boyutu var, psikolojik boyutu var, etnik kimligi var, geleneksel yan1 var. Biitiin bir
yasami dort misraya sigdirabiliyor. Bunu tartismak giinler, aylar bile alabiliyor. (...) Bizim en
biiyiikk ayrimimiz bu: Bu bir hizmettir. Zakirin kelime anlamia baktigiizda zikreden, Hakki
zikreden iste. Bir aracismn sen ashinda. Sanatgt kimligi gibi bir sey degil bu. Asiklarca
yiizyillarca biriktirilmis mirasin kopriisiisiin. Orada koprii gibi tutmaya caligiyorsun. Diyelim
hani kdpriiniin kemeri biraz hasar gérmiis, onun yerine bir tag koymaya ¢alisiyoruz biz”.

Zakirin cem digindaki durusunun, ayn1 zamanda o kimligi tasiyanlarin asli gérevleri
arasinda oldugunu da vurgulayan zakir Kenan Sengiil, cem disinda gormiis olduklari
yanlisliklar ve Alevilikle ilgili ¢esitli olumsuzluklara karsi nasil hareket ettiklerini

soyle anlatmaktadir:>**

“Bence bizim asli gérevlerimizden biri su: Zakir dediginde Hakki zikreden ve onun da yaninda
bu yol asimilasyona ugruyorsa bir sey sdylemesi gerektigini diisiiniiyorum. Ciinkii sen bu
yolun asikligin1 yapiyorsun. Asik adam insanlari bilinglendirmek zorunda. Onun gérevi zaten.
Onlar1 sdylemesi gerekiyor. Yozlasma kadar kotii bir sey olamaz zaten. Ona dur demesi
gerekiyor. Baktifimiz zaman zaten, tamam zakirlik geleneginden gelmeyen, mesela asiklara
bakildiginda toplumsal sorunlari, asimilasyon, yozlagmay: siirlerinde, nefeslerinde hep
vurgulamislar. Yani bizim de onlart 6rnek alarak onlarin yolundan giderek, goriimiis
oldugumuz yanlislar1 aktarmamiz lazim diye diigiiniiyorum. (...) Cem disinda bizi ¢agirdiklar
yerler oluyor, katilimci olarak, icraci olarak, oralarda biz Alevilerin sorunlarma deginmeye
calistyoruz dilimiz dondiigiince. Biz sdyliiyoruz zaten, ‘sazi her zaman calariz, sGylenir, ama
bir daha dilayog kurup konusma sansimiz olmayabilir’. Orada sdyliiyoruz. Asimilasyondan
bahsediyoruz, asimilasyon tehditi. Hizl1 gelisen bir asimilasyon var. Ona karsi ne yapilmasi
gerektigine dair, ¢alismalarin yapilmasi gerekliligine dair, bir toplanti diizenlensin, biz de
destek i¢in katilabiliriz diyoruz. Herkes fikrini sdylesin... Mesela genclerin cemevlerine
yonlendirilmesini istiyoruz”.

Zakirlerin anlatimlarinda gorildiigii tizere cem diginda tasman zakir kimliginin Alevi
kimligiyle i¢ice gecmesi, bir yandan ayni damardan beslenen giincel sorunlara kars1
duyarliligin gelismesi seklinde ortaya ¢ikarken, diger yandan cem kaynakli inangsal
zeminin, her ortamda yeniden hatirlatilmasi iizerinden ilerlemektedir. Her iki
durumda zakirin bir durusu oldugu {lizerine yapilan vurgular, ge¢cmisten gelen
zakirlik hizmetinin glinlimiizdeki goriiniirliglinde, bu hizmete yeni anlamlar

yiikleyen bir kimlik insasinin, hizmet, gérev ve durus seklinde gelisen bir siireci

3% Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
3 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
92 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
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iceridigi de soylenebilir. Bu ifadeler arasinda, ritiiel icinden ritiiel disina gecisi soyle

gosterebiliriz:

Ritiiel i¢i Ritiiel Dist

Hizmet — e——f Gorev —] Durus

Sekil 8. Ritiiel i¢inden Ritiiel Disina Zakir Kimliginin Déniisiimii

Buradaki aktarimda ortaya ¢ikan her {ic kavramin da aslinda birbirine dair 6zellikler
barindirdigi, hatta  bunlarin  keskin  ¢izgilerle  birbirinden  ayrilmadig:
unutulmamalidir. Ayrica hizmet ve gorev kavramlarinin zaman zaman birbirlerinin
yerine kullanildigi, aynmi sekilde gorev ve durus kavramlarmin da kimi durumlarda
birbirlerinin yerine kullanildig1 sdylenebilir. Ozellikle asagida incelenecek, zakirlerin
piyasada miizisyen olarak yer almalari konusundaki ornekler, bu kavramlar
arasindaki gegisleri ve ritiiel i¢i ile dig1 arasindaki bolgelerin dinamik, gecirgen ve

stirekli inga halindeki bolgeler oldugunu gdostermektedir.

6.6.2. Piyasada Miizisyen Olarak Zakir Kimligi

Glinlimiiz zakirlerinin miizik pisayasinda nasil bir miizik icra etmesi gerektigi
konusu, zakirler arasinda siklikla konusulan bir mesele olarak giinlimiiz zakir
kimliginin en temel Ozelliklerini i¢inde barindirr. Zakirlerin anlatimlarinda,
cemevleri ya da ¢esitli baglama kurslarinda egitim aldiktan sonra zakirlik konusunda
ilerlemeye calistiklar1 ancak “miizisyen” olmak gibi bir isteklerinin olduguna dair bir
ifadede bulunduklar1 gériilmemis; konservatuarlarda miizik egitimi alan zakirlerde
dahi “miizisyen”lik yerine “zakirlik” yolunda ilerlemenin amaglandigi 1srarla
vurgulanmistir.  Ancak bu durum, bazi zakirlerin piyasada miizik icrasinda
bulunmadiklar1 anlamma gelmez. Miizik piyasasinda, tiirkii bardan diigiinlere, albiim
kayitlarindan konserlere hemen her tiir ortamda icra yapabilecek kapasitede olan
zakirlerin, bu konudaki tercihleri, giiniimiiz zakir kimliginin olusumuna etki eden

faktorlerin agiga ¢ikmasi agisindan da onemlidir.
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Zakirlerin, piyasada miizik icra ederek gecinmeye c¢alistiklar1 en 6nemli mekanlar
olan tiirkii barlarda ¢calma konusunda temkinli davrandiklar1 goriiliir. Konservatuarda
miizik egitimi alan zakir Hasret Can, gecinmek amaciyla ¢esitli mekanlarda (bar,
kafe) miizik icras1 yaptigini, ancak zaman iginde bunlar1 birakarak bagka yollardan
para kazanmay1 tercih ettigini belirtir. Bu mekanlarda ¢alismaya basladiginda aklina
cem repertuarindan bagka eserler gelmedigini, ancak bunlar1 boyle ickili ortamlarda
calmak istemedigini belirten Can, daha sonra sadece orada icra yapan arkadaslarina
enstriimanlariyla eslik ettigini ve sonunda bu isi biraktigini, gecinmek i¢in baska isler
yapmaya devam ettigini aktarir.”” Zakir Can’mn aktarimmna benzer olarak, kendisi de
konservatuarda miizikoloji egitimi alan ve ge¢inmek amagli tiirkii barlarda icra
yaptigini aktaran zakir Bektas Colak, zakirlik ve miizisyenlik konusunda bir ayrim

yapmasi gerektigini, Ozellikle her ikisinin repertuarmi aymrmasi gerektigini

v e e 304
diistintir:

“Inanin para kazanmam, evime ekmek gétiirmem gerekiyor. Yarin bir giin farkl bir yerelere de
¢ikmis olsam, -ne bileyim tiirkii bar anlamindan diyorum- igki i¢ilmis bir ortama da ¢iksam o
ortamdan ¢iktiktan sonra ben yine kendime ‘zakirim’ diyebiliyorum. Ya da o ortamda da
diyebiliyorum. Yani ¢ok¢a boyle bir ortama ¢agrildim. Maddiyat agisindan O6grenci
oldugumdan dolayr gittim. Bakiyorum orada da bana ‘deyis c¢al’ dediklerinde bunun yanlis
oldugunu, bunun sadece erkanlarda gergeklesmesi gerektigini, boyle icki igilen ortamlarda bu
pirlerin, evliyalarm adlarinin agiza alimmamasi gerektigini kendi kimligimle, zakirligimle
belirtmisimdir. Yani bir Bektas olaraktan degil, ‘zakir Bektas’ olaraktan bunu belirtmisimdir.
(...) Boyle bir sey de diisiiniiyorum: ki isi birbirinden ayirt etmem gerekiyor. Bakiyorum
giinlimiiziin sartlarina, o gegmis donemdeki kaset, alblim satislar1 gibi satislar, patlamalar bu
dénemde yok. Herkes birbirinin arkasindan vurmaya ¢alisiyor. Ben bu ise girmisim, ekmegimi
nereden alacagim? Benim muhakkak evime, esime ekmek gotiirmem gerekiyor. Belli bir
kazang elde etmem gerekiyor. Madem diisiiniiyorum gergekten zakirlik de yapiyorum. Bir
yandan arada bir tiirkii bara da ¢iktigim da oluyor. Diizenli degil tabii, arada bir. Cikarken de
icimde bir burukluk olusuyor, ‘ya diin cemdeydim, bugiin de tiirkii bardayim’, af buyrun sarhos
olan kisilere burada konser veriyorum, bu da beni kirtyor. Diin ‘Allah, Muhammed, ya Ali’
derken bugiin “vurdum, kirdim” tiirkiileri okuyorum. Bu gergekten ben de bir etki yaratiyor.
Ama geriye dondiigiim vakit -babam da gergekten bu konuda dile getirmistir- ‘oglum yapacak
bir seyin yok, iki isini, iki makamii birbirinden ayirman gerek’ diye. Dedelerim de bdyle
demistir. Dénemin sartlar1 boyle. Yani ben sadece zakirlik yaptim mi, sadece buna odaklandim
m1 gercekten arastirdigim konu olarak maddi agidan biraz zarara ugrayacagimi diisiinityorum.
(...) Tiirkii barda deyis okumuyorum. iki ayr1 repertuar vardir. Birinde genellikle Alevi makami
deyisler vardir. Digerinde ise eger -af buyrun- tiirkii bar ise “saglarin1 yolmussun” tarzi eserler
oluyor. Duvazimam gibi Alevi tasavvuf deyislerinin tiirkii barlarda okunmasina karsiyim. Ama
asiklardan filan muhakkak okuyorum. Mesela Pir Sultan Abdal’in bir deyisini halay diye
okuyorlar. ‘Caney caney, iste meydaney’ diye... O normalde Pir Sultan Abdal’indir, orada
farkli bir anlam ifade ediyor. Ama gel ki giiniimiizde tiirkii barlarda, diigiinlerde onu halaya
cevirmisler. Mesela onu hayatta okumam. Kag kere teklif geldi, ‘oku bunu’ diye. Karsi
cikmisimdir. Normal deyis olaraktan da okumam. Artik klise olmus”.

39 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
3% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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Zakir Kenan Sengiill de miizisyenlik ve zakirlik arasinda bir ayrim yapilmasi
gerektigini belirterek, bu hizmeti silirdiirenlerin sanatgiliktan farkli bir kimligi

oldugunu vurgular:*®

“Bizim en bilyiikk ayrimimiz bu. Bu bir hizmettir. Zakirin kelime anlamma baktiginizda
zikreden, Hakk: zikreden iste. Bir aracisin sen aslinda. Sanat¢i kimligi gibi bir sey degil bu.
Asiklarca yiizyllarca biriktirilmis mirasin kopriisiisiin. Orada koprii gibi tutmaya ¢alistyorsun.
Diyelim hani kopriiniin kemeri biraz hasar gérmiis, onun yerine bir tas koymaya ¢alisiyoruz
biz. (...) Hani piyasada ¢almakla zakirligi ayirt etmeye ¢alistyorum”.

Tiirkii barlarda deyislerin okunmamasi gerektigini diisiinen zakir Orhan Isik, bu

repertuarin 6zel oldugunu, bunlarin ancak bir dinleti ya da konserde okunabilecegini,

bunlar1 icra ederken mekanin ve mekandaki kislerin ¢ok 6nemli oldugunu bildirir.**®

Ayni sekilde zakir Murat Ates de kafede ¢almayi reddettigini, herhangi bir konser
Alevilik adma bir etkinlikse katildigini, ama kurumlar konusunda segici davrandigini
belirterek, sahnede daha ¢ok muhabbet deyisleri okudugunu, miraglama, ¢erag gibi
repertuart sadece cemde okuyabilecegini, ortam sessizse ve bosa gitmeyecekse
duvazdeh imam da okuyabilecegini ekler.””” Genellikle cemevlerinin diizenledigi,
Alevilikle ilgili etkinliklere katildigini1 belirten zakir Yaprak Dengiz ise sahneye
ciktiginda zakir tabirini kullanmadigini, zakir olarak saedece cem erkani veya
muhabbet erkdninda yer aldigini belirtir. Zakir Dengiz, zakirlik ve sahne sanat¢iligi
arasinda net bir ayrim oldugunu vurgulayarak, bunlar1 birbirinden ayirmak ig¢in
cemevlerinde ¢ok ugrastiklarmi belirterek, cem disinda zakir olarak icra yapilmasma

su sekide karg1 ¢ikar:>*

“Zakirlikle sahne sanatciligini birbirinden ayirmak icin ¢ok fazla ugrasiyoruz su anda bu tiir
kurumlarda... Mesela yanimda zakir olan bir erkek arkadasim cemden ¢iktiktan sonra bir tiirkii
bara gittigi zaman ertesi hafta onu posta aldirtmiyorum. Hani bunlar i¢in ¢alistyoruz daha cok.
Tiirkii barda o eserleri sdylememesi onemli benim igin. Ikisinin birlikte olabilecegini
diisinmiiyorum. (...) Mesela bir tiirkii barda, karsisinda ne oldugu belirsiz insanlar kadeh
kaldiriyorlar. Kimin oturdugu belli degil. O, sahneden baglamasini c¢aliyor. Yaninda kadeh
oluyor, kadehinden bir yudum aliyor, sonra baglamaya tekrar devam ediyor. Ertesi giin o
sahneden kalkip posta oturuyor. Benim dedem, ‘Tarikatta insanlar1 eglendiren, seriatta yol
yiiriitemez’ derdi. O bende ¢ok kaliplasmis. Benim aklimda bu s6z ¢ok yer almistir. Bana gore
cok dogru bir sdz. Yani sahneden, o sekilde belirsiz bir yerden kalkip da o posta oturup yol
yiiritmek ne kadar dogru? (...) Higcbir zaman piyasada miizisyen olmak istegim olmadi. Iste
beste yap diyorlar, tiirkiievinde ¢ik vs. O sekilde higbir hevesim olmadi, insallah olmaz. Yani
ozellikle tiirkiievlerini ¢ok dogru bulmuyorum. En azindan ben yapamam. Nihayetinde cem
yiiriitiiyorum. Orada icra edilen repertuarla cemde icra edilen eserlerin birbirinden ayri olmasi
gerektigini diisliniiyorum”.

3% Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
3% Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
37 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
% Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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Zakir Dengiz’in de aktardig1 gibi, zakirlerin cem disinda icra yaparken 6zellikle cem
repertuarini, tiirkii bar veya tiirkiievi olarak adlandirilan ickili mekanlarda ¢almak
istemedikleri, ancak bu repertuarm herhangi bir Alevi kurumunun etkinliginde
calinabilecegini belirttikleri goriiliir. Benzer ifadelerde bulunan zakir Bayram
Solmaz, tiirkii barda ¢almak isteyenlerin olabilecegini, ancak kendisinin yapmay1
diisinmedigini, orada bir tevhidin, bir duvazdeh imamin okunmasint dogru
bulmadigini, diger yandan kendisinin de zaman zaman katildigi gibi bir Alevi
etkinliginde bunlarin ¢alinabilecegini vurgular.’® Ayni sekilde zakir Bektas Colak da

Alevi etkinliklerinde cem repertuarinin ¢alinabilecegini belirtir.*'’

Zakirlerin cem digindaki goriiniirliiklerinde en 6nemli isleve sahip ortamlar olan
Alevi etkinlikleri, zakirlerin zaman zaman farkli miizisyenler ya da kendi aralarinda
yeni olusumlar kurarak icra yaptiklar1 ortamlardwr. Zakir arkadaslariyla, sadece
Alevilikle ilgili etkinliklerde icra yapan Katre-i Umman adinda bir miizik toplulugu
kurduklarin1 aktaran zakir Kenan Sengiil, Alevi miizigini cem diginda icra ederek
genglere sevdirme amaci tasiyan grubun olusumu ve amaclarimi su sekilde

ozetlemektedir:*'!

“Olugumun ismine Katre-i Umman dedik. Hani deryada bir damla olabilmek amaciyla.
Projenin ¢ikis1 da zakirlik {izerinden zaten. Ama herkesin zakirlikle iliskisi farkli. Cok gesitli
bir yapimiz var. Gelenegin icinden gelen bir tek ben varim. (...) Genglerin bir kismi
cemevlerine gelmiyor. Ama deyisti, semahti, bunlar1 dinliyorlar disarida, aslinda baktiginizda.
Ama cemevine gelmiyorlar. Cikis noktast bu oldu aslinda, buna yonelik... Yine geleneksel
Alevi miiziginin kaliplarmi bozmadan o miizigin asiklarmin, ozanlarinin eserlerinden icralarda
bulunalim, ama bunu disariya tasiyalim. Belirli konseptlerde olsun, ama amacindan sapmasin.
Yani tam boyle bir cem havasinda degil. Yine konusarak... Klasik on tane eser sectik,
okuyalim, bitti, ‘tesekkiir ederiz’ degil yani. Geliyoruz, kendimizi tanitiyoruz, neden yapmak
istedigimizi anlatiyoruz, eseri tanitiyoruz, hangi yorede, hangi sekilde okundugunu, varsa
hangi albiimde yer aldigini, kaginci ylizyildan hangi asigin yazdigmi, hani dilimiz déndigii
kadar icerigine dair bazi anlamlarmi da sdylemeye calisiyoruz. Ondan sonra icra yapiyoruz.
Hani ‘sormak istediginiz bir sey var mu?’ diye soruyoruz. Interaktif bir durum yaratmaya
calistyoruz. Sunun ¢ok etkili oldugunu goérdiikk biz: Bunun agiklamasini, agilimini yapinca,
eslik eden insan sayist daha da artiyor. Cilinkii bilinglendirmeye yénelik yapmaya calisiyoruz.
Cemde o sansimiz olmadig1 i¢in, biz bunu disarida yansitalim dedik. (...) Daha ¢ok deyisler,
nefesler agirlikli gidiyoruz. Semah arada bir oluyor. Herseyin yeri ve konseptine uygun oldugu
stirece sikint1 yok. Zaten biz onu yaptigimiz zaman semah donecek semahgilar, yani hizmetliler
de olmuyor. Yani onu géstermiyoruz. Sadece miizikal boyutuyla onu yansitiyoruz. Ama bar
gibi ortamda bu ¢alinmaz. Icki olayindan dolayr degil de, onu anlayabilecek, kaldirabilecek
insana ¢almak igin...”.

Zakir Sengiil’lin belirttigi amaglara yakin amaclarla cesitli Alevi etkinliklerine

katilan zakirlerin, bir yandan kendilerini cem diginda ifade etme firsati bulduklari,

39 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
319 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
> Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
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diger yandan kendilerinden gen¢ kusaklarla bu etkinliklerde daha direkt bir iligki
kurma sansi yakaladiklar1 goriiliir. Bu etkinlikler, ayn1 zamanda zakir kimliginin
Otesinde, genis bir yas kusagi icin Alevi kimliginin topluluk olarak disa vuruldugu
ortamlar oldugundan, zakirler de burada Onemli bir kiiltiirel aktaricilik gorevi

ustlenirler.

Zakirlerin miizik piyasasiyla iligkilenme yollarindan birisi albiim yapmak olarak
goriilebilir. Gorlstiiglimiiz zakirler arasinda aktif olarak bir albiim caligmasi
icerisinde bulunan tek zakir olan Cihan Cengiz, bu calismay1r yapma amacinin
ozellikle zakirlik alaninda yetismek isteyenlere yol gostermek oldugunu
vurgulayarak, alblim repertuarini olustururken bir cem boyunca icra edilen tiim
miizikal formlar1 Orneklemeye calistigini, burada miimkiin oldugunca farkli
ozellikteki eserleri segtigini dile getirmektedir. Zakir Cengiz, albiimiin icerigini ve

albiim yapma siirecini su sekilde aciklamaktadir:*'?

“Genel olarak amag bunu dinleyen insan cem olabilsin. Basinda Kasim Ulker Dede’nin verdigi
dua var, daha sonra on iki hizmet gelecek, ¢eragin basindan 6nce ¢erag duasi okunacak, iki
tane duvazi imam, U¢ tane tevhid, miraglama, iki semah ve mersiyeden olusacak. Deyis
olmayacak. Sadece cemin iginde ritiiel olarak algilanan, cemin yiirlitme igerisinde calinan
eserleri albiime koydum. (...) Benim bu yaptigim kalip sdyle bir kalip: Mesela bir can bunu
dinledigi zaman, o anda gozlerini kapatip cem olmasini istiyorum ben. Ona o aski vermek
istiyorum. Bir zakir adayi, asik adayr alip bunu dinlemeli. Ama asil sebebim, Anadolu’da,
‘zakirim yok’ diyen insanlara, bunu ulastirmaktir, kesinlikle iicretsiz bir sekilde. Hani eger
as1gm1z varsa, siz ona demini verin, ben de ona miizikal a¢idan bir yardim edeyim diye yaptim
bu isi, daha dogrusu yapiyorum. Zakirsiz olanlara bir baslangi¢c noktasi. Ama bunu her zaman
sOyleyecegim, bunu albiimiin i¢indeki 6n yazida da yazacagim. Bu sadece bir kayit. Kaydin
lizerine onlarin koymasi gerekiyor. Ismini ‘Hakka Niyaz’ diye diisiiniiyorum. icimden her
zaman bu gecti. Ciinkii baz1 dedeler dahi elini 6ptiirmez. ‘Niyazimiz hakka olsun’ der. Oyle bir
diisiince vardi, simdi onu yiiriitiyorum. Sunu demek istiyorum artik: Ben yapabilecegimi
normal anlamda yaptim. Artik kendime dénmeliyim. Ben su an i¢in insanlara bir sey vermek
istiyorum. Bazen kap dolarsa kabi bosaltman gerekiyor, biraz da olsa. Bir kaba dolduk, birazini
damlatmak istiyorum artik. Ciinkii agir geliyor. Kendimi her zaman bu sekilde gorevli gibi
hissettim”.

Ancak genel olarak albiim yapma konusunda temkinli goriinen zakirler, bu tiir
projeleri biraz daha ileri donemlerde, tecrilbbe kazandik¢a yapmak istediklerini
belirtmektedir. Ornegin ileride Alevi-Bektasi miizigi albiimii yapmak gibi bir
hedefinin oldugunu belirten zakir Yaprak Dengiz, ayrica bu tiir calismalar siirdiiren
arkadaslarinin caligmalarina destek verdigini, ancak bu tiir caliymalarda kendisi bir
duvazdeh imam okumussa, hemen arkasindan “Sag¢ini sariya boyamissin / Goziini

karaya boyamigsmn” gibi tiirkiilerin seslendirmesini dogru bulmadigini, bunlarin

312 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014. Ayrica aragtirmanin yazildigi dénemde zakir Hasret Can,
gitarist bir arkadasiyla “Ask-1 Derun” adin1 verdikleri bir albiim ¢alilmasina basladiklarini belirtmisse
de bu ¢alisma heniiz 6n hazirlik sathasindadir.
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birbirleriyle baglantili olmadigini diisiiniir.’"® Zakir Bektas Colak ise ileride yapacag:
albiimde, farkli enstriimanlar ve farkli makamlar kullanarak Alevi miizigini ve
asiklama tavrii genglerin dinleyebilecegi bir sekilde tasarlamak istedigini belirtir®'*.
Zakir Kenan Zede ise ileride bir an1 olarak kalacak, cemlerde icra ettikleri eserlerin
yani sira kendi yazdiklar1 eserleri, Ozan Ulugam (Dede) ile birlikte demo olarak

kaydetmek istediklerini aktarir.’"

Yukarida goriildigi iizere, zakirlerin piyasada miizisyen olarak yer alirken,
tagidiklar1 zakir kimligi konusunda hassas olduklar1 soylenebilir. Zakirlerin bu
konuda, Alevi kimliginin baslica ifade alanlar1 olan, gesitli Alevi kurumlarmnin
diizenledikleri etkinliklerinde yer alirken bir sikint1 gekmedikleri, hatta burada cem
repertuarini da icra ettikleri, ancak tiirkii bar, diigiin ya da daha farkli ortamlarda cem
repertuarinin icrasina karsi c¢iktiklar1 ya da buralarda icra yapsalar dahi
repertuarlarii degistirdikleri goriilmektedir. Ancak zakirler, nerede icra yaparlarsa
yapsinlar, cem zakirliginin sirtlarina ytikledigi agirligi hissettikleri, bu a¢idan cem
disindaki giinliik pratiklerinin tamaminda zakir olarak bir durus sergiledikleri ve

bunu siklikla ifade ettikleri sdylenebilir.

6.7. Zakirlik ve Asikhk

Geleneksel olarak zakirlik, ¢ogu zaman asiklik ya da cem asikligi olarak adlandirilsa
da, bu tabirin Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirler arasinda, inangsal olarak
0zel bir konumu veya durumu gosteren bir kavram olarak kullanildigi, bir zakirin
ger¢ek manada asik olabilmesi i¢in “yol” baglaminda olgunlagmasi (kamillesmesi)
gerektigi vurgulanir. Ancak burada bahsi gecen asiklik, sadece cemde icra yapan
zakirligi kapsamamakta, ayni zamanda kendi sézlerini yazip soyleyen, belli bir
mahlas’®'® olan ve toplum tarafindan kabul gdren (ya da Alevilik baglaminda
toplumun rizaligmi alan) asikhigi igermektedir. Alevi topluluklar1 i¢in ylizyillar

boyunca “4sigmn sozii Kur’an’in 6zi™' seklinde ifade edilerek, yazdiklari sozler

313 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.

3% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.

313 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.

316 Alevilikte agiklarn mahlas almasi konusunda gesitli goriisler bulunsa da, siklik geleneginde ¢ok
6nemli bir yeri olan usta-¢irak iligkisi, Alevilik baglaminda bir miirsitten mahlas almak seklinde
tezahiir ettigi gibi bade igme ya da riiya motifine de ratslanir. Genel olarak agsiklik gelenegi ve
agiklarin mahlas almalar1 konusunda detayli bir inceleme icin bkz. Artun (2001).

37 Alevi asiklarn sozlerinin kutsiyeti ve bunun miizikle iliskisi hakkinda bir makale icin bkz.
Ozdemir (2009b).
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kutsal olarak kabul edilen asiklarin, giinimiiz Aleviliginde bir yandan
gorliniirliigiiniin azaldig1 gozlense de; glinimiiz zakirleri agisindan asikligm, bir
gelenek ¢izgisinden daha c¢ok inangsal mertebe olarak yukarida konumlanan ve
ulasilmas1 gii¢ bir makam olarak goriildiigii soylenebilir. Bu noktada Istanbul
cemevlerinde zakirlik hizmeti yapan genclerin, asiklig1 cok Onemsedigi, hemen
hepsinin bu alanda ilerlemek istedigi, ancak bunun i¢in olgunlasmaya ve toplum

tarafindan kabul gérmeye 6nem verdikleri gézlenir.

Zakirlerin bir yandan kendi mahlaslarin1 bulma / alma amagh sozler (deyis veya
nefes) yazmaya calistiklari, diger yandan bunlar1 giydirme ya da besteleme yoluyla
cemlerde veya muhabbetlerde icra etmeye calistiklar: goriilmiistiir. Ancak bu konuda
hevesli olduklar1 kadar temkinli davranan zakirlerin, asiklikla ilgili tipk ritiiel digt
icralarda oldugu gibi hassas davrandiklari, ¢ogu zaman asikligin zakirlige oranla
daha agir bir misyona sahip oldugunu diisiindiikleri sdylenebilir. Ornegin, zakirlige
devam ederken asiklik konusunda ilerlemek ve dedelerinden mahlas almak ig¢in
cabaladigini, ancak bunun sadece cem icinde degil, cem disinda da ayr1 bir
sorumluluk gerektirdigine inanan zakir Bektas Colak, bunun gerekleri konusunda
sunlar1 aktarmaktadir:*'®
“Tabii ki mahlas da 6nemlidir benim i¢in. Bunun i¢in de ¢ok ugrasiyorum. Ugrasiyorum
derken dedelerimin gozii 6niinde ugrasiyorum yani, hizmet ediyorum, bir seyler yapmaya
calistyorum. Belki diiserim, kalkarim da bir mahlas verirler. Ama onun igin de biraz erken
oldugunu diisiiniyorum. Belli bir agki, belli bir ayriligi, belli bir aciyr yasamak gerektigini
diistintiiyorum. (...) Tabii ki ¢alan her kisi asik olmuyor. Bunu kendine dncelikle benimsemek
gerekiyor. Ik dnce ‘ben asigim, Hakk’tan didar almaya ¢iktim’ demek gerekiyor. Goriiyorum,
cogu arkadasim oOniine defteri koyuyor, iceride edep erkan halinde duruyor, bakiyorum disariya
adimini attiktan sonra laylaylom bir hayat! Ben diyorum ki bu arkadasa, ‘iceride ne aldin ki
disarida bunu veriyorsun? igeride bunu mu dgrettiler? Bdyle layakit bir davranisi, hareketi mi
ogrettiler ki bu sekilde atmis oldugun adimi devam ettiriyorsun?’ Benden biiyiiklere dahi bu
sekilde ‘yapma’ demisimdir”.
Yaklasik on yil once kendi deyislerini yazmaya basladigimi aktaran zakir Kenan
Zede, mahlas olarak “Teslimi”yi kullandigini, ancak bunu birisinden almadigini,
kendisinin sectigini belirtir. Deyislerin yani sira halk miizigine yatkin olmayan ask
sarkis1 diyebilecegi bestelerinin de oldugunu aktaran zakir Zede, mersiye ve tevhid
formunda yazdig1 eserlerden mersiyeleri cemlerde icra ettigini ama kendi mahlasiyla

lanse etmek yerine “Hatayi” mahlasiyla s6ylemeyi tercih ettigini aktarir'’. Mahlas

olarak “Akli Noksan”1 kullandigin1 belirten zakir Cihan Cengiz de pek cok deyis

% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
319 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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yazdigini, ancak bunlar1 cemlerde muhabbet kisminda sdylemek i¢in biraz erken
oldugunu, bu konuda biraz daha pigmesi gerektigini ve bunun tipki zakir Colak’in

belirttigi gibi bir agirhigmm oldugunu anlatir®*’;

“Akli Noksan diye bir mahlasim var. ilk baslarda mahlasimi Zakir Cihan olarak
kullantyordum. Bir giin Pir Sultan’la ilgili arastirma yapiyordum. Pir Sultan igine bayagi bir
girmek istedim. Ondan sonra Pir Sultan’in ‘Zakir oldum zikrederim Ali’yi’ diye bir deyisine
rast geldim. Ondan sonra oturup, ‘bdyle bir insan bunu diyorsa, bizim zakir diye bir mahlas
almamiza su an i¢in gerek yok’. O giin onu okudum, Pir Sultan’in desturuyla mi artik, ‘Akl
Noksan’ diye yazmaya bagladim. Su an i¢in bu mahlasla yaziyorum. Yaklasik elli ya da altmiga
yakin deyis yazdim. Cemlerde muhabbet kisminda sdyledim deyislerimi. Ama sdylemesi ¢ok
agir geldigi icin, yani sdylemesi ¢ok hos oluyor ama dile getirmesi agir geliyor. Daha heniiz
biinyem aliskin degil, bilnyem bunu kaldirmiyor. Sézlerin agirligindan degil. ‘Dur bakalim,
senin daha zamanin degil’ gibisinden bir sey, igten bir ses. Boyle bir hedefim var tabii”.

Kendi sozlerini yazmaya gayret ettigini belirten zakir Kenan Sengiil ise zaman
zaman cemlerde ve muhabbetlerde bunlari icra ettigini, ancak mahlas almadigini,
anlik olarak icra sirasinda “Sefil Kenan” benzeri mahlaslar1 kullandigmni aktarir.
Ancak kendi eserlerini ¢ok nadir icra ettigini, bunlar1 daha sik ¢almak konusunda
cesaret edemedigini, bdyle zamanlarda kendi kendisine, “Pir Sultan da yazmis, Kul
Himmet de yazms, sen kimsin ki yaziyorsun, c¢aliyorsun, soyliiyorsun?” diye
sordugunu belirterek bunun agirhigmi tasidigini dile getirir. Sengiil ayrica, kendi
yoresi olan Malatya’nin Arguvan havalarma benzer formda sézler yazip besteler

yaptigini da ekler.**!

Asiklik konusunda heniiz o makama erisemedigini, bunun i¢in c¢ok pismek
gerektigini, ancak kendisinin boyle bir hedefinin oldugunu belirten zakir Hasret Can,
once pisip kamillige erisince, daha sonra kendi sozlerini yazabilecegini, fakat simdi
yazmasmm dogru olmayacagmi diisinmektedir.*** Zakir Orhan Isik ise bir seyler
yazmaya calistigii, 6zel bir mahlasmm olmadigini, simdilik “Asik”1 kullandigin,
sOzleri sadece zakir arkadaslariyla paylastigini, cem veya muhabbetlerde heniiz

okumadiginy, ¢iinkii bu konuda biraz ¢ekingenlik oldugunu belirtir.***

Deyis yazmak konusunda kendisine geceleri ilham gelse bile evde sikint1 ¢ektigini,
ailesini rahatsiz etmemek icin gece saz c¢alip sdyleyemedigini, bunun i¢in geceleri
Nurtepe Cemevi'ne gelip sabahlayarak yazmayi diisiindiigiinii belirten zakir Erdogan

Mutlu, heniiz bir mahlasinin olmadigini, bunun o anda ¢ikan sozlere gore

320 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
32! Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
322 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
32 Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
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324

belirlenecegini aktarir.”™ Zakir Murat Ates de gencler arasinda asiklik yapanlarin

pek olmadigini, s6z yazanlar olsa da saz ¢alip yazanlarin pek olmadigini, kendisinin

5

de heniiz yazmadigini vurgularken;’* zakir Yaprak Dengiz ise soz yazmadigmi,

hatta beste de yapmadigini, ¢iinkii giin yiiziine ¢ikmamis birgok beste bulundugunu,

daha ¢ok onlarmn giin yiiziine ¢ikmasi gerektigine inandigini dile getirir.**

Ayrica agiklik yapmaya calisan, kendi sozlerini yazip sdyleme hevesinde olan bazi
zakirlerin, sosyal medya hesaplarindan (6zellikle Facebook’tan) yazdiklar1 deyislerin
baz1 kitalar1 paylastiklart goézlenir. Bu paylasimlarin yani sira zakirlerin ¢esitli
ortamlarda yaptiklar1 ses ve video kayitlari ile performanslarina dair fotograflar da
sosyal medya hesaplarinda yer alir. Zakirlerin buradaki disavurumunda, genellikle
Alevilikle iliskili ifade bigimlerini (deyisler, menkibeler, 6zIi sozler, vb.) kullanarak
zakir kimliginin 6ne ¢ikardiklar1 gozlenir ve bu hizmetin gereklerinin cem disinda da

stirdiirtildiigiine dair vurgu yapildig1 goriiliir.

Asiklik konusunda temkinli ama istekli olan zakirlerin bu yolda ilerlemek konusunda
istekleri farkli zamanlarda ortaya ¢iksa da, asikligi inangsal mertebe olarak zakirligin
biraz daha istiinde gordiikleri, asiklikla toplum ic¢inde kazanilacak kabuliin, genel
olarak Alevilikle ilgili inangsal bir kabul olduguna inandiklari, bu ac¢idan kendilerine
yol gosterici olarak gordiikleri 16. yiizyill ozani Pir Sultan Abdal’dan giinlimiiz
ozanlarindan Dertli Divani’ye kadar pek ¢ok “yol” 6nderini asik — zakir olarak kabul

ederek, onlarm yolunda ilerlemeyi diistindiiklerini aktarirlar.

6.8. Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Zakirlik

Zakirlik konusunda yapilan calismalarda pek deginilmeyen konulardan birisi olan

kadin zakirlerin durumu, Istanbul cemevlerine odaklandigimiz bu c¢alismada

27

arastrdigimiz  konulardan birisi olmustur.’?’ Zakirligin toplumsal cinsiyet

baglaminda nasil bir konumda oldugunu inceledigimizde, olduk¢a az sayida kadin

32% Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.

323 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.

326 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.

327 Alevilikte kadinin yeri meselesi basta olmak iizere, genel olarak toplumsal cinsiyet baglaminda
Alevilikle ilgili calismalar konusunda ciddi bir nicelik sorunu bulunmakla beraber, miizik baglaminda
bu konuda yapilmis ¢aligma sayisi da yok denecek kadar azdir. Miizik baglaminda konuya genis
perspektifte bir giris igin, Tirkiye’yi de kapsayan Akdeniz cografyasinda miizik ve cinsiyet iliskisinin
incelendigi bir derleme i¢in bkz. Magrini (2003). Alevi-Bektasi inancinda kadmnimn yeri konusunda
kapsamli bir ¢alisma i¢in bkz. Bahadir (2004). Ayrica Alevi kadinlarla ilgili giincel bir ¢alisma igin
bkz. Akkaya (2014).
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zakirin cemevlerinde hizmet yiiriittiigii goriilmiistiir. Ozellikle alan calismasi
yaptigimiz dénem boyunca, Halkali, Ikitelli, Kirag, Tasdelen, Gaziosmanpasa,
Seyyid Muharrem Dede Cemevi gibi Istanbul’da bulunan cemevlerinde kadmn
zakirlerin ¢esitli donemlerde hizmetlerde bulundugunu tesbit etsek de bu zakirlerin
tamaminin farkli sebeplerle hizmetleri siirediirmedigi gézlenmistir. Bu sebeplerin
basinda, kadinlarin evlenmesi ve eslerinin zakirlik konusunda devam etmelerini

istememesi gelmektedir.

Istanbul cemevlerinde yaptigimiz alan calismasi boyunca, cemevlerinde katilimci
olarak orta yas ve lizeri kadinlarin sayica ¢ogunlugu gozle goriiliir bir durum olsa da
bunun tersi olarak dedelik postunda oturan analarin ve kadin zakirlerin neredeyse hig
bulunmadig1 gozlenmistir. Ayn1 zamanda kurumlarda yoneticilik yapanlarin biiyiik
cogunlugunun da erkeklerden olustugu bir baska durumdur. Kurumlarin genellikle
kadin kollar1 gibi birimleri bulunsa da, bunlarin cem i¢indeki isleyiste ve kurum igi

hiyerarside etkisinin olduk¢a az oldugu sdylenebilir.

Diger yandan analarin postta oturmasi veya kadinlarm zakirlik yapmasi konularinda,
Alevilikle ilgili farkli goriislere sahip olanlarin ¢esitli itirazlar1 oldugu da bu siirecte
gdzlenmistir. Ornegin Facebook’ta, bir Istanbul cemevi dedesinin kendi sayfasinda
paylastig1 ve kadinlarin postta oturdugu bir fotografla ilgili olarak dedeye yoneltilen,
“kadnlarin neden posta oturtuldugu” sorusuna dedenin cevabi, “Hakk ceminde kadin
erkek ayrimmim olmadig1” yoniinde olmustur. Bu tiir yorumlarin, gliniimiiz
cemevlerinde kadinlarin postta oturmasi konusunda halen sikint1 olarak goriildigi
iizerine bir 6rnek olarak, goriistiigiimiiz zakirler arasinda aktif olarak zakirlik yapan
tek kadin zakir olan Yaprak Dengiz, bu hizmeti yapmaya bagladig1 ilk donemde bu
durumun nasil bir soruna yol agtigini su sekilde anlatmaktadir:**®
“Aslinda ben zakirlige ilk bagladigim zaman ‘ben bayanim nasil zakir olacagim’ gibisinden bir
tereddiitiim yoktu. Ama birileri ‘bayan zakir posta oturamaz’ dediler. Hani bayansin, alttasin
diye diistiniiyorlar. Giliniimiizeki kadin-erkek esitliginin aslinda esit olmayan yanlari, ataerkil
durumlar... Cemde herkes esit diyorlar fakat ne kadar uyuyorlar bilmiyorum. Toplum

tamaminda demeyelim ama bazi at gozligiiyle bakanlarimiz var. Diger cemevlerinde mesela
“bayan” deyince gercekten farkli bir sey gérmiis gibi oluyorlar. Hoslarina gidiyor”.

Baska cemevlerinde kadin olarak zakirlik yapana rastlamadigini belirten zakir

Dengiz, bu konuda kadinlarin da ¢ekingen davrandigini, 6zellikle kendisinin zakirlik

32% Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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ve semah egitimi vermesinin, cemevine gelen diger kadinlar arasinda da 6zgiivene

yol agtigini aktarir:>>’

“Zakirlige basladigimda bayan zakir olur mu tereddiitinde degildim, ama zakirlige baktigim
zaman, ger¢ekten bir baktim bayan zakir yok. Cok fazla rastlamadim. Kadin asiklar var, ama
zakir pek yok. Bence onlara alan agilmasindan ya da dislanmadan ziyade kendilerinde olan bir
sey bu. Mesela su anki oturdugum postta bir bayan sirtinda baglamasiyla geldigi zaman dedeye
sOyliiyorum, “muhtemelen asiktir, ozandir dede, destur verirsen posta alalim” diyorum. Gergi
hi¢ bayan gelenimiz olmadi, ama erkekleri aliyoruz. Sirtinda baglamasi olanlar1 yanimiza
cagirtyoruz. Ama o kapidan hi¢ mi bayan zakir girmez? Zakirlik ve semah egitimine gelen
bayanlar, benim bayan oldugumu, zakir oldugunu gordiikten sonra onlara arti1 bir 6zgiiven
geldigini diisiinliyorum. Ben de yapabilirim gibisinden”.

Dengiz’in ilk yillarinda karsilagtigi itirazlara, Erikli Baba Dergahi’nda zakirlik
yaptig1 donemde kendisiyle birlikte hizmet yiiriiten kadin zakir arkadaginin da maruz

kaldigin1 belirten zakir Kenan Zede, bu konuda dergah dedesinin tepkisinin itirazlari

durdurdugunu, bu konuda bir ayrim olmamasi gerektigini diisiiniir:>*°

“Bir bayan arkadaslarimiz vardi. Benim askerde oldugum dénemde Binali (Dogan) Dede, ona
bu gorevi verdi. O da sag olsun, onun da sesi ¢ok giizel, yapt1 da... Sonra bir dénem Itii’de
okuyan yine bayan bir arkadasimiz geldi. Hem konservatuar 6grencisiydi, hem de yatkinlig
vardi, sesi de gilizeldi. Her hafta mutlaka birkag arkadagimiz oluyordu. Biz de buna ¢ok agiktik.
Ben de ¢ok seviniyordum. Oradaki halk her zaman beni begeniyor, dinliyordu. Birilerinin de
bunu bir sekilde 6grenmesi lazimdi. imkan oldugu siirece elimizden geleni yaptik. iki tane
bayan zakir yetisti. Hakikaten yetistiler. Ikisi de evlendiler. Su an devam etmiyorlar. (...)
Aslinda gelenekte olmayan bir sey bu. O bayan arkadaslarimiz varken de aslinda dede -biraz
kaba olacak belki ama- halktan tepki ald1 bu konuda. Halkta bdyle bir sey var ‘bayandan zakir
olmaz’ diye. Halbuki biz ceme girdigimizde hepimiz camiz. Mustafa (Ulucam) Dede
zamaninda boyle bir sey zaten yoktu. Binali Dede bdyle bir seye 6n ayak olunca itirazlar geldi.
Halbuki biz ceme girdigimizde ne kadmn kadin, ne erkek erkek diyoruz, ama maalesef boyle bir
sey vardi. Tabii dede bunlara asla onay vermedi. Arkadasgimiz ger¢ekten c¢ok iyi yapti bu
gorevi. Diger arkadasimiz da bu isi iyl yapiyordu, beraber de ¢aldik. Hem sesi ¢ok giizeldi,
hem de farklilik anlaminda bir sey katiyordu. (...) Ne yazik ki bugiin ¢ok az kadmn zakir var.
Erkek olarak say1 ¢cok fazla”.

Kadin zakirlerin sayisinin az olmasi konusunda, Istanbul cemevlerinde aktif olarak
zakirlik yapan erkek zakirler de sikintili gdriinmektedir. Ornegin zakir Bektas Colak,
bu konuda ciddi bir sorun oldugunu, kadmlarin zakirlik alaninda daha fazla tesvik

edilmesi gerektigini dile getirmektedir: >

“Kadin asiklar var ama ¢ok degil. Cemevlerinde tanidigim kadin zakir hi¢ yok. Bu konuda da
sikayetciyim. Neden yok? Ciinkii kadina hak verilmiyor. Atatiirk gibi biri ¢ikiyor, basortiiyl
kaldiriyor ve kadina segme, segilme gibi haklar veriliyor. Alevi dedelerimizin de Atatiirk’i
ornek aldiklarini diigiiniiyorum ama ¢ogu konuda degil. Ciinkii -dedelerimizin eslerine analar
denilir- neden cemlerde ¢ikip analar muhabbet etmiyorlar? Neden sadece erkekler muhabbet
ediyor? Ben bunu anlamis degilim. Cok¢a cemevinde hep sikayetciyimdir, ya erkekler yapar
diye bir kural m1, kanun mu vardir? Boyle bir ideoloji mi vardir? Koy gibi iicra yerlerde belki
yapanlar vardir ama ¢ogu yerde kesinlikle gérmedim. Yeteri kadar tesvik edilmiyor”.

329 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
339 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
3! Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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Kadinlarin zakirlik yapmasi konusunda, onlar1 dogustan engelleyen rahmani bir
duygunun, bir bagislayiciligin oldugunu, o yiizden zakirlik yapacak kadinin Fatma
Ana gibi olmas1 gerektigini, daha evvel rastladigi kadin zakirlerde bu bagislayicilig

gordiigiini aktaran zakir Cihan Cengiz, bu konuda Fatma Ana gibi birisini aradigini

belirtir:>*

“Cesitli tarikat ehli tanidiklarla Ali’yi konustugumuz bir muhabbet esnasinda dedim ki,
‘Erenleri zikrediyoruz. Hep konusurken kadm-erkek esitliginden bahsediyoruz ama niye hig
kadin asik yok ya? Fatma Ana gibi bir kadin varken, Fatma Ana’dan o demi alacak kimse yok
mu ya?’. Onlar dedi ki, kadinlar haktir. Yani rahmani bir duyguya sahiptir. Rahimdir yani, adi
iistiinde. Onlar zaten cennettir, lakin onlarin ayagini baglayan bir sey vardir: Onlara her zaman
bagislayici bir duygu verilmistir, ana her zaman bagislayicidir. Ana higbir oglunu alip atamaz.
Adam da o6ldiirse, hirsiz da olsa atamaz. En kotii seyi de yapsa ana igin ogul oguldur, ama baba
icin Gyle degil. Baba silip atabilir. Nice erenlerin, babalarin da iste bu silme duygusundan
dolayr gittigini, ama analarm bir bagislayict duygusu oldugu i¢in bu yola giremediklerinden
bahsederler. Zira, hasa yola girerler, ama asiklig1 da bir yere kadar, ¢linkii zahir onu ¢eker her
zaman asagiya dogru. O yiizden erenler hep bdyle bir erkek kisvesinde gider. Yani o rahmani
duygunun verdigi seyden Otiirii zaten onlar rahim, ama hep bagislayict olduklar i¢in hep onlari
¢eken bir sey var. Ben buna inantyorum. Mesela tanidigim bir zakir bayana baktigimda da
bunu gordiim. ‘Bu bagislayict ya’ dedim. Hani ‘serden ge¢’ diyor ya, nasil gegecek bu
serinden? Ha, kim vardir, iste Fatma Ana gibi olur. Ben onu ariyorum. Oyle bir bayanla heniiz
tanigmadim. (...) Aslinda normalde ritiiel olarak da kadmnlarin zakirlik yapmasi lazim ama onu
yapan da yok. Ya o yol kapatilmig, ya bir kisve konulmus ya da bir perde konulmus.
Muhtemelen bir perde var onlerinde. Ailesel bir sorun olabilir. Mesela benim kiz arkadasim
doniip de, “sen zakirlik yapamazsm” diyemez. Ama ya erkek ona derse durdurabilir. Cilinkii
yine bagislayici. Yapamaz, diisiiniir her zaman onu. O yiizden kadnlarin iginden ne zaman
Fatma Ana ¢ikar bilmiyorum”.

Zakir Hasret Can, kendi ¢evresinde yavas yavas kiigiik kizlarin da zakirlik egitimine
geldiklerini, kadinlarin zakirlik yapmasi konusunda tesvik edilmesini, buna karsi
gelenlerin Haci1 Bektag’in “kadinlar1 okutunuz” sozlerini unutmasi gerektigini, bu
konudaki tiim kisitlamalara karst oldugunu belirtir.”** Benzer bir sekilde zakir
Erdogan Mutlu da zakirlik egitimi aldiklar1 donemde kadin zakirlerin bulundugunu,
zakirler ister kadin isterse erkek olsun evlenince bu hizmetin birakilmamasi
gerektigini, ¢iinkii zakirligin bir ikrar (s6z) verilerek yapildigini, diger yandan
kadinlarin  zakirligi konusunda karst gelenlerin cemlerde can olduklarini

unuttuklarmni ve o sifatta kadin-erkek diye bir ayrimm olmadigini vurgular.®**

Cemlerde kadin zakirlerinin olmamasinin yani swra, cem sirasinda kadin ve
erkeklerin ayr1 oturtulmasi konusunda da tepki duyan zakir Kenan Sengiil ise cem
meydaninda kadmn-erkek ayrimmin yapilmamasi gerektigini, bu tiir ayrim

yapildiginda ya da kadinlara baslarmin ortiillmesi konusunda zorlama yapildiginda

332 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
333 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
3% Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
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dedeyle goriistiigiinii, cem ortaminin ruhani bir ortam oldugunu ve herkesin oraya bir
can yani tevhid olmaya geldigini aktararak, oOzellikle bacilar ve erlerin farkl
taraflardan ceme girmesinin hem goriintii olarak, hem de erkdna uymadig1 i¢in hos

olmadigmi diisiindiigiini aktarir.”>

Toplumsal cinsiyet baglaminda zakirlik konusu, genel olarak Aleviligin
giiniimiizdeki  orgilitlenmesiyle ilgili toplumsal cinsiyet baglaminda daha
derinlemesine aragtirma yapilmasi ihtiyacini da ortaya koymaktadir. Diger yandan
kadmlarin katilimer olarak cemlerde goriiniir olmasinin aksine cem erkaninda post
makaminda ve cem disinda kurumsal yapilanmada erkeklerin ¢cogunlukta olmasi, bu
konuda ciddi tartigmalar1 da beraberinde getirmektedir. Aragtirmamizda rastladigimiz
tek kadin zakir olan Dengiz’in aktardiklar1 ve erkek zakirlerin bu konuda
duyarlhiliklary, toplumsal cinsiyet baglaminda zakirligin yeniden ele alinmasi
gerektigini digiindiirmektedir. Ancak konuyla ilgili gézlemimiz, kadmnlarin post

makaminda neredeyse hi¢ yer almadiklar1 seklindedir.

6.9. Zakirlik ve Alevi Dogmak

Giiniimiiz Alevilik tartismalarinda baslica konulardan birisi olan, bir Alevinin
dogumla ya da Alevi dogmasa bile ikrar (s6z) vererek “yol”a girip giremeyecegi
meselesi halen ¢6ziilmiis degilse de, bu konudaki genel kani, Alevilik inancina goniil
vermis kisilerin Alevi olabilecegi esnekligini iginde barindirmaktadir. Ozellikle
Alevi hareketinin i¢inde aktif olarak yer alan, dogum olarak Alevi olmayan, ancak
Alevilige goniil verdigini sdyleyen ve toplum tarafindan bu sekilde kabul edilen
kisilerin, Alevi dogup dogmadigma dair tartismalarin giderek daha az yapildig:

goriilmektedir.

Ayn1 konu, Istanbul cemevlerinde zakirlik hizmetinde bulunan zakirlerle ilgili alan
calismamizda da bazi zakirler tarafindan dile getirilmistir. Konuyla ilgili zakirlerin
genel kabulii, Aleviligin dogumla degil, bu inanca goniill ve ikrar vererek
stirdiiriildiigii yoniindedir. Ancak Alevilikle ilgili her tartismada oldugu iizere bu
konuya da temkinli yaklasan zakirlerin oldugu, bu meselenin tipki siirek farkliliginda

oldugu iizere “yol”la ilgili bir uygulama farklilig1 igerdigi sdylenebilir.

333 Derinlemesine goriisme, 30.06.2014.
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Alan c¢aligmasi boyunca, ailesi Siinni kdkenden gelen, ancak dedesinin zamaninda
Alevilik yolunu benimsemesiyle anne, babasi ve kendisinin de bu yolu benimseyerek

Alevi oldugunu aktaran tek zakir olan Orhan Isik, dedesinin bu konudaki agkini ve

bu siirecin gelisimini su sekilde aktarir:>*®

“Yaklasik otuz-kirk yildir bunu siirdiiren dedem vardi benim. Normalde biz Siinni kokenliyiz,
ama dedem ¢ok arastrmaci birisiydi. Siirekli olarak aragtiran bir insandi. Babamin babastydi.
Bu yola kesinlikle goniilden bagl bir insandi. Onun sayesinde biz bu yolu tanidik ve gordiik.
Onun sayesinde bu yola devam ediyoruz diyebiliriz. Kendisi yaklagik iki sene 6nce hakka
yiiriidii. Dedem bos zamanlarinda hep tiirbeleri dolasirdi, hep gezerdi. Abdal Musa, Hact
Bektas Veli ve onlar haricinde belki benim bilmedigim bir siirii tiirbeye gitti. Hatta fotograflar
filan vardir oralarda. Bir de benim ismimi bir Bektasi babasi koymus. Ondan midir diyorum,
bir baglantimiz var. Ailem de bu ask: siirdiiriiyor. Halen devam ediyoruz. Bir sekilde bir
baglanti var. Ona kesinlikle inaniyoruz ve bu sekilde devam ediyoruz. (...) Alevi olmayan
arkadaglarla filan bazen tartigiriz, ben kesinlikle her zaman Alevi’yi savunurum. Ciinkii ben
bunu goniilden yagsadigim i¢in savunurum. Onlar bir sey sdyledikleri zaman, ben kesinlikle o
insanlara onun cevabini vermeliyim. Yani dogru olami sdylemeliyim. Ciinkii biz bu yolu
yasiyorsak, eger dogrularint biliyorsak ve goérmiigsek bunlar1 higbir sekilde pas gegemeyiz.
Bunlar sdylemeliyiz ki insanlara, onlar da bilgilensin diye. (...) Bu konuda hicbir ayrimciliga
ugramadim, herkes beni Alevi olarak goriiyor”.

Zakir Isik’la birlikte cemlerde zakirlik yapan ve cemler disinda sik sik muhabbet
eden arkadaslar1 da bu konuda hicbir sikint1 yasamadiklarmi, bu yola goniil vermis
kisilerin Alevi olabilecegine inandiklarini aktarirlar. Ornegin zakir Kenan Zede,

Aleviligin sadece dogumla, yani belden gelen bir sey olmadigini, kisinin kendi

iradesiyle bir se¢im olabilecegini diisiinir:>’

“Ben bu konuya hep soyle bakiyorum: Bu, eger belden gelen bir seyse eger —benim ¢evremde
ornegi de oldugu icin- ‘gdniil vermek’ bence bu isin ellisini halletmek. Ciinkii sadece saz galip
Alevi olan mutlaka 6énemli ama vatandasin biri bunu eger Alevi olmadig1 halde iistlenmisse bu
benim i¢in ¢ok degerli. Bir dede olarak hiikiim vermek istemiyorum, inangsal boyutta bunun
altin1 dolduramam belki, ama benim bakigim, eger bir insan buna goniillii olarak, yani zakirlige
girdiyse artik orada o bagka bir taraftadir. Yani Alevi olmak sadece belden gelmekse, bu bence
biraz tehlikeli. O zaten Alevi olmus. Hani zakirlige bu kadar goniil veriyorsa, yapiyorsa, kimse
bunu herhalde rol i¢in veya su durumda maddi bir beklenti i¢in bunu yapabilecegini tahmin
etmiyorum. Ciinkii birakin zakiri, dedeler bile bu konuda ¢ok sikintiliyken, kurumlar bile
sikintiliyken bagka birinin ‘ya ben Alevi degilim ama buradan yiiriiyeyim’ diyecegini de
tahmin etmiyorum. Bence ¢ok degerli yani. (...) Kisi o belden gelmis, ama duygu olarak
buradaysa bence bu konu ¢oziilmiis demektir”.

Benzer bir goriise sahip olan zakir Cihan Cengiz de “yol”a baglh olduktan sonra
Alevi olunabilecegini ve zakirlik yapilabilecegini, bunun tarihte pek ¢ok Ornegi

oldugunu aktararak, 6zellikle Siinni asill1 birisinin zakirlik yapmasinin kendilerinden

3¢ Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
37 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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farkli bakis getirebilecegini, bu acidan kendilerinin goremediklerini gorebilecegini

v e e 338
distiniir:

“Alevi olmayan birisi bence zakirlik yapar. Su agidan sdyliiyorum bunu: Eski zamanlardaki bir
cok asik Siinni kokenli. Bir erene, evliyaya baglaniyor ve Alevi oluyor. Kaygusuz Abdal’in
Abdal Musa’ya baglanmasi gibi. Abdal Musa’ya baglandiktan sonra, belki bir Alevi’den daha
¢ok iyl yazmaya veya sdylemeye baglamis. Hatta belki de dyle bir Siinni ¢ikar ki bizden daha
ehil olur ve daha iyi ¢alabilir. Buradaki mesele yola baglanmak. Hicbir ana, baba, vb. faktdre
bagli olmadan yola girmek istiyorsa, herseyini birakabilir. Yani Hiinkar’in de dedigi gibi, ‘dili,
dini, rengi, ki ne olursa olsun iyiler iyidir’. Bu sézden de yola ¢ikarak olabilir diyorum.
Mesela Kaygusuz Abdal’1, Harabi’yi ne yapacagiz? Siinni kokenli Harabi’yi bu isin neresine
koyacagiz? Hani ‘Alevi olunmaz, Alevi dogulur’ diye bir tez var ya, o zaman bu insanlari
yolda biz nereye koyacagiz? Yetim gibi birakiyoruz onlari ortada. Tabii ki onlarin, bir ocagi,
bir dedesi, bir miirgidi olacak. Yani yoldan dogacak. Ama Harabi gibi dervisleri nereye
koyacagiz? Bence ¢ok rahat olur Alevi kdkenli olmayan birisi zakir. Onlara bir 151k, bir er
gerek. Zamanindaki Abdal Musa gibi”.

Zakir Bektag Colak, bir kisinin Siinni asill1 olsa bile “ben bu yola gidecegim, ben bu

yolu gorecegim, ben Hakk, Muhammed, Ali askina bu yola irfan olacagim” dedikten
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sonra zakir olabilecegini diisiindiiglinii belirtir’™". Ayn1 sekilde zakir Erdogan Mutlu

da dogum olarak Alevi olmayan birisinin zakirlik yapip yapamayacagi sorusuna,

ikrar verildikten sonra Alevi ve zakir olunabilecegini, ancak bu konuda dedelerin ve

pirlerin kabuliiniin 6nemli oldugunu aktarir*’:

“Giizel bir soru. Ne diyeyim ben buna? Alevilik igin sen énce bir yola, erkana gireceksin. Tkrar
vermen lazim bu kapiya. Alevilikle alakasi yok bu isin. Temeli, Aleviligi var eyvallah. Cevabi,
ikrar vermen lazim. Bagka tiirlii kurtulusun yok. Nereden dogarsan dog, ikrar verdikten sonra
bu hizmeti yaparsmn, niye yapmayasin? O kadar padisahlar, o kadar sadrazamlar, o kadar
Osmanlilar déneminde Alevilige donen insanlar var mesela. O pirlerin kerametlerini goériip o
etege secde edenler var. O yola, erkdna girenler var. Zakirlik yapabilmesi i¢in de tabii ki Alevi
olmasi gerekiyor. Bir de o yolun dedesi ne der? Ben bilemem onu. Pir kabul eder mi, etmez
mi? Ben sadece bir zakirim, zakirlik sifatim var. Benim s6z hakkim yok aslinda. Dede bilir
onu. O konuya yorum yapmak istemiyorum. Simdi burada dede ne der? Diyelim Hristiyan bir
cocuk geldi. Dede ne derse o yani... Pir karar verebilir”.

Eger bir kisi Aleviligi benimsediyse zakirlik yapabilecegini, benimsemediyse zaten
gelip zakirlik yapmayacagmi diisiinen zakir Murat Ates, Alevilige goniil vermis
kisilerin bu hizmeti yiirlitebilecegini, kisinin dogumunda se¢im sansit olmadigini,
ama daha sonra bunu kendi hiir iradesiyle segme sansi oldugunu belirtir**'. Zakirlik
konusunda benzer diisiincelere sahip olan zakir Hasret Can da Aleviligin yolunu bilip

kabul ettikten sonra bu hizmetin yiiriitiilebilecegini dile getirir:***

338 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
339 Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
0 Derinlemesine goriisme, 25.12.2014.
3! Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
32 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
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“Biz Alevilikte eger 72 milleti bir goriiyorsak, kimseyi ayirmriyorsak, bana gore Alevi olmayan
birisi de zakirlik yapabilir. En Onemlisi insan olmasi. Eger senin insanligin, karakterin
oturmussa neden olmasm? Alevinin iyisi de var kotiisii de var, Siinninin de kotiisii de var iyisi
de var. (...) Zakirligi bence sdyle yapabilir: Bir kere Alevinin yolunu bilecek. O cemi, erkani
bilecek. O cemde nasil davranilacagini, o erkana nasil uyulacagni bilecek. Bir nevi yola
girecek, girmesi gerekiyor. Hayatinda Alevilerin orgiilerine, gorgiilerine gore davranmasi
gerekecek. Alevi olmast gerekiyor. Bence yapabilir. Sonugta insan o da neden yapmasin? Cani
goniilden yapmak istiyorsa neden yapmasin? Sonugta hepimiz bir caniz yani”.

Gortigililen zakirler arasinda, Alevi dogmayan birisinin zakir olmas1 konusuna en
temkinli yaklasan zakir olan Yaprak Dengiz, bu konuda sonradan Aleviligi
benimseyip ikrar verilse bile cemlerde bu kisilerin erkanda yer alamayacagini

v e e 343
diistintir:

“Bence Alevi olmayan birisi zakirlik yapamaz. Alevilik 6zden gelen bir seydir. Hani ikrar
bendesi olmak gerekiyor o hizmeti yapabilmek, o esikten girebilmek i¢in. Tabii daha sonradan
goniil vermis olabilir, ama cem erkanma katilabilir, can olabilir, yani cemevinde farkli seyler
yapabilir, ama o hizmette bence bulunamaz. Tkrar vermek ne kadar dogal olur, dogru olur, ben
buna ¢ok sicak bakmiyorum agik¢asi. Alevi dogmasi gerekir. Tabii ki Alevi olmayip da daha
sonra ikrar verip aramiza girmeye ¢alisanlara eyvallah deriz, yine goniil birligimizi kurariz ama
o erkanda bence yer alamazlar, ben bunu dogru bulmuyorum?.

Zakirlerin Alevi dogmak konusunda birbirlerine yakin ifadelerde bulunduklari, zakir
Dengiz disinda tamammin Alevi dogmayan birisinin zakirlik yapmasi konusuna
olumlu yaklastiklar1 goriilmektedir. Ancak Alevilige goniil ve ikrar verenlerin Alevi
olabilecegi konusunda tiim zakirler ayni goriise sahip goriinmektedir. Bu agidan
giiniimiiz Alevi kimliginin ifade edilmesinde, Alevi dogumlu olup olmamaktan
ziyade bu kimlige dair bir durusa sahip olup olmamak daha 6n plana ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla bu konu, yukarida bahsi gecen hizmet, gérev ve durus gecisini de
icermekte olup, Aleviligin zakirlerin kimligindeki yeri, dogumla olmasa bile zakirlik

sonrasinda daha da gelisen ve taginmasi gereken 6zel bir konumdadir.

6.10. Zakirlerin Alevi Kurumlaryla iliskileri

Zakirlerin hizmet yiiriittiigii cemevlerinin baglh bulundugu kurumlarla kurduklari
iligkiler, giliniimliz zakirlerinin hem cem i¢inde, hem de cem disinda zakir
kimliklerini etkileyen faktorlerden birisi olarak karsimiza g¢ikar. Ayrica zakirlerin
hizmet yiiriittiikleri tiim cemevlerinin kurumlara bagli olmasi ve cemevlerinde
dedelik hizmetini yiiriiten post dedelerinin kurumlar tarafindan se¢ilmesi, zakirlerin

direkt temas halinde oldugu dedelerle iliskilerinde ve hizmet yiirlitmesinde de

etkilidir.

3 Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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Zakirlerin Alevi kurumlarma dair genel yaklasimi, bu kurumlarm siyasi
duruslarindan daha ¢ok, cemevlerinde yliriitiilen hizmetlere dair kurumlarin bakis
acistyla ilgilidir. Bu agidan zakirlerin, hangi siyasi ¢izgide olursa olsun hemen her
kuruma ayni mesafede durmaya calistiklari, ancak hizmetlerin yiiriitiilmesi
konusunda siyasi yaklasimlarin etkili oldugu kurumlar1 da elestirdikleri gorilmiistiir.
Diger yandan kurumlarla mesafeli iligki, zakirlerin sabit bir kurumun hizmetlisi olsa
bile, zaman zaman diger kurumlara gidebilmesini saglamaktadir. Ayrica bu
hareketlilikte en onemli rolii oynayan dedelerin kurumlarla baglantisinin kopmas,
onlarin zakirlerle iligkisini engellememektedir. Dedeler, daha sonra bagka kurumlara
girseler bile zakirlere yine kendileriyle irtibat kurabilme imkanini da vermektedir. Bu
acidan zakirlerin, Istanbul’da genis bir alana yayilan farkli bolgeler arasinda,

hareketli bir geziciligi dedelerle irtibat kurarak sagladigi sdylenebilir.

Zakirlerin genellikle iliskide oldugu kurumsal birim, hemen her Alevi Orgiitiinde
bulunan genglik kollaridir. Ozellikle yogun bir katilimci kitleye sahip cemevlerinde,
genglik faaliyetleri i¢inde aktif olarak yer alan zakirler, bir yandan cem ¢erisindeki
hizmetlerini siirdiiriirken, diger yandan cem disinda, hem Alevi hem de zakir
kimligini pekistiren g¢esitli etkinliklerde yer alirlar. Panel, dinleti, muhabbet gibi
etkinliklerin yan1 sira, gezi, ziyaret gibi faaliyetler de genclerin birbirleriyle
kaynasmasi ve farkli cemevlerinin gencleriyle irtibat kurmalarini saglar. Bu noktada
bir bagka gozlemi aktarmak gerekirse, genel olarak Karacaahmet ve Sahkulu gibi
biiylik dergahlarda veya Yenibosna gibi bazi cemevlerinde, zaman zaman genglik
kollariyla yonetimler arasinda goriis farkliligindan kaynakli gerilimler yasandigi ve
genglik kollarinda diizenli faaliyetlerde bulunan genglerin haftalik cemlere
katilmadig1 goriiliir. Son yillarda sik yasanan bu tiir durumlarda zakirlerin, yonetim,
dede ve genglik kollar1 arasinda kalan bir noktada durdugu ve genellikle bu

konularda tavir almak gerektiginde yonetimlerle sikint1 yasadigi gézlenmistir.

Zakirlerin, kurumlarin yonetim kurullariyla karsi karsiya gelmesinin baslica nedeni,
dedelerin bu kurullar tarafindan secilmesi (veya atanmasi) ve bu durumun
cogunlukla zakiri de etkilemesidir. Ayrica bazi kurumlarda dedeler zakirleri
belirlerken, bazi kurumlarda yonetim kurullar1 zakirleri direkt belirlemektedir.
Ornegin, Icerenkdy Pir Sultan Abdal Cemevi'nde zakirlik yaptig1 donemde askerlige
giden, daha sonra dondiigiinde Sahkulu Dergahi’nin bazi etkinliklerine katilan

Bayram Solmaz, oradaki yonetim kurulu tarafindan zakirlik yapmasi konusunda
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teklif sunuldugunu, kendisinin de kabul ettigini, yaklasik on alt1 yildir kesintilerle de
olsa Sahkulu’na gidip geldigi (orada baglama kursu alip semah ekibiyle de ¢aldigr)

icin bu hizmete hemen adapte oldugunu belirtmektedir.>**

Umraniye Thlamurkuyu Cemevi’nde bes yil zakirlik yapan Cihan Cengiz, kurum,
dede ve zakir iligkisini anlatirken, zakirin hizmet yiiriitmesi konusunda en 6nemli s6z
sahibinin dede olmas1 gerektigini, ancak dedelerin kurumlara bagimli olmasindan

dolay1 bu konuda sikint1 ¢ekildigini aktarir:**

“Kurumu hicbir zaman baz almadim, ben dedeyle muhattaptim. (...) Ama artik zakirler
kurumla iligkili. Cilinkii dedeler artik fazla kalmiyor ki. Bir-iki sene kaliyor ama tiglincii sene
gidiyor. Bir siire sonra bir seyler olusmaya basliyor, yeni olusumlar olusmaya basgliyor, o
yiizden artik kendimi cemevlerinden soyutlamaya basladim. (...) Dede kurumla anlagamiyor ve
baska bir kuruma transfer oluyor ya da halkla anlasamiyor, belki dili ¢ok sivri geliyor. Ciinkii
eski dede-talip iliskisi yok maalesef, bu bitmis durumda. (...) Dede-talip iligkisinin
cemevlerinde bozulduguna kesinlikle inaniyorum. Artik talipler dedelerine karsi hak sahibi,
dedelerini yargilayabilir, dedelerini gonderebilir. Bu da yeni olusum sebebiyle. (...)
Cemevlerinin agilmasindan sonra dedeler maalesef kurum dedeleri olmaya basladi ve kurumun
maaslt dedeleri oldugu i¢in kurum dededen iistte kalmaya basladi. Dede onlardan bir sey aldigi
icin onlara karst borglu hissetti. Kurum da dedeyi istedigi zaman gonderebilir gibi hissetti.
Yani bir kurumun dedeyi arayip, ‘dede yarin gelmiyorsun, istemiyoruz’ diyebilir. Kurum
zakire de gelme diyebilir elbette. Ama dede sunu derse “sen cemevime ne karisiyorsun?”, o
zaman karisamaz. Kurum sana sunu der, ‘faali olarak cemevinin gengliginde hizmet almani
istemiyoruz’. Ama cemevinin i¢ine karisamaz kurum. ‘Cihan ceme girme’ diyemez, ‘hizmet
alma’ da diyemez. Ama zaten seni cemevi igerisinde faal olarak gdrmek istemiyorsa, bir
genglik igerisinde ya da bir olusum igerisinde, digerini de kast ediyordur. Ciinkii ‘biz senden
nem aliyoruz, gerek yok’ diyorsa, kendini hali hazirda ondan da gekiyorsun”.

Zakir Cengiz’in bahsettigi kurumsal iliskilerin, ayn1 zamanda dede, zakir ve halki da
etkiledigi sdylenebilir. Ornegin zakir Kenan Zede, bu iliskilerin birbirinden ayri
olmadigmi, kurumlarin etkisinin, ceme katilan ve cemde hizmet yiiriitenleri de

etkiledigini belirtir:**°

“Kurumsal olarak yonetimin degismesi ya da dedenin degismesinden zaman zaman zakir de
etkileniyor, halk da cok etkileniyor. Cok kolay etkileniyoruz. Ben bu kolay etkilenmeleri suna
bagliyorum: Herkes bir seyleri goniille yapiyor. Bunun karsiliginda maddi bir sey yok.
Dedelerin maddi olarak o kuruma bagli olmasi, yani orada olan dernege bagl olmasi, dedelerin
biraz elini kolunu bagliyor. Dedelerin maddi olarak kurumdaki yoneticilere bagli olmasi ve o
kurum yoneticilerinin maalesef bir ¢cogunun inang¢ yonlerinin zayif olmasi kendilerini dededen
daha yukarida gosterdi ve dedeleri bir sekilde etki altina aldilar. Dolaysiyla dede kurumla
anlagsamayinca -bu bir isyerinde de boyle- ayrilma geregini hissediyor. Simdi zakirin dedeyle
bir gegmisi var. lyi veya kotii bir ¢ok sey paylasmis. Cok ciddi etkileniyor. Biz Mustafa
(Ulugam) Dede’nin ayrildigi déonemde de ¢ok ciddi etkilenmistik ve halk da etkileniyor. Ne
olursa olsun halk, dede veya zakir degistigi zaman bir donem sikint1 yasiyor. Bir sekilde, bu
zakir bu isi iyi yapiyorsa da, kotii yapiyorsa da, onun sedasina alisinca bagkasina alismak biraz
daha zor oluyor. Bu bizde biraz daha ¢ok, ama bu kurumsallasgamamaktan oluyor iste. O
yonetime bagli dede, anlasamiyor, ayriliyor. Halkta da ister istemez kopuslar basliyor”.

3 Derinlemesine goriisme, 31.10.2014.
3 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
3¢ Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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Cemevlerinin bagli bulundugu kurumlarin genel sikintismm bu kurumlardaki
yOneticilerin inang¢la kurduklar1 iliskiden kaynaklandigini diisiinen zakir Murat Ates,
Istanbul genelinde cemevleri baskanlarmin haftalik cemlere pek katilmadigini, daha
cok siyasete yakin olduklarini, Ozellikle genglere sahip ¢ikmadiklarini ve onlara
bilgiye dayali seyler sunmadiklarini aktarir. Bu agidan cemevlerinde “yol”a dair ¢ok
az sey gordiglini belirten zakir Ates, cemevlerinde Alevilige dair c¢ok sey
anlatildigmi, ama bunu uygulamanin kendisi i¢in ¢ok daha 6nemli oldugunu, bu
yiizden sabit kurumlara bagli olmak yerine, bunu uyguladigina inandigi dedelerin

yiiriittiigii cemlere katilmayi basladigini vurgular.>*’

Cemevlerinde dedelerin kurumlarla iliskisi, zaman zaman zakirlerin iliskisini de
etkilemektedir. Ornegin, Alevi kurumlarinin yapisal olarak farkli tiiziiklere sahip
oldugunu, bu ac¢idan isleyisin de zaman zaman farkli oldugunu aktaran zakir Hasret
Can, daha once hizmet yiiriittiigii Bagcilar Cemevi ile sonradan hizmet yiiriittiigi
Yenibosna Cemevi’nin isleyisinin farkli oldugunu; 6rnegin bir kurumdan dede gittigi
zaman zakirin de gittigini kolay kolay gormedigini, ama kendi ddneminde

Bagcilar’da bunun yasandigini aktarir.”*®

Zakirlerin sabit bir cemevinde zakirlik hizmetinde bulunsalar bile farkli kurumlara
kars1 esit mesafeyi koruduklari, buralardaki dede ve zakirlerle iliskilerini
siirdiirdiikleri de gdzlenmektedir. Ornegin farkli cemevlerinde hizmet yiiriitmek
konusunda, hi¢bir kurumu ayirt etmeden hepsine gidebilecegini belirten zakir Bektas
Colak, bu konuda dedenin 6nemli bir rol oynadigini, 6zellikle genglere yonelik
calismalar yapan, onlarm iizerine egilen dedeleri takip etmeye calistigini anlatir>®.
Farkli kurumlarda yetisen ve hizmet yiiriiten zakir Yapak Dengiz de kurumlardaki
degisimlerin zakirlerden daha ¢ok Alevi-Bektasi toplumunu etkiledigini belirterek,
kurumlara esit mesafede yaklasmaya c¢alistigini, ancak Ozellikle eski dergahlarin
sahip oldugu cemevlerini daha ¢ok énemsedigini aktarmaktadir:**°

“Su anda Esenler Erenler Cemevi’nde zakirlik yapiyorum. Garip Dede Dergahi’nda ise semah

egitimi veriyorum. Semahlarla ilgili Erenler ve Firlizkdy Cemevi’'nde yetistim. (...)

Kurumlardaki degisiklikler beni kisisel olarak etkilemiyor, ama bence Alevi-Bektasi halkini

cok fazla etkiliyor. Siirekli o dernek kuruluyor, o vakif, bu federasyon, oydu, buydu derken
gercekten kendi aramizda ¢elisiyoruz. Bunun inancimizi ¢ok fazla etkiledigini diisiiniiyorum.

7 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
8 Derinlemesine goriisme, 30.09.2014.
% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
% Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
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Hepsine ayn1 mesafede bakmaya ¢alisiyorum, ama benim i¢in dergahlar her zaman 6n planda.
Garip Dede’yi de bu agidan ¢ok dnemsiyorum ve buraya hizmet etmeye ¢alistyorum”.

Zakirlerin  Alevi kurumlartyla iliskileri, kurumlarin biinyesinde bulunan
cemevlerinde yiiriittiikleri hizmetleri dolayli olarak etkiledigi goriiliir. Bu iliskide,
zaman zaman zakirin direkt yOnetimlerle temas: gorildigi gibi, Ozellikle
yonetimlerin dedelerle olan sikmtilar1 zakirleri de etkileyebilmektedir. Ayrica
zakirlerin aktif olarak genclik kollarindaki faaliyetleri, zakirlerin sadece cem iginde
degil, cem disinda da kurumsal ¢aligmalarin bir parcasi olarak gorev yaptiklarini
gostermektedir. Bu durumda zakirlerin kurumlarda daha goriiniir hale geldikleri de
soylenebilir. Zakirlerin kurumlarla iliskileri, giiniimiiz Istanbul cemevlerinde hizmet
yiirliten zakirlerin, yeni bir dinamikle farkli cemevleri arasinda gezici zakirlik
yapmaya basladiklarii, bu siiregte kurumsallasma ve standardizasyon calismalar1
yapmaya calisan kurumlarin aksine, bu ¢abalarin tersine bir hareketlilikle bu hizmeti
stirdliirmeye calistiklar1 goriiliir. Dolayisiyla glinlimiiz zakirlerinin kurum iliskileri,
Alevi kurumlariyla mesafeli olarak siirmekte, zakirler genellikle belli bir kurumla

anilmay1 tercih etmemektedir.

6.11. Hizmette Zaman, Mekan ve Uzamin Degisimi: Gezici Zakirlik

Istanbul cemevlerinde yaptigimiz alan ¢alismasi sirasinda, bazi zakirlerin kurumsal
olarak belli bir cemevine bagli olmay1 brrakip, haftalik olarak farkli cemevlerine
gittikleri ve buralarda zakirlik hizmetini yerine getirdikleri gozlenmistir. Zakirlik
acisindan yeni bir siireci gosteren bu hareketlilik, belli cemevlerinde uzun yillar
zakirlik hizmetinde bulunmus genglerin, yeni bir ihtiyact veya arayisi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Zakirlerin farkl cemevleri arasindaki dolagimi, sabit zakirligi birakip gezici zakirlige
basladiktan sonra, kendilerini manevi olarak gelistirme isteklerinin bir pargasi olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu siirecte, kurumsal iligkiler, dedeyle irtibat, farkli
zakirlerle ¢alma, repertuar1 gelistirme gibi pek ¢ok faktoriin goriildigli soylenebilir.
Dolayisiyla zakirlerin bu hareketliligi, zakirlik hizmetini yiiriitenlerin cem
baglaminda zaman, mekan ve uzam anlayislarinda 6nemli degisikliklere neden

oldugu goriiliir.*®" Ornegin zaman konusunda, bir yandan haftalik cemleri takip

331 Alevilikte zaman ve mekan konusu basli basina bir arastirmay: gerektirmektedir. Konuya giris ve
cesitli yaklasimlar: degerlendirmek agisindan bkz. Camuroglu (1993); Erdemir, Harmansah (2006);
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ederken, diger yandan farkli zamanlarda devam eden muhabbetleri siirdiiren geng
zakirler, haftalik cemlere katilamasalar bile o hafta persembe geceleri evlerinde bir
cerag yaktiklarini ve bu hizmeti siirdiirmeye calistiklarini aktarir. Bu konuda zakir
Cihan Cengiz sunlar1 belirtir:>>*
“Dért yil higbir persembeyi kagirmadim. ‘Kirk sekiz Persembe haktir’ olayindan dolayi. Bir
siire sonra dedim ki, ‘ya sadece persembe yok ki, haftanin diger giinleri de var’. Bir
persembeden sonra da arayalim bakalim, bunlar neymis bu giinlerin igerisinde diye. Ondan
sonra kesin bir kural olmayarak koydum. Ama suna kesin inancim var: ‘Kirk sekiz Persembe
haktir’. Muhakkak o giin bir ¢erag yakmak istemigimdir. (...) Aslinda cemin bir saaati, giinii
yok, ki zaman yok. O yiizden herhangi bir zaman dilimine sokmaya gerek yok. Kendimi bir
zamana sokmuyorum son iki-ii¢ aydir. Persembe diye bir giin yok aslinda, giinii sen belirlersin.
O yilizden Oyle bir kistas getirmiyorum kendime. Pergembe giinii bir cemevine gitmeliyim

yerine Persembe giinii bir ¢erag uyandirmaliyim diyorum. Gidami muhabbetten aldigim igin
Persembe disinda da siirdiiriiyorum”.

Zakir Cengiz’in ifadesinde goriildiigii iizere, zakirlerin Alevilik baglaminda zamani
yorumlanmasi, haftalik cemlerle siirli kalmayan, inangsal olarak cemi her zamana
yaymaya caligan bir ihtiyaci ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum, kurumlari Alevilige
dair yaklagimlarindan farkli bir perspektife sahip olarak, zamanm Aleviligin kutsal
zaman anlayisiyla iligkili olarak yorumlandig1 yeni bir diizlemi de gosterir. Benzer
bir yaklagim zakirlerin mekansal olarak kurumsal bakis ac¢isindan uzaklagmalarinda
da goriiliir. Ornegin zakir Bektas Colak, zakirlerin (ve genel olarak Alevilerin)
kurumlar arasinda bir ayrim yapmamasi gerektigini, 6zellikle asiklarin hi¢cbir zaman
sabit bir mekan1 olmadigmni, hem daglar hem de baglarin onlarin mekani oldugunu
diisiiniir.*>® Benzer yorumlar, diger zakirlerin anlatimlarinda da gériiliir. Dolayisiyla
Aleviligi belli kurumlarin perspektifiyle agiklayan ve bu kurumlari, cemevlerini
merkeze koyarak mekansal olarak da one ¢ikaran yaklasimlarin 6tesinde, genel

olarak tiim kurumlara esit yaklasan ve Aleviligin inangsal olarak kurumlarla

Irat (2009, 95-107) Ayrica daha genis bir perspektifle tasavvufta kutsal zaman ve mekan anlayisi
konusunda ayrintili bir degerlendirme igin bkz. Schimmel (2004b, 73-112); dinler tarihinde
karsilastirmali olarak kutsal zaman ve mekan anlayislart i¢in bkz. Eliade (2003, 351-395). Alevi
edebiyatin1 da kapsayan, asik tarzi siir geleneginde mitik zaman ve mekan konusu igin bkz. Kdse
(2013). Konumuzla iliskili olarak cemevlerinin, Foucault’un ‘heterotopya” kavramindan yola
cikilarak “cem uzami” agisindan degerlendirildigi bir ¢alisma i¢in bkz. Yalg¢mkaya (2005, 200-210).
Certeau’nun mekan ve uzam ayrimindan yola ¢ikarak Haci Bektas etkinliklerine gelen Cingenelerle
ilgili Salman’in yorumlari i¢in bkz. Salman (2006, 170-171). Benzeri ¢alismalarin 1g18inda, Alevilikle
ilgili giincel arastirmalarda, zaman, mekan ve uzam konularini farkli agilardan ele alan ¢alismalara
daha cok ihtiya¢ duyuldugu sdylenebilir.

332 Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.

3% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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0zdeslestirildigi mekanlardan ayr1 olarak yorumlandigi bir bagka diizlem de ortaya

¢ikar.***

Zakirlerin, cem uzami konusundaki bakis agilar1 ise, yukarida aktarilan zaman ve
mekan perspektiflerine bagli olarak, Yalgmkaya’nin “heterotopya” kavramini
cemevleri baglaminda tartistigi ve cemin mekansal olarak sabit degil, “gezgin”
oldugu yorumuna benzer bir yaklagim igerir (Yalginkaya, 2005, 208). Bu noktada
zakirlerin arayiginin, belli bir cemevi mekaninda ya da belli bir zamanda uygulanan
cem ritlieli yerine, mekan ve zamani farkli olabilen, ancak “agk”n paylasilabildigini
diistindiikleri herhangi bir cem veya muhabbet uzami oldugu sodylenebilir.
Certeau’nun, uzamin devingen 6gelerin kesisiminden meydana geldigini belirten
yaklagimimi, Hacibektas etkinliklerine katilan Cingeneler iizerinden yorumlayan
Salman’in mekan ve uzamin yorumlanisindaki farkliligi vurgulamasi, ayni inangsal
ogelerin nasil farkli algilanabilecegi (veya sunulabilecegi) iizerine diisiinmemizi de
saglar (Salman, 2006, 170-171). Bu ac¢idan giiniimiiz zakirlerinin ceme bakislari,
cemlerin mekansal ve zamansal olarak cemevlerinin {izerinden yorumlandigi

kurumsal perspektiften farkli bir cem uzami olarak ortaya ¢ikar.

“Gezici zakir” olarak degerlendirdigimiz, Istanbul cemevlerinde bir siire zakirlik
yaptiktan sonra, bagli bulunduklar1 kurumlar1 biraktig1 halde zakirligi stirdiiren ve
aktif olarak cemlerde hizmet etmeye devam eden, ancak kentin farkli noktalarindaki
cemevlerine giderek geziciligi yogun bir hareketlilikle yasayan zakirler, gliniimiiz
Alevi kimliginin ifade edilmesinde yeni bir disavurumu gosterir. Gezici zakirlik
yapan zakirlerin tamami, bir yildan fazla bir siire cemevlerine bagl olarak zakirlik
hizmetinde bulunduktan sonra gezici olmay1 tercih eden zakirlerdir. Bu zakirlerin
arasinda bes yildan daha fazla silire ayni cemevinde zakirlik yapan zakirler de
bulunmaktadir. Zakirlerin farkli cemevlerine gitme ihtiyaci her zakirde ayni sebepten
kaynaklanmasa da, genellikle kurumlarda sabit hale gelme durumunun kurumla
0zdeslesmeye doniismesiyle, hem cem igindeki icranin hem de inangla kurulan

iligkinin farkli kaynaklardan beslenmesi ihtiyacinin ortaya ¢iktig1 gozlenir. Erikli

3% Konuyla ilgili 6nemli bir not olarak, Kongurca ve Tirkali koyii Tahtacilari arasmda erkan
uygulamalar1 ve giinlik yasama tagman semah pratikleriyle ilgili arastirma yapan Kaplan’in ifade
ettigi gibi, ibadetin mekdn ve zamana degil, insanin kendisi ve i¢ diinyasinda inan¢ makamina
ulasabilmesine bagli oldugu gozlenir (Kaplan, 2000, 200). Giiniimiiz zakirlerinin arayislaria paralel
olan benzer 6rneklerden yola ¢ikarak, Aleviligin “geleneksel” uygulamalarindaki yaklagimla giiniimiiz
yaklagimlar1 arasindaki ayrimin, Alevilik arastirmalarinda siklikla goriildiigiiniin aksine geleneksel-
modern ya da kdy-kent ikilikleri tizerinden agiklamanin yetersiz kaldigini sdyleyebiliriz.
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Baba dergahinda sekiz-dokuz yil zakirlik hizmetini siirdiiren zakir Kenan Zede, bu

. . .. o 355
slirecin sonunda farkli cemevlerini gezmeye baslamasini sdyle anlatir:

“(...) Daha sonra ben dededen sunu talep ettim: ‘Dedem, ben siirekli gidip geliyorum, ama ben
burada artik kendimi memur gibi hissediyorum. Her Persembe gelip gdrevimi yapip
gidiyorum. Ben cemevlerini dolagmak istiyorum’ dedim. ‘Bir dedenin nefesinden, bir zakirin
sedasindan etkilenmek istiyorum, bir seyler 6grenmek istiyorum’ dedim. Bu konuda pek sicak
bakmadilar. Yonetim de o da ‘olmaz &yle sey’ dediler. Ama bu benim istegim sabitti, ben o
zaman ‘ayriliyorum’ dedim. Dolagmaya basladim. Garip Dede, Yenibosna vs. Aslinda bunu
belli bir donem yapmak istedim. Ciinkii kim nerede, ne yapiyor, hangi nefesler okunuyor, biz
belki hep ayni yerde doniip duruyoruz. Bazen bununla alakali hakli talepler de geliyordu. Biraz
bunu arastirmaya ¢aligtim”.

fIk kez farkli bir cemevine gitmeye basladiktan sonra, oradaki ask ehl-i insanlarin
pesine diistiiglinii aktaran zakir Cihan Cengiz, kendisinin bu tercihiyle ilgili

kurumdan kars1 ¢ikanlara, dedeyle muhattap oldugunu bildirdigini aktarir. Zakir

Cengiz, kurumdan giderek uzaklasma stirecini su sekilde dile getirir:3 26

“Dért-bes y1l sadece Umraniye Cemevi’ne gittim. Sonra baska cemevlerine gitmeye basladim.
Bizim cemevine cemlere gelen dedeler olurdu. Mesela Sarigazi’den Kasim Ulker Dede gelirdi.
O da asgkina inandigim bir insan. Kendisi de ¢alip sdyler. Cemevine geldikten sonra, ben bu
adamin cemine girmek zorundayim. Bir persembe de kalktim Sarigazi Cemevi’ne gittim, ceme
katilmak igin. Iki-ii¢ kere gittikten sonra dede, ‘niye gelip zakirlik yapmiyorsun, herkesi
cagirmam’ dedi. Umraniye’de yetistirdigim insanlar vardi. Sarigazi’ye gittigimde zakirligi
arkadaslarima birakiyordum. En basiti Kemal Ugurlu Dede kendisi yapiyordu. Dedeye, ‘iznin
varsa bu hafta Sarigazi’ye gidiyorum’ diyordum. ‘Eyvallah git’ diyordu, ama ¢ok gitmeme izin
vermiyorlardi. Kurumu higbir zaman baz almadim, ben dedeyle muhattaptim. Kurum bagskani
‘bana niye sdylemediniz’ diyordu, ben ‘dedeyle bagliyim, dedeye sdylerim’ diyordum. (...)
Sarigazi Cemevi’'ne gitmeye bagladiktan sonra, dedeyle biraz hasbihal ettikten sonra -hem ask
anlamida hem de normal anlamda- dedim ki ‘benim artik farkli insanlar1 gormem gerekiyor’.
Farkli ask ehli insanlari... (...) Sarigazi Cemevi’ne gittikten sonra artik Umraniye Cemevi’nden
aldigimi aldim, farkli cemevlerinden, farkli insanlardan da bir sey almam gerektigi icin
biraktim. Ama zakirligi birakmadim, kurumu biraktim. Yani bunlar, cemevindekiler hep ayn1
simalar, hep ayni seyleri konusuyoruz, bakalim baska insanlar ne konusuyor deyip farkli
yerlerde zakirlik yapmak istedim, oradaki insanlarin da askin1 almak igin.

Zakirlerin farkli cemevlerindeki tecriibeleri, hem dede ve katilimcilarla yasadiklari
etkilesime, hem de bu kurumlarin diizenli zakirleriyle birlikte ¢alma pratiklerine
yansimaktadir. Zakir Kenan Zede, her hafta degisik bir cemevine gitme siirecini
anlatiken, bu siirecte birlikte ¢alma tecriibesine daha ¢ok ihtiya¢ duymalarina ragmen
bunu gergeklestiremediklerini su sekilde yorumlar:3’57
“Ben aslinda sazimi alip cemevine gitmiyorum. Bunu yapmama sebebim de su: Davet edilmek
degil ama neticede orada bir diizen var. Zakir arkadaslar hazirlanarak gidiyorlar. Dedeler de
sag olsunlar bizi gordiiler mi mutlaka posta oturtmak istiyorlar. Oradaki arkadasin diizenini

bozmamak igin genelde arayarak gidiyoruz. ‘Dedem bu hafta geliyorum’ veya ‘gelmek
istiyorum’ gibi artyoruz. Kurum ayirmadan gidiyoruz. Kimi zaman sazimi alsam bile arabada

353 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
3% Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
" Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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birakiyordum. Oyle hazirlikla gelmisim imas1 olmasimn diye. Cemaatte de oturdugum oluyordu.
Biraz da dolastik tabii. (...) Aslinda biz sunu ¢ok yapamadik: Cem iginde iki ya da ii¢ zakirin
bir arada calip sdylemesi, bu ¢ok cosku katiyor. Ama ben de dahil olmak {iizere diger
arkadaglarimla bunu ¢ok saglam olusturamadik. Cok programli ¢alismamaktan oldu bu. Biz
Orhan’la (Isik) ve Ozan’la (Ulugam) bunu ¢ok iyi yakaliyoruz, ama diger arkadaslarin
hepsinin ayr1 bir ¢alma stili var, 6grenme sekli var, sdyleme sekli var, bu kopukluk olunca da
onu halka yansitmak, cemin havasina gegirmek kolay olmuyor. Tabii cem disinda da
goriisememekten kaynaklaniyor. Ozellikle farkli cemevlerine gidip gelince, birisi Avcilar’da
oturuyor, birisi bagka yerde oturuyor, bulugsmak da zor oluyor. Ama biz Orhan ve Ozan’la
stirekli bir aradayiz. Artik birbirimizi anlayabiliyoruz. Nerede duracagimizi, nerede
sOyleyecegimizi artik tahmin edebiliyoruz. Dolaysiyla bunu ¢ok fazla yapamasak da, cemlere
girdigimizde bdyle bir sikintimiz yok. Biz de bundan haz aliyoruz, bu haz kars: tarafa da
geciyor diye diislinliyorum”.

Zakir Zede, farkli cemevlerine giderken, kimi zaman mekan, kimi zaman dede, kimi

zaman ise halkin etkili oldugunu belirterek, bu konuda tek bir faktoriin etkili

olmadigini aktarir:>>®

“Ben Yenibosna’ya gidiyorsam eger, dede diye bakmiyorum. Ama Garip Dede’ye gittigim
zaman miimkiin oldugu kadar Hiiseyin Dede’nin orada olmasimi gonliim talep ediyor. Erikli
Baba’da benim zaten yillarim orada gegmis. Bir goniil bagim var. Dedenin o giin orada olup
olmamasi da 6nemli degil. Orada da beni halk etkiler agikgasi. Yani tek bir seye bagli degil.
Hani vakifa (Yenibosna Cemevi) gidiyorsam vakifa gidiyorum diye bakiyorum ben, hangi
dede varmis ¢ok diisiinmiiyorum; Erikli Baba’ya gidiyorsam, halk oradaysa benim i¢in yeterli
yani. Halk dedigim de, ben de Yedikule’de oturdugum i¢in o insanlarin bir ¢oguyla ailecek
tanistyorum. O manada soyliiyorum, yoksa halk beni seviyor anlaminda degil”.

Diizenli cemlerde yer almay1 biraktigmi aktaran bir baska zakir Murat Ates, ancak
muhabbetine inandig1 dedelerin cemlerine gidip zakirlik yaptigini, oraya kendisini
gotiiren seyin, i¢cindeki inangla dedenin muhabbetinin tetiklenmesi oldugunu ve o

cemlere yola hizmet amacli katildigin1 belirterek, bu siireci soyle agiklar:>>’

“Boyle muhabbetine, samimiyetine giivendigim dedelerin, yani anlattiklarini bizzat kendi
hayatina sokabilen dedelerin yanma gitmeyi, onlarla ayni ceme girmeyi istiyorum. Onlarin
yanina gidiyorum. Herhangi bir cemevine gitmiyorum. Muhabbeti iyi olan, sdylediginde pek
sliphe aramadan inanacagim, bilgisine giivenecegim dedelerin yanina gidiyorum. Hirsizlik kotii
bir sey diyorsa, ama gidip de kendisi hirsizlik yapiyorsa dyle bir dedenin yanina gitmiyorum.
Daha ¢ok hirsizlik kétii bir sey, tamam kendisi de yapmiyor, onun yanma gidiyorum. Oyle
dedeler, en azinda bilgi birikimini hayatina yansitmaya c¢alisan dedeler var. Onlarin yanina
gitmek isityorum. En azindan hem muhabbetini alayim hem de onun edebiyle, onun oturup
kalkmasini gordiikge kendim de 6rnek alayim diye. (...) Dedelerle aramizda belli samimiyet
var. Belli kurumlara bagli, sabit dedeler var. Mesela Hz. Ali Cemevi var, orada Hiinkar Ugurlu
Dede’nin yanma gidiyorum bazen. Halkali Cemevi’nde Ethem Ugurlu Dede var. Sarigazi’de
Kasim Ulker Dede var. Bunlar yas olarak genc dedeler. Diyalogumuz yash bir dedeye gére
daha iyi. Rahat diyalog kurabiliyorsun”.

338 Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
% Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
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Gittikleri cemevlerinde, diizenli zakirlik yapanlarin da bulundugunu belirten zakir
Murat Ates, eger dedenin agirli1 varsa bu konuda zakirlerin olumlu davrandigini, bu

acidan cem boyunca onlarla anlasarak zakirlik hizmeti yiiriittiiklerini anlatir:>%°

“O cemevlerinde sabit zakirler de oluyor. Geng arkadaslar bunlar. Bizi de tantyorlar, gidince
saygl da gosteriyorlar. Bizden biiyiik de olsa sikinti olmuyor. Uc eserin bir tanesini ben
okuyorum, digerini o okuyor. Beraber gotiiriiyoruz yani. Dedeyle aramizda diyalog oldugu i¢in
karsilikli sevgi-saygt var. Dedeyi ben artyorum, ‘gelecegim dede’ diyorum, “tamam gel canim”
diyor. Gidiyoruz. Cem yapiyoruz, cemden sonra muhabbet ediyoruz, ¢ikip geliyoruz. Diger
zakirlerle dnceden konusmuyoruz. Zaten dedeleri iyi olan bir yerde, dedenin agirligi oldugu
icin, mesela dede benim geldigimi goriince zakirine bir goz isareti yapiyor, ‘o misafir, sen bu
hafta yapma’ diyebiliyor. (...) Siirekli gittigimiz igin zakirler genellikle tanidik oluyorlar.
Gidince zaten bir sikint1 yok. Ama her yerde degil. Mesela bazi cemevleri var, bdyle gittigin
zaman zakir senin goziiniin i¢ine bakiyor, ‘bu niye geldi?’ diye. Boyleleri de var tabii. O da
dedigim gibi dedelerden kaynaklaniyor. Dedenin cemde bir agirligi olursa zaten yanmdaki
zakirini de ona gore yetistiriyor. Edebi, erkdni dgretiyor. ‘Misafir gelince soéyle yap’ diyor.
Artik biliyor yani birisi geldigi zaman, dede bir sey sdylemeden o bize yer gosteriyor zaten”.

Zakir Cihan Cengiz ise farkli cemevlerinde diizenli hizmet yiiriiten zakirlerle birlikte
icra yapmak konusunda zaman zaman sorun ¢iksa da genellikle bunlarin agildigini,
bu cemlerde kendisinin her zaman postta oturmayip, bazi1 cemlerde katilimcilarin

arasinda, halkada oturmayu tercih ettigini belirtir:*®'

“Beraber bir arkadasimla da gidiyorum cemlere. Ona zakirligi Ogretmek igin beraber
gidiyorum. Bagska zakirlerle de bir araya geliyoruz. Mesela Kenanlarla (Sengiil), biz Pir Sultan
Cemevi’ndeyken bir araya geliyorduk. Dordiimiiz ¢aligmadan otururduk, ‘ne sdyleyelim’
derdik, oturur sdylerdik. Simdi mesela yeni zakirlerde dyle bir huy var, mihmani unutuyorlar.
Her zaman derler ya ‘bizde mihman Ali’dir’ diye. Mesela baz1 cemevlerine gittigimde her
zaman sazimi gostermem, bakarim eger igeride zakir varsa sazimi kenara koyarim. Dedeye
bakarim, dede ‘buyur’ derse otururum, ama dede ‘buyur’ demezse oturmam. Zakirle bir
baglantim yok orada, ben dededen destur alirim. Tabii ¢ogu cemevinde zakir dnceden arar
beni, ‘abi bugiin zakirlik yapabilir miyiz beraber?’ der, ‘basim {istiine, madem iginden &yle
geldiyse yapariz tabii’ diyorum. Ama dedenin haberi oluyor tabii. Gittigim cemevlerindeki
dedeler benim ismimi duyduktan sonra herhangi bir sikinti yapmiyorlar. Ciinkii onlarla bir
hasbihal halindeyiz. Ama ¢ogu zakir benim zakirlik yaptigimi duyunca posta oturmaz. Ceme
girmek istiyor. O sirada halkada olmak istiyor. ‘Abi almir misin?’ diyor, ¢ocuk daha on bes-on
alt1 yasinda. ‘Niye alinayim, gel beraber zakirlik yapalim, birlikte soyleyelim’ diyorum. ‘Ben
cem halkasinda olmak istiyorum bugiin’ diyor, cem halkasina giriyor. Dedigim gibi, gittigimde
eger o hissiyati aliyorsam otururum posta, almiyorsam cem halkasinin iginde, insanlarin
arasinda otururum. Genelde ben cemevine girdigimde en koseye giderim. O giin cem olmak
istiyorum. Hizmet degil, sadece o giin cemede oturmak istiyorum. Orada da dyle bir durum

99

var-.

Farkli cemevlerinde zakirlik yaptiktan sonra sabit bir cemevinde zakirlik yapmayan
ancak diizenli olarak haftalik cemlere farkli cemevlerinde katilmaya c¢alisan ve

yukarida zakirlerin zaman algisindaki degisim konusunda deginildigi iizere persembe

3% Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.
% Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
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cemleri disinda da cemlere katilan zakir Orhan Isik cemlere ailesiyle beraber gittigini

ve bu siirecin su sekilde gelistigini aktarir:**>

“Su anda sabit bir yerde zakir degilim. (...) Acikcasi ev cemleri oluyordu. Sadece persembe
giinleri degil de, ‘Cumartesi surada su cem var’ denirdi. ‘Tamam’ derdim. ‘Persembe suraya
gidiyoruz’ derlerdi, ben siirekli olarak ‘tamam’ der giderdim. Onlara hizmet ederdim. Cemi
yiiriitenler bana telefon acar ¢agirirlardi. Farkli evlere giderdim. (...) Ben siirekli olarak gezen,
dolagsan bir insanim aslinda. Ayrica cemevlerine siirekli gidiyorum. Gittigim yerde eger
tanidiksa oradaki dede, cem baglamadan 6nce sdylerim, ‘dede ben de zakir olarak katilabilir
miyim?’ derim. O anki duruma bagh olarak ‘ya yerimiz kisitli” derler, ya da ‘tabii ki, buyrun’
derler. Ben de ‘eyvallah’ der baglarim. Ya tevhitte olurum ya da zakir olarak bir sekilde
siirdiiririim. Gittigim yerler Erikli Baba Dergahi oluyor, Yenibosna Cemevi oluyor, Derbent
Cemevi oluyor, yine ayni bilindik yerlere gidiyorum. Agcikcasi her persembe gitmeye
calistyorum. Ama sabit bir cemevine gitmiyorum. Gonliimiizden hangisi geliyorsa oraya
gidiyoruz. O sekilde siirdiiriiyoruz. Ailemle birlikte karar veriyoruz. ‘Hadi, bu hafta Garip
Dede’ye gidelim’ diyoruz. Sazimi aliyorum. Eger yer bulabilirsem, dedigim gibi zakirlik
hizmetinde bulunuyorum’

Zakirlerin bir kismi, diizenli olarak zakirlik yaptiklar1 cemevleri bulunurken de diger
cemevlerine gidebilmektedir. Ancak bu konuda zaman zaman dedelerin izin
vermedigi goriiliir. Ornegin Esenler Erenler Cemevi'nde zakirlik yapan Yaprak
Dengiz, bagka cemevlerine hizmet yiiriitmeye gittigini, ancak bu konuda dededen
izin alirken bazen sorun ¢ikabildigini aktarirken, diger cemevlerine gitme sebeplerini

su sekilde agiklar:*®

“Bagka cemevlerine de cemlere gidiyorum. Mesela pazar giinleri birlik cemleri oluyor, onlara
katiliyorum. Ayrica ‘bu persembe bize mihman ol teklifinde bulunan oluyor. Dede ya da zakir
arkadasimiz ¢agiriyor ya da hem dede hem de zakir olan arkadasimiz oluyor. Kendi zakirligini
yaptigim dededen destur aldiktan sonra o cemevlerine gidiyorum. Bazen dedelerin izin
vermedikleri de oluyor. Kurumu begenmiyorlar ya da ‘sen bizimsin’ gibi bakiyorlar. Benim
icin kurum farki yok. Ama giliniimiizde Aleviligi saptirma ¢ok fazla var. Su giinlerde ¢ok
yogun. (...) Cok ciddi anlamda asimilasyon var. Orada daha fazla kenetlenmemin asil nedeni de
bu. Genglerimiz, su zamanin gengleri, nasil sdyleyeyim, yeni dogmus dana gibi, nereye
bocalayacaklarmi sasiriyorlar, kim c¢agirirsa gidiyorlar. Arastirmiyorlar, okumuyorlar veya
kendi miirsidlerine, rehberlerine danismadan ¢ok fazla hareket ediyorlar. Dolayisiyla miimkiin
oldugunca herseye gitmeye calistyorum. Bu asimilasyona karst bu hizmeti yiiriitmeyi
O6nemsiyorum”.

Zakir Dengiz’e benzer sekilde Hoca Ahmet Yesevi Cemevi’nde diizenli zakirlik
yapan zakir Bektas Colak da farkli cemevlerine gitmeye ¢alistigmi, ancak bu konuda

dedelerden izin alirken sikinti dogabildigini ancak zakirin (&s1gin) mekaninin

- v e e 364
olmadigmi diisiintir:

“Farkli cemevlerine gitmisligim var. Normalde ¢agrildigimda gidiyorum. Bakiyorum, biitiin
cemevlerinde bir algi olusmus, ‘kendi zakirimi baska higbir yere géndermem, sadece benim
cemevimde o kisi ¢alacak, ibadetini yapacak’ diye... Hep boyle asir1 kiiltiircii dedeler olur ya,
yani kiiltliriinii tam anlamiyla ifade eden, gegmisten gelen dedeler vardir, onlardan bu konuda

32 Derinlemesine goriisme, 19.09.2014.
3% Derinlemesine goriisme, 28.09.2014.
3% Derinlemesine goriisme, 18.09.2014.
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sikayet almistim. ‘Ne gerek var, oraya gideceksin, oranin adini duyuracaksin’ gibi sozler
sOyleniyor. Ben oraya gidecekmisim, o kurumun benden dolayr adi ¢ikacakmig, olumlu
manada. Ben kurumlar arasinda ayrim yapmanin yanlis oldugunu diisiiniiyorum. Asigm higbir
zaman mekan1 yoktur. Asiga dag da mekandir, bag da mekandir. Hep béyle diisiinmiisiimdiir.
Her nereye ¢agrilirsam kimseyi ayirt etmeden giderim”.

Zakir Dengiz ve zakir Colak’m bahsettigi dedelerin izni konusunda, zakir Cihan
Cengiz de ayni diisiincelere sahip oldugunu aktarmaktadwr. Farkli cemevlerine
gitmeye bagladiktan sonra, o cemevlerinde diizenli zakirlik yapmasinm istendigini
sOyleyen zakir Cihan Cengiz, bu istegi reddettigini, ¢linkli kurumlara bagh olmak ve

kurumlar gibi davranmak istemedigini vurgular:*®®

“Sarigazi’den sonra Sar1 Saltuk Cemevi'ne, Tagdelen Cemevi’ne gittim. Farkli cemevlerinde
bulundum. Dedelerle tanismaya basladik. Mesela bir giin zakirlik yaptigim bir cemevinde,
dede geliyor mesela cem olmuyor onlarin cemevinde, goriiyor, cem ¢ikisi ‘Cihan, haftaya
benim cemevinde cem olacak, zakirlik yapmaya gelir misin?’ diyor, ben de ‘Tamam dede,
basim istiine’ deyip haftaya oraya gidiyorum. Boyle farkli cemevlerine cemlere gittikten sonra
dedeler ‘Diizenli gel’ diyorlar. Ama ben kabul etmiyorum. Ciinkii artik kendimi bir yere
siirekli vermenin miyadini doldurdugunu diigiiniiyorum. Bir yere kendimi siirekli veremem.
Hani bir dede ya da kurum, ‘Cihan, bu hafta Sarigazi Cemevi’ne gitme’ demesin istiyorum
artik. Ben de diyorum, ‘Dede, bu hafta Sar1 Saltuk’tayim degil mi, haftaya bir bakmigsin yine
Sar1 Saltuk’tayim ama O6biir hafta Sarigazi’ye gittigimde bana laf etmeyin, beni bana birakin’.
O yiizden artik baglanmak istemiyorum. Ciinkii baglanirsam onlarin haftalik ritiiellerine
gitmek zorundayim. (...) Eger bir kuruma ya da cemevine beni ¢agiriyorlarsa, ¢agiran dedeye
ve canlara bakarim. Eger suradan cagiriyorsa hi¢ fark etmez. Eger ‘gel cem olalim’ derse
tamamdir. Benim sifrem odur. Hani bir bankaya gidersin sifre girersin ya, benim sifrem de ‘gel
cem olalim’dir. Eger gercek anlamda gozlerinde bunu gordiigiim birisi varsa, bana da ‘zakirim
ol’ diyorsa, ister Cem Vakfi olmus, ister Sahkulu olmus benim i¢in fark etmez. (...) Bir yere
baglanan insan, kurumum i¢inde kurumlasan insan, kurum gibi davranmaya bagliyor”.

Bir yandan geziciligi siirdiiriirken, diger yandan diizenli cemevlerine gitmeye devam
eden zakirlerden birisi olan zakir Kenan Zede, farkli cemevlerine gitme arayisinin
zakirlikle ilgili bilgileri ve repertuar1 yenilemeye doniik bir istegi barindirdigini
aktarirken, bu ihtiyacin sonunda bir yandan gezicilie devam ederken, diger yandan
Yenibosna Cemevi'’nde =zakirlige devam etme kararin1 almasmi soyle

anlatmaktadir:>®¢

“Aslinda bir seyler 6grenmek icin arastirmak gerekiyodu. Ben bu arastirmay: kitap {izerinde
yapmaktansa -yazili kaynagin ¢ok fazla olmadigini diisiinerek- dedelerden, zakirlerden
dinleyerek bir seyler 6grenmek istedim. Aslinda konu buydu. Yoksa biz tabii ki zaman zaman
yeni deyisler buluyorduk ama ben yetersiz oldugunu diisiinliyordum. Belki de baska
cemevlerinde ¢ok daha farkli okunan deyisler, hem melodisi anlaminda, hem de sozleri
anlaminda olabilecegini diisiindiim. Biraz daha renklilik katabilmek adina... Simdi giin geliyor,
dede bir konu anlatiyor, o konuyla alakali bir deyis bulmakta zorlaniyoruz, konu biitiinligii
bozulmasm diye... Dede ceme girdiginde bir sohbet yapar, sohbet arasinda bir deyis
okunmasini ister. Ben ona ¢ok dikkat ederdim. Konuya uygun bir deyis okumaya calisirdim.
Zaman zaman Onceden konuyu sdyler dede. Zaman zaman onun da o an aklina geliyordu.
Spontane gelisiyordu. Ben okusam da o hafta, okumasam da, dede sohbete basladiginda

3% Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
% Derinlemesine goriisme, 24.12.2014.
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konuyla alakali bir seyler ayarlamaya calisirdim. Tabii ¢ok uzun zaman gérev yapinca
tekrarlarin daha fazlalagiyor. Bu beni rahatsiz etmeye basladi. Yoksa orayla (Erikli Baba
Dergahi) alakali higbir sikint1 yoktu. Kurumsal bir sorun da hi¢ yoktu. Daha sonra dolasmaya
basladim. Aslinda ¢ok farkli seyler de géremedim ben. Genelde biz ayn1 kaliplardaydik. Tabii
bazen yoresel farkliliklar oluyor, bazen ayni sozlere farkli makamlar oluyordu veya degisen
sazim tinisi oluyordu. Onun diginda ¢ok farkli bir sey yoktu ama biraz da ben, daha sonrasinda
Yenibosna’da Cem Vakfi’nda gorev yapmak da istedim. 2012 yili gibi, Erikli Baba’dan
ayrildigim donemde onlarin bu talebi oldu. Hatta ailem benim tekrar Erikli Baba’da goérev
yapmami istediler, ama ben artik biraz daha bu konuda iyi olacagimi diislindiiglim, artik
oradaki insanlarla da g¢evre olarak da biraz daha farkli olsun istedim. Yenibosna’da goérev
yapmaya bagladim. Sag olsunlar onlar da benimsediler beni. Haftalik cemler de olmak iizere,
baska bolgelerdeki cemlere de gidiyorum™.

Zakirlerin farkli cemevlerine gidisinde bir arayisin oldugunu belirten zakir Murat
Ates ise bunun gelismesinde zakirlerin kendilerini sorgulamasmim 6nemine vurgu
yaparak, kendilerini sorgulamayan zakirlerin bir siire sonra bu hizmeti yapmay1
biraktiklarini, ama bir sekilde kendisine soru soruyorsa bu hizmetin bir yerlerde
siirdiirmeye devam ettigini aktararak, boyle dolasan gezici zakirler oldugu kadar her

hafta farkli cemevlerine giden gezici katilimcilarin da oldugunu belirtir.*®’

Alan g¢alismasi sirasinda tesbit ettigimiz bir bagka gezicilik 6rnegi, Bahgelievler’de
bulunan Sercesme Kiiltiir Dayanigma Dernegi 6rneginde tesbit ettigimiz, belli bir
cemevi bulunmayan, ancak diger cemevleriyle irtibatta bulunarak onlara siirekli
hizmet desteginde bulunan kurumlarin varligidir. Konumuz baglaminda zakirlerin
dinamiklerinden farkli olarak, Alevi kurumlarmin dinamikleriyle incelenmeyi
bekleyen bu kurumun baskani1 Ali Arslan, kendi cemevlerinin bulunmadigini, daha
cok gezici halde organize olarak, bazen biirolarinda muhabbet ettiklerini, bazen farkl
bolgelerdeki cemevlerine gidip eksik hizmetleri yerine getirdiklerini aktarir. Cemler
disinda, muhabbet toplantilari, pazar kahvaltilar1 vb. toplantilar organize etiklerini
aktaran Arslan, tim goriislere ve orgiitlere esit mesafede olduklarmi, amaglarmnin
hizmet oldugunu ifade eder.’®® Ozellikle zakirlerin siirekli iletisim halinde oldugu
benzeri orgiitler, hizmetlerin hareketlilik i¢inde siirdiiriilmesi ve ozellikle zakirlerin
farkli kurumlarla iliskiye ge¢cmesinde araci rol oynayarak Alevi oOrgiitlenmesi

acisindan da yeni bir boyutu ortaya ¢ikarir.

Yukarida zakir Bektas Colak’in vurguladigi, “asigin mekanin olmadigir” ifadesi,

giiniimiiz gezici =zakirlerin, Ozellikle ge¢miste gezici asiklarm ve dedelerin

37 Derinlemesine goriisme, 15.09.2014.

38 Kisisel goriisme, 11.03.2014. Diger yandan bu kurumla iliskisi olan zakir Kenan Sengiil, farkli
cemevlerine oOzellikle dedeleri segerek gitmeleri konusunda, dernek baskani Arslan tarafindan
(espiriyle de olsa) dede, cemevi ya da ses tesisatini begenmeyen ‘“sosyetik zakirler” olarak
degerlendirildiklerini aktarir (Derinlemesine goriisme, 30.06.2014).

219



stirdiirdigli farkli bolgeler arasindaki dolasim, etkilesim ve paylasimina benzer bir
geziciligi glinimiize tasiyan bir 6zellik barindirdigi da sdylenebilir. Bu durum,
Istanbul i¢inde farkli bdlgelerden zakirlerin bir araya geldigi bir devinimi gdstererek,
giiniimiiz zakirleri arasmdaki iliskilenme bigiminde de karsimiza ¢ikar. Ornegin
Istanbul’un iki ayr1 yakasinda yasayan zakirler, bu hizmeti siirdiirme amaciyla gesitli
muhabbet veya cemlerde bir araya gelebilmekte, bu sayede hareketli bir iliski ag1
icinde ¢esitli etkilesim ve paylasimlarda bulunabilmektedirler. Bu aglarin
kurulmasinda, zakirligin miizik icrasindan kaynakli 6zellikleri 6n plana ¢ikmaktadir.
Ornegin repertuar paylasimi, birlikte calma istegi, etkilesim igin “ask™ arayisi vb.

dinamikler, miizik icrasmin geligiminde de etkili olur.

Gezici zakirligin bir baska dinamigi, zakirlerin bilgi edinme ve yenilige yaptiklari
vurguyla ortaya ¢ikan, Alevi kurumlarinin kismen “statik” ve “dikey” yapilanmasina
bir tiir kars1 ¢ikis olarak da okunabilir. Bu durum, zakirlerin kurum yoneticileri
yerine ¢esitli kurumlarin genglik orgiitlenmeleriyle iliskilenmeleri ve onlarin cemler
disinda yaptiklar1 dergah gezileri, ziyaretler, futbol turnuvasi, miting vb. pek cok
faaliyetine katilmalarina olanak veren “yatay” hareketliligi ve iliskilenme bi¢imidir.
Ornegin zakir Cihan Cengiz, sabit zakirlik yaptigi donemde bagli bulundugu
kurumun, -kendi Alevilik anlayisma kars1 oldugu i¢in- genglerin katilmak istedikleri
bir Alevi mitingiyle ilgili kurum adma katilma izni vermediklerini aktarir.*®’
Kurumlarin siyasi duruslar1 ve yapilanmalarindan kaynakli bu tiir gerilimler, ¢aligma
yaptigimiz pek ¢ok kurumda, dncelikle genclik kollariyla yonetimler arasinda, daha
sonra dede ve zakirlerle kurumlar arasindaki gerilimlere sebep olabilmektedir. Bu tiir
durumlarin, Alevi kurumlar1 ve cemevlerinin mevcut gelisimleri diisiiniildiigiinde,
ileride daha sik karsilasilacak gerilimler yaratma potansiyeline sahip oldugu da
sOylenebilir. Bu agidan zakirlerin kurduklar1 aglar, sosyo-miizikal bir hareketliligi
icinde barindirr.’”® Bu aglar, mevcut Alevi orgiitlenmesinin smirlarmi asan bir

gecirgenlikle, kurumlariistii bir iliskilenme bi¢imini de ortaya koyar.

Zakirlerin geziciligi tercih etmelerinde bir diger faktor olarak karsimiza ¢ikan dede
arayislari, Alevilikle ilgili 6zellikle 1990’11 yillardan sonra yapilan pek ¢ok yayinda

siklikla vurgulanan dedenin otoritesinin bu donemde yittigi yorumunlarinin tersine,

3% Derinlemesine goriisme, 21.09.2014.
370 Kavramsal olarak sosyo-miizikal hareketliligin Giiney Asya’daki klarinet icracilari arasindaki
etkisi konusundaki bir arastirma i¢in Booth (1997).
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zakirler 6zelinde dedelerin daha 6n plana ¢iktig1 ve bu siirece zakirlerin de destek
sundugu bir dinamigi ortaya koyar: Bu dinamik, kurumlar yerine dedelerin 6n plana
cikt1g1, zakirlerin bu noktada dedeleri destekledigi bir hareketliligi barindirir. Ancak
cemevlerinin yapimi ve orgiitlenmesinde Alevi kurumlarinin etkisi ile bu kurumlarin
dede ve zakirleri belirlemedeki yetkisi, bu dinamigin zaman zaman bastirilmasina
sebep olsa da, konumuz baglaminda zakirlerin geziciligi bile buna kars1 ¢ikis olarak

okunabilir.>”!

Diger yandan zakirlerin farkli cemevlerine gidisi, cemler disinda muhabbet arayiglari
ve “ask™ kuvvetli dedelerle birlikte olma istegi, genel olarak bir maneviyat arayisini
ortaya koymaktadir. Bu arayisin onlari, Aleviligi kurumlariistii ve hatta ¢cogu zaman
kurumlardan ayr1 olarak ele almaya yonelttigi, boylece kurumlardan uzaklastirdigi
goriliir. Ancak zakirlikle, yani miizik icras1 yoluyla Alevilikle kurulan siki bag,
giiniimiiz geng zakirlerinin Aleviligi yasama konusunda siirekli yeni bir yol bulmaya,
yeni aglar ve iligkiler kurarak, maneviyati siirekli canli tutmaya yoneldiklerini agiga
cikarmaktadir. Bu durum, Alevilikle ilgili standartlasma, kurumsallagsma, vb. giincel
tartigmalarin tam tersinde duran yepyeni bir dinamigin, miizik icras1 yoluyla zakirler
tarafindan ortaya konuldugunu gostermektedir. Cem ritiielinde yapilan miizik
icrasinin  verdigi manevi tastyicilik gorevini, ritiiel i¢i ve disinda slirdiirmeyi
kimliklerinin bir pargasi olarak goren giiniimiiz zakirleri, uzam olarak cemevlerinden
kopmasalar da cemevleri disinda muhabbet etme ve “ask” arama ihtiyacini siirekli
hissettiklerini belirtmektedir. Bu noktada Alevi kurumlarmin kendi i¢ tartigsmalarmin
disinda kalmay tercih eden zakirler, siyasi olarak gordiikleri “durus™u, bir Alevi
kurumunun Alevilige bakisindan kaynaklanan siyaset olarak goérmek yerine,
Alevilikle direkt bir temasin pargasi olarak (6rnegin “Pir Sultan Abdal gibi durmak”
vb.) bu durusu sergilediklerini de aktarmaktadir. Bu noktada gezici zakirlik, biitiin bu

arayis ve uygulamalarin karsilik buldugu bir yonelim olarak karsimiza ¢ikar.

371 Ornegin Alevi hareketinin siyasallasmasiyla ilgili onemli bir ¢alisma yapan Massicard, giiniimiizde
kurumlar tarafindan atanan “gorevli dede”lerle birlikte hem ocak dedelerinin, hem de ibadetin zakir
gibi diger 6nemli kisilerinin devreden ¢ikarildigini belirterek, giiniimiizdeki kurumsallasmayla dini
liderlerin azaltilmasi ve yeni bir hiyerarsiye sokulmalari istendigini aktarsa da, ¢aligmamizdaki
bulgular buna kars1 bir dinamigin ortaya ¢iktigimni da gostermektedir (Massicard, 2007, 174).
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7. SONUC

Alevi inancmin baslica ibadet bigimi olan cemler, basindan sonuna kadar miizik
icrastyla uygulanan ritiieller olarak, miizikal manada biitiinciil bir form 6zelligi de
gosterir. Bu miizikal formun ortaya ¢ikmasinda baslica fonksiyonu olan zakirler,
cemlerde yer alan on iki hizmetliden birisi olarak, cemin uygulanmasinda dedeyle
birlikte basindan sonuna en Onemli yiriitiiciilik gorevini istlenir. Cogunlukla
baglamayla (ancak bazi yorelerde yayl ¢algilar ve zaman zaman farkl ¢algilarla da)
miizik icras1 yapan zakirler, giiniimiizde neredeyse tiim cemlerde belli bir form
kazanmig miizikal repertuari, kendi birikimlerine (veya geldikleri gelenek ya da

yoresel tavra) gore icra ederler.

Alevi topluluklarm, inangsal olarak “yol”u siirdirme farkliliklarini igeren siirek
yorumlar1 ve yoresel ayriliklari, miizik icrasinda farkli yonelimleri ve tavirlar1 ortaya
cikarsa da, genis bir cografyada cem merkezli ibadet yapan ve ¢esitli isimlerle anilan
Alevi topluluklarinin miizige, s6ze ve onlar1 icra eden zakirlere (ya da asiklara)
verdigi kutsiyet ortaktir. “Asigin sozii, Kur’an’m 6zii” seklinde ifade edilen bu
kutsallik, Hakk’in kelammin ifade edilmesinde araci olan zakir (veya asiklar) bu
hizmeti kutsal bir gorev olarak yapmalarindan kaynakli olarak deger kazanir. Ayni

sekilde baglama da bu aracilik gérevi nedeniyle kutsal olarak kabul edilir.

Tarihsel olarak, hem sozlii hem de yazili Alevi kaynaklarinda siklikla rastlanan bir
kavram olarak vurgulanan cem ibadeti, genis bir cografyada yasayan ve cem odakli
ibadetini siirdiiren ¢esitli Alevi topluluklar i¢in toplumsal hayatin diizenlenmesine de
katk1 saglar. Bu durum, cemin giinliik yasam pratiklerinden miizik icrasma kadar pek
cok alanda temel referans olarak ele alimmasma neden olur. Dolayisiyla Alevi
cemlerinin, ibadet kapsamini asarak, Alevi topluluklar1 i¢in cem digin1 da etkileyen,
yani sosyal ve kiiltiirel boyutlar1 ihtiva eden bir icerige sahip oldugu sdylenebilir.
Konumuzla ilgili olarak, miizik icrasi1 ve ritiiel iligkisi acisindan da temel referans
olan cemler, “Alevi miizigi” icrasmnin temel formlarinin sekillendigi baslica
ortamlardir. Bu ac¢idan “Alevi miizigi”ni cem odakl ritiiel icras1 ve ritiiel dis1 icralar

olarak iki ana baslkta degerlendirmek miimkiindiir. Her iki ortamm kesigme
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kiimesinde kalan muhabbetler ise, bir yaniyla cem erkdninin edebini igeren, ancak
diger yaniyla bilgilenme ve karsilikli paylagsma ortami olarak, hem ritiiel ici hem de
ritiiel dis1 6zellikler barindirir. Muhabbetlerin, giinlimiize kadar siirdiiriilen “Alevi
miizigi” icrasiin yani sira, Alevilik bilgisinin aktarilmasi agisindan cemlerle birlikte

en dnemli islevi géren ortamlar oldugu sdylenebilir.

Gliniimiiz Alevi kimligi tartigmalarinin merkezinde yer alan cemevlerinin statiisii
konusu, ayn1 zamanda cem merkezli gelisen bir Alevi kimligi ingasini1 da isaret eder.
Referansini cemden alan bu kimligin disa vurumunda, cenazelerden siyaset alanina,
kiiltiirel faaliyetlerden medya kanallarinin kullanimma kadar pek ¢ok ortamda cem
merkezli bir s6ylemin kamusal alanda ifade edildigi goriiliir. Ornegin bir cenazenin
cemevinden kaldirilmas: tercihinden, cemevlerinin ibadethane olarak kabul
edilmesinin  vurgulandigr mitinglere, televizyonlarda gosterilen canli cem
yayinlarindan, cemevi yoneticilerinin siyasi agiklamalar1 ve faaliyetlerine kadar pek
¢cok konuda karsimiza c¢ikan bu disavurum, ayni zamanda cemevlerinin yapilma
stirecine paralel olarak gelisir. Alevi hareketinin hukuksal alanda ylriittiigii hak
talebi ve ayrimcilik karsiti miicadelenin bir parcasi olan bu disavurum, cem ve
cemevi merkezli bir Alevilik hareketinin, 2000’1i yillarla birlikte basta Tirkiye
olmak iizere, Avrupa ve daha sonra diinyanin pek ¢ok bolgesine yayilan bir dagilima

sahip oldugunu ortaya koyar.

1980’lerin sonunda baslayan, ancak 2000’li yillarla birlikte diinyanin doért bir yanina
dagilan Alevi orgiitlenmesine paralel olarak agilan cemevleriyle birlikte cemlerin
stirdiiriilme dinamiklerinin ¢esitli degisim ve/veya doniisim gec¢irmesine neden
oldugu gozlenir. Ozellikle cemlerin yiiriitiilmesini saglayan dede ve zakirler basta
olmak iizere, diger hizmet sahiplerinin ¢esitli bigimlerde karsimiza ¢ikan ritiielleri
stirdiirme bigimleri, giinlimiiz cemevlerinde uygulanan cemlerin “geleneksel” ya da
“otantik” olup olmadig1 tartismalarini asarak, siirekli doniisen bir dinamizme sahip
sekilde giliniimiiz Aleviliginin temel ifade araci olarak pek ¢ok bigimde karsimiza
¢ikar. Bu agidan, Ayhan Yalginkaya’nm “Aleviligin ne zaman hep bir insa olmaktan
cikt1ig1” sorusunda oldugu gibi (Yalgmnkaya, 2005, 40), gilinimiiz Alevilik
tartismalarinda “geleneksel” ve “modern” ayrimi ilizerinden tartigmalara girismek
yerine, dinamikleri hemen her giin degisen Alevi topluluklari, Alevilik ve Alevi

hareketini kendi i¢ hareketliligiyle anlamaya ¢alismak gerekmektedir.
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Ornegin bu tarigmalarda siklikla vurgulanan, giiniimiiz cemevlerinde “otantik”
cemlerin yapilmadigi, ancak yoresel, yillik gorgii veya birlik cemlerinin “geleneksel”
oldugu konusu, gliniimiiz Aleviligini anlamak ag¢isindan yeterli goriinmemektedir.
Ciinkii 6zellikle sehirlerde uygulanan “geleneksel” yoresel cemlerin, neredeyse ceme
hi¢ katilmamis katilimcilarla gergekles(ebil)mesi; bu cemlerin giiniimiizde agilan
cemevlerine taginmasi; glinlimiiz cemlerinde siirdiiriilen bazi erkanlarin bu cemlere
dahil olmasi; bu cemlerde yer alan zakirlerin repertuarlarini giiniimiiz cemevlerinde
icra yapan zakirlere benzer sekilde siirdiirmeleri, vb. noktalar, bu konuda “otantik”lik
tizerinden bir referansla glinlimiizii anlamanin zorlugunu ortaya ¢ikarir. Bu noktada,
Alevilik baglaminda “gelenek icadi”nin sadece giiniimiizde siirdiiriilmedigi, bunun
cesitli sosyal, kiiltiirel ve inangsal faktorlere bagh olarak siirekli bir devinimle
karsimiza ¢iktig1 sdylenebilir. Bu durum, 1990’11 yillarda Aleviligi ve Aleviler’in
goriiniirligiinii aciklamak i¢in kavramsallastirilan “Alevi Uyanist” sdyleminin,
2000’11 yillarda diinyanin dort bir yanmna dagilan orgilitlenmeye sahip Alevi
topluluklarimi anlamak ve agiklamak i¢in yeterli olmadigmi gosterir. 2000’11 yillarm,
bir uyanistan daha cok, Aleviligi cesitli perspektiflerden “siirdiirme stratejileri”
donemi oldugu ve bunun, pek cok farkli goriise sahip Alevi hareketlerinin bir tiir

uzlagmas1 veya gerilimiyle devam eden bir siireci de kapsadigi sdylenebilir.

1990’11 yillarda Alevi hareketinin temel sdylemi olan “kiiltiir” vurgusunun, 2000’11
yillarla birlikte giderek “din” sdylemine ddniigmesi, cem ve cemevi merkezli
gOriiniirliglin ve miicadele alaninin anlasilmasi bakimmdan da 6nemlidir. Alevi
kurum yoneticileri ve kismen dedelerin 6n planda oldugu bu geciste, Alevilikle ilgili
kurumsallasma ve standardizasyon ¢abalarmin yogun bir sekilde siirdiiriildiigi
goriiliir. Bu ¢abalarm 6nemli bir parcasi olan dedelik kurumu ve zakirlik hizmeti,
2000’11 yillarda cemevleri ve cemlerin 6n plana ¢ikmasiyla birlikte goriiniirliiklerinin
arttig1 bir slirece girer. Bu siiregte, sehirlerde yetismis geng bir kusagin, cemlerde
“Alevi miizigi” icrasini siirdiiriirken, zakirligi sadece cem i¢i bir hizmet olarak degil,
ayni zamanda bir kimlik olarak cem disma da tasidig1 goriiliir. Dolayisiyla bu donem,
dede ve asiklardan farkli olarak, yeni bir zakir kusagmin yetistigi donem olarak da
nitelendirilebilir. Bu kusagin ortaya koydugu zakir kimligi, cem referansi ve
“hizmet” sdylemiyle Alevilige dair inangsal (ya da dini) 6zelliklerin giinliik yasama

tasindig1 bir insa olarak karsimiza ¢ikar.
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Giliniimiizde, eski dergahlardan kompleks binalara, kiigiik ofislerden biiyiik yapilara
kadar cesitli sekillerde karsimiza ¢ikan ve biiyiik kismi aktif olarak faaliyetlerini
siirdiiren cemevlerine sahip en 6nemli illerden birisi olan Istanbul’un, zakirligin
gorilirliigiiniin arttig1 ve bu konuda cesitli faaliyetlerin yapildigi baslica sehir
oldugu soylenebilir. Cem Vakfi’nin hizmetigi egitimleri basta olmak iizere, zakirlerin
gelisimiyle ilgili kimi zaman bireysel, kimi zaman ise kurumsal ¢aligsmalar, dedelerle
birlikte zakirligin de Aleviligin glinimiizde yasatilmasinda ne kadar dnemsendigi
konusunda bir fikir verebilir. Bu caligmalar, bir yandan cemevlerinin yapim
stireciyle, diger yandan cemlerin (ya da cem erkanlarmin) standart hale getilme
cabalartyla birlikte geliserek, Aleviligin kurumsallasma ve standardizasyonu
konusunda yiriitiilen, birbirinden farkli perspektiflere sahip ancak hemen hepsinde
aynt hedefi gliden faaliyetlerin bir parcasi olarak karsimiza ¢ikar. Yine 2000°li
yillarda baslayan bu calismalar, giiniimiizde cemevlerinde aktif olarak zakirlik yapan
geng kusagm bir kisminda etkili olmussa da, 6zellikle yirmi ve otuz yaslar1 arasinda
bulunan giliniimiiz zakirlerinin, bu ¢caliymalardan farkl olarak yeni arayislara girdigi

gbzlenir.

Giiniimiiz Istanbul zakirlerinin en dnemli dzelliklerinden birisi, bircogu farkli bir
sehirde dogsa dahi tamammmn ¢ocukluklarindan itibaren Istanbul’da biiyiimeleri ve
halen burada yasamalaridir. Bu durum, zakirlerin kdyleri ve ailelerinin bagh
bulundugu ocaklarla kurduklar1 iligkinin kopmasma neden olmaktadir. Genellikle
anne ve babalar1 cemlere katilmayan ya da cemevlerine gitmeyen =zakirlerin
anlatilarinda gozlenen, bir kismini kiicliikken gordiikleri, bir kismiyla ise higcbir
zaman karsilagmadiklar1 kendi biiyiikbabalariyla kurmaya ¢alistiklari iliski, giintimiiz
zakirlerinin bu hizmeti slirdiirmek i¢in mistik bir baglant1 ya da manevi rehberlik
ihtiyaci duyduklarmi gosterir. Bu durum, herhangi bir ocak bagi ya da anne-babanin
Alevilikle ilgisi bulunmasa bile, zakirlik yapmak isteyen bir gencin, inancgla (ya da

“yol”la) iliski kurabilecegi bir baglant1 bulabildigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Zakirlerin kendi dedeleriyle kurduklar1 (ya da kurmaya calistiklar1) iliski, baglama
O0grenmeye basladiklar1 yillardan itibaren zakirlige geciste daha da on plana
cikmaktadir. Bu donem, =zakirlerin genellikle cemevlerinde verilen baglama
kurslarma gidip gelerek cemlere asina olmaya basladiklar1 bir donem oldugundan,
zakirlerin kendi manevi ihtiyaglarini, hem cem i¢indeki ritiielleri 6grenerek, hem de

zakirlikle kendi yasamlarinda bir iliski kurmak icin giderdikleri sdylenebilir. Bu
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acidan cemevlerinde verilen baglama kurslari, miizik 6grenmek konusunda oldugu
kadar anne-babasi cemevine gitmeyen zakirlerin inangla iliski kurmasi agisindan da
etkilidir. Cemlere katilarak, zaman zaman farkli hizmetlerde gorev alan zakirler,
cemde katilimcilar ve dedeyle etkilesim iginde olmanin, nasil bir “aligveris”
oldugunu gozlemekte ve zamanla bu konuda (“agk alip-verme”) ilerleme arzusuyla
zakirlige adim atmaktadir. Bu sayede, inang (“yol”) ve bunu siirdiirmek i¢in gerekli
motivasyon (“agk™), dede anlatisinin devaminda zakirlik hizmetine geciste onemli
faktorler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger yandan zakirlerin bu hizmeti herhangi
bir sekilde maddi kaynak olarak gérmemeleri, inangsal ve manevi yaklasimin daha

da deger kazanmasinda etkili gdziikmektedir.

Giliniimiiz cemevlerinin mekansal yapilanmasima bagli olarak icra pratikleri degisen
ve gelisen zakirler, ¢cogunlukla baglama kurslarinda 6grendikleri kisa sapli baglama
ile miizik icrasina baslamaktadir. Genellikle, 1980’li yillarda kisa sapli baglamanin
popiilerlesmesinde emegi olan Arif Sag ve benzeri diger icracilarin karar sesleri olan
Si ve Do tonlarinda ¢alip sdylemeye baslayan zakirler, zamanla zakirlik hizmetinde
ilerledikce, 2000’11 yillarda giderek popilerlesen giliniimiiz geng kusak Alevi
miizisyenlerinin (Gani Peksen, Dertli Divani, Muharrem Temiz, vb.) kullandiklar1
uzun sapli baglama, dede saz1 veya ters tellenmis baglamalarla icralar yapmay1 ve
daha dik karar seslerini (Re, Mi, Fa ve hatta Sol) tercih etmektedir. Bu durum,
Alevilikle ilgili kurumsallasma ve standardizasyon cabalarina benzer sekilde, kisa
sapli baglama konusunda yiiriitiilen standardizasyon ¢aligmalarinin, giiniimiiz geng
zakirleri arasinda hicbir kabul gérmedigini gostermektedir. Bu siirecte, zakirlerin
kendilerine 6rnek olarak aldiklar1 ve inangsal agidan Alevi kimligiyle miizik icras1
yapmalarindan gurur duyduklarmi ifade ettikleri giinlimiiz Alevi miizisyenlerinin
onemli etkisi oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla “Alevi miizigi” icrasinin degisimi ve
tipk1 “Alevi Uyanis1” kavraminda oldugu gibi, benzer bir donemi isaret eden “Alevi
Miizik Uyanis1” kavramimin giinlimiiz zakirlerinin dinamiklerini anlamak agisindan

yeterli olmadig1 aci8a ¢ikar.

Alevi kimliginin “inangsal” yanim1 vurgulayan giiniimiiz Alevi miizisyenlerinin
icralarinin, zakirler tarafindan cem ici repertuart gelistirirken kaynak olarak alindigi
goriiliir. Bu eserlerin yani sira cemevlerinde hizmet yiiriiten dedelerin arsivleri ile
dede, asik ve zakirlerin eski ses kayitlar1 da zakirler i¢in 6nemli kaynaklardir.

Zakirlerin repertuarlarimi stirekli gelistirme ihtiyaci, bir yandan birbirinden farkl
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yorelerden gelen katilimcilara agik olan cemevlerinde hizmet yapmalarindan, diger
yandan ise “Alevi miizigi” icrasi konusunda kendilerini siirekli gelistirme
ihtiyacindan kaynaklaniyor goriinmektedir. Bu agidan tiim zakirlerin, cemlerde
Onlerine koyduklar1 ve cem repertuarm siirekli yenileyerek icinde tuttuklar: kalinca
dosyanin, sanilanin aksine sadece zakirlerin ezberleme sorunundan kaynakli olarak
tasinmadigi, ayni zamanda giiniimiiz cemlerinin bir ihtiyac1 olarak, zakir
repertuarinin genis Alevi cografyast ve topluluklarma hitap edecek bir ¢esitliligi
icermesi anlammda da cemlerde kullanildig1r soylenebilir. Ayrica zakirlerin,
giiniimiizde kaynak olarak gordiikleri dede, asik, ozanlarin eskiden yapilmig arsiv
ses, video kayitlarina ulasabilme, yine c¢esitli yorelerden eski cemlerin ses, video
kayitlarina erisebilme ve giiniimiiz Alevi miizisyenlerinin ¢aligmalarini takip
edebilme olanagini sagladigi igin interneti onemli bir ara¢ olarak kullandiklari
gozlenir. Repertuar bulma, kendini gelistirme, diger kisilerle iliski kurma ve kendini
ifade etme amaciyla internetin, giinlimiiz zakirleri arasinda énemli bir islevi oldugu

sOylenebilir.

Zakirlerin miizik icrasi, cem boyunca dedeyle uyumlu olarak siirdiiriiliir. Bazi
cemevlerinde kendileri de icra yapan dedeler, cem i¢inde bazi eserleri (6rnegin
mersiye) kendileri okurlar; bazi1 durumlarda ise dedeler sadece sesleriyle zakirlere
eslik ederler. Kimi zaman birden fazla zakirin icra yaptig1 durumlarda ise, yine belli
bir uyum i¢inde dede ve zakirlerin birbirleriyle anlasarak miizik icrasini siirdiirdiigii
goriiliir. Burada en 6nemli durumun, manevi “agk” ile ¢alip soylemek oldugu zakirler
tarafindan siklikla dile getirilir. Bu séylem, hem dede hem de zakirlerin 6nemli
hassasiyetlerinden biri olan, cemin bir ‘“sahne” olmadig1 konusunun

vurgulanmasinda da goriiliir.

Zakirlerin “ask” ile calip soylemesi konusunda en 6nemli etken ise etkilesim olarak
karsimiza ¢ikar. Basta dedeler olmak tlizere, daha sonra katilimcilarla etkilesim
seklinde ortaya ¢ikan icranin, hem zakirlerin topluluk agisindan kabul gérmesinde,
hem de miizik icrasi konusunda yetkinliginin onaylanmasinda énemli katkis1 oldugu
sOylenebilir. Zakirler, burada da cemin bir sahne olmadig1 vurgusunu yaparak,
etkilesimi “ask” ya da “cos” olarak dile getirir. Dolayisiyla zakirlerin miizik
icrasindaki temel dinamigin, dinsel vurgu oldugu; repertuar, icra ve etkilesimin bu

boyutun 6n plana ¢ikarilmasiyla ortaya konuldugu goriiliir.
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Cemevlerinde zakirlik hizmetine baslayan ya da bunu siirdiiren zakirlerin, zamanla
kendilerini Alevilik bilgisi konusunda gelistirmek {izere cesitli arayislara girdikleri
gbzlenir. Bu arayislarin baginda, miizik icrasii gelistirmek ve Alevilik konusunda
bilgilenmek i¢in takip ettikleri ¢esitli muhabbet meclisleri gelir. Geng zakirlerin bu
hizmeti slirdiirmekle ilgili en dnemsedikleri konulardan birisi olarak karsimiza ¢ikan
“bilgi” meselesi, bir zakirin bilgili, birikimli olmas1 gerektigi vurgusuyla hemen
hemen tiim zakirler tarafindan dile getirilir. Kitap ya da egitimle bilgilenmekten daha
¢cok manevi olarak pismenin Onemini belirten zakirlerin, bu ag¢idan muhabbet
ortamlarimi takip etmeye calistiklart ve muhabbeti 6nemli bir yere koyduklari

gbzlenir.

Yukarida ritiiel i¢i ve dig1 Ozelliklere sahip oldugu belirtilen muhabbetlerin bu
ozelligi, zakir kimliginin olusumu ve ritiiel disina ¢ikmasi agisindan da 6nemli bir
gecis noktasidir. Zakirlerin anlatimlarinda, muhabbetten beslendikleri (ya da
muhabbette “pistikleri”) vurgusu, cem i¢inde her ne kadar icra ve etkilesimle
gelisseler de, Ozellikle bilgilenme konusunda cem disinda arayislara girdiklerini
gosterir. Bu arayis, zakirlerin kurumsal yapilanmalarin disia cikarak, ¢esitli dede,
asik, zakir ya da kamil olarak gordiikleri kigilerle muhabbetler gerceklestirdikleri ve
bu muhabbetlerde manevi bilgiyle donanmak konusunda siirekli bir aglik i¢inde
bulunduklar1 ifadesiyle karsimiza c¢ikar. Bu noktada, hem cemlerde, hem de
muhabbetlerde, zakirlerin dedelerle siki diyaloga girdiklerini eklemek gerekir. Bu
durum, 1990’1 yillarda dede otoritesinin yittigi, Aleviligin bdyle bir boslukta
gelistigi konusundaki sOylemlerin aksine, giliniimiiz zakir kusagi i¢in dedelerin
inangsal acidan olduk¢a 6nemli hale geldigi, ayni1 sekilde zakirlerin de dedeler i¢in
giderek Oneminin arttigi, hatta bir dedenin yanindaki iyi bir zakirle anilmaya
baslandig1 (ya da dedenin otoritesinin iyi bir zakirle pekistigi), dolayisiyla bu
iligkinin (dede-zakir iliskisinin) yeniden bi¢cimlendigi bir donemin ortaya ¢iktigini

gostermektedir.

Zakirligin belli bir gelenek olarak yasatildig1 yorelerde de karsimiza ¢ikan, cem
disinda, giinliik yasamda zakirligin bir kabul olarak var olmasi durumu, giiniimiiz
zakirligi agisindan bu hizmetin bir “zakir kimligi’yle ifade edilmesi ve bu kimlikle
tasinmasma donlismils goziikmektedir. Zakirlerin anlatimlarinda, ritiiel digina
ciktikca “hizmet’ten bir “gorev’e doniisen zakir kimligi, ritiiel disinda ise bir

“durus”a doniisiir. Bu gegis, zakir kimliginin yine inangsal referansini cemden alan
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boyutunun, ritiiel sahasi disina g¢iktikca Alevi kimliginin ifade edilmesi ve
tasinmasinda belli bir durus gerektirdigi soylemiyle birleserek, giiniimiiz zakirleri

icin Onemli bir yasam felsefesi haline gelir.

Zakir gorinilirliigiiniin ritiiel i¢inden ritiiel disina ¢ikmasinda, kimlik ifadesi oldugu
kadar, miizik icrast da etkili bir faktordir. Bir kismi tiniversitelerin miizik
boliimlerinde egitim goren zakirler, genel olarak bu gorevi bir “hizmet” olarak
yaptiklarini vurgulayarak, “zakirlik” ve “miizisyenlik™ arasinda net bir ayrim ortaya
koyar ve bunlarin birbirinden ayri oldugunu belirtir. Bu durum, “Alevi miizigi”
icrasinin  doniigiimii agisindan da Onemlidir. Zakirlerin, cem disinda yaptiklar
icralarda, oOzellikle tiirkli bar ya da diigiin gibi ortamlarda cem repertuarini icra
etmeme istekleri ve cem repertuarmi igeren “Alevi miizigi” icras1 i¢in Alevi
etkinlikleri ya da dinleti, konser gibi ortamlari tercih etmeleri, 2000’11 yillar i¢in bir
baska degisimdir. Burada yine inangsal sdyleme paralel olarak, kutsal kabul edilen
cem repertuarinin, ritiel digmna c¢ikarilirken yine inangsal baglama uygun
davranilmak istendigi, bu agidan zakir kimliginin ritiiel diginda ifade edilmesinde
oldugu {izere, miizik icrasinda da cem referansina dayali bir tercihin yapildigi
gbozlenmektedir. Bu agidan zakirlik hizmetini yiiriitenler, “miizisyen” olmak
istemediklerini, ancak “zakir” olarak bu hizmet ve gorevi tasiyabildikleri kadar

tasimak istediklerini aktarmaktadir.

Zakirlerin, bu hizmeti yiiriitiirken Onlerine koydugu hedeflerden en Onemlisinin
asiklik mertebesine ulasma oldugu goriilmektedir. Alevilik bilgisi konusunda
gelisime agik olan zakirler, hem bu konuda edindikleri birikimle, hem de cem iginde
yaptiklar1 icrada “ask” konusunda gelistikce, kendi s6z-miizigini yazan ve bunu
topluma kabul ettiren “kutsal asik”liga adim atma istegindedir. Bu agidan asikligin,
inangsal a¢idan zakirlikten bir nebze daha yukarida bir mertebe olarak kabul gordiigii
sOylenebilir. Zakirlerin asiklikla kurdugu bu iliski, 16. yiizy1l ozani1 Pir Sultan
Abdal’dan giliniimiiz ozan1 Dertli Divani’ye kadar kendilerini bagladiklar1 zakir-asik
geleneginin parcasi olan pek cok ismi yine kendilerine ornek olarak alarak
gelismektedir. Ornegin “Pir Sultan Abdal gibi durmak” vurgusunda oldugu iizere,
zakirin iyi icra yapmasmin yani sira, asik olarak soziiyle ve tavriyla giinliik yasamin
her aninda belli bir durusa sahip olmasi gerektigi aktarilir. Dolayisiyla bu konudaki

anlatida, hizmet, gorev ve durus arasindaki gecis daha acik goriilmektedir.
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Alan ¢alismas1 boyunca, konumuzla iligkili olarak zakirlik ve genel olarak Alevilik
tartigmalarinda goriilen en ciddi sorunlardan birisinin, toplumsal cinsiyet baglaminda
bu meseleye yaklasim oldugu gozlenmistir. Ozellikle kadmlarm zakirlik yapmasi
ve/veya post makaminda oturmast konusunda ¢esitli sikintilar yasandigi
goriilmektedir. Bu durum, bu meselenin, cemevlerinde kadinlarin baglarinin zorla
ortiilmesi, bazi cemevlerine kadmlarin ayr1 kapilardan girmesi, Alevi kurumlarinda
oldukca az sayida kadin yoOneticinin olmasi, postta oturacak kadin analarin
yetistirilmemesi, vb. pek ¢ok sorunla igige gecerek gelisen bir siireci yansitmaktadir.
Bu agidan, Alevi orgiitlenmesinin ve Alevilikle ilgili arastirmacilarin siklikla
vurguladigi  “Alevilikte kadin-erkek ayrimi olmadigr” sOyleminin, pratikte
karsiligmin bulunmasmin zor oldugu sdylenebilir. Zakirlikle ilgili olarak, sayica
olduk¢a az olan bazi kadin zakirlerin, 6zellikle evlilikleri sonrasinda bu hizmeti
siirdiirmedigi ve bunu eslerinin istemedigi aktarilmistir. Ayrica giinlimiizde bu
hizmeti siirdiiren neredeyse hi¢ kadin olmamasinin, ayni zamanda genel Alevi
sOyleminin tersi durumu gostermesi agisindan 6nemli bir 6rnek oldugu eklenebilir.
Diger yandan sayica fazla olan erkek zakirler bu durumdan rahatsiz olduklarini ve
kadin zakirlerle birlikte calmak istediklerini siklikla vurgulamaktadir. Ancak,
kurumsallasma ve standardizasyon ¢alismalarmin bir pargast olarak Alevi
orglitlenmesinde goriilen “kadm kolu” veya “gencglik kolu* gibi sembolik birimlerin
ve cemevlerine katilimci olarak gelen sayica fazla orta yash kadinlarin aksine, hem
cem icinde post makaminda, hem de kurumlarda yoneticilik pozisyonlarinda
kadinlarin  bulundurulmadigin1 = goriilmektedir. Bu konunun, ileride Alevilik
tartigmalarinda giderek daha ¢ok konusulacak bir igerige sahip oldugu da

sOylenebilir.

Giliniimiiz Alevilik tartismalarinin bir baska pargasi olan “Alevi dogmak”™ konusunda
cesitli goriis ayriliklart bulunsa da, zakirlerin bu konudaki yaklagimi oldukca
esnektir. Alevi olarak dogulmasa bile, eger bu inancin gerekleri yerine getiriliyor ve
bu “yol”a inaniliyorsa, Alevi ve zakir olunabilecegini belirten zakirler, bu konuda da
onemli faktoriin “Alevi gibi durmak” oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica giinlimiiz
cemevlerinde zakirlik hizmetinde bulunan, aslen Alevi dogmasa bile zakirlik
hizmetinde bulunan ve topluluk tarafindan kabul goren zakirlerin bulunmasi, bu
konuda zakirlerin esnekligi kadar katilimcilar tarafindan da esnek bir yaklagimin

bulundugunu gostermektedir. Ancak bu konunun bir baska yani olan, cemlere
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baslanmadan 6nce alinan rizalik durumu veya ikrar vermis kisilerin cemlere girmesi
konusunda, ge¢miste bulundugu gibi gilinlimiizde bir zorlama olmadigi i¢in, bu
konudaki denetimin de sembolik olarak yapildigini sdylenebilir. Dolayisiyla burada
“Alevi gibi durdugu” goriilen bir zakirin, aslen Alevi dogup dogmadigina
bakilmaksizin Alevi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Giinimiiz igin, “Alevi

dogmak™tan ¢ok “Alevi gibi durmak” sdyleminin daha 6n plana ¢iktig1 soylenebilir.

Kurumsallasma ve standardizasyon konusun bir bagka ayagi, zakirlerin Alevi
kurumlartyla kurduklar1 iligkilerdir. Bu iligski, aynt zamanda zakirlerin hizmet
yiriittiikkleri cemevleriyle iliskilerini de etkileyen bir dengeye sahiptir. Zakirlerin
cogunlukla dedelerle baglantili olarak gelisen cemevlerinde zakirlik yapma stiregleri,
kimi zaman dedenin kurumla iligkilerinin kopmasindan, kimi zaman ise zakirlerin
direkt kurumla yasadigi cesitli ayriliklardan kaynakli olarak baska bir cemevine
gitme ihtiyac1 dogurmaktadir. Ozellikle kurumlarm cemevlerinin isleyisine ve
yiirlitiilen hizmetlere dair miidahaleleri; yine kurumlarin yOnetim kurulu
degisiklikleri sonras1 dede ve zakirleri degistirme istekleri gibi cem igine, cem
disindan, yani cemevinin bagli oldugu kurumdan yapilan miidahaleler, bu iliskiyi
etkileyen faktorler olarak goriinmektedir. Burada, zakirlerin genellikle kendi yas
kusaklarinin faaliyetlerini siirdiirdiigii genclik kollariyla iliskilerini stirdiirdiigii;
ancak cogunlukla cemevlerinin bagli bulundugu kurumlarda, genclik kollariyla
yonetimler arasinda gerilimler yasandigi, bu durumun zakirleri de -etkiledigi
sOylenebilir. Bu agidan zakirlerin cemevlerini birakma sebeplerinin basinda
kurumlarla yasadiklar1 ¢esitli ayriliklar gelmektedir. Ancak bu durum, zakirlerin bu
hizmeti birakmasma engel degildir. Zakirler bu sebepten belli bir kurumla

anilmamak istemektedir.

Zakirlerin, kurum ve dedelerle iligkilerinin gliniimiizde geldigi noktay1 anlayabilmek
icin alan arastirmasinda karsimiza ¢ikan bir baska 6nemli dinamik, “gezici zakirlik”
olgusudur. Son on-on bes yillik siirecte ortaya c¢ikan bu olgu, Alevilikle ilgili
kurumsallasma ve standardizasyon c¢abalarinin aksine, zakirlerin “yatay” bir
hareketlilikle cem ve cemevi konusundaki zaman, mekan ve uzam anlayigini yeniden
ele aldiklar1 bir siireci isaret eder. Ozellikle dedelerin merkezi bir rol oynadig: bu
stirecte, zakirlerin ¢esitli sebeplerle kurumlardan ayrilarak, basta “ask™ olan dedeler
olmak iizere, bu dedelerin bulundugu farkli cemevlerini diizenli olarak ziyaret ederek

buralarda zakirlik hizmetini siirdiirdiikleri goriiliir. Cemevlerinde siirdiiriilen haftalik
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cemlerin yani sira farkli zamanlarda ve mekanlarda yapilan cemleri ve muhabbetleri
de takip eden zakirler, Aleviligi ve bu hizmeti belli bir kurumla 6zdeslestirmeden,
her zamana yayilabilen bir diizeyde kabul eder. Zakirlerin yani sira, baz1 dede ve
katilmcilarin da gezici olarak benzer hareketliligi siirdiirmeleri, giliniimiizde
Aleviligi yasantilama konusunda yeni bir dinamigin ortaya ¢iktigin1 da gosterir.
Diger yandan bu hareketlilik, zakir goriiniirligiiniin bir baska sebebi olarak da
anlasilabilir. Bu hareketlilik bir yandan zakirler ile dedeler ve katilimcilar arasinda
yeni aglar ve iliskilenme bigimlerini ortaya c¢ikarirken, diger yandan Alevilik
bilgisinin ¢esitliliginin dolasima girmesi bakimmdan da kurumsallasma ve

standardizasyon ¢abalarimni tersine ¢evirdigi sdylenebilir.

Zakirligin “gezici” bir hareketlilige gegis siireci, bir yaniyla ge¢miste dede ve
asiklarin Anadolu’daki gezici hareketliligini hatirlatsa da, gliniimiizdeki hareketlilik
gecmisin yeniden canlandirilmaya g¢alisildigi bir “gelenek icadi” silirecinden daha
cok, “dikey” kurumsallagsma karsit1 “yatay” bir hareketlilik olarak, kendiliginden
gelisen bir arayisin sonucu goziikkmektedir. Ancak bu siire¢ sonunda ortaya
cikabilecek pratiklerin ileride bir “gelenek icadi”na doniisme ihtimali kabul
edilebilirse de, glinlimiizde bunun daha ¢ok bir gegis siireci olarak, Aleviligi yasama

ve yasatma konusunda yeni bir arayis ya da “siirek” seklinde siirdiirtildiigii goriiliir.

Son on bes yillik Alevi orgiitlenmesi ve hareketliligi icinde, dedelerden sonra en
goriiniir hizmetli sayilabilecek zakirlerin ritiiel, miizik icrast ve Alevi kimligi
baglamindaki dinamizmi, 1990’1 yillarda gelisen Alevilerin kamusal alanda
goriiniirligl siireci ve Ozellikle semahlarla siirdiiriilen disavurumun, 2000’1i yillarda
farkli bir boyuta geldigini gdstermesi bakimindan da 6nemlidir. Zakirlerin bu siirecte
Aleviligi bir kiiltiirden ¢ok inang olarak ele almalarinin yani sira, bu sdylemi kendi
giinliik yasamlarma da uyarlamaya ¢aligmalari, gliniimiiz Alevi kimligi insa siirecinin
bir pargasidir. Bu bakimdan zakirligi konu alan bu ¢alismayla, miizik merkezli bir
kimlik ifadesinin, ritiielden aldig1 referansla miizik icrasinin kimlik insa silirecinde

nasil doniistiiriildiigiinti géstermesi agisindan da bir 6rnek olarak kabul edilebilir.

Zakirlik odakli bu ¢alisma, ayn1 zamanda bir 6ngdrii olarak bu hizmeti yiiriitenlerin,
hem ritiiel iginde hem de ritiiel disinda miizik icralariyla ileride daha da 6n plana
cikacagi yeni bir siirecin baglangicin1 anlatmaktadir. Bu agidan Alevi kimlik
miicadelesini bir parcast olarak insa siirecinde olan zakir kimliginin, (bu

miicadelenin baglangicindan bu yana miizigin oynadig1 etkiyi diislinerek) zamanla
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daha merkezi bir rol oynayacagi ve burada ritiiel disina ¢ikan icralarin giderek
Aleviler disinda daha goriiniir hale gelecegi yeni bir siirecin baslayabilecegi
sOylenebilir. Gegmiste, ritiieller disinda toplumsal hayatta da goriiniir olan zakir ve
asiklarm, glnimiizde zakir kimligiyle tekrar ortaya c¢ikig, Alevi kimlik
miicadelesinin yeni bir siirecini gosterebilir: Ornegin giiniimiizde bazi zakirlerin
Alevi cenazelerinde saz ¢almaya baslamasi, =zakirlerin cem disma tasan
gorimiirlitkleri agisndan énemli bir gelismedir.>’* Bu drnekte oldugu gibi, zakirlerin
bu tiir glinliik yasama dair etkilerinin ve goriinlirligiiniin artis1, zakirligin Alevi
toplumundaki sayginligi ve Alevi kimliginin ifade edilmesinde 6nemli sembollerden
birisi olarak her seferinde yeniden insa edilen bir kimlikle, giderek yayginlasarak

stirdiiriilebilecegini de gostermektedir.

Dolayisiyla zakirler baglaminda incelenen bu konunun, Aleviligin giliniimiizde
yasanmastyla ilgili yeni bir yorum olarak goriilebilecegi, bu agidan Alevilikle ilgili
belli bir kurumsallasma ya da standardizasyon ¢abasina giren kurum ya da kisilerin
tiim faaliyetlerinin aksine, sadece zakirlik 6rneginde bile bunun dinamiklerinin ne
kadar farkli yone gidebildigi ve bunun da bir baska “siirek” olarak okunabilecegi
sOylenebilir. Bu agidan Alevilik adina yiiriitiilen faaliyetler ve Alevi hareketinin
cabalari, goriiniirlik baglaminda giinlimiiz Aleviligine katki saglasa da, Alevilige
dair (her tiir) “dikey” yapilanma ve sdylem, giiniimiiz Aleviliginin (yine her tiir)
“yatay” hareketlenmesiyle karsilik bulabilmektedir. Aleviligin tarih boyunca tek bir
yorumunun bulunmayarak ¢ogul bir sekilde giinlimiize kadar gelmesi ve tarih
boyunca “yol bir siirek bin bir” sdylemini temel almasina ragmen, giiniimiizdeki
kurumsallagsma ve standardizasyon ¢abalarinin bu sdylemden uzaklasmasi, zakirlik
Ozelinde bu soyleme tekrar doniis yapildigi bir siirecin isareti olarak da kabul

edilebilir.

372 Gorustiigiimiiz zakirlerden Bektag Colak, yeni bir uygulama olarak cenazelerde saz ¢alip deyisler
sOyledigini sOyle aktarmaktadir: “Geg¢mis dénemlerde biiyiiklerimiz, cenazelerde saz calarlar,
duvazlar okurlarmis. Bu kiiltiirii yaklasik bir ay evvel vefat eden bir akrabamda uyguladik. Tabii
kimse bilmiyor, ilk defa uyguladik. Ben telli Kur’animi aldim tabii, normal mevliit halinde. Kimse
bilmiyor ben baglamami alacagim cikacagim. O giin ilk defa ben de Kur’an’m disinda telli
Kur’animla duvazdehimam okudum. Basimi kaldirdigimda insanlar cin gérmiis gibi bana bakiyorlar,
‘Allah Allah bu ¢ocuk niye bunu yapti, cemlerde boyle bir sey yapiliyor mu?’ diye. O giin bugiin
bunu yapiyoruz. Hatta bugiin Allah kismet ederse telli Kur’anla bugiinkii cemde yine asikar edecegiz
vefat eden kisiyi. Duvazimamlarla anacagiz. Amacimiz bu kiltiirii yaymaktir.” (Derinlemesine
goriisme, 18.09.2014).
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KAVRAM DIiZINi

Alevi: Hz. Ali’ye bagli olanlarin kurduguna inanilan, insani inancinin merkezine
koyan, cem ibadeti basta olmak iizere kendine has ritiiellere sahip, Balkanlar’dan

Ortadogu’ya farkl isimlerle anilan inang topluluklarinin genel ad1.

Asik: Alevi inancina mensuplar i¢in, yazdig: siirler kutsal kabul edilen, kendi s6z ve

miizigini yazip soyleyen ozan.

Bektasi: Haci Bektas Veli’den sonra kurulan, onun yolundan gidenlerin bagl

bulundugu tarikat.

Bezm-i Elest: Araf Suresi’ne dayanan, Tanri’nin insanlarla yaptigi ilk toplant1 ya da

cem.

Buyruk: imam Cafer ve Seyh Safi’ye dayandirilan, Aleviligin inangsal kurallarinin

anlatildig1 yazma kitaplar.

Cem: Balkanlar’dan Ortadogu’ya farkli isimlerle anilan Alevi topluluklarmn, kadin ve

erkegin birlikte oldugu ortak ibadet bi¢imi.

Cemevi: Cem ibadetinin yapildigi, tek bir formu olmayan mekanlar biitiinii.

Cerag: Cemlerde Tanrisal 6ziin sembolize edilerek yakildigi 1sik ya da mum.

Dede: Alevilikte, soyu Hz. Ali’ye bagl ocaklardan geldigine inanilan manevi 6nder.

Dede sazi: Alevi dedeleri ve asiklarin c¢aldigi, baglama diizeninde icra edilen eski

tip, gdvdesi balta formlu, sap1 uzun sazlarin genel ad1.

Deyis: Alevi ve Bektasilikte, asiklarin yazdigi, kutsal olduguna inanilan, inanca dair

siirler. Bkz. Nefes.
Duvazdeh imam: i¢inde On iki Imamlarin isimlerinin gectigi s6z ve saz formu.

Erkan: Alevi ve Bektasilikte, inanca dair ritiiellerin kurallar biitiinii.
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Erkinname: Alevi ve Bektasilikte, inanca dair ritiiellerin kurallarinin yazildig1

metinler.

Esikalti: Baglamalar1 bir anfiye ya da ses tesisatina baglamak i¢in, baglamanin alt

esiginin iciyle tekneye bagl olarak yerlestirilen manyetik alici.

Fiitiivvetname: Ahi teskilatina bagh olanlarin inangsal kurallarinin yazili oldugu

metinler.

Giydirme: Halk miiziginde, var olan bir melodiyi, bu melodiye mevcut sozlerinden

farkl1 biz soz ekleyerek dogaglama icra etme yontemi.

Giilbank: Alevi cemlerinde dede tarafindan sdylenen ve katilimcilar tarafindan

karsilik verilen dua.
Hakk: Alevilikte mutlak Tanrisal varlik, 6z.

Hakullah: inangsal olarak kisilerin kendi rizalariyla bir dede, ocak ya da dergaha

verdikleri maddi destek ya da katki.
Hizmet: Alevi cemlerinde yer alan gorevler. Bkz. On Iki Hizmet.

Kirklar Cemi: Her Alevi ceminde tekrar canlandirilan, Hz. Muhammed’in Mirag’a
ciktiktan sonra katildigina inanilan, Hz. Ali’nin i¢inde bulundugu, Kirklar Meydani

ya da Kirklar Meclisi olarak da bilinen, zaman ve mekan1 olmayan ilk cem.

Kizilbas: Hz. Ali ve Sah Ismail’e mensuplara atfedilen, giiniimiize kadar kotii bir s6z

olarak kullanilan, ancak Aleviler tarafindan onurlu bir kimlik olarak taginan kavram.

Lokma: Alevi cemlerinde kutsal kabul edilerek topluca yenilen ve dedenin duasini

verdigi yemekler.

Mabhlas: Bir kisinin kendi sdzlerini yazmaya baslayip asik oldugunda aldigi1 takma

isim.
Menakib: Ermis kisilerin hayatlarinin anlatildigi, 6giit veren destans1 dykiiler.
Menakibname: Menakiplarm yazili oldugu metinlerin toplandig kitap.

Mersiye: 680 yilinda, Imam Hiiseyin ile birlikte Kerbela’da katledilenler icin yazilan

epik siir ve miizik formu.
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Meydan: Cem hiizmetlerinin yiiriitiildiigii mekansal alan.

Miraglama: Hz. Muhammed’in Mira¢’a ¢ikist ve sonrasinda Kirklar Cemi’ne

gelerek orada yasananlarin anlatildigi, epik siir ve miizik formu.

Nefes: Alevi ve Bektasilikte, asiklarin yazdigi, kutsal olduguna inanilan, inanca dair

siirler. Bkz. Deyis.

Niyaz: Inangsal olaral manevi ondere gosterilen saygi ve bu sayginin gostergesi

olarak sunulan adak ya da dilek.

Ocak: Soylarmin On iki imamlara (ve dolayisiyla Hz. Ali’ye) dayandigina inanilan

ailelerin bagli bulundugu inangsal yapilanma.

On iki Hizmet: Alevi ceminin temelinde yer alarak her cemde gerceklestirilen ve on

iki gorevliden olusan ritiiel uygulamasi.

Post: Alevilikte Hz. Muhammed’in, Bektasilikte ise Haci Bektag Veli’nin

oturduguna inanilan, inancin ulularmin temsil edildigi makam.

Rizalik: Kisinin inangsal olarak hem kendisinden, hem de toplumdan hosnutlugunu

simgeleyen, Alevi inanciin ve cemlerin siirdiiriilmesindeki temel kavram.
Semah: Cemlerde icra edilen, dans figiirlerini de iceren miizik formu.

Siirek: Alevi inancia mensup farkli Alevi topluluklarin, inanca dair ritiielleri farkl

uygulama ya da siirdiirme bi¢gimlerinin genel ad.
Tevhid: Tanrisal birligin ifade edildigi siir ve miizik formu.

Vahdet-i viicud: Varlik birligini, yaratanla yaratilanda mutlak varlik olarak bir

gormek.

Velayetname: Haci1 Bektas Veli’nin hayatmin destansi olarak anlatildigi dykiilerin

toplamu.

Yol: Alevi inancina mensuplarm, bu inanca dair kurallar biitiiniinii 6zetlemek i¢in

kullandiklar1 genel kavram.

Zakir: Cemlerde kutsal bir gorev olarak miizik icrasi yapan, On iki Hizmet’ten

birisi.
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Acilis

Duaz-1 imamlar

Zakir Orhan SAHIN
Zakir Tuncay SALAN
Konusmalar

TEMEL ATMA TORENI
Sanatcilarimiz

Ali KIZILTUG

Sercan Direk ERKEKER
Kapanis

Yemek

Turhan CAKIR ve Sercan Direk ERKEKER in
Sunumu ile

is oldugu etkinlige tiim canlar: bekliyoruz.

9 AGUSTOS CUMARTESI
SAAT: 19:00 =22:00

YER: OKMEYDANI CEMEVI KONFERANS SALONU
IRTIBAT: 0212 238 01 02 — 238 02 62

ETKINLIGIMIZ UCRETSIZDIR.

ISTANBUL CEM EVi VE KULTUR MERKEZI

Bir Fohum Atwyoruz BuTopraga

Ut Olsun Diye Fiine Fnsanliga

ISTANBUL CEM EVi VE KULTUR MERKEZI
i Rittin ve Tuas ¢ WMenkesimisin,
Tem ¢ atma toreninde

(¢5teré onuntandnacal ton.

Yanetin Rl Adens,
Gazi ARSLAN



Ek 3. Cem Vakfi Hizmetici Egitim Sertifikasi

Cem Vakfi Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlig:1 tarafindan, Hizmetici Egitim

kapsaminda zakirlik egitiminden gecenlere verilen sertifikalara 6rnek olarak, zakir

Kenan Sengiil’lin sertifikasi:
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Ek 4. Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Tanitma Kart1

Kiiltiir ve Turizm Bakanhigi tarafindan verilen tanitma kartlarina 6rnek olarak

K.Maras - Nurhak’tan Ali Sakalli’nin (Asik Uzgini) kimlik kart:
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Ek 5. Unesco Belgeleri

Dertli Divani’ye (Veli Aykut), Unesco tarafndan zakirlik alaninda verilen Yasayan
Insan Hazinesi o6diilii belgesi (iistte) ve yine Unesco tarafindan, semahm Somut

Olmayan Kiiltiirel Mirasi listesine alinma belgesi (altta):

A O S e e e O e O O e e e e e S C St o TSSOSO @

ANADOLU
S|GORTA

Kaybel

J@w Dtlt Vil

esmis Milletler €gitim, Bilim ve Kiiltiir Teskilate (UNESCO) “Somut ()Imu_qun Kiiltiirel Mirasin Korunmasi”
ozlesmesi kapsaminda “Bakanlige arafindan yiiriitiilen ulusal envanter olusturulmasi calismalary ¢ercevesinde
"2009 ),xlx Yasayan Insan Hazinesi” olarak ilan cdildiniz

Gelencksel kiiltiirimiiziin dnemli kollarindan bir 34[{7‘4[

alaminda yaphiginiz calismalardan ve sundugunuz énemli hizmetlerden A.,'A.,

sekkiir ederim

Ertugrul GUNAY
Kultir ve Turizm Bakani

S S S S S S S S S S e O O S O O S S S
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B

ﬁ Convention for the Safeguarding
E : of the Intangible Cultural Heritage

The Intergovernmental Committee for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage
has inscribed

Sk, AL vt Bekdis roteicl

on the Representative List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity
upon the proposal of Turkey

Inscription on this List contributes to ensuring better visibility of the intangible cultural heritage
and awareness of its significance, and to encouraging dialogue which respects cultural diversity

Date of inscription Director-General of UNESCO

76 November 2070 { , "
o DY
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Ek 6. Zakir Fotograflan

Kagithane Nurtepe Cemevi zakirleriden Erdogan Mutlu (iistte) ve Yenibosna Cem

Vakfi Cemevi zakirlerinden Hasret Can (altta):
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Umraniye Thlamurkuyu Cemevi eski zakiri Cihan Cengiz (iistte) ve Gaziosmanpasa

Hoca Ahmet Yesevi Cemevi zakiri Bektag Solmaz (altta):




Ek 7. Merdivenkdy Sahkulu Dergahi’nda Cem Fotolar

Merdivenkdy Sahkulu Dergahi’nda 25.01.2015 tarihinde, Veli Akkol Dede, zakir
Bayram Solmaz ve zakirlik konusunda yetisen Seckin Biger’in (solda) hizmet aldig1

haftalik cemde, miizik icrasinin ¢esitli asamalari:

Cemevinin bos hali
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Sazlarin akortlanmasi

Canlarin cemevine girisi, meydana ve posta niyaz olusu
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Muhabbet deyislerinin icrasi

Dedenin gelisi ve sohbetin baglayisi
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Hizmetlilerin meydana cagrilist

Duvazeh Imam, Tevhid ve Miraclama okunmasi
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Semahlarm doniilmesi
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0Z GECMIS

1976 yilinda Maras’ta dogdu. Yildiz Teknik Universitesi, Sanat ve Tasarim
Fakiiltesi, Miizik ve Sahne Sanatlar1 Boliimii, Duysal (Ses) Tasarimi boliimiinden
mezun oldu. Ayni okulda, Sosyal Bilimler Enstitlisii, Sanat ve Tasarim Yiksek
Lisans Programi’n1 tamamladi.

Tiirkiye ve yurtdisinda pek ¢ok konserde dede sazi, baglama ve vokaliyle yer ald1
Ali Akbar Moradi, Kayhan Kalhor, Sussan Deyhim, Azam Ali, Niyaz gibi
sanat¢ilarin yani sira, Sam Karpienia ve Bijan Chemirani ile kurdugu Forabandit
grubu ile pek c¢ok iilkede konserler verdi, albiimler kaydetti. Solo ve derleme
alblimlerin yani sira film, dizi, belgesel miizigi ¢aligmalar1 hazirlad1.

1997-2010 yillar1 arasinda Kalan Miizik’te yapim sorumlusu ve yapimci olarak
calist1.

Detayl bilgi i¢in: www.ulasozdemir.com

[letisim igin: ulasozde@gmail.com
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