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TOPLUMSAL HAREKETLERI DUYGU SOSYOLOJISIYLE YENIDEN
DUSUNMEK: TEMSIL ACMAZINDA YAS VE MELANKOLININ SiYASAL
IMKANLARI
Anil Derkus
Eyliil, 2018

Toplumsal hareketler analizlerine duygular1 da dahil eden bu tez, literatiirde
duygularin disarida birakilisin1 sorunsallastirmaktadir. Burada toplumsal hareketler
sosyolojisinin, bireysel anlatilari, duygular1 daha ¢ok odagina almasi gerektigi iddia
edilmektedir. Diger yandan duygularin da sosyolojik olarak sorusturulabilecegi en
uygun alanlardan birinin toplumsal hareketler oldugu tartisilmaktadir. Mevcut
toplumsal hareketler literatiiriindeki gérme bigimlerinin gdriinmez kildigi alanlara
temsil ve duygular ekseninde bakmaya calisilmistir. Temsil, temsil diizenegi, temsil
edilemezlik kavramlar ile toplumsal hareketlerin eylem repertuvari, protestocularin
kaynak ve motivasyonlar1 arasinda belirli hatlar kurulmustur. Farkli disiplinler icinden
duygu lizerine yapilmis kuramsal ve pratik calismalar taranarak, etik ve pratik bir
duygu kuraminin imkanlar1 aranmistir. Tiim bu kuramsal tartigsmalar1 arkasina alarak,
Tiirkiye’den ¢esitli toplumsal hareket Orneklerini duygu ve temsil eksenli analiz
etmeye calisan bu tez, daha genis kapsamli olarak duygusal bir siddet tertibati olan
Zorla Kaybetmeler’e ve ardindan ortaya ¢ikan Cumartesi Anneleri hareketinin duygu
dolasimina odaklaniyor.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Hareketler, Duygu Sosyolojisi, Duygular, Temsil,
Cumartesi Anneleri
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ABSTRACT

RETHINKING SOCIAL MOVEMENTS WITH THE SOCIOLOGY OF
EMOTIONS: POLITICAL POSSIBILITIES OF MOURNING AND
MELANCHOLIA IN THE DILEMMA OF REPRESENTATION
Anil Derkus
September, 2018

This thesis, which includes emotions in the analysis of social movements,
problematizes the exclusion of emotions in the social movements literature. It is
claimed here that sociology of social movements should focus more on the individual
sentiments and emotions. On the other hand, it is argued that one of the most
convenient areas where emotions can be investigated sociologically is social
movements. This thesis has examined the fields which are made invisible in the
existing social movements literature with regards to representation and emotion. There
are certain lines between the concepts of representation, apparatus of representation,
unrepresentability and repertoire of contention, sources and motivations of protesters.
The theoretical and practical studies on emotions from different disciplines were
reviewed in order to find the possibilities of an ethical and practical theory of emotions.
Supported by all these theoretical debates, this thesis strives to analyze various social
movement examples from Turkey with regards to emotion and representation and
more broadly focuses on the enforced disappearences as an emotional intensity device
and Saturday Mothers movement as the result of them and the movement’s circulation
of emotions.

Key Words: Social Movements, Sociology of Emotions, Emotions, Representation,
Saturday Mothers
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ON SOz

Bu tez, calismak icin neredeyse fiziksel bir basing hissettigim iki alan olan duygular
ve toplumsal hareketleri birlikte tartisiyor. Bu iki alanin yazinsal bosluk alanlarini,
doldurma iddias1 tagimadan, icinde tasiyor. Tezde umulan, tiim bu kuramsal
tartigmanin, Tiirkge literatiire katki yaparak, etik ve pratik bir duygu teorisinin
imkanini aralamasidir.

Mubhtelif sebeplerle yazim siiresi iki yili asan bu c¢alismanin, fiziksel ve duygusal
agirhigini hafifleten insanlara miitesekkirim. Bu teze baslayabilmemi miimkiin kilan,
{iniversiteden ayrildiktan sonra dahi destek olmaya devam eden Dog. Dr. Ismet
Akca’ya cok tesekkiir ederim. Tezi devraldiktan sonra benim igin tiim siireci
kolaylastiran, tezimin bitmesini saglayan tez danismanim Prof. Dr. Ester Ruben’e ¢ok
tesekkiirler. Tezin teorik altyapisini, meseleye olan tutkumu ve motivasyonumu
dersleriyle, Onerileriyle olanca besleyen basta Prof. Dr. Sibel Yardime1 olmak iizere
Dog. Dr. Umut Tiimay Arslan’a ve Dog. Dr. Begiim Ozden Firat’a miitesekkirim.

Tezin igerigindeki bu teorik ve pratik zorluklarin yaninda, yazim siirecinde de
zamansal, mekansal ve duygusal bir¢ok zorlukla karsilastim. Bu zorluklar1 agmami
miimkiin kilan, stirekli bicimde yilmadan kaynak ve motivasyon saglayan basta
arkadasim Bahtiyar Mermertas olmak tizere, arkadaslarim Leyla Soyding, Kiibra
Karagdz ve Emre Tasdemir’e; isteki yiikiimii hafifleterek teze vakit ayirabilmemi
saglayan c¢alisma arkadaslarim Alper Sentirk ve Basak Tugsavul’a; tezin
tamamlanmasin1 her bir giin biiyiik bir sabirla ve merakla bekleyen anneme ve babama
ne kadar tesekkiir etsem az.

Son olarak bu tezin tiim miistakbel okurlarina simdiden tesekkiir ederim. Umarim tez,
baska bir gérme imkani ve gelecekteki ¢alismalara nagizane bir akademik katki
saglayabilir.

Istanbul; Eyliil, 2018 Anil Derkus
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1. GIRIS

“nesini anlatalim, denebilir ki bir birikimdir duygulanmatk,
akil almaz bir yiicelistir,

hayir, duygulanmak, bize gore mutlaka bir harcayistir,
nasil ki denize diismiiyorsa artik karpuz kabugu,

belli ki harcanmz.;z‘zr.”1

Duygularin sosyolojik olarak sorusturulabilecegi en Onemli ve uygun
alanlardan biri toplumsal hareketlerdir. Bireysel duygulanimlarla baslayabilmesi, 6zel
alandan kamusal alana ¢ikmakla duygularin ¢ogullagmasi, hem bir merkezden ¢evreye
yayilmasi, hem de cevreden merkeze toplanmasi, es-zamananlilik ve duygunun
kolektif birligi/ayriligi, yogunlasim farkliliklar1 ve sapmalarini izleyebildigimiz i¢in
duygulara bakarken toplumsal hareketleri odaga almak islevsel hale gelmektedir.
Bunun tam tersi de ayn1 bigimde gecerlidir. Toplumsal hareketler, kendinden menkul,
oznelerin bireysel duygulanimlarindan bagimsiz hareket eden “yapilar” olmadigi igin
duygular1 hesaba katmayan bir toplumsal hareket analizi, kisith bir goriis agisi

sunmaktadir.

Bu ¢alisma, ne literatiire yeni bir teorik ¢erceve kazandirma, ne de toplumsal
hareketlere duygularla yeni bir modelleme yaratma amaci tasimadigindan, ne
yapilmaya calisildiginin agiklanmasina daha ¢ok ihtiya¢ var. Calisma, uzun bir siiredir
kendimden dogru ilgilendigim {izerine ¢alismak i¢in neredeyse fiziksel denebilecek
bir basing hissettigim iki konunun, duygular ve toplumsal hareketlerin bir arada nasil
diisiiniilebilecegi iizerine yaptigim okumalarin, aldigim derslerin ve literatiirdeki

tartismalarin bir iriiniidiir. Bir soru isareti yaratma, bir birlikte diisiinme talebidir.

Birinci boliimde genel olarak yapilmaya calisilan seyin ilk ayagi, toplumsal
hareketler literatiiriinde genel egilimlerin, analiz araclarinin, ¢esitli alet cantalarinin
birbirleriyle konusturulmasidir. Hangi alet ¢antasinin, hangi toplumsal hareketler

perspektifinin, neleri gosterebildigi ve nelerin iistiinii bilerek ya da bilmeden oOrttiigii

" Edip, Cansever, Yer¢ekimli Karanfil (Toplu Siirleri I), (istanbul: Adam Yayinlari, 2002), 425.
1



ve bu sayede bizim yeni alet c¢antalarma ihtiya¢ duyup duymadigimizi anlamaya
calistyor. Bu bolimde detaya girmeden tarihsel olarak, toplumsal hareketler

sosyolojisine genel bir bakis sunulmustur.

Birinci boliimiin, zemin aldig1 ikinci ayak ise, bu metinde asil olarak dnerdigim
sey olan duygularla toplumsal hareketleri nasil bir araya getirebilecegimiz ilk adimi
olan temsil tartismasina odaklaniyor. Sanat literatiiriiniin temel tartismalarindan olan
temsil, temsil diizenegi, sanatsal sunumun araglar1 ve temsil diizenegi kavramlarinin,
toplumsal hareketler acgisindan eylem repertuvari, protestocularin kaynak ve
motivasyonlar ile orgiitlemeye c¢alistig1 temel duygular arasinda baglanti kurmaya
calisgtyor. Tarihi, siyaseti ve sanati goérme bicimlerinin pratik bir okumasim
Ranciere’in femsil edilemezlik, Wendy Brown’dan hareketle Derrida’ci hayaletlerle
vasama bilinci ve Foucault’cu soybilim kavramlariin temsile dair neler soyledigi
inceleniyor. Buradan yola ¢ikilarak Tiirkiye’den bazi protesto drneklerinin sdylemsel

pratikleri ve imajlarina bakilarak, tirettigi duygular tartismaya aliniyor.

Duygular bdliimiinde ise, “Duygulari da odagina alan bir sosyoloji nasil
miimkiin olur?” sorusu etrafinda, duygulara yonelik c¢esitli kavramlar tartigilarak
¢esitli duygu kuramlari analiz ediliyor. Ingilizce konusulan diinyanm pek yabanci
olmadigr ama yine de gorece yeni; Tiirkiye acisindan hem ceviri yaymlarin hem
Tiirkge literatiiriin yok denecek kadar az oldugu bir alan bu. Dolayistyla benim temel
aldigim ve bu alanda 6nemli ¢alismalar yapmis olan birkag arastirmacinin metinlerinin
izini stirecegim. Bu anlamda James Jasper’in toplumsal hareketler arastirmalarinda
yapisal modelleri sorgulamasina ve analize kiiltiirel boyutlari, duygulari, bireysel
stratejileri eklemeye davetine bir istirak olarak okunabilir bu kistm.> Duygularin hangi
teorik bakis ile nasil irdelendigine bakilarak, etik ve pratik bir duygu teorisinin imkani
arantyor. Bunu yaparken genis bir hatla, duygularin neden bunca zaman dislandigin
ve rasyonalitenin karsisina koyuldugunu anlamaya ¢alisan bir tartisma yapilmaktadir.
Burada duygular ve duygulanim meselesini bir cemaati bir araya getiren ve bir
toplumsal hareketi miimkiin kilan dinamigin kritik donemeci olarak esas aliyorum.
Bunun yaninda bir araya gelmelerini miimkiin kilan sey olmasinin yaninda, hareketin
orgiitledigi ve tirettigi bir sey olarak duygular da ikinci kategori olarak yer aliyor. Bunu

yaparken, ¢alismanin duygular boyutu igin, teorik olarak takip ettigim temel metinler

* James M. Jasper, Ahlaki Protesto Sanat1 Toplumsal Hareketlerde Kiiltiir, Biyografi ve
Yaraticilik, cev. Senem Oner, (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2002).
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Sara Ahmed’in Duygularin Kiiltiirel Politikast, Ulus Baker’in Kanaatlerden Imajlara
Duygular Sosyolojisine Dogru kitabi, Nancy J. Chodorow un Duygularin Giicii, Judith
Butler’in metinleri, James Jasper’in Ahlaki Protesto Sanati ve Passionate Politics
Emotions and Social Movements metinleri ve bunlar lizerine hem aldigim derslerde
yaptigimiz tartigmalar hem de bu metinler lizerine yazilmis metinlerdir. Genel olarak
bu duygular teorisini ¢esitli metinleri birbiriyle konusturarak anlamaya ¢alisirken, bir
yandan bu teorilerin ¢esitli toplumsal hareketleri diisiiniirken bizlere hangi kapilar

aralayabilecegi iizerine bir tefekkiir igeriyor.

Diger boliimde ise, tezin buraya kadar olan kuramsal iddialarini arkasina alarak
duygusal bir siddet tertibati olarak kavranan “zorla kaybetmelere” ve bunun
sonucunda &rgiitlenen “Cumartesi Anneleri/insanlar1” hareketinin duygularina
odaklaniyor. Temel olarak Cumartesi Anneleri‘nin hangi duygularla bir araya geldigi
ve hangi duygulan orgiitledikleri tartisilmaktadir. Daha sonra bir yas orgiitlenmesi
olarak bu hareketin ve bir kayiplar cemaati olarak Cumartesi Anneleri’nin tarihsel
stirecini aktardiktan sonra temel alinan teorik perspektiflerden degerlendirmeye
calisip, kaybetmenin, “kayip” duygusunun, yas tutmanin nasil bir harekete
doniistiigiinii agmaya ¢alisilmaktadir. Tiirkiye’de devletin ve yiikseldigi tabanin, kimin
oliimii oldugundan hareket alarak kamusal yasa, tesvik etme, g6z yumma, askiya alma,
izin vermeme agisindan nasil ayrimcet uygulamalara sahip oldugunu acarken, yasin ve
duygularin siyasal potansiyel ve imkanlar1 irdelenmektedir. Temsil boliimiinde yapilan
tarihsel bakis tartismalar1 ile hayaletlerle yasama bilincinin Cumartesi Anneleri

acisindan anlamlarina odaklanilmaktadir.



2. TOPLUMSAL HAREKET KURAMLARI

2.1. Toplumsal Hareket Analizlerinde Genel Egilimler

Toplumsal hareketlerin ne olup da ne sekilde ortaya ¢iktigina, ilk var oluslarina
iliskin gortisler arasinda, kapitalizmle ve smflar arasi farklarin yiikselisiyle
iliskilendiren goriisler hakimdir. Bu bir anlamda yakin zamana dek, sosyal hareketler
denilince neden Marksist hareketlerin akla geldigine ve toplumsal hareketlerin neden
yalnizca Marksist hareketlere indirgenip bunun anlagildigina yonelik olan tartismay1
da beraberinde getirmektedir.” Toplumsal hareketleri salt Marksizm ve kapitalizmle
iliskilendirmeyen bircok teorisyen mevcuttur.* Bu konuya soyle agiklik getirilebilir:
20. yiizyila diinyada toplumsal hareketler agisindan yayginlagsmasi ve ses getirmesi
acisindan genel olarak is¢i hareketleri damgasin1 vurdugundan literatiirde yaygin
olarak bu hareketler yer almaktadir ve bu sekilde kuramsallagtirmalar mevcuttur. Bir
toplumsal hareketler literatiirii taramasi yapmayi, ¢esitli kuramsal yaklasimlari
birbiriyle konusturmayi, literatiire sonradan kiiltiiriin ve duygularin dahil edilmesine

duyulan gereksinimi gérebilmek agisindan 6nemli buluyorum.”’

Modernite oncesi toplumlarin catigmasiz, hareketsiz, duragan olduguna ve
orada sosyal hareketlerden s6z edilemeyecegine iliskin teoriler, gecerliligini ¢oktan
yitirmistir. Burada belirtmekte fayda var, bu tip teorilerin, sosyal hareketler
caligmalarina ragmen, toplumlar1 birer yap: olarak tarif etmeleri ayr1 bir hatadir. 18.
yiizyildan itibaren toplumun asag1 kesimlerinin, koyliilerin, zanaatkarlarin faaliyetleri
ve “Orgiitliilikleri” belirli bir siireklilik arz ediyordu. Ki bir toplumsal hareketin,
toplumsal hareket olarak kavranabilmesi i¢in sahip olmasi gereken 6zelliklerin basinda
“siireklilik” meselesinin geldigi literatiirde hakim olarak yer alir.® Kabaca 18. ve 19.

yiizyildan baglayan bu siire¢ toplumsal hareketler iizerine ilk diisiincenin olusmasini

’ Bu tartigmay1 burada, 14.10.2015 tarihinde Dog. Dr. Ergun Aydmoglu ile Sosyal Hareketler dersinde
yaptigimiz tartigmaya referansla aniyorum.

* Bu konuda bkz. Charles Tilly, Sidney Tarrow, James Jasper.

> Toplumsal hareketlere genel yaklagimlar: tarihsel olarak yan yana getirme, birbirleriyle konusturma
ve hesaplasma ¢abam, bir anlamda bu calismanin yiiksek lisans tezine 6n hazirlik olmasindan ve Ismet
Akga’nin Onerisinden yol almaktadir.

% Siireklilik meselesine dair benzer goriisler igin bkz. Charles Tilly.
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ve bu literatiire ilk katkilarin gelmesini de sagladi. Literatiire girmesi, toplumsal
hareketler {lizerine diisiinmenin ilk niiveleri degil elbette. Denebilir ki, toplumsal
hareketler iizerine diislinme ve kafa yorma, hareketlerin kendi tarihi kadar eski.
Yonetenler, yonettikleri/yonetemedikleri bu “kalabaliklarin”  bagkaldirilariyla,
isyanlariyla karsi karsiya geldikge bu durum onlari en basindan beri toplumsal
hareketler iizerine diisiinmeye, anlamaya ve en nihayetinde bu hareketleri bastirmaya,
durdurmaya itti. Bugiin literatiirde “kalabaliklar kurami1” (the crowd) olarak yer alan
kavramsallastirmanim en popiiler temsilcilerinden Gustav Le Bon bulunmaktadir.” Le
Bon’un yaklasimi, diinyada kitle toplumunun ortaya ¢ikisiyla karsilastigi mesruiyet
krizine yonelik okunabilir. Bu sayede Fransiz sosyolojisinin en yogun temasi da o
donem bu oldu. Le Bon ve bir o kadar Frédéric Le Play sosyolojileri, devrimci
c¢ikislarin, ulusal iradenin sosyoloji temalari olarak da giderek gii¢clendirilmesi ugruna
gosterilen cabalarin arttifi bir ¢agda, karsi temalariyla —kalabaliklarin bireysel
hallerden farkli olarak nasil davrandiklari- kendilerine daha rahat yer edinebiliyorlardi.
Fakat tabii bu yaklasgim tiim diinyadaki toplumsal olaylar1 ele alig bicimlerine biiyiik
etkide bulunmustur.® Le Bon’un etkide bulundugu segkinler ve liderler, Le Bon’un
tarif ettigi “asag1 siniftan” korkuyor ve nefret ediyordu. Buna sebep olan belki de Le
Bon’un bu kalabaliklara dair altini ¢izdigi, kalabaliklarin yalnizca “yikic1” bir eylemde
bulunabilecegi, “yaratict” bir edim gerceklestiremeyecegi goriislidiir. Bu donem
yaygin egilimin bdyle olmasinin yaninda kuskusuz ki ifade ettigim gibi kars1 ¢abalar
da bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi ve bu ¢alisma icin de ilham kaynagi olan,
bu hareketlere baska bir gérme bigiminin nasil miimkiin oldugunu isaret eden Gabriel
de Tarde. Bu ortam i¢inde Tarde’in 6nemi, kismen Spinoza’dan ama 6nemli dlciide
Leibniz kuramsallastirmasindan yola ¢ikarak bir “bireylestirme ilkesini” (principum
individuationis) sosyal psikolojinin temel metodolojik donemeci olarak var
edebilmesidir. Yiizyili agkin bir sorunun, toplum-birey iliskisi sorunsallagtirmasinin

yerine, bireyin igindeki toplumlari, toplumlar igindeki bireylikleri kesfetmeyi koyar.’

7" Gustav Le Bon, Kitleler Psikolojisi, (istanbul: Timas Yaynlari, 1999). Oldukea talihsiz bir bigimde
Le Bon’un kitabina verdigi isim de Kitlelerin Psikolojisi’dir. Le Bon’un genel kavramsallastirmalarina
baktigimizda da, duygularin toplumsal yasamdaki dnemini -en azindan bu boyutunu- anlayabilmis
olduklarini sdylemek miimkiin. Bkz.

¥ Avrupa’da bu dénemde meseleye dair yayimlanan gogu kitapta Le Bon’un fikirleri ya da dogrudan
referanslart yer almaktadir. Tiirkge’ye de ilk ¢evirileri 1920°li yillarda gergeklesmistir.

? Gabriel de Tarde, Monadoloji ve Sosyoloji, cev. Ozcan Dogan, (istanbul: Minér Yayinlari, 2013)
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Bu sonraki boliimlerde agilacak olan, 6zne-cemaat ve clinamen tartismalari a¢isindan

Oonem tagimaktadir.

19. yiizyiin sonlarma gelindiginde rasyonaliteye olan inan¢ kokten
sorgulanirken sosyal bilimlerde de bu akilciligin yiiceltilmesi asindiriliyor ve yapilan
caligmalar baska bir hattan, sosyal hareketleri daha ¢ok anlamaya ve yorumlamaya
dayanan paradigmalarla  yiriitilmeye basliyordu. Durkheim’in  bireyler
kolektivitesinden, bireysel iligkilerden tiimiiyle soyutlanabilir bir rasyonel toplum
fikrine ulagma zaafina karsi, Tarde bu insan yiginlarimin kabaca birbirine
benzemezliklerine odaklaniyordu. Toplumsal hareketler ¢esitlendik¢e, her hareket
kendi ideologunu yaratmaya baslamisti.'” Bu ortamda elbette sosyalizm diisiince
okullar1 da gelismeye, ¢esitlenmeye, baslamisti. Ancak yukarida Le Bon ¢evresi olarak
tarif ettigim yonetici sinif ve seckinlerin toplumsal hareketlere dair diislinceleri,
donemin yaygin diisiinceleri olarak okunabilir. Keskin bi¢cimde ifade etmeden tarihe
serh diiserek yirminci yilizyi1lda 1960’lardan itibaren ortaya ¢ikan ya da yiikselen sosyal
hareketler, basta belirttigim gibi toplumsal hareketler literatiiriiniin belirleyicisi
olmustur. Buradaki sebep, kabaca 60’lardan itibaren yiikselen sosyal hareketlerin
icinden yazarlarini, entelektiiellerini de ¢ikarmalaridir. Donemlerinde yazan, diisiinen
cevre, entelektiieller, hi¢ degilse bu sosyal hareketlere sempati beslemektedir. Buradan
itibaren, akademik ¢alismalarda ve literatiirde sosyal hareketlerin 6zneleri,
nesnelesmekten ¢ikip 6znelesebilme imkani bulmuslardir. Artik onlar, kalabalik,
asagi(lik) smmif ya da ayak takimi degil; devrimciler, protestocular, is¢i sinifi,
ogrenciler ve benzeridirler. Bununla birlikte sosyal hareketler ¢alismalarinin analiz
yontemlerinde de genel olarak sosyolojinin metodolojik degisimlerine paralel olarak

degisimler gozlenmistir.

Oncesinde de temel perspektiflerinin zemin kazandigi fakat ikinci Diinya
Savasi’ndan sonra derinlesmeye baslayan Kitle Toplumu Kurami, toplumsal
hareketleri, modernizmin muhtesem yliziini heniiz tatmamis ya da anlamamis
kitlelerin hareketleri olarak agiklar. Buna gore, bu hareketler, modernitenin
nimetlerinden faydalanmaya basladik¢a giderek azalacak ve en nihayetinde son
bulacaktir. Bu kuramsal yaklasim yalnizca adi gegen déneme ait bir yaklasim olarak

kalmamus, ortaya atildig1 giinden bugiine, “modernitenin” muhtesem nimetleri hala

"% Thomas Paine ve erken 19. yiizyilda Ingiltere’de sanayi karsiti goriisiin basim ¢eken William
Cobbett bu ideologlara 6rnek sayilabilir.



bazi1 toplumsal gruplara goriinmemis olacak ki, ne toplumsal hareketler azalmis ya da
yok olmus ne de bu kuramsal yaklagim buna ragmen son bulmustur. Toplumsal
hareketlere alternatif bir yerden degilse de bir duygu meselesini bu perspektiften
katanlardan biri Tedd Robert Gurr’dur. Gurr, toplumsal hareketleri, asi, isyankar

kisiliklerle, bir “yoksunluk™ duygusuyla ve zapt edilemeyen zaaflarla a¢ikliyordu.

Yukarida saydigim gérme big¢imlerinin karsisina koyabilecegimiz Rasyonalist
ekol ise tiim bunlarin aksine bu kitle psikolojisinin aksine, toplumsal hareketleri
bireylerin rasyonel davranislar: sonucunda ortaya ¢ikan kolektif eylemler olarak tarif
eder. Artik bu kuramsal yaklasimin adi haline gelmis olan Mancur Olson’un Kolektif
Eylemin Mantigi (The Logic of Collective Action) calismasi, piyasa iligkilerini ¢esitli
toplumsal 6znelere uygular. Bu yaklasima gore her birey kendi giindelik her ediminde
oldugu gibi bir toplumsal grup i¢inde yer alirken, bir toplumsal harekete katilirken de
kar-zarar hesab1 yapar. Genel olarak bu teori, ana akim siyaset biliminin kategorize
ettigi baski ve c¢ikar gruplarini, her tiirlii toplumsal harekete de adapte eder ve
hareketleri de boyle goriir. Fakat yukarida da soziinii ettigim iizere kabaca 60’11 yillarla
birlikte degisen, ¢esitlenmeye baslayan ve ylikselen toplumsal hareket, bu hareketleri
gorme big¢imlerini de cesitlendirmistir.'' Bu anlamda bugiin hala literatiirde hakim
ekollerden olan Kolektif Eylem Teorisinin karsisinda, Amerika’da Kaynak
Mobilizasyonu Teorisi ve Avrupa’da Yeni Toplumsal Hareketler Paradigmasi’ni

anlamak agisindan buraya kadar yapilan tartigmalar akilda tutulmalidir.

Kaynak Mobilizasyonu Teorisi (Resource Mobilization Theory), toplumsal
hareketleri, tamamen orgiitlii faaliyetler olarak diislintir. Kurama gore, toplumda belli
durumlarda verilen ani refleksif tepkiler dahi, dnceden belirlenmis, her tiirlii kaynag:
hazir 6rgiitler tarafindan gergeklestirilir.'* Bu noktada bu toplumsal hareketler, birer
girisimci girket gibi davranir, finansman saglar, profesyonel personeller olusturur ve
tamamen “rasyonel” davranirlar. Daha anlasilir olmasini saglamak adina teorinin, artik

bir toplumsal hareketler sektoriiniin olustugunu, bir toplumsal hareketler endiistrisinin

"' Bu bakis agisinda Aysen Uysal, Francesca Polletta, Dogan Cetinkaya ve James Jasper’in

goriislerinden faydalaniyorum. Kapsamli bir tartisma 6rnegi i¢in bkz. Y. Dogan Cetinkaya, Toplumsal
Hareketler, Tarih, Teori ve Deneyim, (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2008); ve ed. James Jasper,
Rethinking Social Movements, Structure, Meaning and Emotion, (Rowman & Littlefield
Publishers, 2004).

2 Bu gorisler i¢in 6rnegin bkz. Mayer N. Zald, Social Movements in an Organizational Society
Collected Essays, (New Jersey: Transaction Publishers, 2009), 15-47. Bunun yaninda William
Gamson’in kitaba yazdig: giriste detayl1 bilgi bulunabilir.
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var oldugunu savladigini belirtmekte yarar var.” Baktigim yerden, ¢ok benzer
goriislerden beslendiklerini diigiindiiglim bir diger teori olan Politik Olanaklar Kurami
(Political Opportunity Theory), toplumsal hareketleri, bulundugu sistem ig¢inde,
devletle olan iliskileri baglaminda degerlendirir. Toplumsal hareketleri yine ana akim
siyaset biliminin baski ve c¢ikar gruplarmma indirgeyen bu yaklagim, toplumsal
hareketlerin, sistemin, hegemonyanin ¢atlaklarindan dogan c¢esitli olanaklardan
yararlanan, kaynagini oradan alan gruplar olarak ele alir. Belirtmekte fayda var,
hareketlerin, hegemonyanin c¢atlaklarindan dogan olanaklar1 kullandiklarmi iddia
ederken, sistemi ya da hegemonyay1 krize sokan, o catlag1 var eden ya da catlagin
derinlesmesini saglayanin kim oldugu sorusuna gelindiginde, bunu var edenin yine
hareketin kendisinin oldugu goriilmemektedir. Yaklasima gore, bu kriz ya da ¢atlak
ancak, yukarida bir kiirenin i¢inde bulunan iktisadi ve siyasi elitlerin kendi aralarindaki

iliskilerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikabilir."

Yeni Toplumsal Hareketler Paradigmas:" ise literatiire hakim olmayan birinde
dahi, bu adlandirmay1 gordiigiinde, “Yeni olan ne?” sorusunu sorma potansiyeli
yaratir. Bu soru, yerinde bir sorudur ve kuramsal yaklagimin bakis acisin1 anlamak i¢in
bu soruyla baslamak miimkiindiir. Toplumsal hareketler {izerine diisiinen ve yazip
cizen kuramcilarin birgok farkli referansla YTH’yi bir¢ok farkli tarihten baslattigini,
“yeni” olanin o tarihten itibaren ortaya ¢iktigini, ylikselise gectigini iddia ettiklerini,
literatiire baktigimizda gozlemleyebiliriz. Bense elestirel bir perspektiften bu literatiirii
anlamaya olan ¢cabamla YTH paradigmas: iizerine yapilan ¢aligmalarin temelde iki
hatt1 takip ettigini ifade edebilirim. Bunlardan ilki, eski diye tabir ettikleri isci
hareketleri ile zengin, ¢esitli bir igerige sahip YTH arasinda keskin, sert bir ayrima
gitmektir ve bunlardan ilki olan “eski” toplumsal hareketleri ‘“hantallik/ise
yaramazlik” gibi nitelikler atfederek mahkum etmektir. YTH’yi 1960’lardan sonra
ortaya ¢ikan hareketler olarak kavramsallastirmak boyle bir bakis agisinin tirtintidiir ki
sosyal hareketler gibi iliskisel ve gegisken sinirlari olan bir mesele {izerine diisiinen

biri i¢in, bu denli sert ayrimlar yapmak, keskin tarihler belirlemek problemlidir ve

1 age, 293-318. Roberta Ash Garner, Mayer N. Zald, The Political Economy of Social Movement
Sectors.

'* Buraya kadarki tiim kuramsal cerceveye dair, paralel bir okuma, biitiinliiklii ve muazzam bir elestiri
i¢in bkz. James Jasper ve Jeff Goodwin, “Caught in a Winding, Snarling Vine: The Structural Bias of
Political Process Theory”, Rethinking Social Movements, Structure, Meaning and Emotion,
(Rowman & Littlefield Publishers, 2004), 3-28.

"% Metinde, YTH olarak kisaltacagim. Eski Toplumsal Hareketleri de ETH olarak ifade edecegim.
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literatiir iginde de problematize edilmelidir.'® ikinci ve ilki kadar problemli diger hat
ise yine iki toplumsal hareket paradigmasi arasinda keskin bir ayrima giderek sert
smirlar ¢izen ve bu kez YTH’yi mahkum ederek, geleneksel is¢ci hareketlerini,
sosyalist hareketi one ¢ikaran hattir. Bu hat, geleneksel isci hareketlerini onciil ve
devrimci Ozelliklere sahip olarak nitelendirirken, yeni olanlar1 sinif miicadelesinin
asag1 diistiigli, geriledigi zaman o ortamda o boslugu dolduran ve ikincil hareketler
olarak nitelendirirler. Kabaca sdylemek gerekirse, tartismayr vardirdiklar1 yer bu
hareketlerden “bir sey ctkmayacagi”dir."” O vurgu yapilan “bir sey” elbette ki devrimci
major bir doniisiim beklentisidir. Bu yaklagimin sahip oldugu 6énermenin son ¢iktisi,
YTH’lerin dontstiiriicii nitelikte olmayan, gecici eylemlilik halleri oldugudur.
Literatiirii neredeyse ortadan ikiye bdlen eski/yeni tartigmasi nereden yola
cikmaktadir; nereden dogru beslenmektedir, eski ve yeni olan nedir? Bunun yine farkli
kuramcilardan farkli dayanaklardan gelen birden ¢ok yanit1 var. Bu yanitlari, diizenli
bir yazma bi¢imiyle sagaklanmadan siralamak anlasilirlik agisindan 6nem tasiyor.
Oncelikli olarak eski ve yeni arasinda gidilen ayrimlarin basinda érgiitlenme sekli
geliyor. Bu ayrima gore ETH’ler daha resmi, kesinlikle dikey, bir lidere sahip ve lider
eksenli hareket eden, ulusal ve yerel 6l¢ekli, otoriter ve kati 6rgiitlenmelerdir. YTH’ler
ise daha yatay, demokratik bir o6rgiitlenme seklini benimsemis, kiiresel ve yerel ol¢ekli
hareketlerdir. Diger ayrim kategorisi katilimcilar arasinda yapilmistir. S6z ettigim
gibi, ETH’lerde smif temelli kalabaliklar, niteliksiz isgiicii ve issizler mevcuttur.
Genellikle egitim seviyesi diisiiktiir. YTH de ise daha orta sinif ve 6grenciler, egitimli
igsizler, yliksek statiilii meslek gruplar1 ve “marjinal” gruplar bulunmaktadir. Diger
temel ayrim kategorisi ise eylem repertuvar: ya da yontem ve araclardir. Bu ayrimda
ETH’de dogrudan devlete ve iktidara yonelip, ekonomik ve sosyal haklar i¢in asir1
kitlesel, tahripkar, ¢cogunlukla siddet igceren eylemler gerceklestirmektedir. YTH de
ise, Ozgirlik, esitlik ve kimlik temelli, kiiltiirel haklarina yonelik var olma
miicadelelerini sivil itaatsizlik eylemleriyle, yaratici, sanatsal mizahi eylemlerle,
internet de kullanarak gerceklestirirler. YTH’de siddet kullanilacaksa dahi, mikro

olgtide, akilci, miinferit, etkili siddet kullanim1 mevcuttur bu paradigmaya gore.

' Problematize ettigim goriisii problematize edip literatiire katki yapan bir calisma i¢in bkz. haz. Kenan
Cayir, Yeni Sosyal Hareketler Teorik Ac¢ilimlar, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999).

' Bu egilimde makaleler igeren Tiirkce bir derleme kaynak igin bkz. Baris Coban, haz. Kiiresellesme,
Direnis, Utopya, Yeni Toplumsal Hareketler Kiiresellesme Caginda Toplumsal Muhalefet,
(fstanbul: Kalkedon, 2009).



Toplumsal hareketler literatiirii bu ayrimlarla doludur. Kavramsallastirmalar ve
bakis agilar siirekli ¢esitlenmektedir. Yukarida tartistigim literatiirde beliren iki hattin
da problemli yanlar1 mevcuttur.'® Bu noktada elbette ki su gedigi agmakta yarar var:
toplumsal hareketler, 6zleri itibariyle, eger bir 0zleri varsa, o da bir 6ze sahip
olmamalaridir. Toplumsal hareketler iliskiseldir, dogrudan nedensellestirmelere ve
keskin ayrimlara, modellemelere gidebilmemize engel olurlar, sert sinirhi kategorileri
reddederler. Bu sebeple bu iki hat arasinda sikisarak diisiinmek zorunda degiliz.
Yukarida orgiitlenme sekillerinde, eylem repertuarlarinda, katilimci profillerinde
yapilan literatiirdeki ayrimlarin elbette ki gozlenebilir dogruluklart mevcuttur. Ancak
bu ayrimlar keskinlestirip, belli 6zellikleri ETH’ye belli 6zellikleri salt YTH’ye 6zgii
olarak belirlemek, bu sekilde kavramak, kuskusuz ki indirgemecilige, basitlestirilmis
varsayimlara ve tarihsel korliige siiriiklemektedir. Higbir olgu, 6zellikle de iliskisel bir
toplumsal hareket olgusu, homojen ve i¢i bos bir zamana, bir “sifir y1l1”na génderme
yapmaz. Kendi tarihselligi i¢inde, 18. yiizyildan itibaren yiikselise gecen modern
sosyal hareketler, indirgemecilikten kaginan, daha farkli bir bakis agisiyla detayl
incelendiginde, yeni olarak tabir edilen sosyal hareketlerle g6z ardi edilemez
benzerlikler tasidiklar1 goriiliir. Bu benzerliklerin yaninda ETH’lere atfedilen bir¢ok
niteligin de eksik ve problemli oldugu iddia edilebilir. 19. yiizyil ve 20. yiizyilin ilk
yarisinda gozlemlenen is¢i hareketlerinin salt ekonomik, iktisadi ¢ikar pesinde
kostugu iddias1 bu indirgemeci anlayisin bir iirlinlidiir. Benzer anlayisla yola
cikildiginda YTH’lerin sahip olduklari nitelikler de bir anda tarihsel bir kopusla
gergeklesmis, kokleri gegmiste bulunamaz bir ¢iktiya ulasilir. Halbuki 6rnegin talepler
ve sorunlar acgisindan bakildiginda kadin hareketi, ¢cevreci hareket, alternatif yasam
komiinleri, savas karsit1 ya da barig hareketi gibi birgok hareketin kokleri, 20. ytlizy1l
ilk yarisina, hatta bazilari igin 19. Yiizy1l ortalarina kadar gotiiriilebilir niteliktedir.'
YTH’ler ile ETH’ler arasinda yapilan ayrima karsi duran ve g¢okc¢a beslendigim
Charles Tilly baska bir noktadan, Kaynak Mobilizasyonu Teorisi’nin temel

tartigmalarmdan meseleye bakar.”® Sidney Tarrow da aym derlemenin igerisinde

' Bu iki temel hat daha 6nce soziinii ettigim gibi iki toplumsal hareket paradigmas: arasinda kesin ve
net ayrimlara gidip taraf tutan teorisyenlerin hatlaridir.

¥ Bu gorisler i¢in paralel bir makale olarak bkz. Tanil Bora, “Yeni Toplumsal Hareketler’e Dair
Notlar”, Birikim Dergi, s.13 (Mayis, 1990) ve Y. Dogan Cetinkaya, Toplumsal Hareketler, Tarih,
Teori ve Deneyim, 60. Fakat Dogan Cetinkaya, daha sonra, biraz daha ileri giderek, Yeni Toplumsal
Hareketler Paradigmasi’ni “6zcii 6nyargilari olan teorik zorlamalar” olarak degerlendirmistir.

0 Charles Tilly, “Social Movements: Old and New”, Research in Social Movements: Conflicts and
Change, vol.10, (Greenwich: CT Jai Press, 1988), 1-18.
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benzer bir tartisma yapmaktadir. Burada temel sorun modernite dncesi tepki bigimleri
ile modern toplumsal hareketlerin tepki bi¢imleri arasindaki ayrimdir. Fakat son

tahlilde, bu “eski” ve “yeni” kavramsallastirmalarin1 uygun bulmazlar.*'

Cesitli toplumsal hareketler tanimlamalari iginde ¢ogu kez, duygulara referans
verildigine sahit oluruz. Hangi kuramsal ¢er¢eveden bakiyor olursa olsun ¢ogu kez,
bir toplumsal hareketin ¢ikis saikleri arasinda iktidara olan “giivensizlik” duygusu,
tatminsizlik hissi, 6fke, hayal kiriklig1 gibi duygular sayilmaktadir. Ornegin Marshall,
bir toplumsal hareketin kimlige biiriinebilmesi i¢in gerekli kosullar arasinda “yapisal
gerginlik” olarak adlandirdig1 adaletsizlik ve/veya kirginlik duygularini saymaktadir.”
Ancak bu tanim yapildiktan sonra, bir toplumsal gruba ya da harekete bakarken,

analizin i¢inde basta sayilan duygular yok olmaktadir.

2.2. Temsil A¢mazi: Eylem Repertuvari, Temsil Edilemezlik

Kavramlarin ¢esitli ayrimlara tabi tutulmastyla, toplumdaki kazanilmis
seckinligi belirten ayrimin ayni kelimeye (distinction) tekabiil etmesi rastlant1 degil,
diyordu Ranciére. “Estetik karigiklik da, estetik ayrim da, toplumsal diizenle ve bu

diizenin doniisiimleriyle yakindan iligkili.”*

Burada bir baginti ya da diislinsel
birliktelik olarak Foucault’'nun soybiliminin, geleneksel tarih anlayigina getirdigi
elestiriyle Ranci¢re’in sanatin temsil diizenegine dair sdyledikleri arasinda
paralellikleri 6nemsiyorum; ¢iinkii ge¢mis, olan oldu, bigiminde yalnizca hatirlanan
bir sey olarak kavrandiginda, ihtiya¢ duyulan kurucu mitlerin, kdkenlerin pesine
diisiildiigiinde, olanin bugiiniin, gecen tiim zamanlar1 kat ederek simdinin biinyesine
musallat olusunu askiya almis, devre digi birakmis oluyoruz. Bu, gelecekle olan
miicadelenin kurgulanmasina, entelektiiel tefekkiiriin gorme bi¢imlerinin bagka tiirlii
‘hakikat’ bicimleri ortaya ¢ikarma imkanlarina da yansir. Sinemada sanatsal sunumun
araglartyla toplumsal hareketlerde eylem repertuvari arasinda nasil bir iligkisellik

tahayytil edebiliriz; bunlar arasinda ne tip benzerlikler ve benzemezlikler var? Estetik

rejimin etik donemecinin merkez kategorisi olan temsil edilemezligin, toplumsal

*! Sidney Tarrow (1988), a.g.e. i¢inde “Power in Movement”, s. 40

* Gordon Marshall, Sesyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay ve Derya Komiircii, (Ankara: Bilim ve
Sanat Yaynlari, 1999). 746

¥ Ranciére, sanatla siyaseti, politik duyumla estetik duygulanimi, bunlara ayr1 ayr ait ¢ézmek ugruna
yapilan seyin beyhudeligini anlatir. Ve bu gabanin sanatsal ya da politik pratikleri, estetik duygulari kendi
tekillikleri i¢inde ayirt etmek ugruna yapilirken, tam da bu tekilligi 1skalamanin kendisi oldugunu ifade
eder. Jacques Ranciére, “Temsil Edilemez Var Ise”, Goriintiilerin Yazgisi, cev. Aziz Ufuk
Kilig, (fstanbul: Versus, 2008), 111-131
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hareket bigimlerinde bir tezahiiriinii bulmak miimkiin miidiir?** Buradan yola ¢ikarak,
sinemada an’a, canli simdiye musallat olan, perdeden disar1 ¢ikan gec¢misin
‘hortlaklarinin’, Wendy Brown ve Jacques Derrida’dan hareketle, yasamay:
ogrenirken, miicadeleyi kurarken nerelerde karsimiza ¢iktigi, hayaletleri siyasal
olanakliligin kapisini aralamaya calisirken, direnis bigiminde ve eylem repertuvarinda
nasil bulabilecegimiz, onlarin bize nerede musallat oldugu iizerine bir tefekkiir...
Belki, yine: “Anlamak hatirlamaktan daha kiymetlidir, her ne kadar anlamak i¢in
mutlaka hatirlamak gerekse de.”” Sontag’in tarif ettigi seyin benim derdim i¢in eksik
kalan tekabiil ettigi yer surasidir: salt hatirlamanin kendisi, temsil etmekten, burada
olmayani burada kilmaktan ibarettir; oysa anlamak, temsil diizenegine, temsili
mesafenin ayarlanmasina yani nasil temsil edilecegine iligkin bir meseleye, bi¢ime
iliskin bir soruna génderme yapar. Hatirlamanin enflasyonist kullanimlarina karsi,
hatirlamanin ‘nasil’mm1 ve ge¢misi diisiinme bigimlerini sorunsallastirmak gibi;
sanatsal sunum agisindan da temsil etmeyi merkez kategori olmaktan ¢ikarip, yerine
temsili mesafeyi ve temsil diizeneginin kullanim bi¢imlerini koymak daha anlaml
goriiniiyor. Hatirlamak, bir zaman var olmus ve artik olmayani, o haliyle simdi ve
burada kilma ugrasindayken; hatirlamak ve anlamak, artik simdi ve burada olmayani,
o giinden bugiine tiim tarihini kat ederek, belki bagska olmayislar1 da yatay keserek,
simdinin biinyesine tasir. Ge¢mis, buradan geriye diisiiniirken pek ala ‘simdi’den

azade degildir artik; bugiiniin ve simdinin baska ge¢mislerden azade olmadig gibi.

Temsil edilemezlik meselesini tartismaya a¢mak i¢in, cevabinda temsil
diizenegine iliskin yeni sorular iiretebilmek icin, Ranciére’in isabetlice sordugu
yerden, “birtakim olaylar hangi kosullarda temsil edilemez ilan edilebilir?” sorusuyla
baglamak yerinde olur. Temsil edilemez meselesinin ardisiklariyla beraber, -
sunulamaz, bagislanamaz, diisiiniilemez, kefareti  belirlenemez/6denemez-
kavramsallastirmalarinin piyasalasan kullanimlarina karsi var olan tahammiilsiizliik,
bize sunu isaret ediyor olabilir: Temsil diizeneginin yapisal, konjonktiirel,

kurumsallasmis duygulanimsal vb. krizinden kaynakli, yani temsil diizeneginin

** Bu sorular ve bunlara verilebilecek cevaplar iizerine diisiiniirken, direnis ve eylem repertuvari
orneklerini genel olarak Tiirkiye’de karsilastigimiz orneklerden vermeye ¢alisacagim. Yine de kendi
tekilliklerini koruyarak oOrneklendirmeye c¢aligsam da birbirleri arasindaki benzerlikler, tarihsel
stireklilikler ve kopuslar1 gérmenin imkanlari ortaya ¢ikabilir.

* Susan Sontag (2004), Regarding the Pain of the Others.
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kendisinden dogan meseleler ile biiyiik harfli bir Felaket in* temsili konusunda ag13a
cikan etik-ontolojik bir femsil edilemezi, yine bu kavram altinda —temsil edilemez’in

icinde- konumlandirmaktan kaynakli ¢ikan bir karmasiklik.

Yukarida tarif etmeye ¢alistigim sorusturmanin birbiriyle i¢ ice gecmis iki hatti
oldugundan, oncelikle bunlar1 birbiriyle iligkileri dahilinde kendinde goriiniir kilarak,
sonrasinda yerli yerine oturtmak gerekiyor olabilir. Basta sordugumuz soruya geri
donersek, bazi olaylarin, varliklarin ya da durumlarin temsil edilemez —sanatin
araclariyla temsil edilemez- olduklar1 ifade edildiginde bunun anlami neleri igerebilir?
Anlamlara, Ranci¢re’in verdigi iki ayr1 olanaksizlig1 acarak ulasilabilir. Bunlardan
ilki, s6z konusu seyin 6zsel niteligini burada (présent) kilmanin olanaksiz oldugudur.
Sunulmak istenen “sey” her ne ise o, hem kendinden ne goz Oniine konabilir ne de
kendisine uygun 6l¢iide ve nitelikte bir temsilcisi bulunabilir. Yani seyin 6zsel fikrine
tam uygun duyulur ve anlasilabilir bir sunum formu bulunamaz. Bu olanaksizlik ifade
edildiginde, genel olarak, sanata bir giicii yetmezlik atfiyla, sanat: mahktim eder. Ikinci
olanaksizlik, sanatin giiciiyle oynamazken, sanatin uygulanis bi¢imi ve niteligine
gonderme yapar. Bu gonderme sanatsal sunumun {i¢ ayri niteligine gonderme
yapmaktadir. I1ki sanatsal sunumun karakteristiginin bir buradalik (présence) fazlas
olmasindan hareketle, bu durumun, sunulmak istenen olay ya da seyin her tiirli
biitiinsel duyularla sunuma gelmeyen tekilligine ihanet olacagidir. ikincil olarak, bu
icsel maddi buradalik fazlasinin bagintisinin, temsil edilen seyin ontolojik agirligini
ondan ¢ekip alan gergek disiligidir. Ve son olarak, bu buradalik fazlaligi ile eksiltme
konfigiirasyonu arasindaki ¢cekigsmenin, temsil edilen seyi, 6rnegin bir Felaket’i, oyun,
haz veya uzaklik gibi duygulara iten 6zgiil bir sunum formunda isledigidir. Tiim bu
anlamlarla birlikte gelinen nokta, baz1 “seylerin” sanatsal sunuma gelmez oldugu,

temsil edilemez oldugu sonucudur.

Tim bu tartigmalara yanit olarak bir olanak arayisiyla ister Platoncu
basit/hilesiz anlatiy1 yerlestirip tanig1 g¢agiralim ve arsive basvuralim; ister bu
sunulamazin (imprésentable) izini kaydederek Kant¢1 yliceyi cagiralim; bu
konfigiirasyon ikisi arasinda gidip gelir. Ranciére ise bu noktada, isabetli bir miidahale

ile, bu ikili konfigiirasyona sikisip kalmaktan c¢ikararak, tiim bunlarin temsili

%% Marc Nichanian, “imkansiz Gosterim”, Edebiyat ve Felaket, cev. Aysegiil Sénmezay, (Istanbul:
fletisim, 2011), 83-117.
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mesafenin ayarlanmasina iliskin sorunlar oldugunu 6ne siirer.”” Temsili mesafenin
ayarlanmasi, temsil diizenegine iligkin bir sorundur. Fakat bu ikili tablo, bu sorunlari
temsil-edilemezin i¢ine kodlar ve temsilin olanaksizligiyla ilgili bir problemmis gibi
gosterir. Bu olanaksizlik ve yasak, kendini, temsil edilecek “sey”in kendisinin

ozelligiymis gibi sunarak, temsil edilemezin i¢ine sizar.

Bu mesele, hi¢ kusku yok, tarihsel tahayyiil ufkuyla, ge¢misi diisiinme
bicimleriyle bire bir iligkili bir meseledir. Burada Platoncu basit/hilesiz anlatinin, ya
da konfigilirasyonun temel aldig1, “temsil eden —ornegin bir goriintii- temsil ettigi seye
—ornegin bir olaya- layik m1?” ve “temsil, hedefledigi seye, yani Ornegin
alimlayanlarda uyandiracag: etkiye uygun mu?” gibi sorular Platoncu etik ¢erceveye
de Foucault’nun soziinii ettigi “Platoncu tarih anlayisina” da gonderme yapar.
Foucault, Platoncu tarih anlayisi derken, tarihte kdken (ursprung) arayan, ideal
anlamlar tarafindan kosullandirilmus, tarih-6tesi/tarih-iistii bir perspektife sahip tarih
anlayisim kasteder.”® Koken arayisi, seylerin esas dziinii, miimkiin olan en saf hallerini
ve titizlikle muhafaza edilmis 6zdesliklerini bulma ¢abasidir. Platoncu etik ¢erceve ve
tarih anlayisi, bir koken hafizasidir. Foucault’nun elestirisini yaptigi bu geleneksel
tarih anlayisi, baktig1 cer¢evenin, durdugu yerin temelliik edilmisligi lizerine degil,
tarihin kendinden bir anlami oldugundan hareketle, tarihsel olaylara yogunlasir.
Ciinkii, bu perspektife gore tarih, kendinden menkul bir “karaktere” halihazirda

sahiptir.

Foucault’nun bu metni, ¢esitli kimliklerin, adlandirmalarin ve buradan hareket
alan edimlerin tarihsel olarak kurulu seyler oldugunu tartistig1 ilk pratiklerden biridir.
Ranciére’in, temsil-edilemezi, etrafindaki sdylemsel buluttan temizleyerek yerinden
almasina, bunun yerine temsil-diizeneginin kendisini sorunsallastirmasina paralel
olarak, Foucault da bu metinde “hakikat”’e ulasmak i¢in isaret edilen gesitli tarihsel
yontemlerin kendisini sorunsallastirarak, tarihin hakikat vaadinden feragat ettirilmesi
tizerinde durmaktadir. Bu agidan bunun yerine koydugu “soybilim”in (genealogy)
yapmaya calistig1 sey, sabit, gercek ve apacik (évidant) olarak sunulanin sistematik

olarak ayristirilmasidir. Soybilimin bu islevi, nesnesinin kokeni yerine descent

*7 Jacques Ranciére, “Temsil Edilemez Var ise”, Goriintiilerin Yazgisi, (istanbul: Versus, 2008), 114.
** Michel Foucault, Nietzsche, Genealogy, History, Counter-Memory, Practice: Selected Essays an
Interviews, (Cornell University Press, 1977), 160-161

¥ Bu, ornegin, kavrami Hegel’den alirsak bir sittlichkeit; ethos, tore, custom kavramsallagtirmalariyla
birlikte diigiiniilebilir.
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(herkunft) ve zuhur (emergence/ entstehung) kaydederek yerine getirir. Descent, bir
benzesim kategorisi degil, bu seylerin kendi tekilliklerini koruyarak kaydini tutmaya
imkan veren, ancak koklerini bulmak yerine onu dagitmaya ¢alisan ve orada ‘emerge’
aninda birakmayip, bugiiniin simdi’nin i¢inde diisiinmeye imkan veren bir ayrisim
kategorisidir. Clinkii Foucault’ya gore ne kadar ciliz da olsa bir maskenin altinda

pekistirmeye ve birlestirmeye ¢alistigimiz seyin kendisi bir parodiden ibarettir.

Wendy Brown ise bu noktada, ge¢misin ister nesnelerinde ister deviniminde
gerceklestirdigi dontisiimler aracilifiyla soybilimin, ge¢misin siyasal olanaklilikla

iligkisine yeni bir yonelim getirdigine vurgu yapar:

“Mevcut siyasal olanaklilik alani, bu alana iligkin tarihgeler tarafindan kisitlaniyor olmasina
ragmen, bu tarihceler beklenmedik, kesinliksiz ve sistematik olmayan zuhur edisleri anlatan
masallar olduklari i¢in altiist edilme olanagi barindirir. Tarihin yasalarinca 6ngériilen belirlenim
cizgileri yerine soykiitiik, bir olanaklar —hatalar, yariklar ve ¢atlaklar- alan1 ¢ikarir karsimiza.
[lerlemeci tarihin yaptig1 gibi, belirli bir gelecek vaat etmek yerine, soykiitiik gesitli geleceklerin
pesine diismeyi miimkiin kilan olanaklara kap1 aralamakla yetinir. Fay hatlar1 boyunca beliren
acikliklar ve istikrarsizlagtirilmig (gayritabiilestirilmis) “simdi” sekillenimlerinin kigkirtmalar
siyasal olanakliligin zeminini olusturur. Fakat bu agiklik ve kiskirtmalar siyasal olanakliligin ne
kosullarint ne de yoniinii tayin eder. Kaldi ki bunlarin ikisi de (Foucault’nun “simdi’nin siyasi
ontolojisi” dedigi sey tarafindan bizzat smirlandirilmis olan) hayal giicii ve icada baglidir.”*

Bu yaklagima gore, daha 6nce bahsettigim geleneksel —Platoncu- tarih anlayisi,
simdi’nin ve pek tabii arzulanan gelecegin ihtiyaglarini kokende konumlandirdiklar
icin, tarihin dinamigini olusturan boyun egdirici giicleri kavramakta basarisiz olur.
Soybilim®' ise, aklin, anlamm ya da “yiice” geleceklerin tarihleri yerine, kirli tarihler,
iktidar ve tabiyet tarihleri, hegemonya i¢in bulunulmus, kazanilmis veya hiisrana

ugramis tesebbiislerin tarihlerini vaat etmektedir.

Buraya kadar ifade ettiim meseleler ve bir araya getirdigim, birbirleriyle
konusturmaya cabaladigim metinlerden hareketle geleneksel tarih anlayiginin ve
Platoncu etik ¢ercevenin, ge¢misi diisiinme bicimi, gegmise —oraya- gidip —homojen
ve i¢i bos bir zaman ve mekanmiscasina- oradan “gikarilacak” bir hakikati dolasima
sokup arzulatirken; Foucaultcu soybilimin veya Ranciére’de buldugumuz estetik
rejimin, Derrida’nin “musallat bilimi”nden hareketle Wendy Brown’in Onerisinin
ortaklastig1 sey: gee¢misi ve dolayisiyla simdi’yi diisiinme bi¢imidir. Bu diisiinme

bicimi, nazar’in (gaze) farkinda olan, ge¢misi, simdi’nin ve baska gec¢mislerin

30 Wendy Brown, Tarihten Cikan Siyaset, cev. Emine Ayhan, (Istanbul: Metis, 2010), 129-130.

' Wendy Brown’in ¢evirisinde de karsilastigimiz gibi, “genealogy” kavrami, ¢evirmenler tarafindan
“soykaiitiik” olarak g¢evirilip, dolasima sokuluyor. Ben, Ferda Keskin’in ikna edici 6nerisiyle soybilimi
kullanmay1 tercih ediyorum. Soykiitiik kelimesinin Tiirk¢e’de gonderme yaptig1 anlamlar, kelimenin
bilesenlerinden hareketle soy, kiitiik, kdken iken Foucault, metinde uzunca tartigtigim gibi soy’a,
koken’e, gonderme yapan bir anlayisa karst ¢ikmak i¢in bu kavrami kullanmaktadir.
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bilinyesinde kat etmisligi ve kat edilmisgligiyle birlikte diisiinen, temsil edilemezi temsil
diizeneginden kurtaran, bellegi piyasanin metalagtirma diizeneklerinden ¢ikaran ve
enflasyonist kullanimlarini reddeden katmanli bir diizlemde gezinir. Dolayisiyla,
geemis, simdi ve gelecek iliskisini yeniden tayin edebilmek, yasamay1 6grenmekle ve
hayaletlerle yasama bilinciyle —onlara ontoloji yerine “phantomology” statiisii

vererek- olanakli kilinabilmektedir.

2013 yilmin ayn1 anda hem Gezi Parki Direnisi’nin zuhur etmesine hem de
planlanan 13. Istanbul Bienali’nin bu zamana denk diismesinden hareketle, sanatg1
Kendell Geers, eyleme katildiktan sonra gordiikleri karsisinda, “eylemin
yaraticiliginin bienali anlamsiz kildigini, Gezi Direnisi’nin en biiyiik enstalasyon”
oldugunu ifade ediyordu.’” Geers, bu gériislerinde yalniz degildi; sanatgt Ahmet Ogiit
de benzer bigimde, bienalin Gezi’den ve oradaki insanlardan grenecegi ¢ok fazla
seyin oldugunu aktarryordu.” Soziinii ettigim tartisma ve bu séylem, Geers ve Ogiit
arasinda kalmadi, direnise katilan ¢ok sayida insan tarafindan da sahiplenildi, sosyal
medya paylasimlarina, bloglara ve kose yazilarina yansidi. Bu tartigmada
gorebildigimiz sey, hakikat’in temsili meselesinin, sanatsal sunum ile direnisin eylem

repertuvari arasindaki iligkiselliginin askiya alinmasi ya da goriinmez kilinmasidir.

Sanat ve siyaset arasindaki iliski, daha ¢ok, sanatin politiklesmesi {izerinden
giindeme getiriliyor. Sanatin politiklesmesi talebinin demek istedigi ise sanatin biiyiik
harfli bir Siyaseti igermesi, biiylik bir siyaset alanini i¢ine almasi, glincel siyasi
mevzularin sanatsal ugraslarin igeriklerine tasinmasi, sanatcilarin biiyiik politik
gorlislere sahip olmasi, sanat ve sanat¢inin politik bir igerikle kitlelere biling tagimast,
sanatsal kurumlarin politik talepleri temsile imkan tanimasidir. Bu anlamlarin bir araya
gelip gosterdigi bir sey var: sanat kurumlarinin gercek siyaseti ancak temsil
edebilecegi, ama siyaset liretemeyecegidir. Siyaseti temsil edebilecegi kismina da serh
diiserek, yukarida degindigim Gezi Parki ve Bienal 6rneginde oldugu gibi, sanat ¢ogu
kez siyaseti temsil dahi edemedigi gerekcesiyle de mahkum edilmektedir. Sanatsal

sunumun temsil diizenegi i¢inde buldugumuz bu tiirden sorunsallastirmalar boyleyken,

32«gp Biiyiik bienal Gezi Parki’nda!”, 10.06.2013, Radikal, http://www.radikal.com.tr/hayat/en-buyuk-
bienal-gezi-parkinda-1136916/

3 Bu meseleye dair kapsamli bir degerlendirme i¢in bkz. David Batty “Istanbul Biennial under fire for
tactical withdrawal from contested sites”, 14.09.2013, TheGuardian,
http://www.theguardian.com/world/2013/sep/14/istanbul-biennial-art-protest-under-fire , metnin
kisaltilmis Tiirkge gevirisi icin bkz. “Istanbul Bienali’ne Gezi Elestirisi”, 20.09.2013, Agos, ¢ev. Halit
Yerlikhan, http://www.agos.com.tr/tr/yazi/5683/istanbul-bienaline-gezi-elestirisi
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kendini bu denli ayristiran, yalnizca talep eden siyasetin kendi diizenegi iginde, eylem
repertuvarinda neler problematize edilebilir? Bu soruyu sorarken sanattan talep edilen
biiyiik harfli Siyaset’e, gilincel siyasete degil kendini muhalif olarak konumlandiran,
ancak, ¢ogu kez direnis bicimiyle, eylem repertuvariyla, muhalif ama hegemonik,
diyebilecegimiz tlirden bir siyaset yapma bi¢imini ¢cogu kez i¢inde barindiran, yeniden
iiretebilen sokaga bakmak gerekiyor. Ranciére’in soziinii ettigi sanatsal sunumda
“temsil edilemezin” enflasyonist kullanimi gibi, “muhalif” sokak hareketlerinin eylem
repertuvarlarinda, retoriklerinde ne tiirden sorunsallarla karsilasiyoruz? Sanatsal
sunumda, temsil eden —bi¢im ve araclar- ile temsil edilen sey arasindaki her tiirli
uyumlu iligkiyi reddeden bir anlayisa gonderme yaparken, bu sokakta ve eylem

repertuvarinda nasil karsiliklar bulur?

Eylem repertuvari ya da toplumsal hareket repertuvar: kavramini, Charles Tilly,
herhangi bir grubun ¢esitli taleplerde bulunmak i¢in sahip oldugu ya da kazandigi,
iirettigi araglar ve imkanlar, olarak tammliyor.’* Toplumsal hareketler sosyolojisi
literatiiriiniin bu en ¢ok kabul gérmiis kavramsallastirmasi, tam anlamiyla, dnceki
bolimde tartisildigi haliyle, sanatsal sunumun araglar1 ve olanaklari igin ifade
edilenlerle paraleldir. Nasil ki bir sinema yOnetmeninin, temsil etmek istedigi “sey”’e
yonelik yaptigi c¢aligmalar, temsil etmek istedigi seyin sahip oldugu nitelik,
yonetmenin kurguladigi sinema evreni, elbette ki igcinde bulundugu kesisen habituslari,
maddi olanaklar, gérme bicimleri, ortaya ¢ikan seye dogrudan ya da dolayl niifuz
ediyorsa, bir toplumsal grup i¢in, miicadelesi verilen, protesto edilen sey, ugruna
direnilen mesele ya da ge¢misle yiizlesme imkani yaratilmak istenen olay, toplumsal
grubun kendi bireysel ya da tarihsel “deneyimleri”, sahip olunan olanaklar direnis
bicimine etki eder. Kullanilan bu eylem repertuvari, soziinii ettigim gibi, o toplumsal
grubun amacma ve kendi niteligine gore belirleniyor olsa da benzer toplumsal
baglamlardaki farkli hareketlerin yine benzer eylem repertuvarini kullandiklarini
gorebilir. Charles Tilly, buna “geleneksellesmis/kurumsallasmis” eylem repertuvari
demektedir. Sorunsallastirdigim asil sey de tam burada yatmaktadir. Bu
geleneksellesmis eylem repertuvari, amaclanan sey ile, etik-estetik-politik anlamda
uyusmazlik icerdiginde ne olur? Tilly’nin geleneksellesmis/kurumsallasmis dedigi

eylem repertuvari, muhalif olma niteligini asarak hegemoniklesmis bir eylem

** Charles Tilly, “How to Detect and Describe Performances and Repertoires”, Contentious
Performances, (New York: Cambridge University Press, 2008), 31-62.
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repertuvarina doniistiiglinde, aklimiza neyi getirmeli? Soruya, Ranciere’in politik
sanat tartigmalar ilizerine yaptig1 yerinde miidahaleyle, bir soruyla karsilik verilebilir.

Ranciere, ‘eskimis’ bir soruyu, bu baska baglamda yeniden parlatiyordu:

“Su veya bu etnik temizlik girisimine maruz kalmis kurbanlarin galeri duvarlarindaki fotograf
temsillerinden ne beklemeli, cellatlarina karsi isyan mi, act ¢ekenler i¢in sonugsuz kalacak bir
sempati mi? Halklarin ¢ektigi acilart estetik bir gosteri firsatina doniistiiren fotografcilara karst
bir 6fke mi? Yoksa bu halklarda asagilayici magdurluk durumundan baska bir sey gérmeyen
isbirlik¢i bakislar karsisinda bir kizgmlik m1?”%

Estetik rejimin etik donemecinin merkez kategorisine Ranciére’in temsil
edilemezi koymasinin bir anlami vardi. Bir kaygiyi, temsil diizenegi agisindan bir
lekeyi ya da catlagi, temsili mesafenin ayarlanmasina iliskin sorunlardan ayristirarak,
etigin alanina —tam da kalbine- yeniden oturtma g¢abasiin toplumsal hareket icin
eylem repertuvarindaki karsiligi nedir?’® Hareketin, “temsil” etmek istedigi seye
iliskin etik, estetik, politik bir tefekkiiri yok mudur? Steyerl, ¢alismasinda, bir
toplumsal hareketin gergeklestirecegi eylemin, hem sembolik diizeyde ihtilafin
dillendirilmesini ve gorsellestirmesini icermesini, hem de catigsan giiclerin bir araya
getirilmesini saglamasinim kurucu 6nemi iizerinde duruyordu.”’ Steyerl burada, metnin
genelinde birlikte diistinmeye ¢alistigim sorularin bir yansimasi gibi, sinemaya ait bir
kavrami alip, toplumsal hareketler ve eylem repertuvarina yonelik kullanir: montaj.
Politik bir sokak protestosunun estetik boyutuna da gonderme yapan montaj, farkl
goriintiilerin, farkli seslerin, taleplerin, zaman-mekan diizleminde organize
edilmesinin bir duyguyu, diislinceyi ve ¢atigmay1 Orgiitleyebilecegine/orgiitledigine

isaret eder.

¥ Jacques Ranciere “Politik Sanatin Paradokslari”, Ozgiirlesen Seyirci, ¢ev. E. Burak Saman,
(Istanbul: Metis, 2010), 51.

%% Ornegin Hito Steyerl, Dziga Vertov Kolektifi’nin Filistin Kurtulus Orgiitii tizerine gektigi,
tamamlanamayan Jusqu'a La Victoire filmi lizerinden bir anekdot aktarir: Savag talimi, idman, atesli
silahlarin kullanimi1 ve FKO ajitasyonu sahneleri, bigimsel agidan neredeyse anlamsiz bir esitlik
zinciri i¢inde pes pese sunulmaktadir ve her goriintii anti-emperyalist bir fanteziyi ifade etmeye
zorlanmigtir. Dort yil sonra, Godard ve Miéville bu film i¢in hazirladiklart malzemeyi daha titiz
bigimde gdzden gegirirler. FKO taraftarlarmin bazi beyanlarmin ya hig terciime edilmemis oldugunun,
ya da her seyden once danigikli oldugunun farkina varirlar. Eldeki malzemenin sahnelenmis niteligi ve
icerdigi bariz yalanlar tizerine kafa yorarlar — ama en ¢ok da, sesleri ve goriintiileri diizenleyenler
olarak bu iste kendilerinin ne kadar pay1 oldugunu diisiiniirler. Su soruyu sorarlar: “halkin sesi” denen
cazip formiil, burada geliskileri ortadan kaldiran popiilist bir giiriiltii olarak nasil islev gérmektedir?
Enternasyonal Marsi’n1, ekmegin {izerine tereyag: siirer gibi, ayrim gézetmeden her goriintiiye
yapistirmak ne anlama gelmektedir? “Halkin sesi” bahanesiyle hangi siyasi ve estetik kavramlar
birbirine eklenmistir? Bu denklem neden ise yaramamistir? Godard ve Miéville, 6nemli bir sonuca
ulagirlar: goriintiileri birbirine ekleyen montaja has “ve” baglaci, kesinlikle masum ve sorunsuz
degildir.” http://www.e-skop.com/skopbulten/protestonun-eklemlenmesi/1467

7 Hito Steyerl, “Protestonun Eklemlenmesi”, http://eipcp.net/transversal/0303/steyerl/tu, Son Erigim
Tarihi: 23.05.2018
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Buradaki bir diger ve asil derdim, o hareketin/direnisin hangi duygu etrafinda
orgiitlendigini ve “digarida” hangi duyguyu orgiitlemek istedigi ve/ama hangi duyguyu
orgiitlemis oldugunu sorunsallastirmaktir. Ornegin Sitiiasyonistlerin, kuruluslarindan
itibaren, bir tabi kilma ve yabancilagma mekanizmasina itiraz ve engel yolu olarak
durumlar inga etmeyi benimsediklerini gorebiliriz. Kendi ifadeleriyle “birlesik bir
ortamin ve olaylar oyununun kolektif bicimde orgiitlenmesiyle somut ve bilingli bir
sekilde insa edilmis bir yasam an1.”® Gésteriyi ve direnisi yerinden etme, seylestirilen
arzuyu “diriltme” Onerisidir bu. Katilim, karsiliklilik ve etkilesime dayan davranis ve
iliski kurma bigimleriyle deneyler yaparak altiist edilebilecegini ifade eder. Tiirkiye’de
toplumsal gruplarin yaptig1 direnis eylemlerine, toplumsal hareketlerin tarihsel arka
planina ve kokenlerine degil ama tekil birkag direnis 6rnegine ve bu direnislerin eylem

repertuvarlariyla hangi duyguyu orgiitlediklerine bakmak gerekli olabilir.

I¢inde en ¢ok bulundugum ve tamdigim bir drnek olarak, 19 Ocak 2007 tarihinde
Hrant Dink’in katledilmesinden itibaren her yil diizenlenen “anma” eylemlerine
bakmak, lizerine diisiinmek, bize bir sey gosterebilir. Bir “kayip™ duygusu etrafinda,
belki faillere olan ofke nin de musallat oldugu, faillerin hesap vermesine ve adalete
olan taleple biriken ‘hin¢ duygusu’nun eylem bic¢imine, bellege, sOylemsel alana,
ornegin dovizlerdeki sdylemlere, sloganlara yansidig1 bir yas érgiitlenmesi oldugunu
diistinliyorum. Bu duygular etrafinda bir araya gelen bir yas orgilitlenmesinde —baska
eylemlerde de karsilastigimiz gibi- siyah ya da koyu renkli giyiniyor insanlar.
Karanfiller, siyah-beyaz tek tip dovizler, Hrant Dink’in kendi sesinin dinletilmesi
yoluyla arsive bagvurma, diger eylemlilik durumlarina nazaran sessizligin hakim
oldugu bir eylem bicimi. Eylem repertuvarina yansiyan bir baska ara¢ ise Hrant
Dink’in 6ldiiriildiigii giin ayaginda olan yamali ayakkabisinin tabaninin kadraja girdigi
bir fotograf karesi... 2007°den beri hem anma eylemlerinde, hem sosyal medyadan
gergeklesen protesto eylemlerinde en ¢ok paylasilan ve dolagima sokulan gorsel olarak
Hrant Dink’in yamali, tabani delik ayakkabisinin yukarida saydigim duygular
etrafinda orgiitlenen insanlar tarafindan kullanilmasina ragmen, iirettigi duygunun bir

sagaltim mekanizmasia doniistiiriip, asil meseleyi yolundan ¢ikartmaktadir.”

* “Definitions”, Internationale Situationniste 1 (1958), K. Knabb(edt), (California: Bureau of Public
Secrets, 1981 ), 45.

* Konuyla ilgili kapsaml1 bir tartisma i¢in ayrica bkz. Jacques Ranciére, “Katlanilmaz Géoriintii” ve
“Diisiinceli Gériintii”, icinde, Ozgiirlesen Seyirci (78-96) ve (97-119). Ayrica bkz. “Gériintiilerin
Yazgist”, iginde, Goriintiilerin Yazgisi (3-37)
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Kullanilan repertuvarin ve sdylemsel alanin hangi habituslarla kesistigi,
kimlerce paylasildig, kimlerin bunun iizerinden iiretim yaptig1, dikkate almmalidir.*’
Bir baska ornek, Gezi Parki Protestolar1 sirasinda polis tarafindan oldiiriilen Berkin
Elvan’in ardindan diizenlenen protesto gosterilerinde kullanilan eylem repertuvari,
temsil araglari... En ¢cok 6ne ¢ikan ve sembollesen aracin ekmek oldugu bir eylem
bigimi.*' Bunun yam sira iiretilen tiim “muhalif” séylemlerin ve eylem bigiminin, bir
“cocuksulastirma” pratigi oldugunu sdylemek miimkiin. Yine farkli bir yolla ancak
benzer bigimde “cocuksulastirma” {iizerinden iiretilen bir sagaltim mekanizmasi
islemektedir. Bununla birlikte yine sosyal medya eylemlerinde dolasima sokulan,
binlerce kez paylasilan ve hala karsilastigimiz, Berkin’in kaslari ile “mart1” izerinden
benzerlik kurularak  olusturulmus estetik imaj iretimi.. Cocukluk ve
“cocuksulagtirma” iizerinden igleyen sagaltim mekanizmasi drneklerinden bir digeri,
bir yurt bulma umuduyla yola ¢ikmis miiltecileri tasiyan botun batmasi sonucu
hayatin1 kaybeden Aylan Kurdi’nin kiyidaki son fotografinin kullanimidir. Bu yolla,
eylem bi¢imlerinde, sokak kullanimina olduk¢a az rastladigimiz bir siyaset olarak
Adalet ve Kalkinma Partisi’nin Genglik Orgiitii’niin Trabzon kiyisinda diizenledigi
ancak etik bir karsilasmamin kiyisindan gegmeyen eyleme bakmak gerekiyor.*
Aylan’in kiyidaki fotografinda goriinen kirmizi tigrtlii ve mavi pantolonuna benzer
bicimde giyinen yirmi civari kisi, Trabzon sahilinde uzanip on dakika boyunca
hareketsiz bigimde yerde duruyorlar. “Insanligin kiytya vurdugu anlar igin bdyle bir

‘organizasyon’ diizenlediklerini” ifade ediyorlardi.

Yukarida saydigim Orneklere cok sayida ekleme yapabiliriz. Bu Ornekler
arasindan kendini sol siyaset i¢inde ya da muhalif olarak konumlandiran hareketlere
ve eylem bi¢imlerine bakmak daha biiylik 6nem tasimaktadir. Bu muhalif hareketlerin
—feminist Orgiitlerin, LGBTI+ hareketlerinin, cesitli sol orgiitlerin ya da anarsist
faaliyetlerin ya da daha 6zel bigimde soma katliami direnisinin, emek sinemasi
eylemlerin- kullandiklar1 repertuvarla nasil muhalif olmaktan hegemonik bir bigim
aldiklar1 iizerine diistinmek elzem goriiniiyor. Hangi saiklerle ve duygular etrafinda bir

araya gelen, oOrgiitlenen insanlar protesto ettikleri durumu hangi araglarla temsil

40 “Delik Ayakkabi 10 Yilhik Ciktr” Sabah, 09.02.2007,
http://arsiv.sabah.com.tr/2007/02/09/gnd117.html

# “Berkin  Elvan’in  Oliimiinii Boyle Protesto Ettiler”, EnSonHaber, 11.03.2014,
http://'www.ensonhaber.com/berkin-elvanin-olumunu-boyle-protesto-ettiler-2014-03-11.html

# «Ak Partili Genglerden ilging Protesto”, Hiirriyet, 04.09.2015, http://www.hurriyet.com.tr/ak-partili-
genclerden-ilginc-protesto-29983240
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etmeye kalkmaktadirlar ve bu yolla hangi duyguyu orgiitlemektedirler? Sinemada
temsil edilemezin tim boyutlartyla, bigimsel, sOylemsel ve iceriksel olarak buldugu
karsilig1, toplumsal hareketlerin eylem repertuvarlarinda da bulmanin olanagi, gegmisi
diistinme bi¢imlerimizin, simdiyle ve yatirimsal olmayan bir gelecekle kurdugumuz
baglarin kendisi lizerine bir entelektiiel tefekkiirden ve bunun giindelik pratiklerinden
gecmektedir. Gegmisi, simdinin bilinyesine dahil edebildigimizde, simdinin tiim
pratiklerinde hayaletleri bulmanin olanaklarina ve onlarla yasama bilincine istirakin

ve etik bir karsilasmanin imkanlar1 olusacaktir belki de.
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3. DUYGULAR ALANI

3.1. Kavramsal Cerceve

Duygulara yonelik cesitli kavramlar1 anlamak ve gercevelerini belirlemek
oncelikli is gibi goriinse de literatiire baktigimizda duyguya yonelik
kavramsallastirmalarin ve yliklenen anlamlarin epey fazla ve birbirinden olanca
uzaklasabildigini kolaylikla fark edebiliriz. Bunun sebebi, duygular alaninin,
Psikoloji, Noroloji, Biyoloji, Sosyoloji, Tarih gibi birbirinden son derecede
ayristirilmaya ugrasilan bilimlerin ve felsefenin arastirma konusu haline gelmis
olmasidir. Bu anlamda duygularin ne oldugunu tarif etmek ve bir tanim yapmak
demek, ayn1 zamanda bir konum belirlemek demektir. Teori ile pratik arasinda aray1s
icinde oldugu ve talep ettigi hatt1 Robert C. Solomon, sdyle ifade ediyordu: “Duygular
teorize ederken, teorinin en iyisini, yani ne yalnizca halk psikolojimizi onaylayan ne
de sadece bilimin hizla ilerleyen bulgularin1 kucaklayan bir teoriyi; duygusal
yasamlarimizi kavramada, ona rehberlik etmede ve onun sorumlulugunu {istlenmede
kendisini kullanabilecegimiz bir teoriyi talep etmeliyiz.”* Bu talep, etik bir cagridur.
Duygularin anlamlarim1 da arastirsak, tarihsel sekilleniglerine de goz diksek,
duygularin norolojik temellerini de sorustursak, etik bunlarin her biriyle birlikte
caligmalidir. Etik, duyguya yonelik farkli teorik bakislari, onlarin gérme bigimlerini,
birbirleriyle kesisim noktalarmi ve ayrimlarini inceledikten sonra bu tezin de kendi

kuramsal bagajini olusturmasinda yardimci olacaktir.

“Duygular nedir?” sorusu bize islevsel goriinliyor olabilir. Fakat buraya
gelmeden 6nce Sara Ahmed’in sorusunu takip edip “Duygular ne yapar?”** diye
diistinecegim. Bu soru, hizlica bazi cevaplari ve sorular1 da yaninda tagiyor: Duygular
nasil hareket eder ve nasil yapisir? Sorularin hatirlattig gibi, baskalara yonelimleri

de kapsayan eylem bicimleri olarak duygular, bedenleri olusturur, sekillendirir ve

* Robert C. Solomon, Duygulara Sadakat, ¢cev. Funda Coban, (istanbul: Nika, 2016), 200.
* Sara Ahmed, Duygularin Kiiltiirel Politikasi, 13.
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bedenler aras1 hareket ederler.”” Rus yonetmen Sergey M. Eisenstein, Karl Marx’mn
Das Kapital’ini bir film yapmak, sinemaya aktarmak istediginde, Marx’in hayatini ya
da Kapital’in ortaya ¢ikma siirecini anlatan bir film yapmay1 kastetmemisti. Dogrudan,
“Das Kapital”in filmini yapmak istemisti.* Buradan anlagilmasi gereken bir sey var:
sinema gibi duygulanimin mutlak alan: olarak gorebilecegimiz bir seyin i¢inde Das
Kapital’i, yani toplumu, felsefeyi, iktisadi, sosyolojiyi ve elbette sanati, imajlar ve
duygular yoluyla birlestirmeyi istiyordu Eisenstein. Duygular, yaziyla, tanimla,
kavramlarla ifade edilmelerinden ¢ok daha iyi bir sekilde goriilebilirler.” Elbette
duygular, ayn1 zamanda her zaman imajlarca harekete gegirilirler. Bu sebeple bireysel
oldugu kadar “toplumsal bedenlerin” kolektif duygulanimi da bununla birlikte
diistiniilmelidir.*”® Tiim toplumsal alan, her tiirlii giindelik pratigin ve deneyimin iginde,
her gecen giin daha fazla, imajlarla daha fazla kusatilirlar. Modern siyaset pratikleri ve
her tiirlii cemaat olusumu, imajlara, onlarin yeniden iiretimine ve yonlendirilmesine
dayanir. Guy Debord’dan Deleuze’e, Foucault’dan Ulus Baker’e bu kanaat toplumlari,
imaj, duygulanim, gosteri, kontrol, denetim, sanallik, izleme, kapatma ve yakalama

toplumlaridir.

Duygular ne yapar sorusunun bu tez i¢in baska katmanlari da var. Duygular bir
toplumsal harekete, onun aktorlerine ne yapar? Duygular bir arastirmanin araci ya da
yontemi olduklarinda ne yapar ve bize neyi gosterebilirler? Duygular sosyolojisi,
tanima mecbur kalinirsa, sezgilerin ve hislerin sosyolojisidir. Bunu Aristoteles’e ya da
Freudyen teoriye kadar gétiirerek bir izlek olusturabilmek miimkiindiir. Fakat, koken
arama sevdasindan kagmak, Baker’in 6nerdigi gibi “bilimsel bilgi” kilavuzlugundan®
kacinilabildigi kadar kaginmak, yasamin kendisi olmaya iliskin yiikli bir yatirim
olabilir. Duygular, ¢esitli pratiklerin, aktarilabilen deneyimlerin, maruz birakmanin ve
birakilmanin yeniden formiile edilmis hali olmayip, “yasanmis-deneyimler” olduklari

icin daha genis bir anlama sahiptir. Yontemsel terimlerden kagis ¢izgilerini

* age, 12.
46

Julia Vassilieva, Capital and Co: Kluge/Eisenstein/Marx,
http://www.screeningthepast.com/2011/08/capital-and-co-klugeeisensteinmarx/ , 17.06.2017

7 Ulus Baker, Kanaatlerden imajlara Duygular Sosyolojisine Dogru,

* Duygular literatiirii, birbirinden farkli kavramsallastirmalari ve ayrimlari, diisiinme bigimlerini iginde
barindirsa da, temelde bu “bireysel” ve “kolektif” duygulanim kavram kategorilerinde ortaklasir. Bunlar
arasindaki iliskisellik ve i¢ igelik, ileride aciklanacaktir. Ornegin Sara Ahmed, Duygularin Kiiltiirel
Politikasi’nda bireysel ve kolektif bedenlerin “dis yiizeyinin” sekillendirilmesinde duygularin nasil
isledigine bakar. Buna gore bedenler, nesnelerle ve dtekilerle kurduklart iligkinin ta kendisinin seklini
alir.

¥ age, 137.
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yakaladigimiz noktada, Spinoza’nin “duygulamimlar” 6gretisi islerlik kazanabilir.
Toplumsal gruplarin, bireylerin bir 6zii (essence) illa ki olacaksa, “empati”, “ozneler-
arasilik”, “ozdeslesme” gibi yontemsel terimlerden kurtuldugumuzda dahi, bu 6ziin —
kanaatler degil- ancak sahip olunan duygular olabilecegi a¢iktir. Bu anlamda Baker’in,
“yontemsel” anlamda getirdigi Oneriyle, bir sosyal bilimcinin, iligkiye girmeyi,
“anlamlandirmay1” istedigi toplumsal gruplart “hissedebilmesi” ve onlardan

“etkilenebilmesi” gerekmektedir.”® Bu sebeple Baker, aktif bir muhayyile yonteminin

gelistirilebilir oldugunu ve gelistirilmesi gerektigini 6nemle belirtir.

Uzerinden atladigim Duygular Nedir? sorusunu Deborah Lupton galismasi
kapsaminda goriismecilerine sormustu. Buna dair aldig1 yanitlari siralamak gerekirse,
bir hissedis; bir kendini ifade etme bicimi; bir tepki, sinyal ve ileti gibi agiklamalarla
karsilastr.”' Bunlarin disinda soruya gesitli duygu isimlerini siralayarak yanit verenler,
duygunun her zaman bagimsizca i¢imizde oldugunu ifade edenler vardi. Duyguyu tarif
etmek icin ruh, tin, kalp gibi kelimeler siklikla kullaniliyor ve duygunun nerede
uretildigine, nereden geldigine yonelik kaynaklara referans veren acgiklamalar
yapiliyordu. Duygular ve duygusallik genel olarak rasyonelligin ve aklin karsisinda
konumlandiriliyordu.”® Akil, mantik ve duygularin tezat olusturdugu varsayim birgok
kuramsal tartismanin igerisinde biiylik bir yer tutuyor ve konu, bu tez agisindan da
onem tasidig1 i¢in ileride detayli analiz edilecektir. Eyal Winter, duygularin
tanimlanmasinin zorlugunu ¢ok normal buluyor ve sdyle acikliyor: “Diinya disindan
bir varliga sol ayaginizin kiigiik parmaginda hissettiginiz aciyla en yakin arkadaginiz
oldiigiinde hissettiginiz derin keder arasindaki farki anlatmaya ¢alisin.”” Duygularin
nerede liretildigine yonelik sorusturma, kuramsal fark gézetmeksizin ¢ogu calismada
yer almistir. Literatiire baktigimizda, yakin bir gegmise kadar duygulara yonelik 6zcii
bir yaklagimin hakimiyeti hizlica fark edilir. Cogunlukla duygular, insanlarin ya da
bedenlerin kendi iglerinde iiretilen, disariya tamamen kapali, ancak disaridaki bir
nesneye refleks ya da tepki olarak igeriden gelen olgular olarak goriilmiislerdir. Bu
tirden biyolojik yaklasimlarin hakimiyeti, duygularin uzunca siire yalnizca beynin

isleyis mekanizmasi, zeka, kisilik ile iligkilendirilmelerine ve buradan analiz

> Bu sebeple Baker, doktora tezi olan bu calismanin yontemsel boyutunu bu sekilde ifade ettikten sonra,
bir anlamda karsiliklilik iliskisini de vurgulayabildigi i¢in “duygular sosyolojisi”ne bir de “duygusal
sosyoloji” kavramsallastirmasini ekler. age, 338.

> Deborah Lupton, Duygusal Yasant, s.69.

> age, 72.

3 Eyal Winter, Akilh Hissetmek, s.3.
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edilmelerine yol agmigtir. “Kiiltiirel ¢cevre farkliliklarina tepki veren, fakat toplumun
ya da kiiltlirtin dokunamadig1 saglam bir 6zii olan...insan deneyiminin denetimine en
az izin veren, en az yapilandirilan veya Ogrenilen (dolayisiyla en evrensel), en az
kamusal ve dolayisiyla sosyo-kiiltiirel ¢oziimlemeye en az elverisli”* gibi bir dzcii ve
biyolojik duygu fikri, diger bilimleri ve arastirmacilari kendinden uzun siire uzak
tutmustur. Sosyolojinin ya da tiim toplumsal kiiltiirel kuramlarin, bedeni analiz
etmekten imtina etmelerinin de ayni sebepten oldugu sodylenebilir. S6zilini ettigim
Ozcl literatiiriin iddialarin1 dogrulama kaynagi olarak en ¢ok kullandig “cocuk ve ay1”
Oornegini Sara Ahmed baska tiirden bir bakisla analiz etmektedir. Psikoloji
literatiirliniin temel iddias1, bir gocugun bir ay1y1 gordiiglinde korku duyup kagmasidir.
Bu durum, bu literatiire gore tam da korkuyu, duyguyu iggilidiisel bir tepki
yapmaktadir. Sara Ahmed bu iddiayi, giiclii ihtimaller silsilesi ve sorulariyla
savusturmaktadir. Cocuk ayinin korkulacak bir sey oldugunu zaten biliyor olabilir. Bu
karar kendisi tarafindan verilmemis olabilir. Gegmis deneyimlerine dayaniyor olabilir.
Bu bir ilk karsilasma dahi olsa ¢cocugun ka¢makta oldugu sey nedir? Bu ¢ocuk ayiyi
gordiigiinde ne gormektedir? gibi sorular bize ayinin kendi basina korkulacak bir sey
olmadigmi gosterir.”> Sonug olarak burada bu ornek, bu 6zcii literatiiriin aksine
duygularin hakkindaligini, iliskiselligini, gosterirken aynm1 zamanda duygularin
nesnelerde ya da Oznelerde konumlanmak zorunda olmadigii, dolasimla

iiretilebilecegini de gostermektedir.”

Massumi, Bin Yayla’ya yazdig: giriste afekt kavramini netlestiriyordu. Afekt
kisisel bir duygu degildir. Massumi’ye gore hisler kisisel ve biyografik; duygular
sosyal; ve afekt “prepersonal”’dir’’. Bir duygu (emotion) bir hisin (feeling) izdiistimii /
gorilintiistidiir. Hislerin (feeling) aksine, duygunun (emotion) gosterilmesi ya gergek ya
da aldatici olabilir. Duygu (emotion) ve hisler (feelings) arasindaki ayrim, Paul
Ekman'in yaptig1 bir deneyle vurgulandi. Yalniz izlediklerinde, her iki grup da benzer
ifadeler sergilerken, gruplarda izlediklerinde ifadeler farkliydi. Duyguyu (emotion)
diinyaya yayinlariz; bazen bu yayin, i¢sel durumumuzun bir ifadesidir ve diger
zamanlar sosyal beklentileri yerine getirmek icin ¢aba gosterir. Bebekler duygulari

(feelings) deneyimlemek icin biyografiye ve dil becerilerine sahip olmamasina ragmen

>* Abu-Lughod ve Lutz’dan aktaran Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, 11.

> Sara Ahmed, Duygularimn Kiiltiirel Politikas, 17.

0 Age, 18.

*7 Brian Massumi, “Notes on the Translation and Acknowledgements.” Gilles Deleuze and Felix
Guattari, A Thousand Plateaus. (Minneapolis: U of Minnesota P, 1987), xvi.
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duygular1 (emotions) gosterirler. Bebegin duygulari (emotions), duygulanimin (affect)
dogrudan ifadeleridir’®. Afekt, bilingsiz bir yogunluk deneyimidir; bigimlendirilmemis
ve yapilandirilmamais bir potansiyel anidir. His, duygu, afekt kavramlari arasinda afekt
en soyut olanidir, ¢iinkii afekt dilin i¢inde tam olarak ger¢eklesemez ve duygulanim

daima bilincin 6niinden ve/veya disina cikar”

Jasper ise, “his demetleri’ni siirelerine gore ayirir. iki his tiiri, diirtiiler ve
refleks duygular kisa siirelidir. Diirtli olarak adlandirilan, bedenin gonderdigi aglik,
yorgunluk sehvet gibi sinyallerdir. Daha yavas ve uzun siirede ortaya ¢ikmalarina
ragmen, tatmin edildikleri anda kaybolurlar. Refleks duygular ise, ¢evrede olup biten
seylere cevaben hizlica ortaya ¢ikan duygulardir. Bunlar arasinda Jasper, 6tke, korku,
nese, saskmlik, sok ve tiksintiyi sayar®. Bu duygularm her biri, kendileriyle
iliskilendirilen farkl1 bedensel siireclere sahiptir. Ornegin bu duygularin yiiz ifadeleri,
onlarin diger insanlara kolayca aktarilabilmelerini saglar. Diirti ve refleks
duygulardan daha uzun siireli diger bir duygu tiirii ise ruh halidir (mood). Ruh hali,
giinler ve aylarca devam edebilir. Ruh halleri, genellikle dogrudan bir nesneye
yonelmezler. Gii¢lii bir etkilesim soz konusu oldugunda ise, refleks duygular
tarafindan degistirilebilirler. Teslimiyet, {iziintii, depresyon, ruh hallerine 6rnek
verilebilir. Jasper’a gore tiim bunlardan ¢ok daha kalic1 olan iki duygu tiirii daha vardir.
Bunlardan biri duygusal bagliliklar, digeri ise ahlaki duygulardir®. Duygusal
bagliliklar, bireylere, gruplara, mekanlara ya da fikirlere kars1 gelisebilirler. Bunlar
arasinda sevgi, nefret, hoglanma, hogslanmama, giiven, giivensizlik, saygi ve asagilama
yer alabilir. Diger kalici tiirii olarak ifade edilen ahlaki duygular arasinda ise, onaylama
ve onaylamama bildiren utang, gurur, sugluluk, infial, hiddet ya da merhamet
sayilabilir. Jasper’a gore ahlaki duygular, toplumsal hareketlerin merkezinde yer alir.
Oteki iizerinde hak talep etmede ya da tekiyi kendi alg1 penceremiz igerisinde bir yere

yerlestirmeye olanak taniyan bu ahlaki duygulardir.

> Eric Shouse, "Feeling, Emotion, Affect." M/C Journal, 8. 6 (2005). http://journal.media-
culture.org.au/0512/03-shouse.php
% Brian Massumi, Parables for the Virtual: Movement, Affect, Sensation. (Durham: Duke
University Press, 2002), 260.
2(1) James Jasper, Protesto. gev. Asli Onal. (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2017), 92.

age, 94.
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3.2. Duygu Kuramlari, Duygusal Yaklasimlar

Siiphesiz sosyal bilimlerin, sosyolojinin duygulart goéz ardi edisi ve
arastirmalarina dahil etmeyisinin yegane sebebi biyoloji ve psikolojinin 06zcii
tahakkiimii degil. Daha 6nce agmadigim, duygularin bilimsel, rasyonel, nesnel ve
akilct bulunmamasi meselesinin, bu imtinada 6nemli bir pay1 var. Modernist akademik
tahayytilde, yaygin olarak duygular ve onun ikamet ettigi yerlerden biri olarak beden,
akli ve rasyonaliteyi bozan, islevsiz ve zararli birer unsur olarak goriildii. Yukarida
bahsedilen Ozcii literatiir de duygusal olanla rasyonel olan arasina sert bir sinir
cekmistir. Rasyonel olanin, zaman alan, karmagik ve biligsel bir siirecten gectigi;
duygusal davranigin ise iceriden, hizli bir sekilde, otomatik olarak c¢iktig
diistiniilmektedir. Bu bakisa gore rasyonalitenin bir antitezi olarak duygular, degil ki
yalnizca entelektiiel faaliyetin araci ya da nesnesi olmak, bu faaliyetin Oniinde bir
engeldir. Ciinkii, bu yaklasima gore Ahmed’in “igten disa duygu modeli”® diye tabir
ettigi gibi, duygular zaten vardir ve bunlar sonradan nesnelere ve bagkalarma dogru
disartya hareket ederler. Sorunsallastirilacak nokta, yalnizca duygularin igeride,
bedende iiretildigi ve disar1 aktarildigi savunusu degildir. Bunun tam aksini, yani
duygularin iceride degil, disarida var olan ve sonradan insanlara ya da cesitli gruplara
dayatilan, iceri giren olgular olduklarmi iddia eden c¢alismalar da vardir. Yukarida
tartismis oldugum Le Bon’un, kitle psikolojisi ya da kalabaliklar kurami temel olarak
buraya dayanmaktadir. Bu yaklasima gore birey, disaridaki toplumsal grubun
duygularmi, kendi duygusu gibi hisseder ve o kitleye daha c¢ok dahil olur.”’
Durkheim’in i¢ten disa modelin tam tersi gibi goriinen iddias1 olan distan i¢e model
de Sara Ahmed’e gore, benzer bir sorun alanini i¢inde barindirir. Distan ige modele
olan itiraz, kuskusuz ki ¢esitli duygularin bize digaridan geldigini iddia etmesi degil,
duygular1 sahip oldugumuz ve bizde kendinden menkul bi¢gimde var olan seyler olarak
tasvir edilmesidir. Duygular elbette ki bedenler arasi1 hareket ederler, nesneler arasi
hareket ederler, igimizdeki bir seyle baglant1 kurar ve bizi dahil ederler. Igten disa ve
tam tersi olan bu iki modelin asil problemi, “her ikisi de, iceri ile disari, bireysel ile

toplumsal, ben ile biz arasindaki ayrimm objektif oldugunu varsayar.”**

62 age, 18
8 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 33.
64 age, 19.
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Genel olarak akademinin, duygulara bu mesafesi bir siiredir yapisalcilik
sonras1 teoriler ile feminist kuramlarla elestirilmeye baslanmistir. Duygusal
diistincenin, duygulanim deneyiminin hakikate ulasmak konusunda bir yontem oldugu
ve hatta vazgeg¢ilmez oldugu fikri yerlesmeye baslamistir. “Kisisel olan politiktir”
perspektifinin bir tamamlayicisi olarak feminist literatiir, kuramsal savlarinda yazarin
kisisel duygusal deneyiminin ayrintili sorgulamalarini temel almaya baglamistir.”’
Benzer bigimde, yapisalcilik sonrasi kuramlar da, hakikati ortaya ¢ikarilmas: gereken
bir ylice olarak géren modernist yaklagimlarin aksine, duygulari bilimsel yontemin asli
parcalarindan biri olarak ele almaya baglamistir. Bu yaklasima gore, inkar ya da kabul
edelim, bagimsiz olarak arastirma ve yazma eylemi, bir 6znelligin {irliniidiir. Bu
oznellik, kisisel deneyimler ve duygular, metinde 6ne ¢iksin ya da gizli kalsin, bunlarla
sekillenir. Bunun yaninda duygulara ve duygusalliga uzakligin bir diger saiki olarak
diisiinebilecegimiz bir diger mesele, edilgenlik meselesidir. Sara Ahmed, “passion”
(tutku) ve “passive” (edilgen) sozciiklerinin “passio” (Latincedeki aci ¢ekmek)
kelimelerinin ayni kokii paylasmalarma dikkat c¢ekmektedir.® Ahmed’e gore,
edilgenlik korkusu, duygusallik korkusuna baglidir ve buna gore zayiflik, baskalari
tarafindan sekillendirilmeye egilimli olmak olarak anlasilir. Duygunun, aklin ve
mantigin karsisinda konumlandirildigindan s6z etmistim. Burada da duygusal olmak,
kisinin yargilarinin etkisi altinda olmak, reaktif olmak ve bagimli olmaktir. Bu hat, bir
tabi kilinma yoluyla duygularin, kadmsilig1 ve bedeni tabi kilmaya c¢ikmaktadir.
Dolayisiyla duygular, dogaya daha yakin bir konumda olduklarindan, arzulariyla
yonetildikleri ve akil yoluyla bedenin 6tesine gegmeyi ¢ok da bagaramadiklari ima
edilen kadmlarla iliskilendirilmektedir.”” Bu tiirden bir yaklasim Ahmed’e gore,
duygusalligin “yumusak huylulugun” da kadins1 olma riskiyle birlikte, ayn1 zamanda
bagka irktan olanlarin bedenin yiizeyinden igeri girmelerine izin vererek daha az beyaz
hale gelme riskini de i¢inde barmdurir.”® Duygularm ikamet ettigi yerin, daha cok kadin
bedeni oldugu; kadinlarin daha “duygusal” olduklart ¢ok yaygin bir kanidir.

Duygularin cinsiyet gdzetmeksizin herkeste esit bicimde var oldugu savinda dahi, is

% Bu kapsamda yer alan bazi ¢alismalar igin bkz. Griffiths, M. (1995), Feminisms and The Self The
Web of Identity; Janneke van Mens-Verhulst, K. Schreurs (1993), Daughtering&Mothering Female
Subjectivity Reanalysed; A. Jaggar ve S. Bordo (1989), Gender, Body, Knowledge: Feminist
Reconstructions of Being and Knowing.; Nancy J. Chodorow(2007), Duygularin Giicii Psikanalizde,
Cinsiyette ve Kiiltiirde Kisisel Anlam; Sara Ahmed(2018), Feminist Bir Yagam Siirmek.

6 Sara Ahmed, Duygularin Kiiltiirel Politikas1, 11.

7 age, 11.

% Kolonyal incinmislik — istisnai Duygusallik
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duygular1 ifade etmeye geldiginde kadinlarin duygularini ifade etmeye daha istekli
oldugu; duygularin ifade etmede daha yetenekli oldugu kanis1 yaygindir. Bir katman
daha acarsak, duygular1 ifade etmeyi cinsiyetle iligskilendirmeyen goriislerde dahi,
cesitli duygularin gesitli cinsiyetlere atfedildigini aciklikla gorebiliriz. Ornek olarak
ofke ve korku duygularini ele aldigimizda, bir bi¢imde 6fkenin erkege, korkunun daha
cok kadina “yakistirilan” birer duygu oldugu kanisi sik¢a tekrarlanir. Lupton’in kadin
goriismecilerinden biri, duygu ve cinsiyete yonelik olarak: “Erkekler korkularini
gostermezler, ¢iinkii koruyucu ve savase¢l olduklart varsayilir; {iziintiilerini de belli
etmezler, bu yiizden ne zaman iiziintii veya korku hissetseler onun yerine 6fke
sergilerler. Kadinlarin ise 6fkelerini gostermemeleri beklenir ve kanimca belli bir
dereceye kadar korkularin1 gostermeyip bunu iiziintii seklinde disavurmalari beklenir...
Ofkemi denetliyorum, ¢iinkii aksi kadinlar i¢in dogru bulunmaz. Erkekler kizar,
kadmlar aglar. Benim yetistirilme tarzim bu; ne zaman kizsam gozyaslarina
bogulurdum, simdi dyle degilim fakat 6fkemi ifade etmekte zorlaniyorum, bu yilizden

bazen bir sey yapmadan oylece kaliyorum.”®

Bunun gibi birgok goriismeci,
duygularin toplumsal cinsiyet ile toplumsal onaylanma ile gii¢lii baglarini kuruyorlar.
Duygu ve duygusallik, zayif ve kirilgan bedene atfedilen anlamlar1 yaygin olarak
barindirdig1 i¢in, kanimca akademi kendine bu tiirden bir beden tahayyiilii
yakistirmamaktadir. Bunun yolu da duygulara bakmamaktan, duygusal bir

sosyolojiden imtina etmekten ge¢mektedir. Duygularin cinsiyet ile iliskilendirilme

bicimlerini, Cumartesi Anneleri’ni tartisirken yeniden ele alacagim.

Duygu ve akil arasindaki gelismislik ve verimlilik hiyerarsisinin yaninda,
duygular kendi iglerinde de esit derecede kabul edilmezler. Bazi duygularin,
“sosyallesmesi”, dolasima girebilmesi, bulagmasi izinlidir ve hatta tesvik edilir.
Akademik ¢aligmalarin konusu olma sikli1 ve yogunlugu da bu konuyla ilgili olarak,
duygular hiyerarsisine birer gosterge kabul edilebilir. Bazi duygular ise nahos
karsilanir ve bunlarin da nahos karsilanmalarinin kdklerini agik¢a ya da gizliden
akilcilik ve ahlakin yiiceligi gibi bir diizlemde bulabiliriz. Ornegin 6fke, olumsuz
duygulardan ilk akla gelendir, Hristiyanligin Yedi Oliimciil Giinah’indan biridir.
Ofkeden kendini kaybetmek, dfke kontrol problemi giindelik hayatta da sik¢a kullanilan
sOylemlerden bazilaridir. Kendini kaybetmek ve 6fkesini kontrol edememek agikca,

Ozneyi rasyonellikten uzaklastirarak akil dis1 bir yerlere ¢ektigi vurgusuyla olumsuz

25 yasinda kadin goriismeci, Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, 89-90.
29



bir duygu olarak tarif edilir. Eyal Winter ise yaptig1 ¢aligmada, duygular ile rasyonel
davranig arasindaki bazi farklarin altin1 ¢izmesine ragmen, bu ikisi arasinda
ayristirmasi gii¢ bir giiclii bag oldugunu gosterir.”’ Duygularimizi ve rasyonel yasami
birbirlerinden bagimsiz siirecler olarak dahi varsaysak, duygular yine de rasyonel
davramisin tamamlayicisidirlar. Ofke’nin yaninda korku da temel bir duygu olarak,
insan1 mantiksizlastiran, hareketsiz kilan ya da yanlis eylemlerde bulunmaya iten bir
duygu olarak taninmaktadir. Robert Solomon, 6fkenin de korkunun da olumsuz
duygular olarak tarif edilmelerini olduk¢a indirgemeci bulmaktadir. Solomon’a gore
korku, bizi hayatta tutan, diinyaya baglanma yollarimizin en 6nemlilerinden biridir.
“Tehlikenin olumsuzlugu, yani kendisinden sakinilacak sey olarak duygunun nesnesi

mevcut; ama bunu, duygunun kendisinin olumsuz olmast fikri takip etmiyor.””!

Basta Jean Luc Nancy’den aldigim clinamen’e bu tezin temel iddiasi olarak,
cemaati bir araya getiren, hareketi birlestiren seyin, duygular oldugunu ifade etmistim.
Duygunun, ne ve neler oldugu degisse de, ister ortak hissiyat ve duygulanim olsun,
ister bireysel duygulanim sonrasi kurulan ortaklik olsun, duygularla bir araya geliriz.
Bu bagta, elestirel bir okumasini yaptigim rasyonalist toplumsal hareket literatiiriine
bir kars1 ¢ikistir ayn1 zamanda. Tam da Randall Collins’in ifade ettigi gibi duygular,
dayanismanin ‘tutkali’ (glue of solidarity) ve ihtilafi harekete geciren seydir.”” Mesela
endise, sevk ya da heves gibi duygularin, glindelik rutinlerde ya da disindaki politik
meseleler iizerine yogunlastirmak igin gerekli olabilir. Thomas Scheff, toplumsal

politik ihtilaf konusunda duygularin eksik ele alinisiyla ilgili olarak sunu ifade ediyor:

“Bugiinlerde duygularin yalnizca golgeleri kaldi. Utang, diger duygular ve kisisel giidiilerle
birlikte, 6zellikle, tartiyma konusu olmaktan ¢ikti. Miilkiyet ya da iktidar hevesi gergek olarak
degerlendirilirken; onur gergek disi... Bizim medeniyetimizdeki ¢ogu insan gibi, sosyal bilimciler
de, duygulardan, onlara nedensel bir 6ge olarak 6nemli bir dikkat yoneltmeyecek kadar utang
duyuyorlar.””

Daha once tartigtigim, Tarde’in ve sonra Baker’in toplum bilimlerine getirdigi
elestirileri hatirlayarak, bilimin ve rasyonalist felsefenin, duygulari, onlan
yasayanlarin bilincinin ve denetiminin 6tesinde, ruhtan ve akildan ayr1 birer bedensel
dogal duyumsamalar (hisler) olarak degerlendirdigi sOylenebilir. Viicutta goriilen

reddedilemez duygu belirtilerinin, duygunun ta kendisi oldugu diisiiniilir ve bu

" Eyal Winter, Akilh Hissetmek,

"' Robert C. Solomon, Duygulara Sadakat, 67.

72 Randall Collins, “Stratification, Emotional Energy and the Transient Emotions”, Research Agendas
in the Sociology of Emotions, (Albany: Suny Press, 1990), 28.

7 Thomas J Scheff Bloody Revenge: Emotions, Nationalism and War, (Westuiew Press, 1994), 65.
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duygular isimlendirilir. Bu perspektife gore duygular, makul niyetlerimizi saptirir ve
rasyonel eylemlerimizi engeller. Fakat Jasper’in ifade ettigi gibi, duygularin ¢ogu,
rasyonel eylemin karsit1 degil, bir pargasidir. Nasil biligsel siire¢ler ve ahlaki degerler
toplumsal olarak kurulmussa, duygular da dyledir.”* En icteki duyumsamalarim basit
bir kiimesi olmaktansa, duygu ancak belli sartlar altinda anlam kazanan bir zihin
eylemi ya da halidir. James Averill de duygulari, gegici toplumsal roller olarak
tanimlamaktadir.” Buna bagli olarak “belli bir durumda kisi tarafindan benimsenecek
olan, onceden toplumsal olarak belirlenmis bir dizi tepki” olarak tanimlanir.
Duygularin genel itibariyle bir nesneleri oldugundan —bir seyden korkmak, bir seyden
ya da birinden heyecanlanmak gibi- bu anlamda duygular bilissel degerlendirmelere
baghdir. Ornegin, sevdigimiz birinin 6liimii, bizde pek ¢ok tahmin edilebilir
duygulanim “kategorileri” ve duygu asamalar1 yaratir. Beklenmedik ya da kabaca
rahatsiz edici olarak nitelendirilebilecek olaylar ornegin once saskinliga, sonra

tiziintiiye, kizginliga ve 6fkeye sebep olabilir.

Yukarida uzunca tartistiim gibi duygular ne hissedilen bir deneyim ne de
deneyime kars1 gelisen bir tepkidir yalnizca. Duygularin cesitli sekillerde dolasan,
bulasan, sekil alan, bozulan, yeniden sekillenen, imajlarca hareket eden, kiiltiirel
olarak insa edilen, farkli imgelemleri barindiran seyler olduklarini bir arada diistinmek
yararli olabilir. Fakat bu 6zelliklerin higbiri tek basina, duygunun bir 6zii ya da asli bir
ozelligi degildir. Duygu ile deneyim arasinda direkt bir baglanti yoktur. Duygu ile
kiiltiir arasinda bir dogrudanlik iligkisi yoktur. Bir kiiltiiriin ya da toplumsal grubun
tiim iiyeleri iin, belirli bir durum ayni duygusal yanit1 sekillendirmez.”® Chodorow,
Michelle Rosaldo’dan sOyle aktariyor: “Nasil ki kiiltiir kisiligin genisletilmis hali

77 Burada dikkat ¢ekilen ayrim, kiiltiirel

degilse, kisilik de minyatiir bir kiiltiir degildir.
kendilikler ve duygular {lizerinedir. Anlamlar, tarihseldir, donemsel sekillenebilir,
farkli formlar alabilir, degisebilir, es zamanli olarak birden ¢ok anlama gelebilir,
kiiltiirel olarak inga edilir ve elbette ki kamusal ve politiktir. Ancak anlamin bu

ozellikleri, onun g¢esitli bilingdis1, ruhig¢i ve bireysel siireclerle, duygu Ogeleri

™ “James Jasper, “Arka Bahg¢emizde Olmaz: Duygu, Tehdit ve Suc”, Ahlaki Protesto Sanati
Toplumsal Hareketlerde Kiiltiir, Biyografi ve Yaraticilllk, cev. Senem Oner, (Istanbul: Ayrinti,
2002), 176.

> James R. Averill, “A Constructivist View of Emotion”, i¢inde, Emotion: Theory, Research and
Experience, Cilt I, Theories of Emotion, (New York: Academic Press, 1980), 307-308

* Nancy Chodorow, Duygularmn Giicii, 175.

7 age,175.
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icermeyecegi anlamma gelmez.”

Buradan yola ¢ikarak duygularin isimlerinin ve
duygusal kavramlarin bireysel etkileri ve kisisel anlamlar1 oldugunun altimi
cizmeliyim. Ofke, korku, utang, hing, umut, ask, garez, merhamet ve diger tiim
duygular, farkl kiiltiirlerde farkli algilarla ve ayni kiiltiirlin i¢indeki her bir 6znece de
farkli deneyimlenip, ¢esitli ruhsal ya digsal baglamlarda farkli bi¢cimlerde ortaya
cikabilir. Konu baglaminda Lupton’in goriismecilerinin verdigi yanitlara bakmak
yararli olabilir. “Zannederim duygular i¢imizde tetikleniyor; kendimizi su veya bu
duyguyu tetikleyen unsurlarin bulundugu bir baglamda veya insanlarla iliski

9979

icindeyken buldugumuz anlarda...””” Burada duygularin bir uyarana yanit olarak

verildigi ima ediliyor. Bir baska goriismeci ise, “Duygular deneyimin, birikmis
deneyimin irilinlidiir, muhtemelen birkag¢ diizeyde: Kisisel, ailevi, etnik ve ¢evreleyen
kiiltiir...” diyor ve benzer sekilde bir goriismeci de: “Sanirim duygular, 6grendigimiz
bir sey, biiyiidiikkce 6grenmeyi siirdiirdiigiimiiz; bir duyguyu hissediyor ve ona bir ad
veriyoruz; bilirsiniz, onu bir duygu olarak adlandirmamiz da 6gretiliyor.”® Bu
ifadelerden de anlagilacagi gibi, duygularin 6grenilmis oldugu ve 6znenin yasam boyu

deneyimiyle siirekli sekillendigi goriismeciler tarafindan vurgulanmaktadir.

“Oteki insanlarla kurdugumuz iliskiler, hatta gegici olanlar1 bile, duygulanimlar ve duygularla
yiikliidiir. Iyi tanidigimiz yakinlarimiz, higbir zaman tamamen ayirt edemeyecegimiz karmagsik
duygulanim aglariyla sarilmistir. Tatmin edilmis ya da sadece uyarilmis cinsel arzu, zamanimizi
nasil gecirecegimiz ya da daha kesin bigimde zamanimizi kiminle gegirecegimiz konusundaki
se¢imlerimizin gogunu etkiler. Yabancilar hakkinda bile (6rnegin onlarin bizim i¢in ¢ekici ya da
itici olmast gibi) basit duygularimiz vardir. Ebeveynlerimize duydugumuz baghlik ya da
kizginlik, onlarla 6zdeslestirilen faaliyetlere olumlu ya da olumsuz duygusal bir yiik yiikler;
onlar1 sok etmek ya da saygilarimi kazanmak, ya da bazi ¢ocukluk donemi dinamiklerini
canlandirmak i¢in protestoya katilabiliriz (duygularimizin hepsi biling diizeyinde degildir).
Baskalarina duyulan hayranlik da segimlerimizi etkiler, 6rnegin onlar1 6rnek alir ya da onaylarini
alabilmek i¢in ¢aba harcariz. Ayrica belli mekanlar ile kendi aramizda duygusal bir bag kurar ve
belli yerlerin tehditle karsilasmasi durumunda tiim giiclimiizle savagsiriz. Simgeler bile yalnizca
bilissel degildir ama duygularimizda saklidir. Siyasi hareket orgiitleyicileri, pek ¢ok duygu
uyandirir, yonlendirir ya da pek ¢ok duygunun kurulmasina yardim eder: gesitli haksizliklara
duyulan dfke, belli gruplara duyulan merhamet, kitle mitinglerine katilmanin keyfi.”*

Diinyanin bize maruz biraktiklar: ve bunu adlandirma saiklerimiz ve dolayisiyla
bizim maruz biraktiklarimiz ile en yerelden kiireseli asan bir alana kadar yasadigimiz
alanin nasil bir yer olmasi gerektigi hakkindaki ahlaki goriisiimiiz ve herhangi bir

“sey”’le kurdugumuz her tiirden duygusal bagliliklar birbiriyle olduk¢a baglidir ve biri

™ Ayrica, Duygularin psikanaliz kurami iginden feminist bir yorumu icin bkz. “Kisisel ve Kiiltiirel
Insalar Olarak Kendilikler ve Duygular”, Nancy Chodorow, Duygularin Giicii (s.139-181)

" 44 yasinda erkek goriismeci, Aktaran Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, (s.72)

%045 yaginda erkek goriismeci, Aktaran Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, (s.72)

%141 yasinda kadin goriismeci, Aktaran Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, (s.72)

% James M. Jasper, Ahlaki Protesto Sanati Toplumsal Hareketlerde Kiiltiir, Biyografi ve
Yaraticihk, 181.
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incelerek koparken bir bagka duygunun bag git gide katmanlanarak baglanabilir. Bu
kopus ve baglantilar, baska duygular iiretebilir ya da orgiitleyebilir. Duygularin
yalnizca, derinlerdeki goriilmeyen isteklerimize, tatminlerimize eslik etmeyip,
fikirlerimize, kimliklerimize, kendiligin tiim insa siirecine eslik ettigi, bu konuda
caligma yapanlarin da kendi iizerine tefekkiir eden insanlarin da uzlastigi bir meseledir.
Kendi {izerine diisiinen her insan, hormonlarindan, duygularindan, duygusal
belleginden azade kalabildigini diisiindtigii, en “rasyonel” kararinda dahi, duygularini

devre dis1 birakamaz; biraktigina inansa dahi.

Yukarida en kendimize dair olandan, siyasal kararlara ve bir protestoya
katilmaya kadar genis bir duygulanimsal yelpazenin c¢esitli O6rneklerinin, iyi bir
anlatimini alintiladim. Burada, daha 6nce degindigim gibi, duygularin genel olarak bir
nedene bagl ortaya ¢iktig1 goriilityor. Duygulari, bu sebeple aklin karsisina koymak,
ne kendimize doniik tefekkiiriimiizde ne de bir sosyal bilim yonteminin 6n kabulii
olarak, kabul edilemezdir. Jasper, “protestocular duygusalsa, bu onlart irrasyonel mi
yapar?” sorusunu sorar.” Jasper’in verdigi ornek tizerinden gidersek, bir toplumsal
hareketler orgiitleyicisi, karsi tarafi iyi niyetli ama aldirmaz/umursamaz” olmak yerine
“seytani” olarak resmettiginde farkli bir dil kullanir. Bu da hareketin ig¢inde,
dinleyicilerde farkli duygular uyandirir. Duygular, ahlaki ve biligsel bilgiyle
catisgtiginda  dahi, aralarindaki baglar halda mevcuttur. Duygulara adres
gosterebilecegimiz bedenler ve ihtiyacglar elbette bizi basta hedefledigimizden
saptirabilir. Bu yolla ve Ornekten hareketle, potansiyel olarak protestoyla

iliskilendirilebilecek duygular1 da tartigmaya almak miimkiindiir.

Jasper’m, A.F. Davies’in bir araya getirdigi baz1 duygular1 yeniden yorumlayip
olusturdugu, duygulara yénelik bir tablo mevcuttur.** Bu tablo, hissettigimiz bazi
temel duygularin, potansiyel olarak bir toplumsal harekete katilimimiz, iginde
bulundugumuzda iirettigimiz ya da hareketin sonrasinda orgiitlenebilecek olanlaridir.
Buradaki duygular, ¢ogunlukla hedefleri tanimlamamizi ve eylemleri onlara dogru
yonlendirmemizi ve buna uygun eylem repertuvarini belirlememizi saglar. Sosyoloji

bilmeyen ve temel olarak duygulari tanimayan biri i¢in, bir toplumsal harekete giden

8 «If protestors are emotional, does that make them irrational?”, i¢inde, “The Emotions of Protest,
s.175.

¥ James Jasper (2009), “The Emotions of Protest”, The Social Movements Reader: Case and
Concepts, (edt) J. M. Jasper ve Jeff Goodwin. (s.175-184), aktardigi, A. F. Davies (1980), A
Psychoanalytic Contribution to the Study of Politics, Cambridge University Press, Cambridge, (Bolim
9).
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yolda, ilk duygulanimin kizginlik ve memnuniyetsizlik oldugu genel olarak ileri
stiriilmiistiir. Bunlar genel olarak ilk baslik altinda tartistigim, toplumsal hareketler
kuramcilarinin duygulara baktig1 yerdir. Oysa kolektif davranisin ve duygulanimin
halihazirda zaten merkez kategorisi olan memnuniyetsizligin, mobilizasyon
teorisyenlerinin kuramsallagtirmalarinda yer almamasinin sebebi, herkesin her zaman
memnuniyetsiz olmalarmni varsaymalaridir. Ornegin, ilk boliimde yaptigim McCharty
ve Zald tartismasina atifla, bu teorisyenlerin, kaynaklarin ilk sirada, rahatsizliklarin
daha sonra geldigi “profesyonel toplumsal hareketler” agiklamasi, 6fkenin ve 6fke
patlamalarinin yaratilmasi i¢in gerekli olan biiyiik duygusal ¢abay1 gézden kagirirlar.®
Memnuniyetsizlik i¢in evet her zaman birgok kalic1 sebep bulunmaktadir, ancak bunlar
her zaman bir toplumsal grubu ya da bir hareketi var etmezler. Bir protestoya iliskin
oncelikle protestoya iten, harekete katilimi saglayan ilk duygular, korku, nefret ve
bunlara eslik eden tehdit duygusu kilit giidiilerdir. Insanin olanca sevdigi birini
kaybetmesinin ve bu yolla ya da bagimsiz olarak onu kaybederken, ne oldugunu
kavrayabildigi ya da kavrayamadigi baska “seylerin” de kaybi, bu yolla var olan kayip
duygusu, keder, yas ve melankoli de iki ya da daha ¢ok insani1 birbirine ¢ekme ve hatta
kenetleme potansiyellerine sahiptir. Bu anlamda bu duygular, bir cemaati bir araya
getiren bir c/inamen, onlarin dayanismasinin bir futkali olarak isleyebilir. Bu duygular

daha 6zel olarak Cumartesi Anneleri ile birlikte tartismaya alacagim.

% Mayer N. Zald, Social Movements in an Organizational Society Collected Essays, (New Jersey:
Transaction Publishers, 2009), 15-47.
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4. UYGULAMA: KAYIP DUYGUSU, YAS VE ADALET ORGUTLENMESI
OLARAK CUMARTESI ANNELERI

4.1. Duygusal Bir Siddet Tertibati Olarak Tiirkiye’de Zorla Kaybetmeler

Zorla  kaybetmeler (enforced disappearence), Tiirkiye’de  genel
adlandirmastyla kayip ve gozaltinda kayip olarak ifade edilen sug, Tiirkiye 6rneginde,
genellikle evlerinden, isyerlerinden veya kamusal alanlardan, taniklarin huzurunda
resmi gorevliler tarafindan gozaltina alinarak ve gdzaltina alindiklar1 agik¢a ifade
edilerek kaybedilmeyi tanimliyor. Bunun yanisira, devletin resmi gorevlisi olduklar
ilk anda goriinlimlerinden anlasilmayan kisiler tarafindan “alinmalar” durumunda
dahi, “ifadelerini almak tizere Emniyet’e/Jandarma’ya” gotiiriileceklerinin beyan
edilmesine bagli olarak “goézaltinda kayip” kavramsallastirmasi daha yaygin olarak
kullaniliyor.® Kavramun kullanimu, ifade edilis sekilleri iizerine bunlar belirttikten
sonra, eklemek gerekiyor. Bu suca ve toplumsal yaraya dair kelam etme ve bu
kavramlarin kullanimi, kayip yakinlari, bu alanda c¢alisan hak orgiitleri ve Tiirkiye nin

kiigiik bir toplumsal kesimine ancak tekabiil ediyor.

Bir devlet stratejisi olarak zorla kaybetmenin yaygin kullanimina ilk olarak
Almanya’da Nazi rejiminin Gece ve Sis Kararnamesi’'nde (Nacht und Nebel Erlass)
rastlayabiliriz. Adindan da anlagilabilecegi gibi, insanlarin gece karanliginda
kacirildigr ve bir daha hicbir sekilde haber alinamayan, bu sistematik uygulamayla,
tahmini olarak 5.200 kisinin kaybedildigi biliniyor. Burada 6nemli olan bir diger
mesele, bu teknikte kayiplarin yargilanmasi ve infazi tamamen gizlilik i¢inde
yapilmakta ve ailelerine ve yakinlarina hi¢bir bicimde bilgi verilmemektedir. Bunun
sebebi, kayip yakinlarinda ve kamuoyunda yaygin panik ve korku olusmasini
engellemek ve bu yolla da direnis eylemlerinin baslamasini, muhalefetin olusmasini

engellemektir.®” Bir onceki bolimde bu duygularin, bir protestoyu baslatan kilit

% Gokgen Alpkaya(1995), “Kayiplar Sorunu ve Tiirkiye”, Ankara Universitesi Siyasal Dergisi,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/42/473/5441.pdf

87 Hiilya Dinger(2011), “Kayiplari Goriiniir Kilmak: Birlesmis Milletler Zorla Kaybedilmeye
Kars1 Herkesin Korunmasina Dair Sozlesme”,
http://www.hakikatadalethafiza.org/images/UserFiles/Documents/Editor/HAlyaDinder KaycplarcGir

AnArK¢lmak.pdf
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duygular oldugunu ifade etmistim. Burada, kararnamede ve uygulama bi¢iminde, bu
duygularin, bir toplumsal muhalefete ve protestoya sebep olabileceginin iktidarca

ongoriilmiis oldugunu anlayabiliyoruz.

Zorla kaybetme stratejisinin, 1960’l1 yillardan itibaren ise, darbeler, etnik
catigsmalar ve i¢ savaslarla birlikte, Latin Amerika {ilkelerinde, siyasal muhalefeti
etkisizlestirmek amaciyla sistematik olarak uygulandigini goriiyoruz. Zorla kaybetme
stratejisinin, 80’lerden itibaren yeniden artarak, pek c¢ok yere yayildigina taniklik
ediyoruz. Bir yOnetme pratigi olarak zorla kaybetmelerin, 58 iilkede uygulandig:
bilinmektedir.* Tiirkiye’de de zorla kaybetmelerin, kritik dénemeci 12 Eyliil askeri
darbesidir. Fakat bu bir baglatici tarih degildir. 24 Nisan 1915 tarihinde 234 Ermeni
entelektiielin kaybindan, erken cumhuriyet déneminde mubhaliflere yonelik tekil
ornekler olarak uygulanmasina kadar ornekleri var bu stratejinin. 12 Eyliil darbesi
sonrasinda ve 90’11 yillarda olaganiistii hal bolgesinde zorla kaybetmelerin yaygin ve
sistematik bi¢imde uygulandigini sdylemek miimkiindiir. 12 Eyliil’tin 80°1i y1illardaki
agir bakiyesinin ardindan 90’I1 yillara gelindiginde ordunun konvansiyonel savas
yontemleriyle gerilla gii¢lerinin karsisinda iistiinliikk saglamasinin miimkiin olmadig,
dolayisiyla gayri nizami harp” ilkelerine uygun bir yeniden yapilandirma stratejisine
gitmek gerektigine yonelik bir egilim olugsmustur. Denebilir ki zorla kaybetmeler, 90’1
yillarda Kiirt illerinde “diisiik yogunluklu savas™ stratejisi ¢ergevesinde bir sindirme
ve yok etme yontemi halini aldi.* Bu, yeni bir “diisman” anlayis1 insa edilerek buna
uygun askeri, siyasi ve idari doniisiimiin ger¢eklestirilmesinin bir sonucudur.” Fakat,
bu yillarda tehdit ve diisman degismis olsa da insa edilen diigman imgesi, 6zl itibariyle
yer degistirmemistir. Boliicii teror olarak ifade edilen “ulusal giivenlik problemi” ve
ona bagli tartisilan PKK sorunu ve Kiirt meselesi, bir i¢ mesele olarak goriilmemis ve
kokii disarida bir sorunla miicadele edildigi algis1 ve giderek koklesen bir stratejik
“izolasyon duygusu” sabit kalmistir.”' Tipki Kiirt meselesinin cumhuriyet dénemi
boyunca “bolgesel geri kalmighk”, “asiret ve eskiya”, “ecnebi kigkirtmasi” gibi

kavramlarla ele alinmasi gibi, PKK ve sahip oldugu kitlesel destek de giivenlik alanina

% Gokgen Alpkaya(1995), “Kayiplar Sorunu ve Tiirkiye”, Ankara Universitedi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Dergisi, c.50, sy.3-4, s.34-35.

¥ Ayhan Isik(2014), “1990’larda Devletin Sivil Siyaseti Olarak Zorla Kaybetmeler”, Toplum ve
Kuram, sy.9, s.43.

% Sezgin Tanrikulu (2005), “insan Haklar1 A¢isindan Olaganiistii Hal’in Bilangosu”, (s.493-521)

' fsmet Ak¢a ve Evren Balta Paker(2010), “Ordu, Devlet, Giivenlik Siyaseti Uzerine Bir
Degerlendirme”, i¢inde, Tiirkiye’de Ordu, Devlet ve Giivenlik Siyaseti, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, Istanbul.(s.29-30)
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hapsedilmeye ¢alisilmustir.”> Diisiik yogunluklu savas stratejisine uygun olarak Kiirt
silahl1 hareketiyle miicadelede hizi ve hareket yetenegini artirma amacli olarak tiimene
dayali yap: degistirilerek, kolordu-tugay-tabur yapisma gecilmistir.”> Bu doniisiimiin
bir diger boyutu da 1985 yilinda uygulamaya giren kdy koruculugu kurumuna, “ise
alimlarin” artmasi ve korucularin fiili hareket alanlarinin 90’lar boyunca stirekli
genigletilmesidir. Bunun yanisira goniillii korucular ve gegici kdy korucular1 da PKK
ile miicadelede gorev aldilar. Koy Korucularinin sinir 6tesi operasyonlar da dahil
olmak iizere askeri harekatlara katilmalari, askerlere iz siiriiciilik yapmalari, yaygin
pratikler haline gelmistir. Hem kdy koruculugunun hayata gecirilmesi hem de diger
gayri nizami harp teknikleri esas olarak i¢ ¢atisma ortaminin en kritik unsuru olan

‘sadik vatandaslarla’ digerlerini ayristirmak iizere tasarlanmis uygulamalardir.”

Doksanli yillarda yalnizca TSK degil, bu diisiik yogunluklu savas stratejisi ve
nefret orgiitlenmesiyle devletin tiim kurumsal mimarisi ciddi anlamda form kazanmis
ve bir¢ok yeni yapilanmayla ve ¢esitli pratiklerle kendini var etmistir. 1993 yilindan
itibaren “Alan Hakimiyeti ve PKK’y1 Bolgede Barindirmama” temali bir 6zel glivenlik
stratejisi ylriirlige konmustur. Bu strateji, militanlara sivil halkin verdigi destegi
kesmek adma gerceklestirilen, kdylerin ve baska yerlesim birimlerinin zor yoluyla
bosaltilmasi, “faili mechul” cinayetler ve sivil infazlar ile zorla kaybetmelerin artmasi
iste bu “alan hakimiyeti” stratejisi itibariyle ger¢eklesmistir.”” Kesin olmayan verilere
gore, 1993 yilinda 103 olan zorla kaybedilen kisi sayisi, 1994’e gelindiginde 518’e
¢ikmugtir.”® 1980°den 2014’ ¢ kadar kaybedilenlerin sayisi 1353 olarak belirlenmistir.”’
Devletin zorla kaybetmeye iliskin repertuvarinda ise inkar, tehdit, kriminalize etme ve

kurumsal isbirligini saglama stratejileri one ¢ikmaktadir.”

Sivillere yonelen bu siddet tertibatinin duygusal siddetine ve orgiitlenen karsi
duygulara gegmeden dnce Idelber Avelar’m iskence ve kaybetme stratejisine yonelik
sordugu sorular tartismay1 agmakta yardimer olabilir. “Iskence, iskence edileni tam

olarak neye maruz birakir? Iskence yapanin istegi tam olarak nedir? Birtakim bilgiler

% Mesut Yegen(1999), Devlet Séyleminde Kiirt Sorunu, iletisim, istanbul. (s.222)

% Evren Balta Paker(2010), “Dis Tehditten I¢ Tehdide: Tiirkiye’de Doksanlarda Ulusal Giivenligin
Yeniden Insas1”. (s.413-4)

M A.ge. (s.422)

% Fiisun Ustel(2004), Zorunlu i¢ Gé¢ Sonrasi Kéye Doniis, TESEV Yayinlari, Istanbul.(s.4)

% Hakikat Adalet Hafiza Merkezi’nin verilerinden alinmustir.

7 Ayhan Isik, Ozgiir Sevgi Goral, Ozlem Kaya (2014), Konusulmayan Gergek: Zorla Kaybetmeler,
Hakikat Adalet Hafiza Merkezi, Istanbul. (s.28)

% A.g.e. (5.40-45)
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mi elde etmek istiyordur? Hakikati mi elde etmek istiyordur?... Yoksa niyeti 6zneyi

2% Hizl1 ve kisa bir

yok etmek, onu kendi kendini tantyamayacak hale getirmek midir
yanit verecek olunursa, bedenin iskenceye maruz birakilmasi ve 6znenin kayb1 ve tiim
bu eylemliligin taniksiz birakilmasi, 6zneyi de asan bir hedefi barindirir. Makul
olmayan bir aciya zorla maruz birakilan beden, 6znenin kisiligiyle birlikte onulmaz
bigimde hasar gériir. Iktidarin korku ve 6fke duygulariyla yaptig1 eylemin sonucunda,
maruz birakilan, kaybedilen ve onunla birlikte kay1p yakinlarina ve biiyiik bir cemaate
hizla sirayet eden bir su¢luluk duygusuna sahit olunur.'” Travmanin yaratiimasindaki
kurucu duygu, bu sugluluk duygusudur. Iktidarin korkuyla yaptigi bu eylemliligin,
ozellikle bu bolgede bir korku da orgiitledigi stiphesizdir. Kayip yakinlar i¢in, yeni
bir kayba maruz kalma ihtimali, endise ve korku yaratir. Tiim insanlarda ise bu tiirden

bir alikoyulmaya ya da faili meghul cinayete kurban gitme ihtimali, yogun bir korku

ve endise yaratir.

“Yani korkumuzdan, ben sekiz ay yatamadim. Yani yatmak istiyordum fakat uykum
gelmiyordu. Her ikide bir telefonla tehdit ediliyordum. Yani savciliga dahi bagvuramadik
korkudan. Yani ha bugiin beni alacaklar ha yarin alacaklar, ya iki saat sonra ya iki saniye sonra
ya bes dakika sonra. Korkumuzdan, tehdit ediliyorduk. Bir kere yani seyi de aramadik yani
‘yakinimiz kayp olmustur’ demedik korkumuzdan.”'"'

90’lardaki bu atmosfer altinda bolgedeki insanlarin, arkalarindan gelen ayak
seslerini duyduklarinda yavaglayip, ardindan gelen kisiyi gorerek yollarina devam
edebildikleri, yalniz basina ya da karanlikta yiiriiyemedikleri, saat 19.00 itibariyle
evlere kapanilip, calan kapilarin agilmadigi; tahta kapilarin c¢elik olanlarla
degistirilerek evlerin kaleye gevrildigi aktarilanlar arasindadir.'® Duygularin bir nesne
ya da gostergede ikamet ettigi degil de Sara Ahmed’in tanimladig1 gibi nesneler ve
gostergelerin dolagiminin bir sonucu olarak diisiindiigiimiizde, bu korkunun bunca
gosterge ve hareketin dolagimiyla birlikte oldukca yogunlastigi ve tesir kuvvetinin
arttigin1  gérebilmek miimkiindiir. Tanik olunan bunca Olim ve kayip iizerine,
kendisinin de 6ldiiriiliip oldiiriilmeyecegi, 6ldiiriilecekse bunun nerede, ne zaman ve

nasil basina gelecegi endisesi ve korkusunun, yogun ve hacimli bir bilinmezlik

% Avelar’dan aktaran Mark Nichanian(2011), Edebiyat ve Felaket, 27.

'% Egemenin basat duygusunun korku, kayip yakinim ise intikam duygusu olduguna yénelik okumalar
mevcuttur. Ancak Cumartesi Anneleri 6rneginde, intikam duygusunun 6niine gegen duygular oldugunu
iddia ederek, tartigmaya alacagim. Ornegdin bkz. Ayhan Isik(2014), “1990’larda Devletin Sivil Siyaseti
Olarak Zorla Kaybetmeler”, Toplum ve Kuram, sy.9, s.49.

" Goriigme: Sirnak-Silopi/30.11.2012; Gériismeyi Aktaran Ozgiir Sevgi Goral; Ayhan Isik, Ozgiir
Sevgi Goral, Ozlem Kaya(2014), Konusulmayan Gerg¢ek: Zorla Kaybetmeler, Hakikat Adalet
Hafiza Merkezi, Istanbul. (s.73); Vurgular bana ait.

192 yedat Cetin, Toplumu Sindirme Yéntemi Olarak Faili Meghul Cinayetler ve Kent Baskinlari,
Toplum ve Kuram, s.9, (2014), 157.
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atmosferi yarattig1 sOylenebilir.

4.2. Cumartesi Anneleri: Bir Tutkal Olarak Kayip Duygusu

Zorla kaybetme stratejisi, diger pek ¢ok stratejide de oldugu gibi, devletlerin
birbirinden etkilenerek olusturdugu bir yontemdir. Elbette nasil ki devletlerin
birbirlerinden etkilenerek olusturduklar1 bu stratejiler mevcutsa, devletlerin bu
stratejilerine karst gelistirilen karsi koyma bigimleri, direnis ve miicadeleler de
ortaklasirlar. Arjantin’de kayip yakinlarinin olusturdugu Las Madres de Plaza de
Mayo ile Tiirkiye’deki kayip yakinlarinin Cumartesi Anneleri/Insanlar: arasindaki is
birligi ve ortak eylem repertuvari ve sdylemsel pratikler, bu ortaklasmanin ilk 6rnegi
olarak taninabilir. Bu ortaklagsma, kay1p yakinlar1 tarafindan da ifade edilir. “Sonucta
kay1p aileleri ve tepki duyanlar bulustuk. Diinyadaki insan haklar ihlalleriyle Ttirki-
ye'deki insan haklar1 ihlalleri birbirine benzedigine gore, miicadele yontemleri de

benzer olacakt”'®

Kayip duygusunun ve ardindan yasin ve melankolinin, bir devlet stratejisi ve
cezalandirma mekanizmasi olarak nasil calistigima baktiktan sonra, ayni bigimde
kaybin, yasin ve melankolinin nasil bir cemaat orgiitledigine ve bu cemaatin kayip
disinda hangi duygularla bir araya gelip, hangi duygular1 orgiitledigine
odaklanacagim. Oznelerin cesitli duygular etrafinda bir araya geldigini ifade etmistim.
Burada, Cumartesi Anneleri agisindan kaybetme duygusunun kurucu duygu oldugunu
iddia etmekle birlikte, kaybin bagka pek ¢ok duyguyu da beraberinde orgiitledigini,
tetikledigini iddia ediyorum. Bir bagka deyisle, bir 6znede ya da nesnede ikamet eden
degil de dolasan, yapisan, kusatan olarak kaybetme duygusu, farkli yogunluklar,
bigimler ve siirelerde tesirde bulunur. Ornek vermek gerekirse, yakini olunan degil de
tanik olunan kaybin da bir etkisi vardir. S6z konusu olan sey, kaybetmenin heniiz
kendisi degil, kaybetme korkusudur. Burada bir kaybin yakin1 olmakla bir kaybin
(yakin/uzak) tamigi olmak arasinda, belirlemesi giic ama yine de elzem, bazen
yumusak ve gegisli, bazen sert ve kapali sinirlar vardir. Sevdigim birini kaybetmekle
birlikte tam olarak neyi yitirdigimi bilemeyisimin melankolisi ile bu melankoli ve
bilinmezligin yarattig1 gelecekte de kaybetme ihtimalim olanlara kars1 ortaya ¢ikan

kaybetme korkusu dogrusal bir bi¢imde hareket etmez. Etraftaki diger bedenleri de

19 Nadire Mater’in ifadesi. Galatasaray’in Kadinlari, https://m.bianet.org/bianet/yasam/159418-

galatasaray-in-kadinlari
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kusatir. Kayip yakininin etrafindaki insanlar da kaybetme korkusunu, kendi duygusu
gibi hisseder ve yasarlar. Duygularin ama 6zellikle melankolinin anlatilamaz, bilimsel
bir calismanin konusu olamaz iddialarin1 hatirlamak burada énemli goriinmektedir.
Temsil boliimiinde yapilan “temsil edilemezlik” tartismasina referansla, yine bir seyin
“anlatilamaz” ilan edilmesinin anlammin “o halde anlatmamali” olmadig

vurgulanmalidir.

“Elbette ki melankoliyi (melankoli lizerine) yazmak, bu acili insani deneyimi ele almak, dile
gelmez olanin yanindan gegmek demektir: Melankolide meydana gelen, elden kagan ve
gizemli anlami dile getirebilen fazla s6z yoktur. Sadece bir ruh halinden (Stimmung) ibaret
olmayip klinik melankoli (depresyon hali) de olabilen melankolinin sonsuz sayidaki yoniiniin
derinliklerine inmek ve onlar1 yakalamak (elbette ki) benim i¢in kolay olmayacaktir. Tek
yapmak istedigim, melankoli i¢inde bulunan her hastanin dolayl olarak ifade ettigi sessizlik
sOziinl gizlememek ve karartmamaktir sadece. Melankoliyi (psikotik deneyim haline gelen
melankolik deneyimi) olusturan yapilar1 ayristirdigimizda, sadece klinik melankoliyi daha iyi
tanimis olmakla kalmayiz, bu melankoliden diger biitiin melankoli bi¢imlerine (siire ve
giindelik hayata da) uzanan ipuclarin1 ve bagntilari da yakalariz.”'*

Nasil ki temsil edilemez, temsilin bir formuna ve gérme bi¢imine gonderme
yaparak “bu bi¢imde temsil edilemez” anlamina geliyorsa, duygularin ve melankolinin
anlatilamazlig1 da benzer bir vurguya sahiptir. Bireysel anlati ve duygular, dile geldigi,
gdzlendigi hali kadar; tam da anlatilamaz ve gbzlenemez olusuyla anlatilabilir. Kayb,
yas1 ve melankoliyi anlatmak ancak, anlatilamaz olusunu anlatinin merkez kategorisi

yapmakla miimkiindiir.

Kaywp/kaybetme duygusunun, Ozellikle sevdigimiz birini kaybetme
duygusunun, hayatlarimizin akisin1 degistirdigini ve hayatin anlamint ortadan
kaldirdigini, 6nceki boliimde, daha ana hatlariyla Jasper’in kategorilendirmesinde dahi
gorebiliyoruz. Burada kaybetme olgusu bir devlet siddeti olmasinin yaninda ayni
zamanda her tlrlii giindelik yasam pratiklerimizi geri dondiiriilemez bigimde
doniistiiren bir felaketin duygusunu iiretir. “Kaybetmenin makro diizeyde tasarlanmis
bir devlet siddeti pratigi olmasinin sonuglariyla, giindelik hayatin iliskilerini ve akigini

muazzam bigimde doniistiiriicii etkisi, birbiriyle siki sikiya iliskilidir.”'?®

Cumartesi Anneleri’nin “kayip” duygusu etrafinda bir araya gelip, oturma

eylemine baglamalarinin tizerinden yirmi bir yil gecti.'® ilk kez 27 May1s 1995°de

1% Eugenio Borgna, Melankoli. ¢cev. Meryem Mine Cilingiroglu. (istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari,

2014), 12.

1% Ozgiir Sevgi Goral, isyan, Siddet, Yas: 901ar Tiirkiye’sine Bakmak, (der) Aysen Uysal, (istanbul:
Dipnot, 2016), 116.

1% Bu metin yazildiginda, 28 Mayis 2016 Cumartesi giinii, Cumartesi Anneleri, 583. kez, adalet
talebiyle bir araya geldi. Bu hafta yapilan eylemde Sur'da yasanan "sokaga ¢ikma yasagi'"nda
katledilen Rozerin Cukur'un akibeti soruldu.“Burada adalet ve hiikiimet yoktur. Kayip sorununu adalet
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gozaltinda iskenceyle oOldiiriilen Hasan Ocak’in ailesinin, hak orgiitleriyle beraber
Galatasaray’da yaptig1 oturma eyleminden bugiine geg¢en siirede, Cumartesi
Anneleri/Insanlari, Tiirkiye toplumsal hareketler tarihinin en uzun siireli sivil
itaatsizlik eylemi olarak kayda gecmistir.'”’ Bir araya geldikleri ilk giin olan 27 Mayis
1995°den itibaren, birka¢ hafta sadece birkac dovizle sessizce oturan Cumartesi
Anneleri’nin bir anlamda kilavuzlari, Arjantin’li Plaza de Mayo annelerinin
miicadelesiydi. Bu siirete Insan Haklar1 Dernegi’ne 1200 kadar kayip basvurusunda
bulunuldu. Uzun bir aradan sonra yaklasik 70 kaybin kemiklerine ulagildi. Yirmi yillik
siiregte, heniiz kaybedilmeyen ¢ocuklar biiyiidii, evlendi, bebekleri oldu. Miicadelenin
icindeki kimi anne, babalar ve kayip yakinlartysa, kayip duygusunu icinde tasryarak
yasamin yitirdi. Miicadele siirecinde hep géz oniinde olan Berfo Ana (Kayp Cemil
Kirbaywr in annesi) oglunun kemiklerine kavusamadan, karsilanmayan adalet talebiyle
ve icinde tasidigr diinyanin yiikiiyle yasama goézlerini yummustur. Berfo Ana gibi
birgok kayip yakini, hayatlarinin son bulmasiyla, bir kez daha kaybolmus oldular.
Cumartesi Anneleri’nin miicadelelerinin siirdiigii en uzun donem iktidar Adalet ve
Kalkinma Partisi’y(di). Cumartesi Anneleri, donemin Basbakani, ve su an
Cumhurbagkan1 olan Tayyip Erdogan’la da goriisme gergeklestirdi.'” 12 yillik
stirecte, Berfo Ana’nin derdinin dinlenmesi gibi, duygu-yogun bir hareketten siyasal
reklamcilik malzemesi ¢ikarmadan daha fazlasi olmayan bir kabulden baska bir sonug
alinamamigtir. Bir diger talepleri olan 12 Eyliil darbesinin faillerini yargilama ve
paramiliter giiclerle hesaplagsma adi altinda agilan davalara miidahil olmalarina da

onay verilmemistir.

ve hiikiimet ¢6zer ama biz bunlardan yarar gérmedik.“Ayni anneler Sur'da Cizre'de bir parga kemik
artyorlar. Bizim iizlildiigiimiiz sey kag¢ anne evlatlarin1 mezarini arayip yasayacak... Tlirkiye mezarsiz
oliiler, mezarsiz anneler iilkesi olmaya devam ediyor.", “Tiirkiye Mezarsiz Oliiler Ulkesi Olmaya
Devam Ediyor, Bianet, 28 May1s 2016, http://bianet.org/bianet/insan-haklari/175291-turkiye-
mezarsiz-anneler-ulkesi-olmaya-devam-ediyor

" Hasan Ocak, 21 Mart 1995 aksami, Avcilar’daki evine giderken polisler tarafindan gozaltma alindu.
Ailesi hemen aramaya baslad1 ancak goézalti inkdr edildi. Ocak’in, iskenceden gegirilmis cansiz bedenini
bes giin sonra, Beykoz Buzhane kdyiindeki ormanlik alanda koyliler buldu. Ailesiyse cenazeye 15
Mayis 1995°te kimsesizler mezarligina gémiilii halde ulasti. Donemin, Emniyet Genel Miidiirii Mehmet
Agar, Istanbul Valisi Hayri Kozakgioglu, istanbul Emniyet Miidiirii Necdet Menzir, TEM Sube Miidiirii
Resat Altay’di ancak bu isimler ve Ocak’a iskence yapan TIM-3 polisleri hakkinda takipsizlik verildi.
Savcilar, bu isimlerin ifadelerini dahi almadi. “Cumartesi Anneleri Tam 20 Yildir Kaybedilen
Cocuklarim1  Ariyor”, t24,  http:/t24.com.tr/haber/cumartesi-anneleri-tam-20-yildir-kaybedilen-
cocuklarini-ariyor,297924

198 «“Cumartesi Anneleri ve Erdogan”, Ozgiir Mumcu, Bianet, http:/bianet.org/biamag/toplum/127717-
cumartesi-anneleri-ve-erdogan

41



Cumartesi Anneleri’nin hareketi, doksanlt yillarin zorla
kaybetmelerinin/faillerinin hesabinin sorulmasindan daha fazlasidir. Hareket bir siire
devam edip bitmis degil, hala devam eden bir harekettir. “Kaybin cemaati” olarak
kavramsallastirdigim Cumartesi Anneleri’nin, bir hareket olarak eylemlerine devam
etmesinin tek sebebi, kayiplarinin bedenlerinin bulunmamasi ve adalet taleplerinin
kargilanmamis olmasi degil, devletin tiim kaybetme ve dldiirme stratejilerinin bugiin
hala devam ediyor olmasidir. Bunun bir diger sebebi ve bu tezin de temel iddiasi olarak
ortaya koydugum sey: Cumartesi Anneleri’nin/Insanlari’nin yalmzca devletin zorla
kaybetmeler stratejisinin magduru olarak talepleriyle ve etrafinda degil, devletin faili
oldugu her “kaybeden” toplumsal grupla, dayanisma tutkali olan kayip duygusu

etrafinda bir araya gelen, miicadele eden bir yas 6rgiitlenmesi oldugudur.'®

“Kaybin cemaati” olarak kavramsallagtirdigim ve bir yas Orgiitlenmesi
oldugunu iddia ettigim Cumartesi Anneleri’nin anlagilirligini artirmak adina, etrafinda
orgiitlendigi “kay1p” duygusunu tanimakta ve “yas” meselesini biraz aralamakta fayda
var. Bu elbette ilk kez benim 6nerdigim bir tez degil. Judith Butler, Kiriigan Hayat’ta
cemaat olanagii yaralanabilirlik ve kayp temelinde yeniden tasavvur etmenin
imkanlarin1 ariyordu. Kayip ve kaybetme duygusunun, hayatlarimizin akisin
degistirdigini ve hayatin anlamimin da kayboldugunu/kaybedildigini ifade etmistim.
Freud, birisini kaybettigimizde, o kisideki neyin yitirildigini her zaman bilemedigimizi
anlatiyordu.''’ Oyleyse, kayipta, bir seyler de saklanmaktadir. Yas, tizerinde
uzlasildigi haliyle, temelde nesnenin ne oldugunu bilmemizi, onu tanimamizi
gerektirir. Melankoli ise, bir kayip ve eksiklik duygusu olup, ne kaybettigini tam
olarak bilmemek olarak degerlendirilir. Freud’un ifadesine geri donersek, birini
kaybettigimizde o kisideki neyin yitirildigini her zaman tam olarak bilemiyorsak, buna
bagli olarak yas, bir melankoliyi de igerir. Daha iyi bir ifade edilis bi¢imine

rastlayamayacagimiz sekilde Butler bu durumu, sdyle ifade eder:

"% {1gili boliimde daha 6nce de bahsettigim gibi devletin zorla kaybetmeler stratejisini 24 Nisan 1915’le

baslatmak gerekmektedir. Cumartesi Anneleri de bu sebeple, devletin kaybettigi 234 Ermeni
entelektiielin kaybinin yas1 ve faillerinin cezalandirilmasina olan inangla 24 Nisan giinii bir araya
gelmektedirler. Burada 6nemli goriinen nokta, Cumartesi Anneleri’nin bize, ge¢misle hesaplasma,
geemisi diiglinme bigimlerimize dair Ogrettikleridir. Kendilerinden ve “kendi felaketlerinden”
baslatarak bir zaman algis1 kurmay1p, ge¢misi bugiinden baglayarak ve bugiiniin biinyesindeki ge¢cmisle
birlikte diisiinerek bir tahayyiil gelistirmektedirler. Ayrica s6ziinii ettigim anma, dayanigma ve gegmisle
hesaplasma eylemlerinden biri i¢in bkz. “1915°de Oldiiriilenlerin ve Cocuklarin Akibetini Sordular,
Bianet, 23 Nisan 2016, http://bianet.org/bianet/toplum/174155-1915-te-oldurulenleri-ve-cocuklarin-
akibetini-sordular

1o Sigmund Freud(1957), “Mourning and Melancholia”, Hogarth Press, Londra. (s.243-58)
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“Kimi insanlar1 kaybettigimizde veya bir mekandan ya da cemaatten yoksun kaldigimizda basitge
katlandigimiz seyin gecici oldugunu, yasin bitecegini ve onceki diizenin bir sekilde yeniden
kurulacagim diisiinebiliriz. Ama belki de katlandigimiz seye katlandigimizda kim oldugumuza
dair bir sey ortaya ¢ikar, baskalartyla baglarimizin hatlarini ¢izen, bizi olusturanin o baglar
oldugunu bize gdsteren, bizi meydana getiren baglari ya da iligkileri bize gosteren bir sey. Burada
bagimsizca varolan bir “ben” varmis da sonra basit¢e oradaki “sen”i kaybetmis degildir, 6zellikle
de “sana” olan bagliligim beni “ben” yapanin bir pargasiysa. Bu kosullarda seni kaybedersem,
kaybimin yasini tutmamin yani sira kendime kars1 anlagilmaz oluveririm. Sensiz ben kimim? Bizi
olusturan baglarin bazilarini kaybettigimizde kim oldugumuzu ya da ne yapacagimizi bilemeyiz.
Bir diizeyde “sen”i kaybettigimi diisiiniirken beklenmedik bir sekilde “ben”im de kayboldugumu
kesfederim. Bir baska diizeyde, belki de “sende” kaybettigim, hakkinda halihazirda kelime
dagarcigim olmayan sey, miinhasiran ne benden ne de senden olusan, ama bu terimleri
farklilagtiran ve iliskilendiren bag olarak kavranmasi gereken iligkiselliktir.”'"!

Jasper’mn elestirdigi noktaya paralel olarak Butler da benzer bi¢imde, kederi,
vast, 6zellestirici duygular olarak degil, tam da girift bir siyasi cemaat olanagi temin
eden, bir araya getiren duygular olarak gormektedir. Basliga adin1 veren ve ilgili
yerlerde tartismaya aldigim clinamen, Jean Luc Nancy i¢in, tekil 6znelerin (atom-
individual veya individual subject) bir cemaate (community) yonelmesini (being in
common) ya da mutavaat etmesini, onlarin bir araya gelmesini saglayan gsey igin

kullanilan bir metafor.'"

Nancy, burada, “ortaklikta olma” durumunda (being in
common) ortak olan1 varlik (being) olarak tarif edersek bunun 6zcii bir sey olacagini
ve totalitarizme giden yolun buradan gectigini; ortak olanin “common”da da
olmadigini, yapmamiz gereken, korumamiz gereken seyin “in”de oldugunu, yani
ortaklik iligkisinin, bu bagin kendisi oldugunu ifade eder. Burada, “being-in-common”
iliskisindeki common da bir t6z (substance) degildir. Tam aksine bir digsariya agma
(exposition) deneyimidir ve burada ortaklikta olmak (in common), kendilige (self
olana) sonradan eklenmez; kendilik (self), ortaklikta olmaktan (in common)

tiiretilir.!">

Yukarida Butler’dan yaptigim alintida, benzer bigimde, vurgulanan seyin,
aradaki “bag” ve “iliskisellik” oldugunu goérmiistiik. Nancy’nin, bir cemaat i¢in de
vurguladig: sey, bu noktada, buna paraleldir. Ozerk, atomize, kapali bir kendilik
sistemi yoktur. Butler, Nancy’ye su noktada yeniden yaklasir: bir kendilik deneyimi
icin ice donmek yerine disariya acilmak (exposition) gerekmektedir. Tam da bu
noktaya paralel olarak, duygunun bir bedende ikamet eden, i¢ceriden disartya agilan,
Ozneden nesneye ya da nesneden 6zneye tek yonlii hareket eden degil, siirekli dolasan,

sosyal ve bu sosyallikle var olan bir sey oldugunu hatirlamak elzemdir. Kayip

duygusunu ve bu duygu etrafinda ve onun alaninda bir araya gelmis insanlari

" Judith Butler(2005), Kirilgan Hayat Yasin ve Siddetin Giicii, cev. Basak Ertiir, Metis, Istanbul.
(s.37-38)
"2 Jean Luc Nancy(1991), The Inoperative Community, University of Minnesota Press.(s.3-4)
113
age, 6.
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anlamlandirmak i¢in, temelde bu kendilik deneyimi ve bir cemaate katilma pratigi
arasindaki iligkisellik bu sekilde diisiintilmelidir. Kayip duygusu, yalnizca kaybedilme
aninda degil, kaybetme tehdidi altindayken “kaybetme korkusu” ile birlikte ayn1 anda
da var olabilmektedir. Cumartesi Anneleri/Insanlar1 ve bizler bir zaman kaybettigimiz
ve su anda yalnizca onlarin yasini tutuyor ve adalet bekliyor degiliz. Her an toplumsal
yaralanabilirligimizin bilinciyle ve yara alacak olmanin, bir zaman yine, yeniden
kaybedecek olmanin tehdidi altinda korku, kayip, keder ile birlikte miicadelenin
olanaklarin1 aramak durumunda olacagiz, bunlara yeni duygular katarak, baska

duygular orgiitleyerek.

Sevdigini kaybetmek, onunla anlamlanan diinya tahayyiiliinii olusturan her bir
zerreyi kaybetmek yeterince ac1 vericidir. Fakat zorla kaybetmeye, iskenceye maruz
birakilarak, akibetini asla bilemedigimiz kayiplarimiz i¢in durum bunun &tesindedir.
Diinyaya olan inancin ve baglarin koptugu, geri doniilemez bir giivensizlik atmosferi
hayatta kalanlarin, kayip yakinlarinin {izerine ¢oker. lyilesmek, bu giivensizlige sadik
kalmamak gibi goriilebilir. “Hayatta kalanlarin yiiregine sonu gelmez bir depresyon

. . ey 114
hali ve intikam arzusu kazinabilir.”

Yasin olagan ritiiellerinin gerceklesemedigi, son
ugurlama i¢in gerekli pratiklerin yerine getirilemedigi bu kayiplarda yas ertelenebilir,
imkansiz hale gelebilir. Zorla kaybetmelerdeki yasa dair yapilmis psikanaliz
caligmalarinda baz1 yokluklarin belirleyici oldugu 6ne ¢ikar. Kaybedilenin ruhsal,
manevi ya da dinsel tasavvur i¢inde yerlestirilebilecek bir mekanin yoklugu bunun
basinda gelir. Bu mekanin yoklugu, travmayi siirekli bigcimde deser ve yeniden
iiretirken, iceride de bir delik olarak tezahiir eder.'"” Bunun yani sira elbette
naasin/bedenin yoklugu yasin beklenen bicimde baslayabilmesine engel olmaktadir.
Bu bakisa gore, bastirilanin ya da kayip bedenin geri doniisii miimkiin olmadikga, yas
nesnesi var olmayan ancak kaybi yasayani terk etmeyen bir hayalet olarak tiim
ruhsalligi ve bedeni istila eder. Yas caligmasi, klinik bilgiyle, kaybin yakininin
ruhsalligiyla  smurli  degildir. Toplumsal/siyasal diizen igerisinde yapilacak
degisikliklerin yas ¢alismasinin alternatif imkanlarini sunabilecegi diisiiniilmektedir.
Bu anlamda, Cumartesi Anneleri’ne yeniden baktigimizda, kaybin kamusal mekaninin

Galatasaray Meydani olarak deneyimlendigini diislinebiliriz. Kayba ait fotograflarla

ve karanfillerle gelinen kamusal bir mekan olarak Galatasaray Meydani, yasa iliskin

" William E. Connolly(2016), Hayatin Kirillganhgi, ¢ev. Aydin Cavdar, (s.77)
5 Oktay Silar(2013), Bitmeyen Yas: Faili Mecghul Kayiplara Psikanalitik Bakis,
https://m.bianet.org/bianet/toplum/150814-bitmeyen-yas-faili-mechul-kayiplara-psikanalitik-bakis
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ritiiellerin de gerceklestirilebildigi bir yerdir. Fakat bir mezara sahip olmak, bu

mekanda da sdyleme dontisen bir talep olarak kalmaya devam eder.

“Mezarsiz aileleriz. Arife giinii herkes sevdiklerinin mezarina gitmek istiyor ama biz o mezar
tagina hasretiz (...) Mezarlarimizdan korkuyorlar. Biz burada yillardir bir mezar tasina sahip
olmak i¢in miicadele ettik. Ellerimizdeki bu karanfilleri Galatasaray Meydani’na degil
sevdiklerimizin mezarlarma birakmak istiyoruz. Bir Arife giinii doniip buraya bakin.”''°

Bir bayram giinii kaybedileni ziyaret edilebilecek bir mezar talebi, ¢ok sayida
kay1p yakini tarafindan tekrarlanmistir. Melankoli ise tam da bu sona ermemis yasin,
giderilemeyen ihtiyacin bir iriiniidiir. Boylelikle melankoli, 1zdirap verici kaybin
nesnesine olan bagliligin bu kaybi telafi etme, simdi’de ondan azade bi¢imde yasama,
yiikiinden kurtulma arzusunu hiikiimsiiz kilar. Bu sebeple melankoli, kaybin
karsisinda verilmis gecici bir tepki degil, direngen bir durum, bir haldir.""
Melankolinin kaliciligt ve direngenligi, kagmilmaz bir bi¢cimde umutsuzlugu
tetiklemez. Melankoli, kendinden menkul bir bi¢gimde ¢aresizlik doguramaz. Kaybin
beraberinde neleri de gotiirdiigiinii bilememe olarak melankoliyi, yitirilenin yerinin
neyle doldurulabilecegine yonelik bir arayisin baglangici olarak kabul ediyorum.
Boslugun telafisine yoOnelen bir arayis i¢inde sabri, umudu, adalete olan inanci
barindirabilir. Cumartesi Anneleri, bu melankoli ile yola ¢ikan, uzun soluklu yasini
tutarken sabir, umut, 6fke, adalet duygularini orgiitleyen bir hareket/cemaat olarak
okunmalidir. Bu kalict ve direngen melankoli ve bekleyis halinin ikili bir
konfigiirasyon i¢inde bekleyisin son bulmasi ile slirmesi arasinda gidip geldigini
sOylemek miimkiindiir. Kayip yasayan 6zne, daha ulasilabilir bir biling diizeyinde
kayba ve bedene kavusmay1 isterken, bir baska biling katmaninda bu bekleyisin
siirmesine baglanmis olabilir. Ciinkii bekleyisin bitisi, kaybin geri doniilemez bigimde
kayboldugu ile artik yasamadigi ile yiizlesmek anlamma gelir. Eugenio Borgna,
beklemek (exspectare) eyleminin Latince etimolojisini yorumlar. Ex- ile bakmak
anlammna gelen —specare kelimesinin kuvvetlendirilmis hali spectare’nin bu
birlesiminin, “ruhun yani sira, ¢gehre ve bakislarla da, gelmek ya da olmak iizere olana,

arzu ya da korkuyla yonelmek” anlamma geldigini ifade eder.''®

Duygulara yonelik gelistirilen cesitli kuramlart analiz ederken, duygularin

bedenler araciligiyla deneyimlendigini ve bu sebeple de duygularin disaridan

"8 Cumartesi Anneleri’nin 639. eyleminde Hamm Tosun’un ifadesi. Cumartesi Anneleri: Mezarsiz
Aileleriz, https://www.artigercek.com/haberler/cumartesi-anneleri-mezarsiz-aileleriz

17 W.Brown, Tarihten Cikan Siyaset, 206.

'"® Eugenio Borgna, Bekleyis ve Umut, 84.
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gorlinebildigini ifade etmistim. Bir seyleri hissetme, diistinme siirecleri etraftaki
kisilerce de goriilebilir. Hatta bazi duygularin, yiiz ifadeleri vardir. Jasper, “Bana
bakan insanlar kizgin oldugumu benden o6nce fark edebilirler.”'"” diyor. Bu,
duygularin tetikledigi bedensel goriiniimlerin ve yiiz ifadelerinin evrensel oldugu
anlamima gelmiyor elbette. Ornegin bedeni ve cesitli duygular: tetikleyen nesneler de,
bunlarin teshir edilme sekli de kiiltiire gore bigimlenir ve g¢esitlenir; ama yine de
birbirlerine benzerler. Cumartesi Anneleri’ne baktigimizda bu duygularin
gOriiniirligiiniin bir bagka anlami ya da sebebi daha var. Meydana gelen insanlar, hem
birbirlerine karsi hem de disariya karst her ifadelerini duyguyla aktariyorlar. Bir
bicimde zaten saklanamayan duygulart “endiselerini, korkularmi, gozyaslarini,

coskularini 6fkelerini birbirlerinden saklamadiklari™'?°

gostermekten ¢ekinmedikleri
sOylenebilir. Yiiz ifadesi, gozler ve bakislar, kayipla, zamanla, kaybin istiinden
gegenlerle degisirler. Borgna’nin ifade ettigi gibi, “Duygulanimlarin, gozlerin zikzak
cizen hatlarinda birbirini izlemesinde ya da iist liste binmesinde, bakislarin dile gelmez

cismanisizliginde, ruhun dilleri yatmaktadir.”'*'

Ruhsal durumdaki degisimler, bakisa
yansirlar. Ruhsal yaralanmalar, bakist ve yiiz ¢ehresini fiziksel ve kalici olarak
degistirebilirler. Bu yaralarin izleri, ¢esitli duygulanimlar bakisa ve yiiz ifadelerine de
taginirlar. Bakis, otekinin bakisinin izlerini de tasir. Bu sonsuz bakma-bakilma ve
deneyim yogunlugu icerisinde bazen bakis ve yiiz maskelenir. Biiyiik bir dikkat ve
rikkatle bakildiginda dahi duygular, aciklikla gériinmeyebilir. Fakat Borgna’ya gore,
bu bakislarin sondiigli, duygularin goériinmedigi en karanlik anda dahi, yasama
zahmetini hafifletecek bir diyaloga yol agacak dinlenme ve bakilma beklentisi ve
arzusu 6lmez."** Cumartesi oturmalari, bu bakilma arzusunu siirekli bigimde tasir.

Ayni bakilma arzusuyla orada bulunan g¢ok sayida kayip yakini, dayanigma ile

birbirlerini teselli etmekte, kendi umutlarin1 orada var etmektedirler.

“Simdi de biz orda teselli oluyoruz yani, biz biliyoruz, herkes bizim gibidir orada. Bizim
mezarimiz yoktur, biz orda birbirimizle bulugsalim goriiselim yani, derdimiz birdir. Oraya
gittigim zaman dogru sdyleyeyim kendimi iyi hissediyorum. Teselli oluyorum, onlar da benim
gibidir ¢iinkii onlarla derdimiz aynmidur..”'>

119
120

James Jasper, Protesto, 92.

Filiz Kogali’nin ifadesi, Galatasaray’in Kadinlari, https://m.bianet.org/bianet/yasam/159418-
galatasaray-in-kadinlari

"I Eugenio Borgna, Bekleyis ve Umut, 84.

122 age, 88.

12 Goriigme: istanbul/10.08.2012; Gériismeyi Aktaran Ozgiir Sevgi Géral; Ayhan Isik, Ozgiir Sevgi
Géral, Ozlem Kaya(2014), Konusulmayan Gercek: Zorla Kaybetmeler, Hakikat Adalet Hafiza
Merkezi, Istanbul. (s.55)
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Bakilma beklentisi ve yasin tezahiirlerini her zaman sdylemlerde goremeyiz.
Clinkii bu tiirden giiclii bir kayip, taniklig1 da ¢ogu kez imkansiz kilar. Taniklik,
aktarilamaz, anlatilamaz olur. Kay1p yakinlarinin anlatilarini, “ne desem eksik kalir”,
“nasil anlatsam bilmem” gibi ifadeler siirekli bi¢imde kesintiye ugratir. Bu ylizden,
bakilma beklentisi ve yasin bilingli tercihleri, gilindelik pratikleri, kasti bedensel
goriiniimleri de vardir. Kolaylikla anlatilamasa da taniklik dile gelmez yapisiyla, kayip
yakini i¢in bir sorumluluk, ahlaki bir gorevdir. Kayip yakini kadinlarin, sessiz kalmak,
diigiine gitmemek, renkli esarp takmamak, her zaman siyah giymek, sesli glilmemek
gibi sembolik pratikleri de yasin ve bu bakilma arzusunun yansimalaridir.'** Cumartesi
oturmalarina diizenli olarak gitmese ya da politik eylemlere katilim saglamasa dahi,
davalarina sadik kaldiklarini ifade ediyor kadinlar.

“Melankoli, derin keder ve hiiziin igeren, umutsuzluk, yoksunluk hissi,

huzursuzluk ve coskusuzlukla kendini gosterir.”'*

Cogu kez siiregiden adaletsizligin
ve kaybin telafi edilememesinin yarattig1 duygusal bir ¢okiintii durumudur. Bu kayip,
yukarida ifade edildigi gibi sevilen bir kisinin kayb1 da olabilirken, Cumartesi Anneleri
orneginde oldugu gibi toplumsal/kolektif bir kayip da olabilmektedir. Kaybedilen
nesne ylizeydir, fakat onun katmanlar1 da kaybolur. Arendt’in, zorunlu gogiin ardindan
kaybettiklerine dair ifadelerinde oldugu gibi “Evimizi kaybettik, yani giinliik yasamin
asinaligini. Isimizi kaybettik, yani bu diinyada bir ise yaradigimiza dair inanci.
Dilimizi kaybettik, yani tepkilerin dogalligini, jestlerin basitligini, duygularin

99126

serbestce disavurumunu. Kayip sonrasit deneyimlerini, yasadiklari degisimi ve

yoksunlugu anlatan kayip yakinlarinin ifadelerine bakmak, duygularin sdylemsel
karsiliklarint  bulmakta bize kilavuzluk etmektedir. 1996 yilinda esi Talat
Tiirkoglu'nun kaybedilisinin ardindan Hasene Tiirkoglu yasadiklarimi soyle ifade

ediyor:

“Bir bosluk duygusu... Ne kadar zaman gecti bilmiyorum. Bir seyler koptu. Boyle seyler ¢ok
yastyorum. Kapi ¢alininca hemen kosuyorum, geldi diye. Telefon ¢aldiginda evde kag kisi
olursa olsun hemen ben atliyorum, eger oysa sesini ilk ben duyayim diye. Kotii seyler uykumda
buluyor beni. Talat't gériiyorum ya morgda, ya yiizii pargcalanmis, ya cenazedeyiz. Tabut,
hiicre, ¢ok korkung seyler. 83 giindiir geceleri sadece iki saat uyuyorum. Bunlar1 gérmek
istemiyorum.”"?’

O zgiir Sevgi Goral, “Devlet Siddetinden Artakalanlar: Kayip, Yas ve Kamusal Sirlar”, isyan Siddet
Yas: 90’lar Tiirkiye’sine Bakmak, Aysen Uysal (der.), 134.

1% Nazile Kalayc1 (2017), “Klasik Tragedyalarda Yakisiksiz Oliim, Yas ve Taniklik Sorunu”, Siyasalin
Pesinde Diinyaya Tragedyalarla Bakmak, 171.

12 Hannah Arendt, We Refugees. Marc Robinson(Ed.), Altogether Elsewhere Writers on Exile, 110.
127 Hasene Tiirkoglu’nun Ifadesi, Galatasaray’m Kadinlari, https://m.bianet.org/bianet/yasam/159418-
galatasaray-in-kadinlari
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Burada da ifade buldugu gibi kaybin yarattig1 bilinmezlik ve bosluk duygusu,
kaybin sonsuza kadar kaybolup olmadigimin bilinmeyisiyle katlanmaktadir. Bir
yaniyla riiyalarda ortaya ¢ikan 6liim imaj1 bir biling diizeyinde bekleyisi sonlandirma
arzusu olarak belirirken, giindelik pratigin i¢inde umut ve sabir, kaybin geri
donecegine olan inang gelen her telefona ve kapiya yoneltmektedir. Kaybin iizerinden
ne kadar zaman gectiginin bilinmedigine yonelik ifade, kayip sonrasi ac1 ve 1zdiraba
yonelik cok dnemli seyler sdyler. Kayip sonrasi ac1 deneyimi, zaman algimizi yerinden
edebilir. Gegmis ve gelecek, yasanan zamandan uzaklasir ve simdiki zaman yakici ve

yiirek parcalayici hale gelir.'*

“Net olmadigi i¢in rahat degiliz. Bak emin olun yani simi de halen de bazi arabalar gegiyor.
Arabalar fren yaptig1 zaman diyorum ‘onlar, belki odur; arabada birakirlar giderler’ emin olun
kag sefer boyle yani senelerce, yani saat birde ikide, yani arabalar, panzerler, devlet arabalari
kapimizda fren yaptig1 zaman diyordum belki onlardir, demislerdir belki yegenimin evidir,
beni suraya birakin ben yukari ¢ikacagim. Yani halen hayallerde yastyorum.”'”

Bu tiirden geri donme ihtimalleri, uykuda ve uyaniklikta tiim umutsuzluga
ragmen canlidir. Telefon sesi, kapi sesi, adim sesi, disaridan gelen herhangi bir insanin
konusma sesi, kaybin geri dondiiiine isaret olarak algilanabilmektedir. Anlik
saskinlik ve umudun ardindan ¢aresizlik ve umutsuzluk kalir. Hukuki miicadele de
kayip yakinlarina seslerin etkisine benzer bir tesirde bulunur. Defalarca biiyiik
umutlarla ag¢ilan davalardan, ertelemeler ve uzun bekleyisler disinda ¢cogunlukla sonug
alinamaz. Kayip yakinlar1 umudu ve dayanismayr cogaltmak adina, yalnizca
Cumartesi oturmalarinda degil, mahkeme salonlarinda, adliyelerde de davalarin
takipcisi oldular. Yakinin oliip 6lmedigine, 6ldiiriildiiyse failinin kim olduguna, ne
zaman gerceklestigine ya da bedeninin nerede olduguna yonelik higbir bilgi verilmez.

“Sorusturacak herhangi bir sey yok, gidin dua edin.”" denilir.

Kayip, bir bakis dogurur, yas ve melankoli, o bakis1 yanitlayacak baska bir
bakis talebi ve care bekleyisidir. Bakisi yanitlayan bazi bakis ve duygular beklentiyi
karsilayabilirken, bazilar1 karsilayamazlar. Evet, kayip, yas, melankoli birlestiricidir;
kusatict gligte ve yogunlukta dayanigmaya ¢eken ve bir tutkal gibi baglayan bicimde

caligir. Fakat buna ragmen, kayip yakininin ve hareketin bakigina bakmaktan imtina

%% Eugenio Borgna, Bekleyis ve Umut, 89-90.

1% Goriigme: Sirnak-Silopi/30.11.2012; Gériismeyi Aktaran Ozgiir Sevgi Goral; Ayhan Isik, Ozgiir
Sevgi Géral, Ozlem Kaya(2014), Konusulmayan Gergek: Zorla Kaybetmeler, Hakikat Adalet
Hafiza Merkezi, Istanbul. (s.54)

139 Goriigme: Sirnak-Cizre/04.12.2012; Gériismeyi Aktaran Ozgiir Sevgi Goral; Ayhan Isik, Ozgiir
Sevgi Géral, Ozlem Kaya(2014), Konusulmayan Gerg¢ek: Zorla Kaybetmeler, Hakikat Adalet
Hafiza Merkezi, Istanbul. 68.
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eden, cagriya karsilik vermeyen veya siddet dolu bicimde harekete gecen baska
bakislar mevcuttur. Otekinin kaybini, yasini, 1stirabini, acismi ve kederini tagtyan bu
bakis ve her tlirden sOylemsel pratik, karsisindakini 1skalar ya da siddetle cevap
vermesini saglar. 1995°den beri ¢esitli sosyo-politik gruplarda adalet duygularini
orgiitleyen Cumartesi anneleri, bu gruplarla yogun bigimde bakma-bakilma iligkisine
girmistir. Fakat, bekledigi asil muhatap bakislari ne sorumlu yetkililerden ne de onlarin
temsil ettigi toplumsal gruptan goremezler. “Mecbur, kapimiz yok ki nereye gidelim.

Biz nereye gittiysek, devlet bizim yiiziimiize kap1 kapatt.”"!

Yasin ve melankolinin politik imkanlarim1 biraz daha aralamak gerekirse,
Cumartesi Anneleri bir gegmis siyaseti degildir. Salt bir yiizlesme ve bellek ekonomisi
ile islememektedir. Temsil boliimiinde yapilan tartismaya referansla siyasetin sadece
yasayanlar hakkinda degil, liilerin de heniiz dogmamis olanlarin da dahil ya da temsil
edilebildigi genis bir kamusal alan olarak kurgulanmalidir. Cumartesi Anneleri’nin
stiren eylemliligi, sdylemsel pratikleri, eylem repertuvari ile yarattiklart kolektif imaj
ve duygular, bugiiniin bilinyesindeki ge¢mis ile simdiye demirlenmis bir gelecek
tahayytliini miimkiin kilar. Hayaletlerle yasama bilinci, giicli bir gelecek
tasavvurudur. Wendy Brown’in ifade ettigi gibi, bu bilince sahip olmak demek,
“gecmisin katlanilir ve katlanilmaz hatiralariyla ve dogmamis olanlara yiikiimliiligiin
agirhigiyla etkin bir bigimde yasamasmi 6grenmek”"** bunlari siyaseten etkinlestirmek
demektir. Nasil ki Antigone’nin kardesini topraga gomme konusundaki kararligi, bir
kardes sevgisinden ibaret olmayip aym1 zamanda her tiirden iktidara karsi bir
bagkaldiriysa, bir kayip cemaati olarak Cumartesi Anneleri de bdyledir. Bu anlamda
bu eylemlilik bir umutsuzluk siyaseti degil, umudu oOrgiitleyen, sahici bir umudu
miimkiin kilan bir hareket olarak okunmalidir. “Hakiki bir umuttan bahsedebilmek i¢in
gelecegin simdiye demirlenmis olmasi gerekir. Zira gelecegin metafizik bir dis
mekandan ¢ikagelip, simdiyi Gylece istila etmesi gibi bir sey diisiiniilemez.”'*
Derrida’dan hareketle Brown’in da, Eagleton’in da tarih perspektifine ve siyaset
yapma bi¢imine yonelik ortaklastiklar1 nokta gecmis, simdi ve gelecek iliskisinde
yatmaktadir. Hayalet metaforu, ge¢misin, davetsiz bir bicimde bugiinii ve gelecegi

kusattigini imler. Ancak bu, ¢agrilamaz ve davet edilemez olduklari anlamina gelmez.

Plage, 68.
132 Wendy Brown, Tarihten Cikan Siyaset, 185.
133 Terry Eagleton(2016), iyimser Olmayan Umut, 59.
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Hayaletlerin ¢agrilmalari, saf umutla da birlesen acik ve kasith bir etkinliktir. *

Bunun yanisira, Derrida’nin hayalet metaforunu icadi, yalnizca tarihyazimina yonelik
degil, aksine tarihsel deva bulmaya yonelik'” olarak tasarlanmustir. Bu ydniiyle
hayaletlerle yasama bilinci, Walter Benjamin’in Sol/ Melankoli kavramindan ayrilir ve

buna yonelik elestirisinden styrilir.

“Belki benim en biiyiik, en biiylik, o Galatasaray’1 birakmamak, benim kendi kisisel fikrim ve
goriisiim, en biyilik, bunu, bizim sesimizi diinyaya duyurmak, bir daha kimse gdzaltinda
kaybolmasin. Yani kimseyi gozaltinda kaybetmesinler. Benim kisisel seyim birincisi odur,
ikincisi de o fotograflari kaldirdig1 zaman bunlara iskence yapan, bu kayiplar telle bogan,
naylonla viicutlarin1 yakan kisiler belki bir giin vicdan azabi ¢eksin, su kisiyi ben falan yere
defnettirdim veya da su kisinin faili benim. Belki vicdan azab1 ¢ekip gelip soylesinler, ortaya
ciksin diye. Belki bir mezar tag1 gostersinler, onun i¢in Galatasaray benim i¢in ¢ok 6nemli.
Oray1 birakmak istemiyorum.”'

Dolayistyla Cumartesi anneleri, kaybedilen yakinlarini ararken aslinda giindelik
yasamin asinaligin1 da beraberinde ariyorlar. Bu vesileyle, Cumartesi Anneleri’nin
kaybettikleri yakinlariyla, neleri de beraberinde yitirdiklerini tam olarak
bilemeyecegimizden, bu toplumsal hareketin talebinin tam anlamiyla ne ile
karsilanacagini da bilinememektedir. Kuskusuz ki bu mutlak ve anlasilmaz kilan bir
bilinememezlik degildir. Antigone’den Cumartesi Anneleri’ne uzanan bir hatla,
kaybin bedenine ulagma ve bedeni toprakla bulusturma arzusunun anlami, gériinenden
cok daha fazlasidir; “tiranlara, yasak koyuculara, ellerine gegcirdikleri anlamsiz
giiclerle baskalarmin yazgilarint belirlemeye calisanlara karsi 6diinsiiz  bir
baskaldir”"’ olarak okunmalidir. Cumartesi Anneleri, kaybm talebiyle, giindelik
yasamlarinin asinaligini, dillerini, gecmisle barisabilmeyi, kendilerine, yasadiklari
yere olan inanci yeniden tesis edebilmeyi, umudu yeniden insa edebilmeyi talep
ediyorlar. Duygulari iceri alan bir gérme bigimi, bu talepleri goriiniir kilabilmektedir.
Etik ve pratik bir duygu teorisine olan ihtiyacin buradan dogdugunu sdylemek

miumkindir.

134 Wendy Brown, Tarihten Cikan Siyaset, 186.

% age, 187.

1% Goriigme: istanbul/25.08.2012; Goriismeyi Aktaran Ozgiir Sevgi Goral; Ayhan Isik, Ozgiir Sevgi
Géral, Ozlem Kaya(2014), Konusulmayan Gercek: Zorla Kaybetmeler, Hakikat Adalet Hafiza
Merkezi, Istanbul. (s.55)

17 Serol Teber, Melankoli: ‘Normal Bir Anomali’. (istanbul: Say Yaynlari, 2009).12.
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5. SONUC

Yapilan tartismalardan sonra, varilan pozisyonu ve bu pozisyonun gorme
bigimlerini, avantajlarini ve agmazlarini burada sistematik olarak ifade etmek ve temel
onerilerimi agiklikla belirtmek &nemli gériinmektedir. Oncelikle, olabildigince bir
araya getirmeye ¢aba gosterilen hacimli toplumsal hareketler literatiiriiniin, duygular
alanina daha da agilmaya ihtiyaci vardir. Bunun sebebi, en basitinden, toplumsal
hareket dedigimiz seyin, insana dair olmasindan dogru, toplum bilimlerinin duygulari
disarida birakmasinin olanaksiz olusundandir. Aksi, olanakli ama hatali ve/veya eksik
olacaktir. Toplumsal hareketler literatiirli, son yillarda duygular alanini igeri almak
zorunda kalmig ve bu ¢alismalar hizla artmaktadir. Fakat yine de duygularla calisacak

olan arastirmaci igin, literatiiriin yontemsel eksikliklerin giderilme ihtiyaci bakidir.

Bu bdliimiin ardindan, temsil boliimiindeki tartismanin temelde iki hatt1 var.
Birincisi, kuramsal ¢erceve ile temsil yoluyla analiz etme iddiasi tasidig1 toplumsallik
arasinda nasil bir iligkisellik s6z konusu oldugudur. Her teorik bakis, ayn1 mesafeden
gbziinii diktigi her toplumsalligi ayni netlikte gorebilir mi? Ikincisi, bir toplumsal
hareketin 6zneleri, protesto etmek istedigi vaka, uygulama ya da konum ile kullandig1
eylem repertuvari, sdylemsel bagaj, lirettigi imaj arasinda nasil bir temsil krizi ortaya
cikmaktadir? Bu boliimde, s6zii edilen temsil krizini gorebilmek ig¢in, sanatsal
sunumun temsil, temsil diizenegi, temsil edilemezlik gibi kavramlarma bakmanin
kolaylastirict oldugu iddia edildi. Buradan hareketle, analize dair bazi ¢6ziilme
alanlarinin; hareketin, hareketin 6znelerinin ya da protesto edilenin kendinden menkul
ozlinde degil; tam da repertuvarin, temsili mesafenin ve araglarinin kendisinde yatiyor
olabilecegi ortaya ¢ikti. Bu noktada, duygulari dahil eden bir toplumsallik analizinin,
cesitli ortiik sagaltim mekanizmalarini, ¢ocuksulastirma pratiklerini, sol melankoli

bagajlarini1 goriiniir kilmada daha verimli olabilecegi sonucuna ulasildi.

Duygularin tartisildign  bolimde, c¢ergevenin daha detayli ve yerinde
cizilebilmesi i¢in, basta farkli disiplinlerin duygular1 gérme bicimleri tarif edildi.
Duygularin, uzun siire neden bilimsel ve rasyonel goriilmedikleri, alet ¢antasinin

disinda birakildiklarini anlamak, etik ve pratik bir duygu kuraminin imkanini aralamak
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icin 6nemli goriinmektedir. Duygular: ele alirken, ilgili boliimde ag¢tigim gibi, temelde
ic boyutuyla ele alinmasin1 dneriyorum. Bunlardan ilki, bir “tutkal” olarak, yani bizi
bir araya getiren, cemaati bir arada tutan sey olarak duygulardir. Ikincisi, o
cemaatten/toplumsal hareketten dogru gerceklesen duygu(lanim)dir.
Cemaatin/hareketin baglarindan ve/veya mekanindan, iliskisellikten dogan duygular
boyutudur. Ugiincii ve son olarak, cemaatin bir araya geldikten sonra, her tiirlii eylem
repertuvariyla ve yarattigi imajla disarida orgiitledigi duygulardir. Disarida, ne tiir bir

duygulanima sebep oldugudur.

Duygular meselesini goriinlir kilmak i¢in sectigim hareket ve cemaat olan
kayip yakinlari, Cumartesi Anneleri, “kayip” duygusu ile bir araya gelip, disarida
“kayip” duygusunu oOrgiitlemiyorlar. Ardisik ve diizenli bir araya gelisleriyle ve
giindemleriyle, eylem repertuvarlariyla ve yarattiklar1 sdylemsel hafizayla, disarida
ornegin “umut” Orgiitledikleri akla getirilebilir. Diger bir boyut, Cumartesi
Anneleri’nin “koken” aldig1 zorla kaybetmeler stratejisi Tiirkiye’de son bulmus bir
siyaset degildir, bunun yanisira zorla kaybetme stratejisi disinda, devlet siddeti artik
herkesin gozii 6niinde birine ya da bir toplumsal gruba dogrultulmaktadir. Dolayisiyla
bu hareket agisindan da devamlilik arz etmektedir. Cumartesi Anneleri, devletin faili
oldugu her tiir 6liim ve “kayip” i¢in eylemlerini stirdiirmektedir ve baris i¢in miicadele
etmektedirler. Cumartesi Anneleri, zorunlu askerlik “stratejisiyle” savagmak zorunda
birakilan askerlerin de dogrudan ya da dolayli olarak devlet eliyle dldiiriildiiklerinin
bilincindedirler. Nitekim 544. bulusmalarinda, asker annelerine baris i¢in birliktelik,
ortaklik ¢agris1 yapmislardir."”® “Kamusal yasm ayrimer dagilimmi” bu birliktelik
cagristyla birlikte diisiinmek yerinde olabilir. Kamusal yasin dagilimi, kimin yasinin
kamusal alanda tutulup, kimin tutulamayacaginin devlet tarafindan her tiirlii aragla —
toplumsal imaj/duygu iiretimiyle- diizenlenmesi ve denetlenmesidir. Butler, yasi
tutulmayan bir hayatin, hayat olmadigini ifade eder ve dolayisiyla “kaybedilen” de
yasanmamis bir hayata doniistiiriilmek istenendir.””” Tutulamayan yas, olmayan
mezar, yikanamayan cenaze, bulunmayan beden, yapilamayan taniklik (imkansiz
tanik), kaybetme sucunun esas parcalaridir. Mezarliklar da tiim tezde bireysel ve
kolektif duygulanim iizerinden ifade etmeye ¢alistigim gibi, yalnizca bireysel aniy1

canlt tutan yerler degil, ayn1 zamanda “grubun varliginin yasanan ani asan bir

B8 “Cumartesi Annelerinden Asker Annelerine: Barist Birlikte Haykiralm”,  imctv,

http://www.imctv.com.tr/cumartesi-annelerinden-asker-annelerine-barisi-birlikte-haykiralim/
%% Judith Butler , Savas Tertipleri, cev. Seyda Oztiirk, istanbul: YKY, 2015. 43
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tarihsellikle korunmasini miimkiin kilan”'*

mekanlaridir. Tiirkiye’de harcanabilen ve
yasi tutulamayandan sehitlik mertebesine kadar olan kamusal yas yelpazesinin

devletce dagilim diizenegi, tiim bunlarla birlikte diistiniilmelidir.

Sonug olarak, yatirimsal olmayan bir gelecege yonelik siyaset ufku, bellek
tiyatrosuna doniismeyen bir ge¢cmis tahayytiliinden ge¢mektedir. Bunun etik-politik-
duygusal karsiligt Cumartesi Anneleri’nin durusunda/hareketinde bulunabilir.
Derrida’nin Marx’in Hayaletleri’nden cagrist olan, hayaletlerle yasama bilincinin,
yasamay1 6grenmeye donilisiimii, hepimize bakidir. “Tiim canli simdi’nin 6tesinde,
canli simdiki zaman1 [kendinden] ayiran seyin iginde, heniiz dogmamis olanlarin ya
da zaten Olmiis olanlarin hayaletleri karsisinda...herhangi bir sorumluluk ilkesi

olmazsa...adalet de olanaksiz gibidir.”'"'

Devletin hangi saiklerle, zorla kaybetme stratejisine bagvurdugunun duygusal
altyapisi daha fazla irdelenmelidir. Bu stratejinin yoneldigi toplumsal kesim ile devlet
arasindaki iliskinin duygusal temelleri ve hareketliligi daha fazla agilmalidir. ilgili
boliimde tarif edilen bakma-bakilma iligkisinden hareketle, Cumartesi Anneleri’nin
bakilmay1 ve goriilmeyi talep ettigi toplumsal kesimin duygularini gérmek énemlidir.
Cumartesi Anneleri ve onu destekleyen grubun disinda kalan biiyiik toplumsal kesimin
Cumartesi Anneleri’nde ne goérdiigii, onlarda hangi duygularin orgiitlendigi meseleleri
daha genis bicimde arastirilmay1 hak etmektedir. Cumartesi Anneleri’nin bakisina
yonelen bu tiirden ¢ogu bakisin sahip oldugu fiziksel ve empatik 1raklik, ya 6fke, hing,
nefret, gibi duygularla o bakisi siddetle yok etmekte ya da korku, kirilganlik,

giiceniklik, umut ve melankoli gibi duygularla da olsa o bakis1 1skalamaktadir.

" Hamit Bozarslan (2014), “Sunus”, Tiirkiye’de Siyasal Siddetin Boyutlari, (der.) Giiney Cegin ve
1. Sirin, Iletisim, Istanbul. (s.9-31)

! Jacques Derrida (2001), Marx’in Hayaletleri: Bor¢ Durumu, Yas Calismasi ve Yeni
Enternasyonal, ¢ev. Alp Tiimertekin, Ayrimti, Istanbul. (s.11-12)

53



KAYNAKCA

A. F. Davies. A Psychoanalytic Contribution to the Study of Politics. Cambridge:
Cambridge University Press, 1980.

A. Jaggar ve S. Bordo. Gender, Body, Knowledge: Feminist Reconstructions of
Being and Knowing. 1989.

Ahmed, Sara. Duygularin Kiiltiirel Politikasi. cev. Sultan Komut. Istanbul: Sel
Yayincilik, 2015.

Ahmed, Sara. Feminist Bir Yasam Siirmek. cev. Beyza Siimer Aydas. istanbul: Sel
Yayincilik, 2018.

Akca, Ismet, Evren Balta Paker. “Ordu, Devlet, Giivenlik Siyaseti Uzerine Bir
Degerlendirme”. Tiirkiye’de Ordu, Devlet ve Giivenlik Siyaseti. ed. Ismet
Akgca, Evren Balta Paker Istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlari, 2010.

Alpkaya, Gokcen. “Kayiplar Sorunu ve Tiirkiye”. Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi. c.50. s. 3-4 (1995).

Arendt, Hannah. “We Refugees”. Altogether Elsewhere Writers on Exile. Ed. Marc
Robinson.

Averill, James R.. “A Constructivist View of Emotion”. Emotion: Theory, Research
and Experience, Theories of Emotion. Cilt I. New York: Academic Press,
1980.

Baker, Ulus. Kanaatlerden Imajlara Duygular Sosyolojisine Dogru. cev. Harun
Kemal Abusoglu. Istanbul: Birikim Yayinlari, 2014.

Batty, David. “Istanbul Biennial under fire for tactical withdrawal from contested
sites”. TheGuardian.
http://www.theguardian.com/world/2013/sep/14/istanbul-biennial-art-protest-
under-fire [14.09.2013].

Bora, Tanil. “Yeni Toplumsal Hareketler’e Dair Notlar”, Birikim Dergi, s.13, (1990).

Borgna, Eugenio. Bekleyis ve Umut. cev. Meryem Mine Cilingiroglu. Istanbul: Yap
Kredi Yayinlari, 2015.

Borgna, Eugenio. Melankoli. cev. Meryem Mine Cilingiroglu. Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2014.

Bozarslan, Hamit. “Sunus”. Tiirkiye’de Siyasal Siddetin Boyutlar1. der. Giiney
Cegin-1. Sirin. Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2014.

Brown, Wendy. Tarihten Cikan Siyaset. cev. Emine Ayhan. Istanbul: Metis
Yayinlari, 2010.

54



Butler, Judith. Kirillgan Hayat Yasin ve Siddetin Giicii, cev. Basak Ertiir. Istanbul:
Metis Yayinlari, 2005.

Butler, Judith. Savas Tertipleri. cev. Seyda Oztiirk. Istanbul: Yapi Kredi Yayinlar,
2015.

Chodorow, Nancy J.. Duygularin Giicii: Psikanalizde, Cinsiyette ve Kiiltiirde
Kisisel Anlam. ¢ev. Jale Ozata Dirlikyapan, istanbul: Metis Yayinlar1, 2007.

Collins, Randall. “Stratification, Emotional Energy and the Transient Emotions”.
Research Agendas in the Sociology of Emotions. Albany: Suny Press, 1990.

Connolly, William E.. Hayatin Kirilganhg1. ¢ev. Aydin Cavdar. Istanbul: Ayrmt:
Yayinlari, 2016.

Cayir, Kenan. Yeni Sosyal Hareketler Teorik A¢ihmlar. Istanbul: Kakniis Yayinlari,
1999.

Cetin, Vedat. “Toplumu Sindirme Yontemi Olarak Faili Mechul Cinayetler ve Kent
Baskinlar1”, Toplum ve Kuram, s.9 (2014).

Cetinkaya, Y. Dogan. Toplumsal Hareketler, Tarih, Teori ve Deneyim, istanbul:
Iletisim Yaynlari, 2008.

Coban, Baris. haz. Kiiresellesme, Direnis, thopya, Yeni Toplumsal Hareketler
Kiiresellesme Caginda Toplumsal Muhalefet. Istanbul: Kalkedon Yayinlari,
2009.

de Tarde, Gabriel. Monadoloji ve Sosyoloji. cev. Ozcan Dogan. Istanbul: Mindr
Yayinlari, 2013.

Derrida, Jacques. Marx’in Hayaletleri: Bor¢ Durumu, Yas Calismas1 ve Yeni
Enternasyonal. ¢ev. Alp Tluimertekin, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2001.

Dinger, Hiilya. Kayiplar1 Goriiniir Kilmak: Birlesmis Milletler Zorla
Kaybedilmeye Karst Herkesin Korunmasmma Dair  Sozlesme.
http://www.hakikatadalethafiza.org/images/UserFiles/Documents/Editor/HAly
aDinder Kaycplar¢GirAnArKclmak.pdf[16.12.2016].

Eagleton, Terry. Iyimser Olmayan Umut. cev. Emine Ayhan. Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2016.

Edip, Cansever, Yer¢ekimli Karanfil (Toplu Siirleri I). istanbul: Adam Yayinlari,
2002.

Freud, Sigmund (1957) [1917] “Mourning and Melancholia”, The Standard Edition
of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud, Cilt 14 (1914-1916), s.
243- 258

Garner, Roberta; Ash, Mayer N. Zald, The Political Economy of Social Movement
Sectors. University of Michigan: 1983.

Goral, Ozgiir Sevgi. “Devlet Siddetinden Artakalanlar: Kayip, Yas ve Kamusal
Sirlar”. Isyan Siddet Yas: 90’lar Tiirkiye’sine Bakmak. der. Aysen Uysal.
Ankara: Dipnot Yayinlari, 2016.

Griffiths, Morwenna. Feminisms and The Self The Web of Identity. London:
Routledge, 1995.

55



Isik, Ayhan, Ozgiir Sevgi Goral, Ozlem Kaya. Konusulmayan Gercek: Zorla
Kaybetmeler. Hakikat Adalet Hafiza Merkezi. Istanbul. 2014.

Isik, Ayhan. “1990’larda Devletin Sivil Siyaseti Olarak Zorla Kaybetmeler”. Toplum
ve Kuram. s. 9. 2014.

Janneke van Mens-Verhulst, K. Schreurs. Daughtering&Mothering Female
Subjectivity Reanalysed. London: Routledge, 1993.

Jasper, James M.. Ahlaki Protesto Sanati Toplumsal Hareketlerde Kiiltiir:
Biyografi ve Yaraticihk. ¢ev. Senem Oner. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2002,

Jasper, James M.. Protesto. cev. Asli Onal. Istanbul: Ayrint1 Yayinlar1, 2017.

Jasper, James, Jeff Goodwin. “Caught in a Winding, Snarling Vine: The Structural
Bias of Political Process Theory”. Rethinking Social Movements, Structure,
Meaning and Emotion. Rowman & Littlefield Publishers, 2004..

Jasper, James. “The Emotions of Protest”, The Social Movements Reader: Case and
Concepts, ed. J. M. Jasper ve Jeff Goodwin. 2009.

Kalayci, Nazile. “Klasik Tragedyalarda Yakisiksiz Oliim, Yas ve Taniklik Sorunu”,
Siyasalin Pesinde Diinyaya Tragedyalarla Bakmak. haz. Devrim Sezer,
Nazile Kalayc, Istanbul: Metis Yayinlari, 2017.

Kogali, Filiz. “Galatasaray’in Kadinlar1”. bianet.
https://m.bianet.org/bianet/yasam/159418-galatasaray-in-kadinlari
[24.10.20114].

Le Bon, Gustav, Kitleler Psikolojisi. cev. Tolga Saglam. Istanbul: Timas Yayinlar,
1999.

Lupton, Deborah. Duygusal Yasanti. ¢ev. Mustafa Cemal. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2002.

Marshall, Gordon. Sosyoloji Sozliigii. cev. Osman Akinhay-Derya Komiircii. Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlar1. 1999.

Massumi, Brian, “Notes on the Translation and Acknowledgements.” Gilles Deleuze
and Felix Guattari, A Thousand Plateaus. Minneapolis: U of Minnesota P.
1987)

Massumi, Brian, Parables for the Virtual: Movement, Affect, Sensation. Durham:
Duke University Press, 2002.

Mumcu, Ozgiir, “Cumartesi Anneleri ve Erdogan”, Ozgir Mumcu. Bianet.
http://bianet.org/biamag/toplum/127717-cumartesi-anneleri-ve-erdogan
[07.02.2011].

Nancy, Jean Luc. The Inoperative Community. ¢ev. Peter Connor. Minnesota:
University of Minnesota Press. 1991.

Nichanian, Marc. “Imkansiz Gésterim”. Edebiyat ve Felaket. ¢ev. Aysegiil
Sénmezay. Istanbul: iletisim Yaynlari, 2011.

Paker, Evren Balta. “Dis Tehditten I¢ Tehdide: Tiirkiye’de Doksanlarda Ulusal
Giivenligin Yeniden Insas1”. Tirkiye’de Ordu, Devlet ve Giivenlik Siyaseti.
ed. Ismet Akca, Evren Balta Paker Istanbul: Bilgi Universitesi Yaylari, 2010.

56



Ranciere, Jacques. “Politik Sanatin Paradokslar1”. Ozgiirlesen Seyirci, cev. E. Burak
Saman. Istanbul: Metis Yayinlari, 2010.

Ranciere, Jacques. “Temsil Edilemez Var Ise”. Ozgiirlesen Seyirci, cev. E. Burak
Saman. Istanbul: Metis Yayinlari, 2010.

Scheff', Thomas J.. Bloody Revenge: Emotions, Nationalism and War. Westuiew
Press. 1994.

Solomon, Robert C.. Duygulara Sadakat, cev. Funda Coban, Istanbul: Nika
Yayinlari, 2016.

Sontag, Susan. Regarding the Pain of the Others. London: Penguin Books, 2004.

Steyerl, Hito. Protestonun Eklemlenmesi. cev. Basak Yesil. http://www.e-
skop.com/skopbulten/protestonun-eklemlenmesi/1467 [31.08.2013].

Silar, Okta. “Bitmeyen Yas: Faili Mechul Kayiplara Psikanalitik Bakis”. Bianet.
https://m.bianet.org/bianet/toplum/150814-bitmeyen-yas-faili-mechul-
kayiplara-psikanalitik-bakis [25.10.2013].

Shouse, Eric. "Feeling, Emotion, Affect." M/C Journal, 8. 6. http://journal.media-
culture.org.au/0512/03-shouse.php, 2005.

Tanrikulu, Sezgin; S. Yavuz. “Insan Haklar1 Agisindan Olaganiistii Hal’in Bilangosu”.
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, say1 6, 2005.

Teber, Serol. Melankoli: ‘Normal Bir Anomali’. Istanbul: Say Yayinlari, 2009.

Tarrow, Sidney. Power in Movement Social Movements and Contentious Politics,
1988.

Tilly, Charles. “How to Detect and Describe Performances and Repertoires”,
Contentious Performances, New York: Cambridge University Press, 2008.

Tilly, Charles. “Social Movements: Old and New”, Research in Social Movements:
Conflicts and Change, Greenwich: CT Jai Press. vol.10 (1988).

Ustel, Fiisun. Zorunlu i¢c Go¢ Sonrasi Koye Déniis, Istanbul: TESEV Yayinlari,

2004.

Vassilieva, Julia. Capital and Co: Kluge/Eisenstein/Marx,
http://www.screeningthepast.com/2011/08/capital-and-co-klugeeisensteinmarx/
[17.06.2017].

Winter, Eyal, Akillh Hissetmek: Duygularimiz Neden Diisiindiigiimiizden Daha
Rasyoneldir. ¢ev. Petek Onur. Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2018.

Yegen, Mesut. Devlet Séyleminde Kiirt Sorunu. istanbul: Iletisim Yayinlar1, 1999.

Zald, Mayer N.. Social Movements in an Organizational Society Collected Essays.
New Jersey: Transaction Publishers, 2009.

“1915°de  Oldiiriilenlerin ~ ve  Cocuklarin ~ Akibetini ~ Sordular.  Bianet.
http://bianet.org/bianet/toplum/174155-1915-te-oldurulenleri-ve-cocuklarin-
akibetini-sordular [23.04.2016].

“Ak Partili Genglerden Ilging Protesto”. Hiirriyet. http:/www.hurriyet.com.tr/ak-
partili-genclerden-ilginc-protesto-29983240 [04.09.2015].

57



“Berkin ~ Elvan’in  Oliimiinii Bdyle Protesto  Ettiler”. EnSonHaber.
http://www.ensonhaber.com/berkin-elvanin-olumunu-boyle-protesto-ettiler-
2014-03-11.html [11.03.2014].

“Cumartesi Anneleri Tam 20 Yildir Kaybedilen Cocuklarimi Ariyor”. t24.
http://t24.com.tr/haber/cumartesi-anneleri-tam-20-yildir-kaybedilen-
cocuklarini-ariyor,297924 [27.05.2015].

“Cumartesi Annelert: Mezarsiz Alileleriz”.
https://www.artigercek.com/haberler/cumartesi-anneleri-mezarsiz-aileleriz
[24.06.2017].

“Cumartesi Annelerinden Asker Annelerine: Baris1 Birlikte Haykiralm”. Imctv.
http://www.imctv.com.tr/cumartesi-annelerinden-asker-annelerine-barisi-
birlikte-haykiralim/ [24.06.2016].

“Definitions”. Internationale Situationniste 1. K. Knabb edt. (California: Bureau of
Public Secrets. 1981 ), https://www.cddc.vt.edu/sionline/si/definitions.html
[June 1958].

“Delik Ayakkabi 10 Yillik Cikt1”. Sabah.
http://arsiv.sabah.com.tr/2007/02/09/gnd117.html [09.02.2007].

“En Biiyiik bienal Gezi Parki’nda!”. Radikal. http://www.radikal.com.tr/hayat/en-
buyuk-bienal-gezi-parkinda-1136916/[10.06.2013].

“Istanbul ~ Bienali'ne Gezi Elestirisi”. Agos. c¢ev. Halit Yerlikhan,
http://www.agos.com.tr/tr/yazi/5683/istanbul-bienaline-gezi-elestirisi
[20.09.2013].

“Tiirkiye ~Mezarsiz  Oliller Ulkesi Olmaya Devam Ediyor”. Bianet.
http://bianet.org/bianet/insan-haklari/175291-turkiye-mezarsiz-anneler-ulkesi-
olmaya-devam-ediyor [28.05.2016].

58



0Z GECMIS

Dogum Tarihi: 25.03.1991

Dogum Yeri: Mersin

EGITIM BILGILERI

2015-2018 Yildiz Teknik Universitesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi

Iliskiler, Tezli Yiiksek Lisans, Istanbul

2010-2014 Dokuz Eyliil Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi,
Kamu Yonetimi Boliimii, Lisans, {zmir

IS DENEYIiMIi

2016 — Devam ediyor Toplum Gdniilliileri Vakfi, Arastirma ve Politika Koordinatori,

Istanbul

2010 -2015 Konda Arastirma, Saha Calisan1 ve Anketdr, izmir - Istanbul
YAYINLAR

Kitap

. Gogebe Duygular, Tiirkiye’de Geng Miiltecilerin Yasam Oykiileri, UNFPA-

TOG, 2018. (Yayma Hazirlaniyor)
Raporlar ve Aragtirmalar

. Nilay Kiime ve Anil Derkus, Genglik Calismasinin Toplumsal Katilima Etkisi
Arastirmast, Toplum Goniilliileri Vakfi, 2017

. Anil Derkus, Sosyal Etki Arastirmasi, Toplum Goniillilleri Vakfi, 2018

(Yayina Hazirlaniyor)
Katkida Bulunulan Arastirmalar

. Dr. Ugras Ulas Tol v.dgr., Genglerin Sesini Dinlemek, British Council Tiirkiye,
2017

59



Bildiriler

. Aml Derkus, Pinar Ogiing ve Aysen Uysal, “Giindelikte Gizli Militarizmi
Diisiinmek”, Antimilitarizm ve Vicdani Ret Toplantisi, 13 Aralik 2013, Dokuz Eyliil

Universitesi-izmir -Tiirkiye

. Aml Derkus ve Yagiz Alp Tangiin, “Ortadogu’yu Anlamak Icin Bir Alet
Cantas1 Denemesi”, Ortadogu’da Toplum, Siyaset ve Barig Konferansi, 23 Aralik
2014, Dokuz Eyliil Universitesi- izmir, Tiirkiye

. Anil Derkus ve Yagiz Alp Tangiin, “Alternatif Tarihyazimi Parantezinde Sozli
Tarih Calismalarin1 Tartismak™, 1. Munzur-Zap Sosyal Bilimler Kongresi: Bellek, 27
— 28 Temmuz 2015, Dersim -Tiirkiye

60



