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HACI BEKTAS VELI’NIN VELAYETNAMESINDEKi DOGA
SEMBOLLERI UZERINE BiR INCELEME
Nesibe Yildizhan
Mayis, 2018

Velayetnameler arasinda 6zgiin bir yeri bulunan Haci Bektag Veli Velayetnamesi
sembol acisindan bol malzemeli bir eserdir. Bu semboller aracilifiyla donemin
yasantisi, din ve tasavvuf algisi, Hact Bektas Veli’'nin Anadolu’daki sayginligi
hakkinda bilgi sahibi oldugumuz yadsinamaz bir gercektir. Bu incelemede, sembol
caligmalar1 esas alinarak Velayetnamedeki doga sembolleri tespit edilip bu
sembollerin hangi anlamlara geldigi, Tiirk ve diinya mitolojisinde nasil karsilik
bulduklariyla ilgili bilgi verilecektir. Ug ana béliimden olusan calismanin giris
boliimiinde, Oncelikle velayetnamelerin ne tiir nitelikler tasidigi, daha sonra da
kendisi hakkinda en ¢ok malumat sahibi oldugumuz Haci Bektas Veli
Velayetnamesinin 6zellikleri yazilacaktir. Ardindan semboliin tanimu, tarihi, ¢esitleri,
bilim dallar1 ve mit ile iliskisi siralanacaktir. Birinci béliimde, Hiinkar’in tarihi-
menkibevi hayati, eserleri ve Bektasilik felsefesi ele alinacaktir. Ikinci boliimde,
“Velayetnamede Gegen Doga Sembolleri” bashigi altinda, siklik sirasina gore bu
sembollerin her biri ayr1 ayr agiklanacaktir. “Gokyiiziine ait semboller, yeryliziine
ait semboller, hayvan sembolleri, bitki ve ona ait semboller, metaller” diye alt
basliklar halinde olusturulan bu boliimiin sonrasinda arastirma sonug¢ kismiyla bir
yoruma baglanacaktir. Bu vesileyle su ana dek alisilmamis bir bigimde
Velayetnameye farkli bir gézle bakma ve séz konusu incelenen eserle tabiata ait
unsurlarin bir kalibini ¢ikarma hedefi tamamlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Velayetname, Haci Bektas Veli, doga, sembol, sembolizm.



ABSTRACT

A RESEARCH ON NATURE SYMBOLS IN VELAYETNAME BY HAJI
BEKTASHI VELI
Nesibe Yildizhan
May, 2018

Haji Bektashi Veli’s Velayetname is a rich work of art regarding symbols with a
unique place among the Velayetnames. It is an indisputable fact that we have
knowledge about the life, the perception of religion and Sufism in this period, and
the prestige of Haji Bektashi Veli in Anatolia through these symbols. In this research,
nature symbols in Veldayetname will be determined on the basis of symbol studies
and information about the meaning of these symbols and how they respond in
Turkish mythology will be given. In the introduction chapter of this research
consisting of three main chapters, at first, various characteristics of velayetnames and
then the characteristics of Haji Bektashi Veli’s Velayetname, about which we have
the most knowledge, will be mentioned. Afterwards, the definition of “symbol”, its
history, different kinds, and its relationship with branches of science and mythology
will be mentioned one by one. In the first chapter, Hiinkar's historical-legendary life,
works and philosophy of Bektashism will be discussed. In the second chapter under
the title “Nature Symbols in Velayetname” each symbol will be explained separately
according to frequency order. This research will be connected to a comment with a
result section after this section, which is composed of sub-titles such as ""symbols of
the sky, symbols of the earth, animal symbols, plants and their symbols, metals". By
this means, the aim to look at Velayetname from a different point of view in an
unconventional way and to extract a pattern of elements belonging to nature with the
relevant work which is studied will be achieved.

Key Words: Symbol, Symbolism, Haji Bektashi Veli, Nature, Velayetname



ON SOz

Bu calismanin konusu ‘Haci Bektas Veli’nin Veldyetnamesindeki Doga Sembolleri
Uzerine Bir Inceleme’ dir. Inceleme, ‘Velayetname-Sembol/Sembolizm-Haci Bektas
Veli-Velayetnamedeki Doga Sembolleri’ gergevesinde olacaktir. Haci Bektas’in
gerek eserleri gerekse diisiince diinyasi iizerine bir¢ok defa arastirmalar yapilmis,
makaleler yazilmis, tezler hazirlanmistir. Ancak bu ¢alisma, menkibelerinin toplami1
olan eser Veldyetnamedeki tabiat unsurlarinin sembolizm baglaminda mercek altina
alinmasi hususunda alaninda bir ilk niteligi tasimaktadir.

Velayetnamedeki dogaya ait unsurlarin  sembolizmdeki karsiligini  bulmay1
hedefleyen bu arastirma, Hacit Bektas’in menkibelerine simdiye kadar yapilmamis
farkli bir bakis agisiyla bakmayi amaclar. Hac1 Bektas Veli’nin, yasadigi yiizyildan
bugiine kadar hayata, dine ve insanlara olan yaklagimiyla ¢ok énemli bir konumu ve
Tanri’ya olan bagliligi, tiim yaratilmiglara karsi hosgoriisii, velayet mertebesindeki
derecesi ile tartisilmaz bir sima oldugu herkesce kabul edilen bir gercektir.

Tezin yontemi olarak, oncelikle girig boliimiinde velayetnamenin ne demek oldugu
ve Hact Bektas Veli Veldyetnamesinin 6zellikleri, sembol ve sembolizm hakkinda
bilgi verilmistir. Birinci béliim, Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik felsefesi basligi
altinda Haci Bektas Veli’nin hayati, eserleri ve 1sikli yolu Bektasilik felsefesi
tizerinedir. Ikinci boliimde, Velayetnamenin alt basliklarinda hangi doga semboliiniin
ne kadar siklikla gectigi sirasiyla yazilip sembolizmdeki karsiliklar1 verilmis, bu
unsurlar eserden en fazla iki misalle 6rneklendirilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise, tim
bu veriler dahilinde yorumlar yapilmistir.

Hayat1 ve sosyal hadiselere bakis agisi ile ilgili nemli bir kaynak olan Velayetname
eseri incelendiginde Haci Bektas Veli’nin agsk ve cezbe sahibi bir sahsiyet oldugu
gortliir. Onun daha iyi taninmasi ve anlagilmasina katkisi olacagi inanciyla su ana
kadar ele alinmamis bir konu iizerine arastirma yapmanin mutlulugunu yasiyorum.
Bu giizel ve zorlu siirecte gosterdigi anlayisla beni kendisine hayran biraktiran ve
cesaretlendiren Prof. Dr. Aynur Kogak’a minnettar oldugumu belirtmek isterim.

Istanbul; Mayis, 2018 Nesibe Yildizhan
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1. GIRIS

1.1. Velayetname Hakkinda Kisa Bilgi

Velayet sozciigi sozliikte sevgili, dost olma; tasavvuf disiplininde ise ‘Allah’a dost
olma, kalbi O’na baglama’ anlamlarina gelir. Bu dostluga erisen kimselere ‘veli’

veya ‘evliya’ denilmektedir.

IX. yiizyillda Islam diinyasinda tasavvuf akimmin, XI. yiizyildan itibaren de
tarikatlarin tesekkiil etmesiyle beraber Kur’an ve siinnet temelinde anlatilan
menkibeler, evvela tasavvufi tabakat (biyografi) ve evliya tezkirelerinde yer bulur.
XIII. ylizyildan itibaren Arapga, Farsca, Tiirk¢e dillerinde baglayan ve ‘tarikat ileri
gelenlerinin  hayatlarim1  ve menkibelerini  anlatan kitap” anlamina gelen
velayetnameler, medrese veya tekke-zaviyelerde egitim goren miiritlere yardimci

olmak maksadiyla ele alinir.

Anadolu’da XIII. asirdan sonra Mevlevilik, Kadirilik, Rifailik, Vefailik vb.
tarikatlarin seyhleri ile ilgili ¢esitli menakibnameler yazildi. XIII. yiizyilin ikinci
yarisinda Baba Ilyas-1 Horasani’nin meydana getirdigi Babai akimi Rum Abdallari
denilen smifi olusturdu. XIV.—XV. yiizy1l boyunca Baba Ilyas halifelerinden Haci
Bektas1 Veli an’aneleri etrafinda toplanarak yeni bir tarikat sekline doniisen Babai
akimi kendine isim olarak Bektasilik adin1 segti. XV. yiizyilin sonuna dogru, bu yeni
tarikat gevrelerinde basta Hac1 Bektas olmak tizere Hacim Sultan, Abdal Musa gibi
ileri gelenler ve. Rum Abdallart i¢in yeni mendkibnameler yazildi ki bunlara
veldyetname (velilik kitabi) denilmektedir'. Bahse konu nedenlerden dolayi, bu

calismada da mendakibname sozciigii yerine velayetname s6zcligi tercih edilmistir.

Bir velinin kerametlerinden birini veya birkagini nakleden kisa hikayeciklerden
ibaret olan menkibeler, Islam 6ncesinde inanilan bazi mit ve motifleri de icerisinde

barindirir. Anadolu’da yazilan ilk velayetnameler (menakibnameler) sunlardir:

! Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarmmin islam Oncesi Temelleri. 5. bs. (istanbul:
Iletisim Yaynlar1, 2005), 27.



En eskisi XIV. asirda Tiirk tasavvuf edebiyatiin onemli yiizlerinden Asik Pasa’nin
oglu, Baba ilyas-1 Horasani’nin dip torunu olan ve babasmin 6liimiinden sonra
seyhlik makamima gecip Corum-Mecidozii arasinda, Elvangelebi kdyiindeki
zaviyesinde yasamimi siirdiiren Elvan Celebi’nin yazdigi Mendakibu’l-Kudsiye Fi
Mendasibi’l-Unsiye’dir. Anadolu’da XIII. ve XIV. yiizyilda énemli rollere sahip Baba
ilyas, oglu Muhlis Pasa ve onun da oglu Asik Pasa ile halifelerinin karisik
terclimeihallerini sundugu i¢in esere tam bir mendkibname demek zordur. Dort
bolimden olusan eserin ilk boliimiinde; Baba Ilyas’in seyhi Dede Garkin’in
Anadolu’ya gelisi, miiritleri ve devrin hiikiimdar1 ile iliskileri anlatilir. Ikinci
boliimde, Baba Ilyas’in Amasya taraflarina gelmesi ve isyanda biiyiikk payr olan
halifesi Baba Ishak’tan bahsedilir. Ugiincii boliimde, Baba ilyas’m bes oglu ézellikle
de Muhlis Pasa’nin hayati ve Asik Pasanin yasam Oykiisii; dérdiincii ve son
boliimde ise zikredilen bu zatlarin halifelerinin hikayeleri verilir. O yiizyillardaki
Orta Anadolu’nun siyasi ve dini yapist ile ilgili bilgiler ihtiva eden kitap son derece

Onem arz etmektedir.

Vildyetndme-i Hacim Sultan, Hacit Bektas’in halifelerinden olup, soyunun on iki
imamdan Ali Naki’nin oglu Hiiseyin’den olduguna inanilan Hacim Sultan’in
menakibnamesidir ve bize kadar gelen tek menakibnamedir. Yazarinin bir
sOylenceye gore Dervis Burhan oldugu sdylenen velayetname, halifenin Bektasilik
inancint Germiyan iline nasil yaydigin1 ve kdylerdeki faaliyetlerini anlatir. Bu eserin
Hac1 Bektas Velayetnamesinden yirmi yil kadar once kaleme alindigimi belirten
Ahmet Yasar Ocak, Hacim Sultan’in Haci Bektas’in halifesi ve cagdasi degil bir
Kalenderi seyhi oldugu ve daha sonra Bektasilik gelenegince Hac1 Bektas’a halife
yapildig1 bilgisini vermektedir.

Vilayetname-i Abdal Musa’nin ne yazari ne de yazilig tarihi bilinir.
Sulucukarahdyiik’teki Haci1 Bektas tekkesinde ilk kez ortaya ¢ikan ve Rum
Abdallariin iler1 gelenlerinden Abdal Musa Bektasilikteki en 6nemli sahsiyetler
arasinda sayilmis, rivayete gore fetihlere katilmig, Bursa fethi sirasinda Orhan Gazi
ile goriismiis, daha sonra Antalya’daki Elmali yakininda Tekkekdy’de bir zaviye
acmistir. Eser Abdal Musa’nin dogumu ile baslar, menkibelerini anlatir ve

talebelerini yetistirip gesitli yerlere gondermesiyle son bulur.

Mendkib-1 Kaygusuz Baba; asil adi Seyyid Alaeddin Gaybi olan, gencken Abdal

Musa’ya intisap etmis, Bektasi edebiyatinin ilk ve en biiyiik temsilcisi Kaygusuz

2



Abdal’in hayatini, menkibelerini, Abdal Musa’ya miirid olusunu, yetistikten sonra
Misir ve Sam’a, Halep ve Necef’e olan seyahatlerini, tekkeye doniip buradaki

vefatini konu edinir. 1517-1520 yillar1 arasinda yazilan eserin yazar1 me¢huldiir.

Vildayetname-i Seyyid Ali Sultan, XV. veya XVI. yiizyilin ilk yarisinda kaleme
alimmigtir. Kizil Deli namiyla bilinen, adina tarikat edebiyatinda pek ¢ok nefesin
bulundugu Seyyid Sultan Ali’nin menkibelerini ihtiva eden ve bildigimiz Bektasi
menakibnamelerinden farkli olarak kaleme alinan eserin yazari Cezbi’dir.
Battalname, Danismendname ve Saltikname gibi devrin fetih esaslarinin anlatildig

bir veldyetnamedir.

Vildyetname-i Sultan Sucdauddin, Esiri tarafindan yazilmis, Rum abdallar1 sinifina
mensup Sultan Sucauddin’in menkibelerini ele alir. Dogum ve Oliim tarihleri
bilinmez. Bu zat yazin durmadan gezer, kisin ise Seyyitgazi tekkesinde yasayan bir
Kalenderi seyhidir. XV. ylizyila ait oldugu diistiniilen ve iki niishas1 bulunan eserin
yarisindan fazlasi nesir, geri kalam1 nazimdir. Icinde argo deyimler ve kiifiirler

mevcuttur.

Vildayetname-i Otman Baba’nin yazari Kiiglik Abdal’dir, 1481°de yazmustir.
Kaygusuz Abdal, Musa Abdal gibi bir Kalenderi seyhi oldugu bilinen Otman Baba,
devlet adamlar1 ile dahi azarlayarak konusan bir karaktere sahiptir. Aslinda
Bektasilere ¢ok da iyi gozle bakmayan seyhin Bulgaristan’daki tekkesi en dnemli
Bektasi tekkelerinden olup kendisi de nefeslerde terenniim edilmistir. Hac1 Bektag
Velayetnamesi ile beraber Bektasi menkibeleri arasinda en hacimli olan

velayetnamedir.

Vildyetname-i Koyun Baba, onceleri koyun giittiigii bilinen, Osmancik’ta yasayan
Kalenderi seyhi Koyun Baba’nin menkibelerini igerir. XVI. asirda yaziya geg¢irilen
eserde, Fatih Sultan Mehmet’in sohreti her tarafa yayilan Koyun Baba’y: ziyaret
ettigi veya Lala’sin1 gondererek Uzun Hasan’a karst muzaffer olmak igin
kendisinden dua istedigi anlatilir. Duasinin kabul olmasi durumunda kendisine bir
tekke tahsis etme soziinii veren Fatih’e, “Bize diinya mali gerekmez” karsiligim
veren Koyun Baba, zafer i¢in dua eder ve ordu savasi kazanir. Fatih, Lala’s1
araciligiyla Koyun Baba’dan dilegini sorunca Koyun Baba, Kizilirmak {izerine bir
koprii yaptirmasi ricasinda bulunur. Kopriiniin insasini baglatan Fatih, tamamlanisini

goremez; koprii, Sultan Bayezid doneminde tamamlanir.



Vilayetname-i Demir Baba, kutbu’l-aktab bir Kalenderi seyhi seyit soyundan Demir
Baba’nin hayatini konu edinir. Otman Baba ve Koyun Baba gibi durmadan gezip ve
gittigi yerlerdeki mollalarla ser’i tartigmalara giren Demir Baba’nin tekke ve tilirbesi

simdilerde Rusguk’a bagli Kemaller kazasinin Mumcular kdytlinde bulunur.

Mendkib-1 Veli Baba, Hiiseyni olan Bektasi seyhi Veli Baba’nin kerametlerini ve yer
yer Osmanlilarin Balkanlardaki miicadelelerini bahis edinen eserin hatir1 sayilir bir
kism1 peygamber kissalarmna, Islam tarihine, On Iki Imam menkibelerine tahsis

edilmistir. Kitap, daha ¢ok Siinni gelenekten beslenir®.

Bu kitaplarin ortak bazi yénleri vardir: Ilki, Otman Baba Vildyetnamesi hari¢ bu
eserlerin tamami kulaktan kulaga yayilan ve olaylarin kahramanin 6liimiinden epey
bir silire sonra birisi tarafindan yazilarak ortaya konmus olmalaridir. Ayrica
kitaplarda zaman ve mekan sinirlilig1 yoktur. Farkli zamanlarda yasayan kisiler ayni
zaman ve mekanda goriisebilirler. Dua safca yapilirsa sonug da elbette ayni olacaktir.
Ikinci olarak, Otman Baba Vildyetnamesi de dahil olmak iizere Arapga-Farsca
kelimeler ¢ok azdir, dil o devrin halk dilidir. Ugiincii ortak 6zellik, meydana gelen
olaylarda masal unsurunun olmasidir. Mesela, eren bir anda bir¢ok yerde goriiniir,
istediginde vakit namazi i¢in Kabe’ye gidip namazini kilip sonra yerine donebilir,
dilegiyle olmayacak seyler bile bir anda olur. Dordiinciisii, zikredilen bu kerametler
ve daha niceleri tiim erenlere atfedilebilmektedir. Yer ve sahis degistirilmekle
birlikte olay ya tamamen aynmidir ya da biraz degistirilmistir. ‘Peki, bu kitaplarda
tarthe uygun bir hakikat hic mi yoktur?’ sorusu akillara gelecektir. Olmayacak
seylerin oldugu bu eserlerin tarthe katkisi kahraman, yasadigi devir ve olaylar

hakkinda bilgi almamizi saglamamdlr?’.

Simdi ote diinyaya gdcenlerin hala nicin ve nasil bu diinyadakileri etkilediklerine
dair Gustave Le Bon’a kulak verip daha sonra Haci Bektag’t anlama yolundaki en

6nemli durak olan Velayetnamenin 6zelliklerine gegelim®:

“Bir ulus dirilerinden ¢ok Oliileri tarafindan yonetilir. Bir ulus ancak ve ancak onlar
tarafindan meydana getirilir. Y{izyillarin devaminca diisiincelerimizi ve duygularimizi ve
dolayisiyla da tutum ve davraniglarimizin hareket ettirici giiciinii onlar yarattilar.
Kaybolan nesiller bizlere sadece fiziki yapilarii degil, ayn1 zamanda diislincelerini de
benimsetirler. Canlilarin tartisilmaz tek efendileri ~ oliilerdir. Biz  onlarin  hatalarinin
sikintisini ¢eker, erdemlerinin 6diiliinii aliriz.”

2
age, 29-50.
® Abdiilbaki Golpmarl, Viliyet-nime Manakib-1 Hiinkdr Haci Bektis-1 Veli (istanbul: inkilap
Kitabevi, 1995), X-XI.
* Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi (istanbul: Hayat Yayinlar, 2015), 25.
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Velayetname tilirlindeki eserlerde manevi anlamda insanlara yol gosterecek ve
yasantilar1 ile rol model olacak kisilerin hayat hikayeleri yer alir. Ahlak makaminin
en yiikseginde duran, dolayisiyla da toplumda onder kabul edilen bir velinin
sahsinda, erdemli davramislarin faziletini ortaya koymak i¢in yazilmislardir.
Kahramanin idealize edildigi menkibeler, miiritler ig¢in birinci derecede Onem

tasirlar®.

Bu baslikta esas alinan Bektasi menkibeleri, muhatap oldugu gevrenin akaid ve
ilmihal kitabi gibi kabul gériir. Islam 6ncesindeki belli basl inanislar1 giiniimiize
Islami bir {islupla ulastiran bu menkibeler gelisigiizel anlatilan masallar degildir;

kutsal anlatilar vazifesi géormiis ve gormeye devam etmektedir.

Alevilik-Bektasilik giindeme geldiginde bu kiiltiire ait yazili bir kaynagin olmadigini
sOyleyenlerin aksine Vildyetname-i Haci Bektas Veli 6nemli bir yazili kaynaktir. Din
temelli Tiirk edebiyatindaki zincirin (Dedem Korkut, Hamza-name, Kitab-1 Eba-
Miislim, Battal Gazi, Danismend Gazi, Saltuk-name, Otman Baba...) bir halkas1
sayilan kitabin igerisindeki bilgilerin tarthe birebir uygunlugu elbette tartisilir.
Ancak dilden dile aktarilan bu rivayetlerin gercege yaslanir bir durumu da vardir.
Nureddin Hoca’nin biyik ve tirnaklari uzun olan Hiinkar’i kinamasi, cemaatten
ayrilana selam verilmemesi gerektiginin sOylenmesi gibi bu menkibelerde siiphesiz

halkin bir dilegi, duyusu, inanci ve belli bir anlayisi mevcuttur.

Bektasi menkibeleri arasinda en iyi bilinen ve en ¢ok okunan siliphesiz Haci Bektas
Veli ile ilgili menkibeleri ihtiva eden Haci Bektas Veli Velayetnamesidir. Bazi
arastirmacilarin sadece menkibelerine bakip kiiciimsemelerinin aksine, tarthi bir
sahsiyet olan Hac1 Bektas Veli’nin kimligi ve yasantis1 hakkinda en kapsamli bilgi
veren ve Anadolu halkinin Yesevilik c¢izgisindeki Bektasiligi nasil anladiklar
hakkinda ¢esitli veriler sunan miistesna bir eserdir. Hac1 Bektas ve Bektasilik tarihi
acisindan asli bir kaynak olup, dili katiksiz, ar1 duru bir Tiirk¢edir. Terim ve kelime

bakimindan zengin, tahkiye tarzi halk tahkiye tarzidir.

Hac1 Bektas Veli’nin dogumu, Horasan’daki ¢ocukluk donemi, hayati, kerametleri,

-----

Veldyetnamesi, vefatinin ardindan miiritleri ve ardinca gidenleri tarafindan bir araya

getirilmis hatiralarin toplamidir. iginde bulunulan toplulugun gelenek ve adetlerini,

® Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag1 Olarak Menakibnameler (istanbul: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1992), 34-35.



orf ve ananelerini bazen vazih bir bigimde bazen sembollerle anlatan bu eser, diger
velayetnameler igerisinde mensur, manzum ve karisik olmak iizere en fazla niishaya
sahip olandir. Hac1 Bektas ve eserleri lizerinde derinlemesine arastirmalar1 olan Esat
Cosan, tiim niishalarin miiellifinin Uzun Firedevsi® oldugu kanaatini tasir. Yazilis
tarihi olarak cogunlukla Abdiilbaki Golpiarli’nin verdigi bilgi dogru kabul edilir. Bu
da, Velayetnamenin 1481-1501 yillar1 arasinda yazildigidir’.

Alevilikte onemli bir yer tutan Haci Bektas kiiltii, Anadolu’daki en kokli
tarikatlardan biri olan Bektasiligin ilham kaynagidir. Veldyetname-i Haci Bektas
Veli’ndeki menkibelerle hayati sira dis1 olaylar biciminde sunulan Haci Bektas’in en
dikkat ¢ekici hadisesi Ahmed Yesevi ve Orhan Gazi ile goriistip Yenigeri Ocagi’nin
kurulmasinda ettigi duadir®. Velayetnameden, Bektasilerin Osmanli Devleti ile
herhangi bir konuda ters diismedigi, aksine devletin Hac1 Bektas Veli’ye 6zel bir ilgi
icerisinde oldugu anlasilmaktadir. 1ki taraf arasindaki iliskiyi Orhan Gazi
doneminden baglatan Lamartin’e gore, Haci Bektas ve Orhan Gazi arasindaki

goriisme su sekilde gergeklesmistirg:

“Orhan Bey, etrafinda topladig1 askerleri, Osmanlilarin savas ruhunu aldiklar1 dine adamak
istiyordu. Askerlerini yanina alarak ulu dervislerden Haci Bektas’in oldugu yere, Suluca’ya
gitti. Ondan askere sancak, ad ve hayir vermesini rica etti. Kurulan yeni teskilatin,
inangsizlar1 hatalarindan koparacagint ve.” Muhammed’in Tanrisina bir milyon yeni miimin
kazandiracagini anlayinca Haci Bektas yerinden dogruldu, elini geng bir askerin basina
koydu. Bu sirada, dervisin kaftaninin yeni, omuzundan kayarak askerin ensesi lizerine
diistii. Orhan Bey’e donerek, ‘Bugiin kurulan bu askerin yiizii giin gibi ak ve  aydinlik, kolu
agir, kilict keskin, oku delici olacaktir. Giderken muzaffer, doniisiinde galip olacaktir.
Haydi, yolunuz acik olsun! dedi.”

Yine baska bir tarih¢i Friedrich Karl Kienitz de, Hacit Bektas ile Orhan Gazi’nin
gorlstiigiinli ve Hiinkar’in, Osmanli hazinesinden para alan ve askeri ziimrelerin en
onemlisi olan Yeniceri Ocagina yaptigi duayr tasdik etmektedir. Ancak
Asikpasazade, “Bu Haci Bektas, Al-i Osman neslinden hi¢ kimse ile musahebet
etmedi... Ve her kim ki ‘Haci Bektas Al-i Osman dan kimse ile musahebet etti’ derse

valan soyler, boylece bilesiz.” ifadesiyle Hac1 Bektas’in Osmanlilarla goriismedigini

® Firdevsi-i Rami ya da Uzun Firdevsi diye bilinen Hizir b. Ilyas Osmanli yazar ve sairi olup
Bursalidir. Sultan II. Bayezid igin kaleme aldig1 Hz Siileyman ile ilgili hikayeleri ihtiva eden 380 veya
360 cilt olan Siileyman-ndme eseri meshurdur. Bundan dolay1 kendisine ‘Uzun’ lakabi verilmistir.
Eserinin 80 cildi begenilmis geri kalani ise padisahin emri ile ortadan kaldirilmistir. Bu yilizden ¢ok
iiziilen Firdevsi, padisahin aleyhine hicviyeler yazmgtir. Omriiniin sonlarina dogru Horasan’a gitmis
ve orada 0lmiistiir.

" Ocak, Alevi ve Bektasi, 32.

® Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, (istanbul: iletisim,1996), 148-168.

° Osman Egri, Bektasilikte Tasavvufi Egitim, 1. bs. (istanbul: Horasan Yaynlari, 2001), 68-69.
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sOyleyip tarihi bir ger¢ekligi aydinliga kavusturur'®. Ciinkii Hac1 Bektas’in Osmanl
kurulmadan evvel vefat ettigi tarihsel bir hakikattir. Yine Asikpasazade, Pir’in
Osmanliya yetismedigini sOyler ve Bektasilik-Yenigerilik miinasebetinin

anlagilmasina vesile olacak su ipuglarini verir'h:

“Abdal Musa derlerdi bir dervis vardi, Hatun Ana (Kadincik Ana)’nin muhibbi idi.
Hatun Ana ol azizin (Bektas’in) {izerine mezar etti. Geldi bu Abdal Musa bunun iizerinde bir
nice giin sakin oldu. Orhan Devri (1326-1362) geldi, gazalar etti. Sual: ‘Bu Bektasiler derler
ki, “Yenigerilerin bagindaki tac Haci1 Bektag’indir.” Cevap: ‘Yalandir!” Bu bork, Bilecik’te
Orhan zamaninda zahir oldu. Bektasilerin bunu giymesine sebep: Abdal Musa, Orhan
zamaninda gazaya geldi ve bu yenicerinin arasinda dahi yiiriidii. Bir yeniceriden bir eski bork
diledi, yeniceri dahi verdi. Yenigeri iiskiifiinii ¢ikardi, bunun basma giydirdi. Abdal Musa, o
bork basinda kendi vilayetine geldi. Sordular ki: ‘Bu basindaki nedir?” “O dedi ki: ‘Buna
elifi derler.” Vallahi bunlarinin taglarinin hakikati budur.”

Haci1 Bektas Veli Velayetnamesi, Hacit Bektas’in seyit soyundan ve aile efradindan
sOz ederek baglar. Horasan’da babasinin 6nayak olmasi ile Lokman Perende gibi
Oonemli bir zat-1 aliden tahsil gérmesi, Ahmed Yesevi’ye bagliligi, onun emriyle
Anadolu’ya hicreti ve haci olmasi ile devam eder. Sulucukarahdylik’te kurdugu
dergahin etrafindaki gayrimiislimler, Tiirkmenler, medrese miintesipleri ve devrin
otoriteleriyle olan iliskileri ile devam eden eser, vefati ve halifelerinin dort bir yana
dagilip gosterdigi teblig faaliyetlerini de verip son bulur. Kitabin basindaki kafirlerle
savasan ‘miicahit’ bir Haci Bektas Veli portresi, Sulucukarahdyiik’e gelmesiyle
yerini daha cok kerametler gosteren bir ‘veli’ zata birakir. Eserde, Haci Bektas da
ogrencileri de Islam’in muazzam savunuculari olarak sunulur. Veldyetname, dnce
Eric Gross olmak iizere (1927), Sefer Aytekin (Vilayetname-i Haci Bektas Veli,
Ankara, ts.) Abdiilbaki Golpmarl (Vilayetname, Manakib-1 Hiinkar Haci Bektag-1
Veli, Istanbul, 1958) ve Bedri Noyan (Haci Bektis-1 Veli Veldyetnamesi, Ilk
Velayetname, Aydin 1986) tarafindan  yayimlanmistir.  Sonuncu  eser,

Velayetnamenin manzum bir Versiyonudurlz.

Yasami sirlarla dolu olan Haci1 Bektas hakkindaki malumat, kendisinden ¢ok sonra
yazilan eserlerden ve menkibelerden elde edilebilmektedir. Dolayisiyla,
‘Velayetnameye gore Hac1 Bektas’, ‘Makalat’a gére Hac1 Bektas’, ‘halkin goziindeki
ve gonliindeki Haci1 Bektas’, ‘halk siirlerindeki Haci Bektas’ gibi bir¢ok Haci Bektas
tiplemesinden bahsedilebilir. Biz inceledigimiz eser itibari ile daha ¢ok

‘Velayetnameye gore Hac1 Bektas’ kism1 hakkinda arastirmalar yaptik.

'® Yagar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 6. bs. (istanbul: Yeni Boyut Yaymcilik, 2013), 85.
11

age, 86.
12 Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas Vildyetnamesi”. islam Ansiklopedisi, c. 14, (istanbul: TDV,
1996): 471- 472.



Her mutasavvif gibi asil referans kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif olan
Haci Bektas Veli’nin Velayetnamesi incelendiginde, alt metinlerde bircok Samanist
mit ve Gok Tanr1 inanci gibi ilksel donemlerin inanislarini ¢agristiran climlelerle de
karsilasilir. Hac1 Bektas ile Kadincik Ana’nin Velayetnamede gegen su diyaloglari

bu inaniglarin hala etkisinde olduklarini gdsterir:

Idris ve Kadincik Ana’nin hi¢ ¢cocuklarr olmamustir. Bir gece riiyasinda kendisinden
bir Ay’ dogup koynuna girdigini gdren Kadmcik Ana riiyasim kocasi Idris’e
anlatiginda Idris, “Giines peygamber, Ay evliyalara isarettir. Senden bir veli
dogacak” der. Giinlin birinde Kadincik Ana, kadinlarla beraber ¢camasir yikarken
Hac1 Bektag gelip karninin a¢ oldugunu soyler ve birazcik yemek ister. Kadincik Ana
eve kosup bir parca ekmegin icine yag koyar ve getirip Haci Bektas’a verir. Haci
Bektas, giiniimiize dek Anadolu’da yaygin bir dua olacak su sozleri soyler: “Artsin
eksilmesin, tagsin dokiilmesin.” Hiunkar’in duasi kabul olur ve evdeki yag
bereketlenir. Kadincik Ana ve kocasi Idris o zatin bir ermis oldugunu anlarlar. Gece
uykusundan aniden uyanan Idris mescide girdiginde Hac1 Bektas’1 ibadet ederken
nurlar icerisinde oldugunu goriir. Kadincik Ana’ya durumu anlatir ve abdest alip
kari-koca mescide varirlar. Kadincik kocasina, “Sen erkeksin énce sen gir” deyince
Idris, “Olmaz once sen gir ciinkii riiyayr goren sensin” der. Kadincik besmele ¢ekip
iceri girer ve Haci Bektas’in elini, dizini Opiip onu eve davet eder. Ancak Hiinkar
itikafa niyetlendigini syleyip daveti kabul etmez. Kadincik Ana eve gidip mescide
yemek getirse de Hiinkar yemekleri yemez. Mescitte kirk giin kirk gece gegirdikten
sonra Arafat Dagi’na c¢ikar. Oradaki ¢ilehanede bir yere parmagiyla diirttiigiinde
simdi adina Zemzem dedikleri bir su fiskirir. Hiinkar burada da kirk giin kirk gece
kalir ve Kadincik Ana’min getirdigi yemekleri yine yemez. Kirkinci gece Idris’le
beraber Arafat Dagi’na ¢ikan Kadincik Ana yine Hiinkar1 eve davet eder. Niyeti
Pir’in himmetiyle hanesinin bereketlenmesini saglamaktir. Haci1 Bektas, sevenlerinin
¢ok oldugunu, eve ziyaret¢i akini olacagini ve ev halkinin da bu durumdan rahatsiz
olabilecegini soyleyince Idris ile Kadincik sunlari sdyler: “Tanri izin verirse
koyundan, sigirdan, maldan, riziktan, nemiz varsa hepsini askina harcariz. Bir
seyimiz kalmazsa dervislik zenbilini bize verirsiniz, Miisliimanlarin ihsanlarini
toplariz, getirir muhiblere, sevicilere harcariz.” Bu sozleri igiten Hiinkar, kalkip
giyinir ve hep beraber eve gelirler. Pir, kuytu bir yeri halvet i¢in secer. Bazen

Kadincik Ana’nin evinde bazen de burada ibadet eder. Bir giin Hac1 Bektas, burnu



kanaymca abdest suyunun ayak basmayan bir yere dokiilmesini ister. O zamana
kadar Hiinkar’in tiim abdest sularin1 devamli igen Kadincik Ana bu kanli suyu da iger

ve hamile kalir™®,

Bazi rivayetlerde Hac1 Bektas’in Kadincik Ana ile evli oldugu sdylense de, Kadincik
Ana’nin Idris ile evli oldugunu séylemek durumundayiz. Cocugu olmayan Kadincik
Ana’ya bir velinin duasi tesir etmis ve kanli suyunu i¢erek mucizevi bir sekilde

hamile kalmistir.

Biitiin bu ¢ikarimlardan Haci Bektas’in, Anadolu’nun kdken anlayisini bir kenara
atmayan, Samanist inan¢ motifleri ile Islamiyet’i harmanlamaya galisan biri oldugu
diisiiniilebilir. Hatta Kitab-1 Mukaddes’teki Ilya ve Elisa Peygamberlerin kissalarmin
Velayetnamedeki baz1 menkibelere uyarlama teknigi ile katildigini belirtmek gerekir.
Zaten yiizyillar boyunca belli bir kiiltiire ait olup sonra cesitli vesilelerle baska
kiiltiirleri, din ve inaniglart kabul eden topluluklarin eski aligkanliklarini birden terk
etmesi fitrata aykir1 oldugundan, Velayetnamedeki bu ilksel kiiltlirlerin izleri de

yadirganacak bir durum degildir.

Velayetnamede sunulan Haci Bektas, sevenlerinin nezdinde tiim tanrisal 6zellikleri
kendisinde toplamuisg iistiin bir kisiliktir. Anadolu halki hayal giicii ile onu bambaska

bir yerde konumlandirir™*:

“... Hiinkar’in Cilehane ’de yanina geldiler, oturup sohbet ettiler. Gelenler, ‘Erenler sahi, bu
¢ilehane ne kadar karanlik. Bir parca 151k girecek yeri yok, keske bir penceresi olsaydi da
biraz 151k girseydi’ dediler. Hiinkar bunlari igitince bir yumruk vurdu, duvardaki tasgi yerinden
¢ikartt1 ve ancak bir insanin gegebilecegi kadar bir pencere agildi. Hos bir 151k igeri girmeye
basladi. Erenler, Hiinkar’in bu velayetini gordiiler ve kuvvetine sagirdilar.”

Yukaridaki anlatinin bilimsel oldugunu séylemek miimkiin degildir. Mitolojik bir
sOylemle diigsel bir zeminde sunulan bu menkibe, Hac1 Bektas Veli’nin metafizik
niteliklere sahip bir kimligi oldugunu ortaya koymaktadir. Velayetnamede anlatilan

Hac1 Bektas’1n kisilik 6zellikleri soyle siralanabilir:

Insan, hayvan, din, dil, irk ayrimi gézetmeksizin her yaratilmisin yardimina kosan
rnek kisidir™:

“Hac1 Bektas Veli, Kayseri’den Urgiip’e ulasti. Yolda giderken Sineson adindaki kdyde
Hiristiyan kadina rastladi. Firinda ¢avdar ekmegi pisirip tekne i¢inde eve gotiiriiyorlardi.
Hiinkar’1 goriince bagindan indirip, ‘Dervis, liitfet biraz ekmegimizden ye, bizim buralarda
bugday yetismez, cavdar yetigir, bizim kusurumuza bakma’ dedi. Hazret-i Hiinkar, ekmegi

B Velayetname, 259-269, 617-619.
“ age, 363.
'S age, 241-243.



alip miibarek diliyle, ‘Allah bereket versin, kiigiik hamur agin, firinimizda biiyiik somunlar
¢iksin’ diyerek hayir dua etti. Rivayettir o giinden bu yana kdydeki Hiristiyanlar, erenlerin
hayir duasiyla ¢avdar ekerler, bugday getirirler, kiigiik hamurlardan biiylik ekmekler yaparlar.
Cavdar ekildiginde bugday olmaz, Hiink&r’in himmeti ve hayir duasiyla ¢avdar eker bugday
bigerler.”

Karadeniz’de aylarca batma durumunda olan gemiyi kurtarmasi, burun kanindan
cocuk dogmasi, oliiyii diriltmesi, karsisinda hayvanlarin dile gelmesi gibi olaganiistii

hallere haizdir. Oyle ki, vuku bulan bazi1 kerametler kendisini de sasirtmaktadir'®:

“Hiinkar gitmek icin ayaga kalkinca miibarek eteklerinden taze hindistancevizi diistii. O aziz,
‘Ey erenler bize keramet gdstermeye ne gerek vardi dediniz, bu yaptiginiz nedir?’ dedi.
Hiinkéar, ‘Allah’a giden yolumun hakki i¢in, bu manevi isaretten, kerametten haberim yok,
kendi istegimle olmus bir sey degil. Ancak sizin yaptigimiza karsilik Horasan erenleri
gayretlenip yapmislar. Onlarin gérmesi ile meydana gelen manevi bir isarettir’ dedi.”

Kendisine zarar1 dokunana dahi merhamet gosterir. Ancak bazi durumlarda kahir

sifatiyla kargislar da eder™”:

“Hac1 Bektas Veli, U¢ Asar adindaki koye geldi. K&yiin iginden kavga seslerinin geldigini
fark etti. Koyliillerden birine, ‘Acaba bu koyde dervis misafir edecek yer var midir?’ diye
sordu. Koyli, ‘Ey dervis, simdi misafirligin siras1 mi, seni duyup buraya gelirler, seninle bos
yere kavga ederler’ dedi. Hazreti Hiinkar’in agzindan, ‘Bos yere kavga ve giiriltiiden
kurtulmasin’ diye s6z ¢ikt1, sdylenceye gore su ana kadar o kdyde hi¢ kavga eksik olmaz
derler.”

Haci Bektas ufku dar, asirlardir halki cehennem ile korkutan bir¢ok din hocasinin
yaptigini  yapmaz. Cevresinde toplanan kisilerde bir inan¢ degisikligi
goriilmediginden de anlasilacag: iizere kimseye zoraki bir seyleri kabul ettirmeye

yanasmaz. O, kat1 inancin yerine hep sevgi, saygi ve hosgoriiyii koymaktad1r18:

“Hiinkar, kalkip yola diistii, Kabe’ye vardi, tavaf etti, dondii, Sulucukarahdyiik’e geldi.
Erenlerin birini  ¢agirdi, filan yerdeki kesise git, su yatak yiiziinii armagan gotiir, orada
bulunan ¢obani da al gel, dedi. O er, kalkip yola ¢ikti. Vilayetle Frengistan’daki o adaya
gitti. Fakat yatak yiiziiniin kirli oldugunu goriip erenlerin armaganint kirli gotiirmek
dogru degil, dedi, yikadi, kuruttu, dyle gotiirdii. Kesise vardi, armagant sundu. Kesis
armaganin yikanmis oldugunu goriince ne diye yikadin bunu dedi, bizim maksadimiz,
bundan erenlerin kokusunu almakt1.”

Tabiattaki  yirtict  hayvanlara ve atese hilkmetmekte, kurak yerleri

yesertebilmektedirlg:

“Daha sonra o yiice Hiinkar sirtindaki hirkasini ¢ikarip atesin iizerine atip geri ¢ekildi. Ates
tamamiyla yandi, kiil oldu. Hiinkar, bu kiilleri alip havaya savurdu ve miibarek agzindan su
sozler dokiildii: ‘Bu kiillerin diistiigii yerden agac yesersin, o odunlarla devamli ihtiyacinizi
goriin’ dedi. Makamina geri dondii. O ylice erin nefesiyle o dagda yeseren agag, kesmekle
tiikenmedi. Dervisler ve yoksullar ihtiyaglarini rahatlikla buradan goriirlerdi.”

Zaman ve mekan onun i¢in kisitlayict unsurlar degildir. Diledigi zaman diledigi
donda diledigi yere gider®:

'® age, 241.

Y age, 247.

'® Golprmnarls, 65.

19 Velayetname, 347.
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“Hiinkar Hac1 Bektas o zaman

Sahin sekline girdi

Bismillah deyip kanat act1

Bedehsan iline vardi”
Islam dininin tiim riikiinlerini yerine getirmistir. Ornegin, Rum diyara gitmeden
once hac vazifesini ifa etmis, peygamberlerin ve soyunun dayandigi bilinen Hz.

ey - oo 2l
Ali’nin mezarmi gezmistir:

“...Oradan Necef’in sdh1 Hazreti Ali’nin tiirbesine gitti, ziyaret edip bir siire kaldi, cile
cikardi. Sonra Kabe’ye gitti. Hazreti Hiinkar Hac1 Bektas Veli, imam Muhammed Bakir’mn
seccadesinin yamma yerlesip ii¢ yil Kéabe cevresinde kaldi. Sonra Medine’ye Hazreti
Muhammed’in tiirbesine geldi. Orada da ¢ile tamamlayip bir siire kaldi. Sonra Beytii’l-
Mukaddes Halili’r-Rahman’a geldi. Orada da g¢ile ¢ikartip bir siire daha kaldi. Halep’in Ulu
Camisinin avlusunun ortasinda biiyiik bir mermer direk vardi. O mermer diregin ortasinda bir
yere tas koydular. ‘Bu tas biz gelinceye kadar dursun, geldigimizde biz indiririz’ dedi. Uygun
yerlerin her birine bir tag koydular. Pek ¢ok velayet ve keramet gosterdi. (...) Halep’ten
¢ikip Davut Peygamberin kabrine geldi...”

Toplum kisisidir. Tek basina bir kdseye ¢ekilmek ve bencil davranmak yerine sosyal

hayatin icerisinde, insanlarla istisare halinde olmusturzz:

“Sulucukarahdyiik’iin yaninda, otlu, sulu, sazli, camurlu bir alan vardi. Hiinkar, bir giin
koyiin iist yanina ¢ikmisti. Kadincik’in bir halayigi da o otlu sulu alanda buzagi giitmedeydi.
Halayik, bir is i¢in eve gidecekti, Hac1 Bektas’a, ‘dervis’ dedi, ‘eve gitmem gerek, liitfet de
su buzagiciklar gozle, emismesinler. Hiinkar, peki dedi, emismesinler. Halayik eve gidip bir
miiddet sonra geldi. Bakti ki buzagilar, inekler beraber yayilmakta. Emistiler sanip dervis
dedi, hani emismesinler diye bunlar1 gozetecektin? Hiinkar, emismediler dedi. Hiinkar’in bu
sozil lizerine halayik dikkat etti, gordii ki ineklerin memeleri dopdolu. Bu hale sasird1 kaldi.
Aksam eve gelince inekleri, buzagilarin yanina siirdiiler. Buzagilar, inekleri emmediler.
Ertesi, daha ertesi aksam gene siit emmedi buzagilar. Kadincik, bu hale sasti. Halayik olayi
anlatinca Kadincik, Hiinkar’in s6ziinden oldugunu anladi bu halin, gidip Hiinkar’a bagvurdu.
Hiinkar, emigsinler Kadincik, dedi. Meme emmeye basladi buzagilar.”

Oliirken Sar1 Ismail’e vasiyeti onun 6liim aninda bile nasil zihni bir yapiya sahip
oldugunu, bir ermisin bu diinyadan gocerken dahi once baskalarini diistinmesi
gerektigini gosterir: “Oliimiimden sonra bin koyunla yiiz sigir kurban kes, herkesi
davet et ve onlari agirla, ¢ok bol yemek yap, pilav pisir, herkes yiyip doysun.
Yedisinde ve kirkinda helva pigir, erin harci eksilmez sakin korkma. Ne kadar miirid,

muhib varsa acele yanima ¢agir gelsinler.””*

Hac1 Bektas Veli, vasiyetini sOylerken bir yandan kendisinin aslinda 6lmeyecegini,
Olenin ceset (beden) oldugunu, bagka bir suretle yasamaya devam edecegini soyler.

Bu alg1 kesinlikle reenkarnasyon olmamakla birlikte, iyi ruhlarin diinyadakilerle

% age, 117-119.

*! age, 193-195.

?2 Golpmarly, 31.

% Velayetname, 859-861.
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beraber olduguna olan kadim bir inancin tezahiiriidiir: “Ismail’im bizim Sldiigiimiizii
zannetme/Biz en fazla seklimizi degistiririz/Senden ayriyim zannedip iiziilme/Ne
zaman cagwrsam orada hazir olurum/Gergek veliler olanlar élmezler/Sonsuz olana

dogru sekil degistirirler. 24

Velayetnamede mitolojik bir zirha biiriinen Hac1 Bektas Veli’nin, Anadolu halkinin
hayal diinyasinda mitoloji liretebilecek kadar 6nemli bir yer edinmis olmasi ona
gonil verenler tarafindan nasil 6ziimsendigini gostermektedir. Ciinkii o, yasadig
donemdeki karisikliklardan otiirii olusan yaralar1 sarmak icin talebeleriyle birlikte
canla basla toplumu imar etmeye ¢alismistir. Hac1 Bektas yol, iz bilmeyen gezgin bir
budala degil, gayet planli-programli bir diizende Anadolu’ya bir vazifelendirme ile

gelen kurucu bir deha olmustur.

Velayetnamedeki menkibelerin Anadolu’nun muhtelif yerlerinde de anlatilmas: iki
mithim gercegi ortaya koymaktadir: Menkibelerin yorelere gore giincellestirilerek
yasatilmast ve Anadolu halkinin elestiriye tabi tutmadan, bir diger deyisle
gercekligini sorgulamadan kissalardan ders ¢ikarma ¢abasi. S6z konusu ahlak olunca,

ahlakli olmayi saglayacak her durumdan faydalanmaya 6zen gosterilmistir.
1.2. Sembol ve Sembolizm Hakkinda Kisa Bilgi
1.2.1. Tamm

Tarih boyunca insanoglu evreni, biiyiik resmi, bu yer ve gokyiiziinii, yagsadigi tabiat
olaylarini anlamak {izere bir arayis igerisinde olmustur. Bu arayigin basinda bilhassa
yaratilis konusu gelmistir. Once tabiattaki unsurlar1 anlamlandirmaya ¢alisan
insanoglu giindiiz Giines’e, gece Ay ve yildizlara bakmis, daglar1 ve kendinden farkli
yaratilmis olan hayvan ve bitkileri gérmiistiir. Biitlin bu yaratilmiglar ona kendi
yaratilis1 hakkinda da bir seyler sOyliiyor olmaliydi. Onun ‘kim, nasil, nigin yarattr’
sorusu aklini devamli mesgul eden en onemli soru idi. Bu anlamlandirma g¢abasi,
kisiyt manen doyuma ulastirmaya ¢alisan bir ara¢ olmakla beraber, insan yasaminin
stirekliligi i¢in de biiyiikk bir nedendi. Birgok sorunun cevabimi bulmaya koyulan
insanoglu, boylelikle mitleri dogurdu. Mitler, insan diisiincesinin en ilkselidir ve
sembollerle giiniimiize kadar gelmistir. Mehmet Korkmaz mit ve sembolleri anlattigi
kitabinda, Piaget’e gore ilk insanlarin ¢ocuksu bir algilama sisteminin oldugunu ve

bir ¢ocuga Ay, Giines veya Veniis ile ilgili sorular soruldugunda onlar1 canh

** age, 865.
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varliklan tarif edercesine kisilestirdigini sdyler: Diinyanin anasi, diinyanin babasi,

biiyiik avel, beyaz geyik gibi®.

Tam anlamiyla bilinemeyen bir diinyanin anahtar1 olan semboller kdinatin kilidini
acmak, kiiltlir kodlariin bilinmeyen yoniinii kesfetmek ve goriinenle gdriinmeyen
arasinda koprii olmak tizere 6nemli bir vazife gérmiislerdir. ‘Aciklayict’ 6zelliginin
yani sira ‘gizleyici’ 6zelligine de sahip olan semboller ayrica sakli kalmasi gereken
bilgiler konusunda da biiyiik bir sorumluluk yiiklenmislerdir. Bir nesne, bir hayvan,
bir resim seklinde karsimiza ¢ikan uygarlik miraslarinin en 6nemli ‘tasiyici’ s1 bu
semboller, siradan isaretler olmayip iginde ayni anda birden fazla anlami da
barindirabilir. Sembolleri, zahir (goriinen) ve batin (gériinmeyen) olmak {izere iki
grup halinde ele alan arastirmacilar, her birinin ‘gizli sirrin disavurumu’ (inisiyatik)
anlaminin oldugunu ifade ederler. Iste bu eser odakli ¢alismada doga sembollerinin
ne anlama geldigi ve Haci Bektas Veli Velayetnamesindeki menkibelerin igerisinde

karsimiza ¢iktiginda aklimizda ne/neleri tahayyiil ettirmesi gerektigi yazilmistir.

Sembol kelimesi, kendisiyle ilgili kavrami ‘6z’ seklinde ifade eder ve eski Misir
dilindeki symbolon ve Latince’deki symbolus, Yunanca bir biitiine ait iki par¢ayi-
seyi birlestirmek, bir arada toplayip baglamak anlamimdaki sumolon kelimesinden
tiirer”®. Bes duyu organimizla idraki zor herhangi bir seyi, baska bir ifade ile soyutu
somut hale getirebilen sembol, duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut
nesne; sembolizm ise, dogalciliga karst ¢ikip dogrudan dogruya nesnel olarak
verilmig olant asarak, askin olani, duyusal olmayani, sonsuz olani, gizemli olanm dile
getirmeye ve betimlemeye ¢alisan akim olarak tanimlanir. ‘Remz’, ‘misal’, ‘nisane’,
‘rumuz’, ‘rumuzat’, ‘alamet’, ‘temsil’, ‘timsal’, ‘isaret (imge)’, ‘im’, ‘alem’
‘gosterge’, ‘motif” gibi es sozciikleri de bulunmaktadir.

1.2.2. Semboliin Tarihi

Insanoglu, duygu ve diisiincelerini ifade ederken hem herkesin anlayabilecegi acik
bir anlatim dili kullanir, hem de bazen oOrtiik bir sekilde ve somut olanin 6tesinde bir
sOyleyis tarzina yonelir. Boyle bir durum, sembollerin kullanim sahasini kaginilmaz
bir bigimde genisletmektedir. Idrak edilmesi veya tahayyiilii zor soyut bir seyi zihne

tasimakta ‘aract’ ik eden semboller insanlik tarihi kadar eskidir. Burada tarihi iki

% Mehmet Ates, Mitolojiler ve Semboller Anatanrica ve Dogurganlik Sembolleri, 4. bs. (Istanbul:
Milenyum Yayinlari, 2014), 36.
% Alparslan Salt, Semboller. 3. bs. (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2017), 5.
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stirecten bahsedilebilir: Birincisi, semboliin belirgin bir olayla birlikte sekillenip
onem kazanmasidir ki bu siirece Kabe’yi 6rnek verebiliriz. Kabe, Hz. Adem’den
itibaren var olan bir yapidir. Ancak onun Miisliimanlar i¢in kible degeri kazanmasi,
son peygamber Hz. Muhammed ile birlikte olmustur. Ya da ha¢ (¢armih) 6rnegini
verecek olursak, dncesinde herhangi bir 6nem arz etmeyen veya dini bir temsil degeri
tasimayan bu nesne, Hz. Isa haca gerilip tarihi bir olay yasandig1 andan itibaren
Hiristiyanlar i¢in bir anlam ifade etmeye basladi. Say1 ve rakamlarin degeri de bu
sekildedir. Mesela, on sayist Pisagorculardan sonra tamamlanmishgin
(miikemmelligin) sayis1 olma anlamini edinir. Araplar ve Miisliimanlar onlu sistemi
kullanmis, Hz. Muhammed’in yasadig1 donemde cennetle miijdelenen insan sayisi on
olmus (asere-1 miibessere), Sia inancinda Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Muharremin
onuncu giinii mukaddes kabul edilip bu ayin ilk on giinii siiresince Dehname (On
Kitap) okunmustur. Menkibelere baktigimizda miirsidlerin etrafinda on gozde miirid
bulundugunu goriiriiz. Tiirk tarihgilerin ona farkli onlu olaylar atfetmesine,
Osmanlilarin onuncu padisah1 Kanuni Sultan Siileyman’in hicri takvime gére onuncu
asirda diinyaya gelmesi ve on ogula sahip olmasi sebeptir. Bu tarihi olay1 kutsal
sayarak askeri birlikler on ve katlarina gore diizenlenmistir. Yani tarihi bir olaydan
once sembol olmayan sey, tarihi bir hadise yasandiktan sonra aniden
sembollestirilebilir. Ikincisi de, semboliin tam bir kiiltirel merkezden c¢ikmis
olabilme ihtimali ve bundan &tiirii bir kimsenin, sembolii diger tiim geleneklerde ister
istemez yeniden bulunmus oldugunu diisinmemesi gerektigidir®’. Sembollerin bir
tarthinden bahsedilebilmesi i¢in anlamini yitirmemis ve islevini kaybetmemis olmasi

gerekir. Aksi takdirde bir seyin sembol olarak tarihinden s6z etmek olanaksizdir.

Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olan insanin bizatihi bir sembol oldugunu
sOylemek de yerinde olacaktir. ‘Gergek’ simgenin ta kendisi olan insan en basit
ifadeyle yasamini siirdiirebilmek adina bu sembollerin ne anlama geldigini 1iy1
bilmelidir. Ortada boyle giiclii bir neden bulunmasina ragmen iizerinde derin
akademik arastirmalar yapilmamis bir alan olarak kenarda duran semboller tasidig:
anlamlar itibariyle evrensel degildir. Zamanmm ve mekanin degismesiyle baska

formlara biirlinmiis, baz1 degisimler yasamis ve yasamaktadir.

1.2.3. Sembol Cesitleri

%" Galip Atasagun, “ilahi Dinlerde Dini Semboller” (Doktora Tezi, SU Sosyal Bilimler Enstitiisi,
1996), 8-9; Annemarie Schimmel, Tanr’min Yeryiiziindeki Isaretleri, (istanbul: Kabalc1 Yaymevi,
2004), 117-118.
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Actklanamaz olamin ifade bigcimi, bazi seylerin (duyularla algilanamayan)
bilinmesini (algilanmasini) saglayan goriiniir isaretler, bir nesneye veya ruhi bir
unsura eklenen hissedilir bir tasavvur ve kendisinden baska bir hakikate dikkat ¢eken
herhangi bir isaret®® gibi tanimlar1 olan sembol, insanin diisiince diinyasinda
kuskusuz oldukca genis yer kaplamaktadir. Hatta diisiinme yetisinden uzak hayvanlar
dahi bir kisim sembolleri gordiigiinde veya isittiginde farkli reaksiyonlar verir.
Ornegin, belli bir egitim siirecinden gectikten sonra bir kdpek zil sesini duydugu

zaman yemege ¢agrildigini hissedebilmektedir.

Bilim insanlart1 sembolleri kullaniglari, nitelikleri bakimindan g¢esitli siniflara

ayrrmiglardir. Bu siniflandirmalar sdyle siralayabiliriz:

[lki, Amerikali bilim adam1 Edwyn Bevan’in yaptig1, temsil ettikleri seylere gore,
‘Seffaf veya Arkasini Gorebildigimiz Semboller’ ve ‘Seffaf Olmayan Semboller
veya Arkasim1 Goremedigimiz Semboller’ diye ikiye ayirdigi smiflandirmadir.
Herhangi bir seyi, baska dil ve terimlerle daha agik bir bicimde idrak edebilecegimiz
sekilde temsil eden Seffaf veya Arkasini Gérebildigimiz Semboller, baska
sembollerin yerine de kullanilabilir. Dini semboller olarak da tanimlayabilecegimiz
Seffaf Olmayan veya Arkasint Goremedigimiz Semboller, Tanr1 hakkinda kullanilan
her tiirlii simgesel sdylemlerdir. Kimi semboller ile ger¢cek anlamlar1 arasindaki bag
oyle kuvvetlidir ki, onun yerine baska bir sembol gecemez. Hiristiyan inancindaki

Allah-Baba anlayis1 bu gruba 6rnek verilebilir.

Bu smiflandirmalarin ikincisine, Walter Marshall Urban’inkini verebiliriz. Yale
Universitesi Profesdrii Urban, sembolleri ii¢ grupta toplamustir. Bunlar; ‘Distan
Gelen (Anzi-Gegici) veya Ihtiyari (Keyfi) Semboller’, ‘Icten, Yaratilistan Gelen
veya Tanimlayici Semboller’ ve ‘Anlayis (Bir Seyin I¢ Yiiziinii Kavrama)
Sembolleri’ dir. Distan Gelen (Arizi-Gegici) veya Ihtiyari (Keyfi) Semboller grubuna
bilim sembolleri girer. Icten, Yaratilistan Gelen veya Tammlayict Semboller, din ve
sanat sembollerinin grubudur. Anlayis (bir seyin i¢ yiiziinii kavrama) Sembolleri, siir
ve dinde oldugu gibi dogustan gelen ya da temel sembollerin alt tiiriidiir ve onlarin

anlasilmasina yardimci olur.

Diger bir tasnife gére semboller ‘kalip’, ‘geleneksel’ ve ’ temel’ olarak iice ayrilir.

Kalip Semboller, siirde kullanilan klise sozler ve tesbihlerdir. Geleneksel Semboller

28 Atasagun, 1-2.
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grubuna sembol ile isaret ettigi sey arasinda gelenege dayanan baglanti haricinde
higbir benzeyis bulunmayan semboller girer. Ornegin, bayrak bir iilkeyi; vaftiz
edilirken i¢inde yikanilan su, Hz. Siileyman’in tahti, Zemzem suyu, Kabe’de bulunan
‘Hacer’iil-Esved’ (Siyah Tas) bir din veya dini bir toplulugu simgeler. Bir tekerlekli
sandalye resmi, sakatlar1 veya onlara saglanan bir takim kolayliklart sembolize
ederken, herhangi bir arabanin plakasi tizerinde bu resim varsa, bu arabanin 6zel bir
teghizatla donandig1 ve sakat bir insana ait oldugu anlasilir. Ya da bir merdiven
basamaklarina gelirken goriilen bir tekerlekli sandalye resmi ve bir ok isareti
tekerlekli sandalyelilerin bu yolu izlemeleri gerektigini gosterir. Bu gruptaki
semboller, ses taklitlerine dayananlarin disindaki tiim sozciikleri kapsamaktadir. Hag
veya bayrak gibi somut bir nesne oldugunda bu, insanlarin zihninde temsil edilen
seyle biitlinlesir. Dolayisiyla bir {ilke veya bir azize kars1 gosterilen saygi sembole
yonelir. Temel Semboller, sonsuzlugu insani ¢epegevre saran ve kimi yonleri insanin
icyliziinliin bir pargasi olarak goriilen evrenin ilk zamanlarinin farkli goriintiilerinin
insandaki bir tezahiiriidiir. Insanm bilgi smirin1 geger, onda bir hayret duygusu
olusturur. Ruh, evrenin sonsuzlugunu yansitici 6zelligiyle belirli sekiller i¢inde sonlu

hale geldigi ilkelere kars1 bir aynadir.

Son bir smiflandirmaya gore semboller dort kisma ayrilir: ‘Lisan Sembolii’,
‘Faaliyet-Merasim Sembolleri’, ‘Tabiat Sembolleri’, ‘Sanat Sembolleri’. Lisan
Semboliine; Hindistan’da mukaddes kelime “Om?”, tarikatlarda kullanilan “Hay, Hu”
gibi neredeyse tiim kiiltiirlerde bulunan en basit ve ayni zamanda en kutsal s6z ve
sesler girmektedir. Dinlerde kullanilan her kavram bir simgedir ve bunlar diinyevi
fakat ruhani bir gergegi isaret eder. Bu sembol grubunun bir bagka tiirii, Hiristiyan
kilisesinde dinin hakikatlerini ifade etmeye calisan ve bdylece onun asilamaz
siirlarina atifta bulunulan akidelerdir ve bunlar ‘Symbolon’ veya ‘Sembol’ seklinde
isimlendirilmistir. Faaliyet - Merasim Sembolleri, ilahi bir ger¢egi sembolize etmek
amactyla diizenlenen ayinler, genellikle mitolojide anlatilan mistik gergegin
tekrarlanigt veya gegmiste meydana gelen olaylarin simdiye tagimmasidir. Tabiat
Sembolleri, insanin dogada gordiigii ay, yildiz, kus, dag, giines, su gibi sembollerdir
ve ilksel zamanlardan beri farkli topluluklarda farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu
calismanin da konusu olan tabiat sembollerinden olan kuslarin insan ruhu tasidigina

inanilmig, daglar manen ylikselmenin ve Tanri’nin mekani kabul edilmis, su
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sonsuzlugu ve hayati sembolize etmistir. Sanat Sembolleri, insan eseri semboller

olup sanatin her dalinda kullanilan sembollerdir®.

Sembollerin daha ¢ok, eski uygarliklara ait yapitlarda ¢izimler ve heykeller olarak;
mitolojilerde, masallarda, kutsal metinlerde ise sozciik ve kavramlar seklinde ortaya
ciktigini sdyleyen Alparslan Salt, ezoterik (gizemli) goriisten hareketle dogadaki tiim
canlilarin bir sembolizm icerdigini ifade eder®®. Sembolleri coziimleyebilmek icin
sahip olduklar1 6zelliklerinin (bi¢imi, rengi, sayisi vs.) higbirini goz ardi etmemek
gerekir. Bu baglamdan yola c¢ikildiginda sembolleri nitelikleri bakimindan yedi

kategoride incelemek miimkiindiir:

Bigcimsel Semboller. Daire, kiire, insanin bi¢imi gibi semboliin anlami, varligi,
dogadaki diger varliklar arasindaki yeri ve onlarla olan baglantilari énemlidir. Ug
boyutlu cisimler arasindan kiireyi ele alalim: Onu diger bigimlerden ayiran en temel
ozelligi, yeryiiziindeki tim noktalarin merkeze esit uzaklikta oldugu tek cisim
olmasidir. Insan, igindeki topluluk bir felakete ducar oldugunda, tipki Hz. Hud’un
yaptig1 gibi, korumak istedigi seyin ¢evresine ¢ember ¢izerek serli ruhlar1 o kisiden
uzaklastirabilir ya da bir kimsenin {izerindeki hastaligi kendi iizerine almak ig¢in
hastanin etrafinda dolasabilir. Buna iyi bir 6rnek Mogol Imparatoru Babiir’diir.
Oglundaki hastaligin kendisine ge¢cmesi i¢in oglunun etrafinda birka¢ kez dolanir.

Oglu hastaliktan kurtulurken, kendisi ise bir siire sonra oliir.

Renklerle ilgili semboller. Renklerin fiziksel ve psisik etkilerinin farkli oldugu
dikkate alinirsa, semboliin renginin de bir mana ifade ettigi anlasilir. Isigin ve
karanligin olusturdugu renklerden siyaha baktigimizda, Nizami’nin siirlerinde
Satiirn’iin rengi oldugunu goriirliz. Gezegenlerin en sonuncusu olan Satiirn, siyahin
Otesinde bagka renk olmadigi i¢in bu renkle 6zdeslestirilmistir. Yesil ve beyaz rengi
her zaman cennetle ve olumlu seylerle ilintilidir. Tiirbeler daima yesil renkte insa
edilmistir. Bu durum mezarda yatan kisinin cennette olma umudunu simgeler.
Peygamberin de rengidir ve soyundan gelen kimseler seyit olduklarini ifade etmek
adina yesil sarik baglamiglardir. Kirmizi yasamin, askin, kanin, sarabin, gazabin,
atesin, 6fkenin ve giiliin rengidir. Riiyalarda siyah ve beyaz renklerinin goriilmesi
hayirlarin, kirmizi ve siyah renklerinin goriilmesi ise serlerin isareti olmustur.

Kirmizi, rliyalarda bazen de ‘murat, seving, haber’ anlamlariyla tevil edilmistir.

2 age, 4-8.
% salt, 6.
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Lacivert matemin rengi iken, sar1 gili¢siizliigiin, hastaligin, kani ¢ekilmis asigin

sembolii olmustur.

Yeri gelmigken bu kisimda, riiyalardaki sembollerden de s6z etmekte fayda vardir.
Riiya bir ilim alanidir ve onu goren kimsenin bilingalt1 ve manevi diinyas1 kendisine
has oldugundan riiyalardaki semboller de bireyseldir. Birinin riiyasindaki sembol,
baska biri zihninde ona farkli bir anlam yiikledigi i¢in bagka bir mana ifade ediyor
olabilir. Ornegin, aslan semboliiniin bir kisi i¢in iktidar, giic, cesaret; digeri icin de
tehlike anlami tasiyan iki kisi diistinelim. Yiikledikleri anlamlardan 6tiirii bu kisilerin

rilyalarinda gordiigl aslan farkli mesajlar verecektir.

Ayrica bu boliimde, Hz. Yusuf’un riiyasin1 da igerisindeki doga sembolleri ve

tagidiklar1 anlamlar a¢isindan anlatmak yerinde olacaktir®’;

“Hani bir vakitler Yusuf, babasina demisti ki: ‘Babacigim, ben rityada on bir yildizla, giinesi
ve Ay’t bana secde ederken goérdiim. Babasi: ‘Yavrucugum’ dedi, ‘Riiyani kardeslerine
anlatma. Sonra sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan insanin acik¢a diismanidir. Ve iste
boyle, Rabbin seni segecek ve sana riiya tabirinden bilgiler 6gretecek.”

Hakikaten de kardesleri tarafindan kiskanilip kuyuya atilan Yusuf, bagindan bir¢cok
hadise gectikten sonra Misir’a sultan olur ve on bir kardesi ile anne babasi ona muti

olurlar. Boylece Yusuf’un sembolik riiyas1 yillar sonra aynen gerceklesmis olur.

Sayisal semboller. Ruhsal Ogretilerin aktardigina gore tiim evren sayilar {izerine
kurulmus mitkemmel bir sistemdir. Kimi sembollerde de sadece sayisal sembolizm
goriilmektedir. Sayilar, farkli kiiltiirlerde c¢esitli anlamlar yiiklenmistir. Allah’in
tekligi (Ehadiyet) ve birligine (Vahdaniyet) sehadet edilmesi Miisliiman olmanin ilk
kosulu sayillmistir. Islamiyet’te 6zellikle tek sayilara vurgu yapilmis ve bunlar eril
(miizekker), ¢ift sayilar da disil (miiennes) kabul edilmistir. Alfabenin ilk harfi elifin
sayisal degeri 1 oldugundan bu harfin Tanri’nin sifresini gizledigi distiniilmiistiir.
Teklige atfedilen Onem, “Allah tektir, teki sever” deyisiyle giliniimiize kadar
siiregelmis, Veldyetnamede de, “Ucler, besler, yediler hatirma” diye bir niyaz
seklinde sunulmustur. Tekligin tim kutsalligima ragmen gece-giindiiz degisimi,
pozitif-negatif elektrik akimlar, nefes alip-verme, celal-cemal sifatlarinda oldugu gibi
yaratilis, Yaratan ve yaratilan ikiligini zorunlu kilar. Yaratma emri olan ‘Kiin’ deki
harfler de iki tanedir, dolayisiyla tiim bunlar ilahi birligi saklayan iki renkli elbiseye
benzer. B harfinin sayisal degeri de 2’dir ve yaratilmis her seydeki batini (goriinmez)

ikiligi temsil eder. Geometrik bir sekli (licgen) meydana getiren ii¢ rakami belli

3 Kur’an-1 Kerim, 12/4-6.
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seyleri tekrar etmemiz istendiginde kullanilir: {i¢ kere kapiy: tiklatmak, bir kurali {i¢
kez sdylemek, hata yapan birine ii¢ kez sans vermek gibi. Hatta bu, halk arasinda da
‘Allah’in hakki tgtiir’ seklinde sOylenegelmistir. Siilerdeki Allah-Muhammed-Ali
soylemi, Ismaililer’de Muhammed-Ali-imam veya baska gruplarda Muhammed-Ali-
Selman-1 Farisi Gigliisiine evrilir. Diizenin rakami dort, karenin de sayisidir. Dort yon
(kuzey, giliney, dogu, bati), dort unsur (hava, ates, su, toprak), dort melek (Azrail,
Mikail, Israfil, Cebrail), dort kitap (Tevrat, Zebur, Incil, Kur’an), dért halife
(Ebubekir, Omer, Osman, Ali), dort mezhebin varlig1 ve Islam fikhinda zina sugunun
kesinlesmesi i¢in dort sahit sartt aranmasi dordiin kuskusuz tesadiifi olmadigini
ortaya koyar. Dort rakami diizenleyici gii¢ olarak sehir ve bina yapilanmalarinda
kullanilir. Yazarinin Hz. Ali oldugu bilinen Nehcii’l-Beldga’da iman ve kiifriin
esaslar1 da dort ayak {lizerine bina edilir: “Iman, dort temel iizerinde durur: sabir,
kesinlik, adalet, gayret; sabrin dort temel diregi vardir: sevk, sefkat, ziiht ve
uyaniklk. Akildan baska zenginlik yoktur; cehaletten baska fakirlik yoktur; iyi
davramistan baska miras yoktur; iyi nasihatten baska yardimci yoktur.” Bes,
Islam’da 6zel bir yere sahiptir. En basta insan bes duyu orgam ile yeryiiziine
gonderilmistir (gérme, isitme, koklama, tatma, dokunma). Islam’in sartlar1 bestir
(kelime-i sehadet, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, hacca gitmek) ve
namaz vakitleri de giliniin bes ayr1 dilimine (sabah, 6gle, ikindi, aksam, yatsi)
ayrilmistir. Allah kelimesinin besinci harfi olan h’nin sayisal degeri bes, Hz.
Muhammed’in hane halkinin (Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin)
sayisidir ve seriat getirdiklerinden otiirii peygamberler de ulu’l-azm olarak bese
ayrilmistir (Nuh, ibrahim, Musa, Isa, Muhammed). Fiitiivvet teskilatlarinda talibe
sedd kusanma toreninde sedd, Islam’in bes sartin1 hatirlatmak icin bes kat sarilir.
“Andolsun biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar alti giinde yarattik. Bize

hi¢hir yorgunluk ¢okmedi »32

2,33

ayeti bizi alti rakaminin 6nemini arastirmaya iter.
“Allah balarisina vahyetti ™ ayetinde ar1 kovaninin altigen yapisindan bahsedilmesi
mecazi lisanda kiip seklinde resmedilen diinyanin yapisina yerinde bir génderme
olmustur. Biiyii (sihir) isareti olarak da altigen sekli kullanilmaktadir. Ug ve dordiin
toplam1 yedi rakami pek ¢ok kiiltiirde onemli bir semboldiir. Hacilarin Kabe’ nin
etrafinda yedi defa donmesi ve seytani yedi tasla taslamasi, yedi felegin bulunmasi,

gbgiin yedi kat iizerine bina edilmesi yedi katmanli anlam1 bulunan Kur’an’in yedi

%2 age, 50/38.
% age, 16/68.
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okuma bi¢iminin (kiraat) olmasi verebilecegimiz Orneklerdir. Cehennem
boliimlerinin yedi olmasina karsin, cennetin sekiz katmandan olusmasi bazi
miifessirlere gore, Yaraticinin rahmetinin gazabini1 gectigi yoniinde bir gostergedir.
Budha’nin sekiz asamali ylice yontemi (dogru bakis ve kavrama, dogru diisiince ve
niyet, dogru konusma, dogru davranma, dogru meslek, kendini gelistirmek i¢in
stirekli ¢aba, dogru farkindalik, dogru konsantrasyon), yogada yine sekiz asamali bir
yol olarak karsimiza c¢ikar: yama (dini yasaklara uyma), niyama (dini emirlere
uyma), asana (oturus teknigi), pranayama (nefes egzersizi), pradyahara (kisinin kendi
i¢c dlinyasina yonelmesi, dharana (konsantrasyon), dhyana (meditasyon), samadhi
(vecd hali). islam tasavvufunda Abdiilkadir Geylani ogluna dinin sekiz haslet iizerine
insa edildigini sOyler: Sehd (ibrahim’in hasleti), r1zd (Ishak’in hasleti), sabir
(Eyyub’un hasleti), isaret (Zekeriyya'nin hasleti), gurbet (Yusuf’un hasleti), yilin
elbise giymek (Yahya’nin hasleti), seyahat (Musa’nin hasleti), fakr (Resulullah’in
hasleti). Nizami’nin Heft Peyker (Yedi Giizel) eserine karsilik Emir Hiisrev Hest
Bihist (Sekiz Cennet) adl1 destan1 kaleme almistir. S6z konusu destanda da Guilistan
ile Baharistan eserinde de bahge tasvirleri sekizgen bigimindedir. Ayrica Giilistan
ve Baharistan’da bahgeler sekiz bolmeden olusur. Boylece ideal bahge olarak cennet
bahgeleri resmedilir. Sonug olarak, Islamiyet ya da baska dinlerin sekiz sayisin1 ebedi
saadete ulagmak icin kullandiklar1 ve ruha ulasan yolculugu sekiz asamaya
boldiikleri goriilmektedir. Uciin kat1 dokuz, Islam’daki dokuz felekte ve Farslardaki
Niih Sipihr (Dokuz Felek)’de karsimiza ¢ikar. Tiirklerde makam sahibi birine dokuz
sayisinin katlarinca hediye getirme gelenegi dokuz sozciigiinii ‘hediye, ikram’
sozciiklerine doniistiirmiistiir. Semboliin tarihi boliimiinde on sayisini agikladigimiz
icin diger kutsal bir say1 olan on ikiye gecelim. Bu sayi, on iki bur¢ (kog, boga,
ikizler, yengec, aslan, basak, terazi, akrep, yay, oglak, kova, balik) ve Sia’nin on iki
imaminda (Hz. Ali, imam Hasan, Imam Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed Bakir,
Cafer Sadik, Musa-i Kazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Ali Naki, Hasan Askeri,
Muhammed Mehdi) goriiliir. On dort sayisina dolunaya benzetilen on dort yasindaki
temiz yiizlii bir oglan, Siilerdeki on dort masum (imam Hasan’m oglu Abdullah ve
Kasim, Imam Hiiseyin’in oglu Abdullah ve Ali Asgar, imam Zeynel Abidin’in oglu
Kasim, imam Muhammed Bakir’in oglu Ali Eftan, imam Cafer Sadik’mn ogullari
Abdullah ve Yahya Hadi, imam Musa Kazim’in ogullar1 Salih ve Tayyip, Imam
Muhammed Taki’nin oglu Cafer, Imam Ali Naki’nin oglu Cafer, Imam Hasanii’l-

Asgar’in oglu Kasim), on dordiin kati olan yirmi sekizin alfabe sayis1 olmasi ve bu
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harflerden on dordiiniin semsi (glines) on dordiiniin kameri (ay) harfler olmasi gibi
ornekler verilebilir. Bes vakit kilinan namazin rekatlarinin sayist on yedi,
Mevlana’nin Mesnevisindeki giris boliimlerinin sayisi on sekizdir ve on sekiz bin
alem kavrami da ¢ok eskiden beri bilinen bir kavramdir. Bir (vahid) s6zciigiiniin
sayisal degeri olan on dokuz sayis1 Bahailerin kutsal sayisidir. Ayrica cehennemin on
dokuz sadik bekgisi bulunmaktadir. Kirkin, sayilar igerisinde belki de en fazla
kutsallik kazanan say1 oldugunu sdyleyebiliriz. M harfinin sayisal degeri kirktir. Hz.
Muhammed, Hud, Idris ve Salih’e kirk yasinda peygamberlik gelmesi, Islam
tasavvufunda insanin kirk makamla Tanr1’ya ulagmaya ¢aligmasi ve lohusaligin kirk
giin siirmesi armmanin kirk sayisiyla bir baglantisinin oldugunun gostergesidir.
Insanoglunun bir seyi aliskanlik haline getirmesi ve kdmil imana erismek icin kirk
giinliik inzivaya g¢ekilmesi, peri masallarinda diigiinlerin kirk giin kirk gece siirmesi,
kahramanlarin kirk savastan sonra galip olmasi, Yasin suresini kirk defa okuyanin
islerinin diizene girmesi gibi orneklerle bu saymin 6nemi ¢ogaltilabilir. Yetmis iki
sayis1, Islam’da firka-i naciyeyi (kurtulan grup) yani ehl-i siinnet ve’l-cemaati
tanimlarken kullanilir. Son olarak Allah’in doksan dokuz ismi (Esma-i Hiisna) vardir
ve Binbir Gece Masallarindaki ‘sonsuz’ u ifade etmesi bakimindan bin bir sayisi

dikkate degerdir.

Dogadaki canli sembolleri. Nergis, aslan gibi sembollerin ¢oziimlenmesinde s6z
konusu canlinin fiziksel 6zelliklerinin iyi bilinmesi gerekir. Halk arasinda aslanin
aksirigindan dogduguna inanilan kedinin, Hz. Muhammed’in basin1 oksamasindan
otiirii  Islamiyet’te temiz kabul edildigi bir hakikattir. Hatta Peygamberin
parmaklarinin izlerinin héala da kedilerin alninda dort koyu serit seklinde olduguna
dair bir inanis vardir. Yine Hz. Muhammed’in s6zlerini en ¢ok nakleden kisi olarak
bilinen Abdurrahman b. Sahr’in lakabi, kedileri ¢ok sevdiginden ve onlar1 koruyup
beslemesinden otiirii ‘kedicik babasi’ anlamma gelen Ebu Hireyre’dir. Kopegin
sahibine olan bagliligi, kurdun astlik-iistliik diizenine olan saygisi, pelikanin sefkatli
olusu ve guguk kusunun bagka kuslarin yuvalarini yuva edinmesi gibi daha bir¢cok

ornek bu grupta sayilabilir.

Kisi ve kigiliklerle ilgili semboller. Sembolizme konu olan kisinin sergiledigi

karakter.
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Olaylarla ilgili semboller. Neo-spiritialist goriis, sufi ve kimi tradisyonlar insanin
karsisina ¢ikan higbir olayin tesadiifi olmadigini, ¢ogunda bir mesajin sakli oldugunu

soylerler. Dogadaki cansiz nesnelerin sembolleri®*.
1.2.4. Bilim Dallarinin Sembolle liskisi

Biitiin evren bir semboller alemi ise, bilim dallar1 farkli sembolleri tanimlar ve
anlamlarin1 ¢oziimlemeye calisir. Semboller, bilim dallarinda dilden daha belirli,
keskindir. Bu yiizden dildeki sézciiklerin ¢ok daha genis ¢agrisimlara sahip oldugunu
soylemek gerekir. Ornegin, Pi sayisinin her medeniyette 3,14’ isaret etmesi,
kimyadaki ‘O’ nun biitiin kiiltiirlerde oksijeni gostermesi gibi sayisal ilimlerde
gosterilen formiiller biitiin insanlhigr ilgilendirir. Ancak dildeki bir sézciik ya da
kavram bu kadar keskin anlamlara gelmeyebilir. Mesela bir kimse ‘giil’ kelimesinden
cicek olan giilii, bagka biri ise glilmek eylemini anlayabilir. Cok anlamli oldugundan
dolay1 bu tiir sdzciikleri ancak tamlamalarla kullandigimizda ne demek istedigimizi
anlatabiliriz: Giil ¢icegi ve yiiziindeki giilme ifadesi gibi. Cesitli bilim dallarinda
simgeler degisik fonksiyonlarla kullanilmaktadir. Mantikta, metafizikte, dilbilimde,
toplumbilimde, sanatta, psikoloji ve halkbilimde degisik anlamlarla karsimiza ¢ikan

sembollere kisaca deginelim:
1.2.4.1. Mantikta Sembol

Ozellikle logaritma tiirii gibi soyut bir kavrami gosteren isaretlerdir. Mantik
biliminde kullanilan sembolleri ikiye ayiran Ernst von Aster, ozelliklerini soyle

anlatir™>:

“Yapma ve dogal olmak lizere iki tiirlii simge vardir. Yapma simgeler, her seyden 6nce, bir
nesnenin temsilcisi olarak kullandigimiz sozciikler ve dil imgeleridir. Bir yapma simgenin
gosterdigi nesneyle hicbir benzerligi yoktur, nesneyi yansitmaz, belirlemez, onu sadece
temsil eder. Bu gibi yapma simgeleri biz nesnelere istegimizce karigik yapariz ya da hig
olmazsa istegimizce karsilik yapabiliriz. Dogal simgelerse hatirlama imgeleridir. Hatirlama,
gecmisin bir simgesidir. irademizin iiriinii degildir, bilingle ayrilmayacak bir niteliktedir,
hatirlanan nesneyi hem temsil eder, hem de betimler ve yansitir.”

Yapma ve dogal olmak {izere sembolleri iki kisma ayiran bilim adami, yapma
sembollerin sozciikler oldugunu, dogal sembollerin ise ge¢misi bize hatirlatan sey

oldugunu ifade eder.

1.2.4.2. Metafizikte Sembol

%4 Salt, 6-7; Schimmel, Tanrmn Yeryiiziindeki, 112-121.
% Birsel Caglar, “Tiirk Mitolojisinde Dért Unsur ve Simgeleri Uzerine Bir Inceleme”, (Yiiksek Lisans
Tezi, KU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 19.
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Insanoglu, tasidig: din ve inangtan dolay: varliga bazen gériinenin ¢ok dtesinde bir
anlam yiiklemek ister. Goriinen ve asli olan anlamla goriinmeyen (batin) anlam
arasindaki iligki s0yle agimlanabilir: Zahir varlik, semboller diinyasina agilan bir
kapidir ve kap1 agilmadan ‘diger taraf” a ge¢mek miimkiin degildir. Batinilik,
Hurufilik gibi mistik Ogretiler, kelimeleri birer sembol kabul ederler ve bunlarin

arkasinda gizli ve gizemli bir veya birka¢ anlam oldugunu ileri siirerler.

Metafizikte, ‘gdériinmeyeni dile getiren’ olarak tanimlanan sembol, bu tanimiyla
inangsal olan1 vurgular. Ustiin, goriinmeyen ve bilinemeyen yiice varligi anlamaya
calisan ilksel insan, onun bir semboliinii yapmak zorunda kalmis ve ortaya koydugu
bu sembole tapmustir. insanin kendi yarattigimi kutsal saymasi bdylelikle bir sembolle

baslamis, sembol ilksel inanglarin kaynagi olmustur.

Tanr kavrami basta olmak {izere bayrak, sancak, mars, milli bayramlarin hepsi birer
dini semboldiir. Dini anlatimlar, muhakkak sembollerden yardim alir. Daha ¢ok
karmagik gercekleri dolayli yollardan anlatarak anlagilmasina rehberlik eden dini
semboller, baz1 olaylar1 kaliplagtirir ve onu gordiigiimiizde yasanan olay1
hatirlamamiza vesile olur. Tipki Hiristiyanlar i¢in neredeyse en Onemli sembol
sayilabilecek hacin gagristirdig1 gibi. Tanr1’y1 sembollestirme Islamiyet’te yasaktir
fakat bu durum ‘dini hayatta higbir semboliin kullanimina yer verilmez’ demek
degildir. Cilinkii sembolleri kullanmadan insanin, i¢inde bulunulan diinyanin,
gelecegin bir yorumu yapilamaz. Eger sembolleri kullanmada bir sakinca olsa idi,
Yaratict da hi¢ sembol kullanmazdi. Mesela, Kur’an-1 Kerim’de Allah kiyamet
sahnesini anlatirken, “O giin suc¢lular simalarindan (huylarimin olusturdugu
goritintimden) tamnir*® der. Baska ayetlerde suclu bir simanin, siyah renginde
olacagi soylenir. Semboliin renk olarak ortaya ¢iktigi bu ayette siyah, kotiligi ve
giinahlarla kararmay1 temsil eder. Bagka bir ayette “Kuskusuz takva sahipleri
golgeler altinda ve pinar baslarmdadir™®" denir. Boylece cennet tasviri yapilirken
yine diinyevi sembollerden faydalanilir. Dolayisiyla tabiattaki her sembol, tabiatin
bir tasvirini yapmak i¢in degil yorumlanabilmesi i¢in gereklidir ve insanlarin dogay1

daha iyi anlamasini saglama gayesi tagir.

Kutsal metinlerdeki sembolizmin sebepleri iki madde halinde siralanabilir: Insanlar

arasindaki anlayis farkliligi ile donemin kosullar1 ve gelisim diizeyi. Gergege ait

% Kur’an-i Kerim, 55/41.
7 age, 77/41.
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bilgilerin enerjilerini tasiyabilmeleri acisindan insanlarin kapasiteleri, anlayis ve
zihinsel seviyeleri mutlak surette degisiklik gosterir. Bazi derin bilgiler, ehil
olmayanlarin veya idraki oturmamis kimselerin eline gectigi vakit, bu sakincali
durumun onlar ileri tasimak yerine asagilara diisiirebilme ihtimali oldugu icin her
insan her bilgiyi yiliklenemez. Halbuki bir kutsal metnin herkes tarafindan
anlasilabilmesi icin muhatap oldugu toplumdaki bireylerin tiimiiniin duyus ve
kavrayis simirina uygun indirilmesi gerekir. Dolayisiyla kutsal bir metnin,
okundugunda kisiyi karmasikliga siiriiklemeyip suur seviyesini bir 6ncekinden daha
iyl duruma getirecek sekilde her insan diizeyine gore hazirlanmis olmasi elzemdir.
Boyle bir diizen ancak ve ancak evrendeki derecelendirme kurallarina uygun olarak
gercege uygun bilgileri yavas yavas Ogrenmeye imkan saglayan sembollerle

kurulabilir.

Kutsal metnin indirildigi zamanin kosullar1 ve bilimsel olarak insanlarin fazla
gelismemis olmasi, bazi hakikatlerin anlasilabilmesine engeldir. Metapsisik bilimci

Bedri Ruhselman bu madde hakkinda soyle séylerss:

“Dinler birer tekamiil yoludur. Orada hakikatler zaman ve mekanin gereklerine ve insanlarin
anlayis diizeylerine gore diizenlenmis talimat i¢cinde sunulur. Biiyiik hakikatler her dinde
vardir. Bizim bunu géremememiz yine kendi hatamizin bir sonucudur. Dinlerde sdylenmis
seyler, ancak sdylenmesi gerekenlerdir. A¢ik olarak sdylenmeyen seyler ise o dinin indigi
zamanlarda sdylenmemesi veya kapali gegilmesi gereken hakikatlerdir.”

Dini semboller, diger sembollerden farkli olarak yok edilemez ya da baska
sembollerle degistirilemez. Onlar basit bir iletisim aract degil, derin duygu ve anlam

yiikliidiirler.
1.2.4.3. Dilbilimde Sembol

Dil, sozciikleri ve kurallari ile topluma ait bir semboller sistemidir. Buna bagl olarak
dil gostergelerinin her biri birer sembol olarak ortaya cikar. Dilbilimde, dilde
kullanilan tiim kelimeler insanlar arasinda uzlagim saglayan birer sembol kabul

edilirler.

Dilbilimin konular1 arasinda yerini alan ses sembolizmi, sézciigii olusturan sesbirim
ya da ses dizgesi ile sozciigiin sdylendigi anda insan zihninde belirdigi anlam
arasindaki iliskidir. Ses ve anlam arasindaki diisiinceler ilk olarak Platon’un Cratylus
adli eserinde kendini gostermektedir. Bu eserde, Sokrates iki 6grencisi ile birlikte

nesneler ile onlara verilen isimler arasinda herhangi bir bagin olup olmadigim

% galt, 14.
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tartigmaktadir. Platon’un One siirdiigii ses ve anlam arasindaki iliski fikri, XX.
yiizyilda modern dilbilimini kuran Ferdinand de Saussure’ye gelindiginde evrilir.
Saussure, dil gostergelerinin tesadiifi/keyfi oldugunu, gosteren (ses dizgesi) ile
gosterilen (anlam) arasindaki bagin nedensiz oldugunu savunur. Ancak dilbilimciler
Otto Jerpersen ve Edward Sapir, Platon’un diisiincesini tekrar giin yiiziine ¢ikarip
onun hakliligin1 kanitlamak i¢in biiylik ve kiiglik kavramlart iizerine bir deney
yaparlar. Ingilizce konusan deneklere farkli boyuttaki iki masa tiirii oldugunu
soyledikleri ‘mal’ ve ‘mil’ sdzciigliniin hangisinin biiyiik, hangisinin kii¢lik masay1
isaret ettigini sorarlar. Deneklerin cogu ‘mal’ sézciigliniin biiyiik masaya, ‘mil’ in de
kiigiik masaya karsilik geldigini sdyler. Yani ‘a’ genis ilinliiniin sesbirimi ozelligi
bakimindan biiyiikliigli, ‘i’ dar inliiniin de kiigiikliigli ¢agristirdigi, dolayisiyla dil

gostergelerinin nedensiz olamayacagini ortaya koyarlar3g.

Ses sembolizmi, diger bilim dallarinda da ses-anlam uygunlugunun insan zihninde
olusturdugu animsatmalar hakkinda arastirmalar yapmaktadir. Mesela, reklamcilikta
kullanilan sozciikler iizerinde yapilan calismalar bir hayli Onemlidir. Ses
sembolizminin ilgilendigi temel konu basliklarindan, kisinin refleks olarak ¢ikardigi
(hickirik, oOksiiriik, hapsirmak vs.) veya digsaridan duydugu sesleri (hayvanlarin,
rlizgarin, suyun, aletlerin c¢ikardiklar1 sesler) dildeki en yakin harflerle taklit
etmesiyle meydana gelen ‘yansima sozciikler’ (Onomatopeic words) dir. Yansima
sozciikler diller arasinda farkliliklar gosterdiginden, taklit edilecek sesin o dili
konusanlar tarafindan algilanis sekliyle alakali oldugu gibi dilin kendi sinirlar
dogrultusunda harflere dokiilebilmesi ve dolayisiyla da sozciik olusturabilmesiyle de
yakindan ilintilidir. ‘Fikir veren sesler’, ses taklidi ve dier yansima sozciikler igin
kullanilmakta olup ikileme (suyun siril sir1l akmasi, fis fis konusmak) ya da zarf (¢at
diye kirilmak, pat diye diismek) gorevinde karsimiza cikmaktadir. Fikir veren
seslerin yansima sozciiklerden farki; beynin zonklamasi, kalbin giim giim atmasi gibi
bir hissin betimlemesi, bazen de fildir fildir, bingil bingil hareket etmek 6rneginde
oldugu gibi sesi olmayan bir davranigin harflerle ifade edilebilmesidir. Kelimenin
kokiiniin ilk ya da son hecesinde yan yana gelen iki ya da ikiden ¢ok harfin meydana
getirdigi ve farkli koklerde hemen hemen ayni1 anlamlar1 gosteren ses topluluklarina
‘phonesthemes’ denir ki, Tiirkcede buna —rt ile biten birt (bir noktada sikisip kalan

havadan birden kurtulma), virt (hizla hareket etme), firt (bir yerde sikisan cismin

¥ Didem Akyildiz Ay, “Ses Sembolizmi ve Ses-Anlam Uyumunun Farkli Bir Smiflandirma
Denemesi”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, c. 57, s. 57 (2017): 19.
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patlayip ¢ikmasi) sozciikleri drnek gosterilebilir. Bu seslerin Ingilizcede de gokea
ornegi vardir: (fl-) flash (ani yanip sonen 1s1k), ‘moving light (hareketli 151k), flame

(parlamak); (-sh) crash (carpmak), dash (saldirmak), slash (yarmak) gibi®.

Dilbilimin 6nemli bir alan1 olup ayrica isitme duyusu disinda kalan diger duyumlarla

baglantisi lizerinde de duran ses sembolizmi bir¢ok disiplinin ilgisini ¢ekmektedir.
1.2.4.4. Toplumbilim ve Sembol

Sosyal hayat; duygu, diisiince ve davranis tarzlarindan meydana geldigi i¢in bunlarin
her birinin degisik kiiltiir yapilarinda farkli farkli sembolizmleri bulunmaktadir. Bir
toplumdaki gruplar farklilastikca o toplum igerisindeki semboller de farklilasir.
Toplumbilimci Durkeim, sosyal hayatin biitiinliyle sembolizm oldugunu diisiiniir.
Toplumsalligin dayandigi temel nokta ve toplumbilimdeki temel kavramlardan biri
olarak sembol, hem sosyal bir olayr somutlastirmada hem de dini ritiiellerin
anlagilmasinda 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Her uygarligin mutlak surette bilerek
veya bilmeyerek semboller olusturdugu goéz Oniine alinirsa, sembol iireten tek
varligin insan oldugu ve bu durumun insana 6zgii bir nitelik oldugu da bilinir.
Gergekte bir iletisim kodu olan semboller, bulundugu sosyal ortamda bir anlam ve
deger yiiklenir. Yiklendigi bu deger, toplumdaki bireyler tarafindan kabul goriir,
boylelikle ortak bir kabul kazanilir.

1.2.4.5. Sanatta Sembol

Diinyay1 ve varligi anlamlandirabilmek i¢in insan ile gerceklik arasindaki iligkiyi
yorumlama imkani saglayan sanat, gergekligin soyut sahsina sembolik sdylemlerle
bir kimlik kazandirir. Ciinkii sozciikler her duygu, diisiince, hayal ve heyecam
karsilamada yeterli degildir ve her birinin tasidigi ara ve artt anlamlar da
bulunabilmektedir. Cok eski medeniyetlerde resim, heykel, magarada kabartma
seklinde karsimiza ¢ikan semboller, XIX. ylizyilin sonlarina dogru ‘Sembolizm

(Simgecilik)’ ismiyle bilim dali olarak ortaya ¢ikmustir.

Bir sembol yaratma cabasina giren ve sozciikleri bireysel, geleneksel ve evrensel
anlamlar doguracak sekilde temsillerle anlatan sanatgr bu davramisiyla goriinenin

ardini bilmeyi hedefler ve 6te alemlere ulasmaya calisir.

1.2.4.6. Psikolojide Sembol

0 age, 21-23.
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Semboliin aslin1 mistik diinya goriisiiniin  olusturdugunu sdyleyen Psikolog
Allwohn’a gore, sembol ile temsil ettigi gercek arasinda anlagilamayan bir iliski
bulunmaktadir. Gergek bir sembol (simge), soyut bir seyi somut bir sekilde temsil
eder ve bilingaltina kadar derin duygu ve diisiinceler uyandirir. Kutsallig1 iginde
barindiran semboliin iki kanadi vardir: Celal (korku uyandiran) ve cemal (hayranlik

41
uyandiran)™.

Bir imge ya da diisiinii olarak dis gercekleri yansitan anliksal bir goriintii olarak
tanimlanan simge, genellikle atifta bulundugu sey ile bir baglant1 seklinde ortaya
cikar. Buradaki baglant1 bilingli bir sekilde tanimlanirken psikanalitik kurami
simgeyi, bir diisiincenin bagka bir diisiince ile bilingdis1 yer degistirmesi olarak

tanimlar.

Sevilen bir kimsenin veya bir mekanin resmi, Onceden orada gegcirilen giizel
giinlerden o6tiirii hos duygular hissettirebilir. Duygularin sembolize edilen seyden
sembole yonelmesi, boylece incelenmesi gereken psikolojik bir olay olarak ortaya

cikar.
1.2.4.7. Halkbilimde Sembol

Icinden ciktig1 toplumun duygu, diisiince, hayal kisacasi tiim &zelliklerini bir ayna
gibi yansitan halk anlatilar1 olduk¢a zengin hazinelerdir. Bu hazinenin kdokleri, ta
ilksel donemlerin mitik ve sembolik sdylemlerine dayanir. Kuskusuz masallar, bu

anlatilarin en basinda gelir.

“Bireylerin diisiin, duyu, istek, buyruk ve eylemleriyle ¢evrelerinde gordiiklerini
anlatmak i¢in kullandiklar: kimi ¢izgi, bigcim, resim, ses, dogal ve yapay nesne, insan,
hayvan, bitki ya da bunlara iliskin iiriin ve organlardan olusan geleneksel diizen*
olarak agiklanan sembol, 0 toplumun giyim kusam tarzi, ev esyalar, dini
merasimleri, kendine 6zgili davranis ve mimikleri halkbilimdeki semboller halkasini
olusturur. Sevindirici bir haber alirken havaya sigrama, bir tiirbeden veya biiytik bir
kimsenin yanindan ayrilirken geri geri giderek hiirmet gosterme veya biiytiklerin

elini 6pmek gibi drnekler halkbilimin sinirlart dahilindedir.

1.2.5. Sembol-Mit Iliskisi

' Annemarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 3, s. 3-4 (1954): 67-68.

*2 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, 1. bs. (istanbul: Remzi
Kitabevi, 1979), 93’den aktaran Birsel Caglar, “Tiirk Mitolojisinde Déort”, 20.
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Kolektif hafizada bir belirti birakan, birakmasi istenilen hakikatlerin ve ‘0z’ iin
varligint devam ettirmek gibi bir islevi olan mitolojinin kendine 6zgii simgesel
anlatimi1 tarihi belgeler 1s18inda incelenmelidir. Gergekle hayalin bulustugu yer
olarak semboller, Mehmet Ates’e gore farkli topluluklarda hep ayni bigimde anlatilan
mitolojilerin resme donlismiis sekilleridir. Sembollerin mitolojiden bagimsiz
olustugunu séylemek dogru bir yorum olmaz. Hatta sembollerin {iretilmesine neden

oldugu, dolayisiyla mitolojinin bir semboller bilimi oldugu ifade edilmelidir.

Belli sembol ve mitolojik anlatilarin diinyanin her tarafinda ve her zaman diliminde
kullanilmasindan 6tiiri sembolii mitolojiden ayirmak yanlis bir uygulamadir, ikisini
birlikte alip bir biitiin halinde yazmak daha uygundur. J. Campbell, icerisinde ¢ok
fazla imge barindirdigindan dolayr mitolojik anlatilarin goriinen ve goriinmeyen
olmak {izere iki yliziinlin oldugunu ve esasen goériinmeyen yiizii hakkinda diisiinmek

gerektigini sOyler. Ayni yorumu semboller i¢in de yapmak gerekir43.

Mitler ve semboller arasinda saglam bir bag olduguna inanan Mehmet Ates,
mitolojik sdylemler ile bu dogrultuda yerine getirilen ritiiellerin de iliskili oldugunu
dile getirir. “Dért Unsur ve Simgeleri Uzerine Bir inceleme” konulu tezinde Birsel

Caglar, semboliin hem imgeyi hem de o imgenin gizil giiglerini bir araya getirdigini

v e e A,
distnir™:

“Evrende yer alan ve Tanr tarafindan yaratilmis olan Giines ve Ay ikilisi erkegi ve kadini
sembolize eder. Bu anlamin olugsmasinda gegmisten giiniimiize insanoglunun bu iki unsura
atfettikleri anlamlar ve hikayeler neden olmustur. Ornedin, bir hiikiimdar A4sisiz ve
tagsiz diisliniilemez; ¢iinkii hem  8sd hem de tag, iktidar ya da hiikiimdarlik sembolidiir,
basit sopa gibi diistiniilebilecek olan bir 4sa herhangi bir hiikiimdarin eline gegtiginde az
once soyledigimiz anlama sahip olur. Ayni sekilde bu tag i¢in de gegerlidir.”

Hayatin her alaninda varlik gosteren ve kutsal anlatilar olmasindan dolay1 insanligin
kendisine kars1t hep bir merak icerisinde oldugu mitlerin sembolik boyutunu Ernst

Cassirer soyle dile getirir®;

“Mitik sembol, ilk 6nce ortaya ¢iktiginda asla sembol olarak, yani zihinsel ifade olarak
bilinmez. Mitik sembol, kesin bicimde nesnel olayin ve nesnel gergekligin potasina atilmis
ve nesnel gercekligi tamamlayan mevcudiyet olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay ilk
basta var olan ile diisiinsel olan arasinda “var olug” alani ile “anlam” alani arasinda higbir
ayrilik yoktur. Her iki alan arasindaki gecis sadece tasarlamaya ve inanmaya degil; ayrica
insan eylemine de siirekli akseder. Mitik eylemin baslangicinda dansh oyun bulunur.

Biling, mitik semboller diinyasina muhtag degildir; biling bu diinyayr dogrudan dogruya
kendi digina ¢ikarabilir. Bu durumda sembol diinyasi git gide dini nitelikli soru  koyma
ortamiyla kendini gosteren yeni bir anlam kazanir ki din mitosu yabancilagtiran bu adimin

3 Ates, 24.
* Caglar, 36.
** age, 36.
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atilmasini saglar. Bu anlamda din mitik sembol diinyasina ger¢ek var olusu ekleyerek bu
diinyay elestirir.”

Bilgi ve gerceklerin basit¢e ifade edilmesi anlamina gelen farkli dil ve alfabeye sahip
topluluklara ayni dilden seslenen sembol, insanligin ortak malidir. Hiristiyanlik
Ogreticilerine gore mesajlarla dolu olan semboller, kozmik ritimlerin hareketiyle
kutsali isaret ederler. Ancak sunu vurgulamak gerekir ki, her sembol evrensel
degildir. Bir semboliin evrensel olabilmesi igin, igerisinde evrensel bir kurali ya da

gercegi gizlemesi gerekir.

Herhangi bir seyi ifade etmek i¢in kullanilan her simge, isaret, temsil ve tasvire
sembol denmez. S6z gelimi bir manav, diikkani igin hazirladig: kartvizitine bir bigak,
meyve ve sebze ¢izip asabilir. Ancak igerisinde evrensel bir hakikati barindirmadig:
icin bunun adi sembol degil yalnizca amblem olabilir. Insanoglunun evrendeki
hakikatleri, kendi hayat yolculugundaki gizleri anlama yolunda birer ara¢ olan
semboller tesadiifen meydana gelmemistir; hepsi tabiata ve tabii misallere dayanur.
Mevcut alem, 6te diinyanin bir paraleli/yansimasi niteliginde ise, goriiniir alemde beg
duyu ile algilanan semboller insana goriinmeyen alem (dogaiistii) hakkinda veriler

sunar.

Semboller, fiziki alemle metafizik alem arasinda bir koprii gibi diistintilebilir. Soyutu
somuta, hayali gercege, zoru kolaya doniistiiriirler. Anlasilmas1 gii¢, tasavvur
edilemeyen bazi kavram ve Ogretileri basit ve anlasilabilir hale getirirler. Salt’a gore,
Ogretilerin simgelerle sunulmasinin {i¢ nedeni vardir: Baz1 kavram ve hakikatlerin
sunulmasii kolaylastirmak i¢in, donemin insanlarmin bilgi ve gelisim diizeyleri
eksik oldugu i¢in ve hakikate ait bilgilerin liyakat sahibi olmayanlarin eline
gecmesini Onlemek i¢in. Bu sonuncu neden, semboliin aciklayiciligr yaninda sirh

olusunu da ifade eder®®.

‘Cokanlamlilik’ niteligi sayesinde birbirine zit ya da aykir1 durumlart kendisinde
toplama kudretine sahip semboller, birgok manevi degeri de temsil eder. Hag denince
Hristiyanligi, Ay denince Islamiyet’i, aslanda korkusuzlugu, giivercinde baris1, tilki
denince kurnazlig1 akla getiren bu semboller, soyut bir seyi somut hale getirir, kisinin
hayal diinyasinda 0 gseyi canlandiran bir ara¢ olur. Ilksel dénemlerdeki magara
resimlerinden simdiye degin hep var olan gdstergeler giiniimiizde de siyasetten

medyaya, modadan sanata hayatin her alaninda mevcuttur ve sik¢a kullanilmaktadir.

 salt, 11.
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Mesela, giinliik hayatimizdaki sembollerden kinayr ele alalim: Kina ii¢ sey igin
yakilir: Tehlike aninda vatana kurban olsun diye askere giden gence. Allah’a kurban
olsun diye hayvana. Birbirlerine 6miir boyu bagh kalsinlar diye gelin ve damada.
Ayrica kina kizil enerjisiyle beyaz sa¢ ve sakallara striilir. Hint-Pakistan
diigiinlerinde gelinin hem elleri hem ayaklari kina ile siislenir, diger kadinlar da serli
giicleri kovmak i¢in giilerek birbirlerine kina atarlar. Misir’da da halk kétiiliiklerden
arinmak i¢in kinalar yakmistir. Boylece kina tiim topluluklarda sembolik bir deger

olarak ortaya ¢cikmustir®’.

Tiim isaret ve belirtilerle kastedilen seyleri i¢ine alan sembol, genis anlamda ele
alindiginda; ‘kendi disindaki bir seye karsilik olmak tizere akla getirilen her hangi bir

sey’, sembolizm ise ‘0 seyi sembolii araciligiyla gosterme’ olarak aciklanabilir.

Semboliin gayesi, bir yerde sembolize edilen seyin dnemini arttirmak iken anlami ve
fonksiyonu icra edildigi kiiltiirde sinirlanabilmektedir. Tiirk¢ede karsiligi isaret
olarak verilse de gercekligin bize kapali olan yonlerini acan sembol kavrami, temsil
ettikleri gergeklige katilir ve dolayisiyla istege bagli olarak degistirilemez. Ancak
isaret, kendilerinin 6tesinde baska bir seyi gosterir ve degistirilmesi miimkiindiir. Bu
dogrultuda genel olarak hayatin ve tabiatin takdim ettiginden fazlasini agiga vuran
sembol, temsil ettigi seyle biitlinlesen daha karmasik ve koklil bir iletisim aracidir.
Semboller, istege bagli olarak dile getirilmezler. Bireyde ve toplumda farkinda
olmaksizin ortaya ¢ikar, varligimizin bilingsiz boyutu tarafindan kabul edilir ve en
nihayetinde herhangi bir isleve sahip olabilir. Bu sebeple, semboller karsisinda birey

ve toplum edilgen bir durumdadir.

Semboller canli varliklar gibi dogar, ortam degistiginde veya toplumdan bir karsilik
goremediklerinde 6liip giderler. Bu yiizden sabit, kalic1, sonsuz olduklarini soylemek
yanhistir. Belli bir topluluga ait insanlarin anlayabilecegi bir dil olarak sembol,
insanin stirekli olarak kutsalla bir iletisim halinde olmasimi saglar. Bir sembol,
baglami ne olursa olsun pek ¢ok gerceklik bdlgesinin birlestigi temel bir biitiindiir.
Tiim diizey ve diizlemleri igsellestirerek bir diizlemden 6tekine, bir kosuldan digerine
gecisi saglar; fakat bunlar1 harmanlamaz. Semboller, makul ve mantiklidir; hangi

diizlemde olsa da bu 6zelligi degismez™.

47 Schimmel, Tanrimin Yeryiiziindeki, 128.
8 Caglar, 8.
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Ozellikle masallarda, menkibelerde, halk anlatilarinda kendine epeyce yer bulan
semboller tasavvuf ilminde de olduk¢a yaygimndir. Ornegin, islam’in bes sartindan
olan namaz, orug, hac gibi bazi goriintiisel ibadetlerin arka planda daha deruni
manalar tasidigi mutasavviflar tarafindan ortaya konulmustur: Namaz, Yaraticinin
karsisindayken insanin, nefsini O’nda eritmesi; orug, kisinin yemeyip igmeyip sadece
Allah’1 anmakla mesgul olan melekler katina yiikselmesi; hac, ruhun ‘Bir’ olana
dogru son bulmayan yolculugunu ve mahserin 6n provasini simgeler. Anlatilmak
istenen, isaretlerle zenginlestirilerek sunulur. Bu durumu Mehmet Naci Onal, Fuad

Koriilii’den yaptig1 alintiyla soyle agiklar®:

“Efsane diinyasinda Hoca Ahmet Yesevi’ye Hz. Peygamber’den ulastirilan emanetler halkin
gbzlinde onun temsil gliciinii ortaya koyar. Cennetten gelen yere diisen hurma, kendisinden
yaklasik ii¢ yiiz y1l sonra gelecek Ahmet Yesevi’ye emanetgisi tarafindan iletilecektir. Arslan
Baba’nin agzna tiikiiriikleriyle birlikte verilen emanet yiizyillar sonra sahibine ulastirilir.
Halkin muhayyile giicii, ulu bir sahsiyetle dinin bizzat tebligcisi arasinda baglar kurar. Bu
bag hem maddi hem de manevidir. Hurma cennetten gelmistir, Tiikiiriikk de Hz. Peygamber’e
aittir. Maddi nesneler ilahi bir hiiviyetle emanet olarak ardili olan bir erene birakilmustir.
Velilerin peygamberlerin temsilcileri olmalar1 sembolik baglarla giiclendirilir.”

Asil gayesi ‘masiva’ dan siyrilip ruhu arindirarak Tanri’ya varmak olan her sufi
toplulugu gibi Alevi-Bektasi toplulugunun da yalnizca gelenege asina olanlarin
bildigi, digaridakiler i¢in sir kalan kendine 6zgii katmanli ve karmasik bir semboller
sistemi vardir. Burada tasavvufta nicin sembollerin kullanildigina dair sunlari
siralamak yerinde olacaktir. Hz. Muhammed’in insanliga teblig ettigi Islam ve
Kur’an-1 Kerim’in ortiilii dili. Hz. Muhammed’in 6rnek kabul edilen kisiligi ve
sozleri. Hurufilik 6gretisi/i¢ anlamlara ulasmak isteyen gizemci bakis ve tasavvufi
birikim.

Ornegin, sufi terminolojisindeki ‘te’vil’ kavramini ele alalim: Bu kelime, Kur’an’in
ortiilii kavramlarint agmak, anlasilabilir ve uygulanabilir hale getirmek igin
‘yorumlama’ manasina gelmektedir. Tasavvufi kelimelerle ifade edecek olursak,
amaci ihlas ile Hakk’a rabtolmak, seyr-i siiluk yolculugu yapmak, seriatten tarikate,
tarikatten hakikate, hakikatten marifete ulagsmak ve bdylelikle insan-1 kamil
makamina erigsmek olan sufiligin bu olgunlasma siiregleri sembol ve simgelerle

aciklanmustir.

Tasavvufun baslica kaynagi olan Kur’an, yiizeysel bir okumada kendini agmaz.

Uslubu, kissalari, meselleri, miitesabih (degismeceli) ayetleri, mukatta harfleri,

%9 Mehmet Naci Onal, “Masallarin Sembolik Dili”. Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, s. 29.
Ankara: (2013): 301.
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sembolik sdylemi insanin hakiki manayr hemen anlamasinda bir engel teskil eder.
Mesela, bunlardan ‘huruf-u mukatta’ y1 ele alalim: Baz1 kimseler bu harflerin bir
manasinin olmadigini ya da Allah ile Hz. Muhammed arasinda bir sir oldugunu ileri
siirerler. Ancak bu goriisler “Manas1 yoksa neden bu kitapta yer aliyor?” diye
disiindiiriir ve “Eger sir kalacaktiysa Yaratict ‘Ey Peygamber, Rabbinden sana

»50

indirilen ne varsa hepsini teblig et’” hitabini neden yapar?” sorularini akillara getirir.

Ciinkii bu ayet sir kalma durumunu ortadan kaldirir.

Mutasavviflara gore, Allah’a ulasan yollar nefisler adedincedir ve bu nefislerin her
biri, dini bir digerinden farkli yorumlayabilir. Bazi insanlar i¢in dinin genel
dogrularim1 bilmek yeterli iken, bazilar1 daha fazla 6grenme geregi duyar ve
derinlesmek ister. Yasar Nuri Oztiirk, bununla ilgili olarak Kur’an’m yedi niians
izere indirildigini, onun her bir harfinin hem zahir hem batin manasinin oldugunu

ifade eder®.

Sembolik anlatimlardan faydalanma gelenegi, Islam’m felsefeye bagl bir yorumu
olan tasavvufta da aynen devam eder. Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin igerisindeki her
hareket, kullanilan her nesne devami oldugu kiiltiirlerde de oldugu gibi baska bir
‘sey’ i simgelemektedir. Ornegin, hakikati arayan kisi/talip ar: ile sembollestirilmis,
bal ilahi hakikatin simgesi kabul edilmistir. Bu gelenekte kullanilan asa, seccade,
hayderi, post, tag, tennure, rida, kemer ve hirka gibi semboller de ¢esitli anlamlarla
giiniimiize kadar gelmistir. Mesela seccade, bilinen manasindan ¢ok &te cem
ayininde hizmetler yapilmadan 6nce ‘meydan’ a serilen ve ‘meydan’ biiytikliglindeki
bez ya da dokuma sergidir ve Nuh’un gemisini, baska bir anlamda ise Musa’nin
Tanrr’yla gorlismeye gittiginde ayaginin altina serilen ‘ates deryasi’ n1 temsil eder.
Seccadenin {izerine temiz olarak ¢ikabilen insanin biitiin serlerden emin olacagi

inanc1 vardir®.

Sembolik anlamiyla hirkay: ele alalim: Eski Tiirklerde, hirka anlamina gelebilecek
‘capan, sapan, kaftan ve ¢apkit’ sozciikleri kullanilirdi. Arapga bir kelime olup kok
(ha-ra-ka) halinde ‘yirtmak, delmek’; kiyafet manasinda ‘bez, pagavra’, tasavvufta
ise takvayr simgelemek icin ‘kalin kumastan, pamuktan ya da degisik kumaslarin

birbirine eklenerek dikilen, dervisin {izerindeki giysi’ anlamina gelmektedir.

%0 Kur’an-1 Kerim, 5/67.

5! Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, (istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1990), 44.
%2 Ahmet Giinsen, “Gizli Dil Agisindan Alevilik-Bektasilik Erkan ve Deyimlerine Bir Bakis”, MU
Gizli Diller Sempozyumu, 13-14 Nisan 2005, Istanbul.

32



Tasavvufta hirka, heniiz tarikata girmemis yalnizca ona ilgi duyan kimselere
giydirilip bdylelikle sufilerin edebini elde edecekleri umulan ‘teberriik hirkasi’ ve
bizzat seyh tarafindan miirid olanlara giydirilip, kayitsiz sartsiz seyhe bagh
kalacaklar1 anlaminda ‘irade hirkasi’ diye iki farkli isimle anilir. Hirka giymek, seyh
ile miiridi arasinda bir goniil baginin olusmasini saglar. Egitim siirecinden sonra
seyhin batini diinyasindan miiridin batini diinyasina ruhsal kayittan bir akigin
basladigina inanilmaktadir. Hirka, rengine gore de tasavvufta farkli anlamlar
kazanmustir. Beyazi asiklarin giysisi olup, ferahlig1 ve sevinci; siyah olani, zahitlerin
giysisi olup rahatliklarinin derecesini diisiiriir. Yesili, cennet giysisidir ve nuru artirir.
Sarisin1 Hz. Hasan karis1 tarafindan zehirlendigi zaman giymis, kizil renginde olan1
ise Imam Hiiseyin’in Kerbela’daki giysisi olmusur®. Halk arasinda insan1 iisiimekten
koruyan giysi hirka, Hacit Bektas Veli Velayetnamesinde Hiinkar’in iizerindedir ve
onu ¢ikarip firlattiginda dagdaki yangini sondiirdiigii i¢in bir daga ismini vermistir:

Hirka Dagi.

Iste biitiin bu veriler dahilinde eser odakli bu calismada sembollerin sirl: dili biraz
olsun ¢oéziimlenmeye ¢alisilacak, bu gizemli diinyanin kapilar1 hafifce aralanacaktir.
Velayetname igerisinde yer alan bazi semboller hem menkibelerin alt metnini
anlamamiza yardimci olmakta, hem de onlar1 daha anlagilir kilmaktadir. Eserde genel

olarak sembollerle 6riilmiis bir metin karsimiza cikar.

> Dursun Giimiisoglu, “Bektasilik ve Alevilikte Hirkanin Onemi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, s. 60, 2011, 395-410.
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2. HACI BEKTAS VELI VE BEKTASILIK FELSEFESI

2.1. Haci1 Bektas Veli’nin Hayati

Vefatindan sonra yazilmis olan Velayetname eseri temel alindiginda hayatiyla ilgili
bilgilerin smirli oldugu goriilen Hact Bektas Veli’yi iki yonlii incelemek gerekir:
Tarihi ve menkibevi. Hac1 Bektas Veli’nin disiincelerinin tesekkiil ettigi ortami

anlayabilmek adina oncelikle tarihsel olarak yasadigi donemi inceleyelim:
2.1.1. Tarihi Hayati

Babas1 Horasan hiikiimdar1 Ibrahim Sani Seyyid Muhammed, annesi Seyh Ahmed
adli Nisaburlu alim bir zatin kiz1 Hatem Hatun olan Haci Bektas Veli’nin dogum
tarithi hakkinda ¢ok cesitli bilgiler mevcuttur. Biitiin kaynaklar bir araya
toplandiginda, XIII. yiizyilin birinci yarisinda dogdugu (1209) ve 1271 yilinda da

vefat etmis oldugu kuvvetle kabul goriir™,

Hac1 Bektas Veli, ilahi iradenin bir kahir tecellisi olarak goriilebilecek bir olay olan
Mogollarin Anadolu’yu mahser yerine ¢evirdigi ve Anadolu topraklarinin bir yiizyila
yakin ilhanli hakimiyetinde oldugu bir devirde yasamistir. Mogollar doguda Kuzey
Cin, batida Uygur, kuzeyde Kirgiz ve Selengay, giineyde ise Tangut ve Tibet
bulunan ¢evrede oldukca sert iklim kosullarinda hayatlarini siirdirmekteydiler.
Burada yasayan Mogol topluluklar1 arasinda devamli bir miicadele oldugundan, bu
topluluklarin i¢inden 1165’ten 1196’ya kadar hayatini savaslarla gegirecek olan lider
Cengiz Han ¢ikmistir. Once Cin’i sonra Uygur ve Karahitaylar1 kendisine baglayan
Cengiz Han’m bir sonraki hedefi Islam topraklari olmustur™. Harzemsahlar,
Abbasiler ve sonrasinda Anadolu cografyasinda baslayan bu isgal Anadolu Sel¢uklu
Devleti’nin kendi igerisindeki sorunlar nedeniyle hizla devam etmis ve Anadolu
Mogol bozgununa tam anlamiyla ugramistir. Oniine ¢ikan her seyi yakip yikan bu
istila ve Selguklu Devletinin sasali imkanlar1 nedeniyle baslayan gbé¢ sonucunda
Horasan cevresinde yasayan tiiccar ve mutasavviflar, fikir ve sanat sahibi toplumun

her katmanindan kimseler Rum topraklarina gelmis, bdylece Anadolu’nun her

> Abdurrahman Giizel, Hac1 Bektas Veli El Kitabu, 1. bs. (Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2011), 64.
> Mustafa Akkus, “Hac1 Bektas Veli’nin Mogol Tahakkiimiine Bakis1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, s. 66 (2013):150.
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bakimdan degisiklige ugramasina sebep olmuslardir. Amasya’da Babai isyaninin
basim1 ¢eken Baba ilyas, Kayseri’de Necmiiddin Daye, Konya’da Mevlana
Celaleddin Konevi, Tokatta Fahreddin Iraki gibi sufi ve dervislere Hicri 670 yilinda
yirmi dort yaglarindaki Haci Bektas Veli adli bir Tiirk ereni de dahil olmustur.

Yalnizca varliin 6zii ile temas halinde olan biiyiik ruhlar bilir ki, isimleri miitedahil
daireler gibi i¢ ice olan Tanri’nin celal (kahredici) sifatindan sonra cemal (iyilik
gonderici) sifatt devreye girer. Mogol istilasi ile birlikte Anadolu’da siyasi, askeri,
sosyal, kiiltiirel bir karmasiklik yasanirken, Tanri’nin cemal sifatinin yansimalari
goriillir ve Horasan tasavvuf diisiincesi yayilmaya baslar. Horasan tasavvuf
diisiincesinin temelleri ¢ok oOncelere dayanmaktadir. Hz. Ali ile baglamis, oglu
Hiiseyin ile devam edip, Imam Ali Riza’nin Ehl-i Beyt’e yapilan saldirilara karsi
Dogu’ya, Horasan’a ve Meshed’e gitmesiyle bu diislincenin Horasan cografyasinda
temel atilmasi saglanmistir. Hoca Ahmed Yesevi’nin 6nderligini yaptigi Ehl-i Beyt
Ogretisi, Arslan Baba, Lokman Perende gibi onemli pirlerin de feyiz aldigi bir
kaynak olmus ve XIII. ylizyillda Anadolu topraklarina tasinmistir. ‘Horasan erenleri’
diye adlandirilan Kalenderiyye mektebine mensup ve ayni mektebin kolu olan
Yesevi ya da Haydari derviglerinden biri olarak hocast Ahmed Yesevi tarafindan
vekalet verilip Anadolu’ya gonderilen Haci Bektas araciligiyla Rum sahasina

aktarilan bu diislince akimi kendine oldukg¢a genis bir yayilma alani bulmustur.

Velayetnamede Haci Bektag’in, hocasi tarafindan Anadolu’ya gonderilisi kisaca
sOyle izah edilir: Hocast Ahmed Yesevi tarafindan kutsal emanetler verilerek
giivercin donunda Rum topraklarina gelen Hac1 Bektas daha once buralara yerlesen
Anadolu erenleri tarafindan kiskanilir. Bu erenlerin istegi {lizerine Beyazid-1
Bestami’nin onemli halifelerinden Haci Tugrul da dogan donuna girerek Haci
Bektas’1t karsilar. Dogan donundaki Haci Tugrul, giivercin donundaki Hiinkér’a
saldirir ancak daha sonra pisman olup ona intisap eder. Osmanli tarihgisi
Asikpasazade’ye gore ise Haci Bektas’in Anadolu’ya gelisi ve burada karsilastig

hadiseler tamamen farklidir®:

“Horasan’dan kalkti, bir kardesi dahi vardi, ‘Mentes’ derlerdi, bile kalktilar, geldiler,
dogru Sivas’a geldiler. Ve andan Baba ilyas’a geldiler ve andan Kirsehri’ne vardilar ve
andan Kayseri’ye geldiler. Kayseri’den kardesi Mentes yine Sivas’a vardi, anda eceli
mukadder imis, onu sehid ettiler. Bunlarin kissasi  ¢oktur, cemisine ilmim yetmistir,
bilmigimdir. Hact Bektas Kayseri’den Karayol (Sulucukarahodyiik)’a geldi. Simdi
mezar-1 serifi andadir.

% Oztiirk, Tarihi Boyunca, 57.
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Ve hem bu Rum (Anadolu)’da dort taife vardir kim miisafirler i¢inde anilir. Biri Gaziyan-1
Rum, biri Ahiyan-1 Rum, biri Abdalan-1 Rum ve biri Baciyan-1 Rum (Anadolu kadin
erenleri). imdi, Hac1 Bektas bunlarinicinden Baciyan-1 Rum’u ihtiyar ettikim o, Hatun Ana
(veya Kadincik Ana adiyla bilinen Fatima)’dir. Onu kiz edindi, kesf ve kerametini ona
gosterdi. (Manevi emaneti) ona teslim etti; kendi,  Allah’in rahmetine vardi...”

XIII. yiizyillda Anadolu’nun taniklik ettigi dinsel hiiviyete sahip, kadinli erkekli en
biiyiik sosyal olay olan Babai Isyani, Baba Resul ya da Baba ilyas diye bilinen bir
Tiirkmen seyhi oOnciiliigiinde gerceklesmistir. Donemin kaynak yetersizliginden
otiirii, kardesi isyanda oldiiriilen Hac1 Bektag’in isyana katilip katilmadigr ile ilgili
kesin bir bilgi yoktur. Bedri Noyan’a gore Baba Ishak ile goriisen Haci Bektas
savagla isinin olmadigini, isinin goniiller fethetmek oldugunu bildirir®". Yasar Nuri
Oztiirk de, Haci Bektas’in Anadolu’daki hicbir isyana katilmadigini ve higbir surette
devlete asi olmadigini, aksine birlestirici roliiyle yara bere igindeki insanlari rahmet
kucaginda sardigin1 ve onlari tekrar hayata hazirladigini sé')yler58. Konuyla ilgili genis

bilgilere yer verdigi “Tarihi Boyunca Bektasilik” kitabinda ise sunlar1 ifade eder™:

“Kisacasi, o buhranli hengdmede Anadolu’ya gelen Haci Bektas, biiyiik Tiirkmen Kitlenin
basim ¢eken bir adam olan Baba lyas ile goriismiis ve fakat onunla beraber hareket etmeme
karar1 almis, kenara cekilmistir. Eger bunun aksi olsa ve eger Haci Bektas isyan boyunca
‘kacip saklanacak’ trynette biri olsa, daha isyanin baslangicinda Baba Ilyas’i neden ziyaret
edip simsekleri iistiine ¢ceksin?”’

Haci1 Bektas’in merkezi sehirler yerine donemin siyasi yapilanmalarindan uzak,
miitevazi bir yer olan Kirsehir (ya da Giilsehir) civarindaki Sulucukarahdyiik’i tercih
etmesi alelade bir durum degildir. Hem Ahi Evran’in bu sehirde uzun yillar
yasamasiyla birlikte Ahiligin burada koklesmesi hem de Konya’daki saraydan uzak
durma istegi ona buray: sevimli kilmistir. Basiretli bir programla hareket eden Haci
Bektas Veli’nin burada olusturdugu dergahinda sakin bir hayat siirdiigli ve insanlari
irsat eden bir goniil mutasavvifi oldugu bilinen bir gercektir. O, ne yaptigini bilmez
bir dervis degil, ne yapmak nereye varmak istedigini son derece iyi bilen deha bir
Tiirk sufisidir. Hac1 Bektas Veli, hayatmin tamaminda Islam’in diisturlarmi yasamak
ve yasatmak i¢in azmetmistir. Bu hizmetini Mevlana, Yunus Emre’nin yaptigi gibi
karsisina gelen insanlarin mizacina uygun yapmis, Anadolu’nun maddi-manevi
tahribatindan bunalan insanlar1 kucaklayip ayaga kaldirmis, onlara hak ve hakikatin

yollarin1 6gretmistir.

*" Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 2. bs. (Ankara: 1987), 24.

% Yasar Nuri Oztiirk, “Géniiller Sultan1 Hac1 Bektas Veli”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, s. 4 (1997): 2

% Oztiirk, Tarihi Boyunca, 64.

36



13. ylizyilda gogebe dervis geleneginde yetismis bir sufi ve Sii-Batini nitelikler
tagityan Tilirkmen inanglarinin bir temsilcisi olan Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Alevilere

gore diger dedeler gibi bir dede, Hac1 Bektas Ocagi da diger ocaklar gibi bir ocaktir.

2.1.2. Menkibevi Hayati

Caglar1 asan fikirleriyle Tiirk tasavvuf ve sosyal hayatinda etkili olmus, Tirk
sufiliginin en Onemli sahsiyetlerinden Haci Bektas Veli Veldyetnamede kendisini

sOyle tanitmaktadir®™:

“Horasan erenlerindenim. Aslim Muhammed soyundan; Tiirkistan’dan geliyorum; ibrahim
al-Sani, diye taninan Seyyid Muhammedin ogluyum. Seyyid Muhammed, Miisi el-Sani’nin,
o, Ibrahim Mucab ogludur, onun babasi da imam Musa el-Kazim’dir. Miirsidim doksan
dokuz bin Tirkistan Pirlerinin ulusu Sultan Hace Ahmed-i Yesevi’dir. Mesrebim,
Muhammed Ali’dendir, nasibim Tanr1’dan.”

Horasan’dan tutusturulan ask mesalesini Anadolu diyarina tasiyan ve burada
goniillere girmeyi basaran Haci Bektas Veli’nin nesebi tartisma konusu olmaya
devam etmektedir. Bazilarina gore soyu Orta Asya Tiirklerine dayanmaktadir.
Hakkinda onemli akademik arastirmalar yapmig M. Esad Cosan ise onun Hz.

Muhammed’in soyundan oldugunu su veri ile ortaya koyar®":

“Velayetname ve diger kaynaklar Haci Bektas’i baba tarafindan Hz. Ali soyuna mensup
sayarlar. H.744/1343°te 6len el-Vasiti, eserinde ondan Seyyid diye bahsetmektedir. Bu, Hact
Bektas’in ilk zamanlardan itibaren Hz. Peygamber soyundan sayildigini géstermektedir.”

Sunu ifade etmek yerinde olacaktir: Bir insanin seyyid (Hz. Hiiseyin’in soyundan
gelen kimse) veya serif (Hz. Hasan’mn soyundan gelen kimse) olmas1 Islami agidan
katiyen tek basina bir tstiinliik ifadesi sayilmaz. Tarih, babalar1 (Hz. Nuh’un oglu)
veya ogullar1 (Hz. Ibrahim’in babasi) peygamber oldugu halde kendileri manen
yikima ugramis nice kimselerden bahsetmektedir. Bektasilik diisiincesi tlizerinde
aragtirmalar yapmis Baha Said ‘soy ustiinliigi’ kavraminin ozellikle Sii-Alevi

cevrelerinde nasil istismara ugradigini sdyle izah etmektedir®;

“Erdebil, fran’m en faal seyyidler fabrikasidir. Bilhassa Erdebil seyyidleri gerek Kafkas ve
gerekse Iran-Tiirk Siileri iizerinde sonsuz bir kontrol hakkina sahip, daha dogrusu, Sii
ziimrelerin mallarinin beste biri (humus)nin ortagi sayilirlar. Bu davalaruni Kur’an’in:
‘Ganimetlerinizin beste birini Allah’a, Resulullah’a ve Al-i Resul’e, miskinlere, yetimlere,
garip yolculara veriniz.” emrinin bir geregi sayarlar. Gayret ve miilkiyeti de ganimet kabul
ederler. Her $ii fert malinin beste birini seyyidlere vermeye mecburdur. (...) Baslarina siyah
sarik, bellerine yesil kusak saran binlerce, yiizbinlerce ‘seyyid’, yoksul insanlarin vicdanini
tirmalar; kitlenin riziklarmin humusunu degil, miimkiin olsa hepsini ellerinden almak i¢in

% Golpnarly, 19.

®' Esad Cosan, Makalat (Ankara: Seha Nesriyat, 1986), 47.

%2 Baha Said, “Bektasiler”, Tiirk Yurdu, c. 5, s. 28 (1928)’den aktaran Oztiirk, Tarihi Boyunca, 48-
49,
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seferberlik ilan ederler. Sianin kendine mahsus bir de ‘Muharrem ceri’ vardir. Iste
fran’da ve Alevi ziimreler arasinda seyyid bollugunun hikmeti. ..

Bu uyarilardan sonra su da unutulmamalidir ki, Haci Bektas gibi sahsiyetlerin
tagidiklar1 deger itibariyle zaten ruhlar {istiin ve erdemli oldugu icin kan-ten
iistiinligline ihtiyaclar1 yoktur. Abdiilbaki Gdolpinarli’nin yaptig tespite gére Haci

Bektas Veli’nin dogumu ve 6liimii ile ilgili su kanaat yaygmd1r63:

“Ankara Kiitliphanesi’'ne Hacibektas’tan gelen kitaplar arasinda no.132 A.1°de kayitly,
Kaygusuz Abdal’in hurufa ait bir risalesi ile Abdal Musa’nin ‘Pend ve Nasihat-ndme’ adin
tastyan kisacik bir risalesini ihtiva eden ve ilk risalesinin sonundaki kayda gore 1291
Ramazanin on ikisinde (1875) Sivas’ta sureti ¢ikarilan mecmuanin bas tarafinda ‘Hazine-i
Celile’den seref viirud eden tomar-1 kebirde muharrer oldugu iizere tarih-i viladet-i serifleri
H.606 (1209-10) olarak, miiddet-i 6mr-i serifleri 63 olmagla H.606 (1270-71) senesi vefat-1
serifleri muharrer oldugundan is bu muhalle tahrir olundu.”

Horasan’in Nisabur sehrinde anne-babasinin evliliginden yirmi dort yil sonra
mucizevi bir sekilde diinyaya gelen Haci Bektag’in asil ismi bazi kaynaklarda
Muhammed b. Ibrahim b. Musa diye gecmesine ragmen kendisi daha cok su
isimlerle anmilmustir: ‘Hiinkar’, ‘Pir’, ‘Haci Bektas’, ‘Haci Bektas el-Horasani’,
‘Hiinkar Haci Bektas Veli’®. ‘Bektas’, onun en yaygin kullamlan ismidir®:

“Géricek yiiziini oglunun o mah,

Adin1 Bektas verdi anun sah.”
Etimolojik olarak incelendiginde ‘bey, beyefendi’ anlamindaki ‘beg’ sdzcigi ve
ortaklik, esitlik, muadil olma anlamlarin1 veren ‘tas’ ekinin yan yana gelmesiyle
olusturuldugu sdylenen bes harf olan Bektas kelimesi ile ilgili bir yorumda harflerin
tek tek neyi isaret ettigi anlatilir. Buna gore biiluga isaret eden ba harfi, kendini bilen
dolayisiyla Rabbini de bilen insan derecesidir. Kifayet anlamina gelen kaf harfi, bir
hirka, bir lokma ile bu diinyadan gdcen, yani ahirete maddi yoklukla giden insani
gosterir. Tiirab1 simgeleyen ta harfi, toprak gibi olup kimsenin dedikodusunu
yapmayan ve bu fakr haliyle de memnun olan kisidir. Elif, uhuvveti temsil eder.
‘Biitiin miiminler kardestir™®® hitabi dogrultusunda kisi, her miimini kardesi olarak

goriir. Kabahat, ar demek olan sin, hayali olup rizkina halel getirmeyen kimsedir®.

Mahmud Esad Cosan, Hacit Bektas Veli’nin asil adinin Muhammed oldugunu, o

zamanlarda yasayan asil kimselere -baska bir soydan gelseler bile- mutlaka dini bir

% Hiiseyin Ozcan, Fatiha Tefsiri Hac1 Bektas Veli, 1. bs. (istanbul: Horasan Yayinlari, 2008), 11.
% Giizel, 64-65.

% Cosan, 1-4.

% Kur’an-1 Kerim, 49/10.

%7 Ozcan, Fatiha Tefsiri, 13.
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isim verildigini soylemektedir®®. Rum topraklarna gelmeden once bazi Arap
tilkelerine gidip buradaki alimlerle ilm1 miinakasalara giren, Necef’te bulunan Hz.
Ali’nin tlirbesinde kirk giinliik bir inzivaya ¢ekildigi bilinen ve daha sonra hac
vazifesi i¢in mukaddes topraklara giden Haci Bektas’a Haci lakabiin verilisi
Velayetnamede Lokman Perende ile aralarinda gegen bir kerametten sonra olmustur.
Menkibeye gore, Seyh Lokman Perende bir giin hac vazifesini ifa etmek iizere
Beytullah’a gider. Vakfe icin Arafat Dagi’na ¢ikan Lokman Perende, ‘Simdi bizim
evde bisi pisiriliyordur’ der. Hakikaten de o esnada evde bisi pisirilmekteydi. Haci
Bektas, Lokman’in esine birkac tane bisi koyup vermesini ister ve tepsiyi velayet
kuvvetiyle sunar. Hiinkar’in bu hareketiyle, onun dstiiniigiinii anlayan Lokman
Perende bisiyi yedikten sonra tepsiyi saklar. Hac’dan doniiste, ‘Hacciniz kutlu olsun’
diyen Horasanlilara, ‘Asil hact olan Bektag’tir’ deyip tepsiyi gosterir ve o giinden

sonra kendisi Hiinkar Hac1 Bektase’l-Horasani olarak anilir®.

Hiinkar lakabinin verilisi ise Lokman Perende ile arasinda gecen bir hadiseden

sonradir’®:

“Lokman Perende, Bektas’a ilim dgretirken, ‘Namaz i¢in disaridan, bir ibrik su getir’ dedi.
Bektas, ‘Hoca ne olur, bir nazar etseniz de okulun iginden su ¢iksa, disaridan su getirmeye
ihtiya¢ olmasa’ dedi. Lokman Perende, ‘Bizim ona giiciimiiz yetmez, eger elinden gelirse
sen nazar et’ dedi. Bektas, hemen elini kaldirip dua etti. Lokman Perende de, ‘Amin’
deyip elini yiiziine siirdii. Hemen o anda  okulun orta yerinde giizel bir pinar kapiya dogru
aktt. Lokman Perende de Hac1 Bektas Velide bu  velayet ve kerameti goriince sevingle,
‘Ey Hiinkar’ dedi. Bu olaydan sonra Bektas Veli’nin adi, Bektag Hiinkar oldu. Orada  olup
bu hali gorenler ¢ok sasirdilar. Bektas da secdeden basinit kaldirdi.”

Bunlarin haricinde Velayetname ve diger eserlerde Haci1 Bektas Veli i¢in kullanilan
baska lakaplar da mevcuttur: Kutbu’l-aktab, Mesned-i ulu’l-elbab, Sultan’ul-evliya,
Burhan’ul-asfiya, Fahr-i erbab-1 babullah, Envar’ul-yakin, Fatih’{il-ebvab-1 siilale-i
hazreti sahib-i sirr-1 ve’l-kesf, Ask Deryasi, Kiisdde-i bab-1 hikmet, Nesl-i saki-i
kevser, Sahib-i kesf-i lediinni, Fahr-i maden-i erkan, Sultan’ul-arifin, Ser gesme-i

nur-1 din, Tac’ul-arifin, Gavs’ul vasilin, Heykel-i ndrani, Kutb-1 Rabbani..."

Kaynak yetersizliginden otiirii Hac1 Bektas Veli ile ilgili en kapsamli bilgi en
giivenilir bilgiler ile en hayali uydurmalar1 bir arada veren'? Velayetnameden
O0grenilmektedir. Velayetnameye gore dogdugu, yetistigi yer Horasan’in Nisabur

sehri, insanlar irsat i¢in hicret ettigi yer ise Anadolu-Sulucukarahdyiik olan Haci

%8 Cosan, XX-XXI.

69 Velayetname, 89.

"0 age, 83-85.

™ Ozcan, Fatiha Tefsiri, 14.

"2 Oztiirk, Tarihi Boyunca, 47.
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Bektas’in, viicudundan nurlar ¢iktig1 ve simasinin ayin on dordiine benzedigi ifade
edilir. O, kendini birakmis bir dervis degil de, saygin bir ilim adam1 seklinde giyinir.
Sarik seklindeki kirmizi zemiyyet, ilim erbabi kisilerin giydigi alaca Arabistan abasi,
kemer, etek, Arabistan kerrakesi’® gibi giysilerden bahsedilen eserde, Haci Bektag’in
Sulucukarahoyiik’e gelirken tizerinde bulunan hirka ile ilgili sunlar kaydedilir: Bir
giin dervigleriyle beraber bir daga ¢ikan Pir, daga ulasinca derviglerine bir ates
yaktirir. Ates yaninca hep birlikte cezbe girerler. Hac1 Bektas, bu coskuyla hirkasini
cikarip atese atar ve hirka kiil olur. Kiilii alip savuran Hiinkar, ‘Bu kiiliin diistigi
yerden odun bitsin’ deyip makamina gecer. Bu dagin odunu giin gectik¢e artar ve
bundan dolayr Hirka Dagi ismini alir. Buradaki anlatimdan hirkanin bu gelenekte

veliligin bir sembolii oldugu ¢ikarimi yapilabilir.

Hac1 Bektas Veli’nin kiicilikliigiinden beri siradan biri olmadigi, bazi olaganiistii
durumlara haiz ulu bir zat oldugu Velayetnamede bir¢ok hadise ile anlatilmaktadir.
Kitapta bebekken annesini degil sehadet parmagini emmis, alt1 ay gegtikten sonra bir
giin sehadet parmagimi kaldirip “Eshedii en 14 ilahe illallah ve eshedii enne
Muhammediin abduhii ve Rasiliihii ve eshedii enne Aliyyen Veliyullah” demistir.
Boylelikle daha besikteyken dahi sira digi hallerin sahibi bir Hacit Bektag profili

ortaya konulmustur.

Babasinin daha dort yasindayken ogluna ders verecek bilge bir kisi aramaya
bagladig1 siralarda, ona Hoca Ahmed Yesevi’'nin 6grencilerinden Lokman Perende
ismi Onerilir. Hoca Ahmed Yesevi'nin halifelerinden olup, zahir ve batin ilimlerinde
deruni bir zat olan Lokman Perende, Haci Bektas’a ilim 6gretmeye basladigi vakit
Hac1 Bektas dersin sonunu soylerdi. Yani yeni 6grenmiyordu, zaten dnceden tiim
ilmi bilgiye hakimdi. Ve bir glin Lokman Perende disaridan igeriye girdigi sirada,
Haci Bektas’in yaninda iki nurani kisi goriir. Oyle ki, yiizlerinin aydinligi okulu da
aydinlatmisti. Hac1 Bektas saskin bakan Lokman Perende’ye o iki kisiden sagda
olanin Allah’in Resulii, soldakinin ise Allah’in aslan1 Hz. Ali oldugunu séyler. Hz.
Muhammed’den dinin zahiri, Hz. Ali’den ise batini hiikiimlerini 6grenen Hiinkar
Omriince abdestsiz yere basmamis, kimsenin ayibini yiiziine vurmamig, nefsinin
isteklerine boyun egmemistir. Velayetnamede anlatilan sadece su olaganiistii

hallerden de onun miimtaz bir sahsiyet oldugu sonucuna varilabilir.

8 Ince softan hafif ve dar bir iistliik.
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Hoca Ahmed Yesevi’nin hirka, seccade, elif, tag, ¢cerag gibi kutsal emanetleri kendi
dervislerine degil de Hac1 Bektas’a verip Anadolu’ya gondermesi s6z konusu eserde
sOyle anlatilmaktadir: Bir sohbet esnasinda Tiirkistan erenleri Ahmed Yesevi’den
dort 6viing kaynagi olan manevi emaneti almak i¢in toplanirlar. Bu hadiseden dolay1
Haci Bektas Veli Horasan’dan Ahmed Yesevi'nin yanina Tiirkistan’a gelir. Ahmed
Yesevi, onu goriince dokson dokuz halife ile birlikte ayaga kalkip ona hiirmet
gosterir. Hoca Yesevi, Hiinkar’1 yanina alir ve ‘Iste, emanetlerin sahibi geldi’ der ve
ona ‘Ey Bektas el-Horasani’ seklinde hitapta bulunur. Bundan sonra Hiinkar ayaga

kalkar ve Hoca Hazretlerinin 6niine gelip seccadeyi eline alir’.

Daha sonra cevresindekilere tiirlii kerametler gosteren (elifi tacin kendiliginden
hareket edip kus gibi gelip Hiinkar’in basina konmasi gibi) Hac1 Bektas, hocasi
Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu ve Balkanlara Tiirk-islam kiiltiiriinii dalga dalga

yayacag Sulucukarahoyiik’e teblig vazifesini yerine getirmek suretiyle génderilir’:

“Bunlarin akillarindan gegen diisiinceler, Ahmed Yesevi’ye malum oldu. Daha sonra Hiinkar
Hac1 Bektas Veli, bu manevi emanetleri Ahmet Yesevi’nin 6niine koydu. Haci Bektas Veli,
erkana uygun bir sekilde tiras edildi ve Ahmed Yesevi’ye biat etti. Ahmet Yesevi ona dort
manevi emanet ve bir icazet verdi. Kendisine ‘Ey Bektas (K.S.A), iste nasibini aldin,
mijjdeler olsun, kutbii’l-aktablik senindir, kirk yil hilkmiin vardir. Simdiye kadar bizimdi,
bundan sonra biz burada ¢ok kalmayiz ahirete gdceriz. Seni Anadolu’ya gonderiyoruz.
Sulucakarahdyiik’ii de sana yerlesmen igin verdik. Seni Anadolu Erenlerinin basi yaptik.”

Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas arasinda yiiz yili agkin bir zaman oldugundan ve bu
iki sahsiyetin goriismiis olmalar1 tarihsel acgidan miimkiin olmadigindan Haci
Bektasg’in Ahmed Yesevi’den kutsal emanetleri almasi bir araci ile gerceklestigi
kanaati  hakimdir. O aracinin  Lokman Perende oldugunu  Bektasi
velayetnamelerinden Ogrenmekteyiz. Nitekim Haci Bektas Veldyetnamesinde de
Lokman Perende (ugan Lokman)’den ilim edindigi yazilidir. Ister araci yoluyla ister
mana aleminden feyiz alma seklinde olsun Bektasilik’in Yesevilik etkisinde kaldigi
kabul edilen bir gercektir. Burada ikisi arasindaki baglantilar1 zikretmekte fayda
vardir. ki &greti arasinda cografi, terminoloji, degersel olmak iizere birgok
baglantiya rastlanir. Ornegin, Yesevilikte 5Snemli olan dil hassasiyeti ve 6z Tiirk¢eye
olan baglilik Haci Bektas Veli, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Sah Hatayi, Kul
Himmet gibi ozan ve dervislerin eserlerinde de aynen devam etmistir. Bu
hassasiyetin sonucudur ki, lizerinden asirlar ge¢gmis olmasina ragmen bu deyis ve

nefesleri hala anlayabilmekteyiz. Bunun disinda din yayma gelenegi de Dedem

™ Velayetname, 183.
" age, 187.
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Korkut’tan Ahmed Yesevi’ye, ondan da bahsedilen sahislara gegtigi sdylenebilir.
Burada Pertev Naili Boratav’in, Veldyetname eseri i¢in yaptig1 su tespitini sdylemek
gerekir. O, bu eserin Saman geleneginden gelen Oguzlardan etkilenerek meydana
getirildigi kanaatini tasir. Mesela Dedem Korkut kitabinin 12 boyundan bir boyun
bagkisisi olan Deli Dumrul’un Veldyetnamede Haci Tugrul’a evirildigi kanaatini

taslr76 .

Ahmed Yesevi, Islam’1 kabul eden ve Arapga-dini metin kaynaklarin1 anlamaktan
uzak gocebe Tiirk topluluklarina ata-baba gelenegi iizerinden devam eden eseri
‘Hikmetler’ 1 basariyla kazandirmistir. Yesevi tarikatinin mensuplari, onun bu {inlii
Divan-1 Hikmet’i eseri esligiyle cehri zikrini gerceklestirmektedirler. Ozbekistan’in
Andican ve Namangan’daki Cehri topluluklar bunu herhangi bir miizik aleti olmadan
sOylerken, Kirgizistan’daki Batken’de bulunan Lagciler toplulugu ‘dutar’ adinda
baglamaya benzeyen bir aletle bu ritiiellerini yerine getirirler. Bu adet giiniimiizde
Alevi-Bektasi topluluklar1 tarafindan da yapilmakta, Bektasi ozan ve dervislerin
deyisleri sazla birlikte sOylenmektedir ve bu nesilden nesile de aymi sekilde

aktarilir’’.

Gordiigii ilimlerden sonra icazetnamesini alip nesiller yetistirecegi, bir¢ok kitanin
Tiirklesmesine ve Islamlasmasina katkida bulunacagi ve milli birlik ve beraberlige
hizmet edecegi Anadolu’ya bir giivercin donunda gelen Haci Bektas, evvelden buray1

mesken tutan bazi Horasan erenleri tarafindan haset ve kine maruz kalir'®:

“Orada bulunan erenlerin hepsi, ‘Ne yapsak da o er Anadolu’ya girmese. Eger Anadolu’ya
girerse biitlin halki kendisine baglar. Bize burada yapacak is kalmaz’ dediler. ‘Bunun i¢in ne
yapabiliriz?> dediler. I¢lerinden bazilar1 sdyle bir ¢are 6nerdi: ‘Kanatlarimizi birlestirelim,
yerden arsa kadar set ¢gekelim, Anadolu’ya giremesin’ dediler.”

Ancak Hiinkar tasavvufta sik¢a goriilen ‘donuna girmek’ liitfuna erigir ve giivercin

kimliginde Anadolu’ya giris yapar79:

“Hact Denizli hemen o anda dogan sekline girip, havaya uctu. Havada bakti,
Sulucakarahdyiik tizerinde bir gilivercin oturdugunu goriince, ‘Aradigim budur’ dedi.
Havadan hizla Hazret-i Hiinkar’in iizerine indi. Pengesiyle yakalayacagi mesafeye gelince,
Hazret-i Hiinkar tekrar insan suretine biirindii. Hiinkar, Hac1 Tugrul’u dogan suretinde
inerken yakaladi. Oyle kuvvetli bir sekilde sikt1 ki, Hac1 Denizli’nin akli basindan gitti.
Hazret-i Hiinkar elinden birakti. Akl1 bagina gelinceye kadar biraz yatti. Kalkinca Hiinkar’in

’® Pertev Naili Boratav, “Bektasi Geleneginde Oguz Kalmtilari”, Folklor Edebiyat Dergisi, s.1
(2014):11-14.

" Ali Yaman, “Yesevilik-Bektasilik Baglantilar1 ve Alevi-Bektagi Kimliginin Olusumunda
Yeseviligin Rolii”’, Dogumunun 800. Yilinda Haci Bektas Veli Sempozyumu, 17-18 Agustos 2009
(Nevsehir: 2009): 23-38.

"8 Velayetname, 203-205.

" age, 209.
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karsisinda durdugunu gordii. Heman ayaga kalkti, peymangeye gecip ‘Hata ettik, kotiiliik
bizden oldu, bagislamak erenlerden olur’ deyip Oziir diledi. Hiinkar’in elini ptii, ayagina
kapand, af diledi. Tacini ¢ikarip, dniine koydu ve geri ¢ekildi.”

Bu anlatimlardan, hocasit Ahmed Yesevi’nin himmetiyle Anadolu’ya gelen Haci
Bektas Veli’nin, buradaki bazi erenler tarafindan istenmese de yine hocasinin
himmetiyle Hact Tugrul ve diger erenleri alt eden 6nemli bir Anadolu ereni oldugu

gorilmektedir.

Hac1 Bektas’in yasadigi devirden giinlimiize yazili bir belge ulasmadigindan otiirii,
onu yalnizca vefatindan sonra yazilmis kaynaklardan taniyabiliriz. Bu kaynaklar;
Asik Pasa’nin oglu Elvan Celebi’nin yazdizn Menakibu’l-Kudsiyye, Ahmed
Eflaki’nin Fars¢a yazdig1 Menakibu’l-Arifin, Vilayetname, Lamii Celebi’nin Nefehat
Terciimesi, Asikpasazade’nin Tevarih-i Al-i Osman ve Taskoprizade’nin Sakaiku’n-

Nu’maniyye eseridir™.

Bu kaynaklar karsilagtirildiginda ii¢ tip Haci Bektas Veli ortaya ¢ikar: Birincisi,
Asikpasaoglu Tarihinden bu zamana kadar gelen tiim eserlerde islenen Haci
Bektas’tir ve Makalat adli Arapga eserinde de nitelikleri agik¢a anlatilan, Ahmed
Yesevi’nin dervisi, siki bir ehlisiinnet Aalimidir. Ikinci Haci Bektas Vel,
Velayetnamenin sundugu Haci Bektas’tir ki, burada Anadolu halkinin yaratici
diisiinceleri goriiliir. Ugilincii Haci1 Bektas ise halkin hafizasinda, hatirasinda,
yiireginde yasattigidir. Burada Hiinkar ne bir din savunucusu, ne de ehlislinnet alimi
dervig bir zattir. O ruhi tiim aydinlanmalar1 yasamis, i¢ ve dis tim armmisligin

zirvesinde durmaktadir.

Imam Ali’nin soyundan gelen Haci Bektas Veli, Horasan tasavvufunun kurucusu
‘Tiirkistan’in Piri’ olarak bilinen Hoca Ahmed Yesevi'nin dgretileriyle yetismistir.
Ahmed Yesevi, Islam’m emirlerini ve Tiirklerin koklii geleneklerini birlestirip Ehl-i
Beyt ornekliginde Tiirklere sunmustur. Ehl-1 Beyt’in izini siiren bu 6greti, siyasi ve
felsefi tartismalardan arindirilmis, salt Islimi ve insani degerler etrafinda

sekillenmistir.

13. yiizyilda siyasi, sosyal, kiiltiirel ¢alkantilarin hiikiim siirdiigii Anadolu’da Ehl-i
Beyt diislince yapisinin ilerlemesinde biiyiik rolii yiiklenmis bir sahsiyet olan ve
‘Gelin canlar bir olalim” ¢agrisiyla ayriliklarin sebep olacag: kétiiliikleri anlatmaya

baslayan Hac1 Bektas Veli, simdiki Hacibektas, o giinlin adiyla Sulucukarahoytik’e

80 Ocak, “Hac1 Bektas Vilayetnamesi”, 472.
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yerlesmistir. Burada kurdugu dergahta yetistirdigi erenlerin bazilarin1 nasiplerine
gore yaninda tutmus, bazilarini ise Anadolu’nun dort bir yanina teblig amacgl
gondermistir. Abdal Musa Antalya’ya, Sar1 Saltik Balkanlar’a, Giiveng Abdal
Karadeniz’e, Koluagik Hacim Sultan Usak’a, Seyyid Cemal Sultan ve Resul Baba
Kiitahya-Afyonkarahisar’a, Sar1 Ismail Denizli’ye, Karadonlu Can Baba Sivas ve
Erzincan’a, Seyyit Mahmud Hayrani ise Konya-Aksehir’e® gitmis, pirleri Haci
Bektas Veli’den 6grendikleri edep, terbiye, saygi, hosgorii gibi daha nice kavramlari

tekkeler kurarak sosyal hayatta yasanilir kilmislardir®;

“Hiinkar Hac1 Bektas Veli, doksan dokuz bin Horasan pirinin bast Ahmed Yesevi’nin izniyle
Tiirkistan Horasan’dan kalkip daha dnce anlatildig gibi Kébe’den dolasip Anadolu’ya geldi,
Sulucukarahoyiik’te Kadincik Ana’nin evinde kaldi. Otuz alti yil orada kaldi ve pek ¢ok
kerametleri goriildii. Uniinii duyup ziyaret icin gelenler ¢ogaldi. Erenlerin miibarek cemalini
gOriip safd nazarini ve himmetini aldilar. Gelenlerin hepsi kendi ruh hallerine gore arzularina
kavugtular. Pek ¢ogu goniilden kendisine baglandi ve yaninda hizmet i¢in kaldi. Bunlardan
pek cogunu degisik yerlere gorevli olarak gonderdi.”

Haci1 Bektas, Sulucukarahdyiik’e geldiginde burada cesitli kerametler gosterir.
Velayetnamede anlatilan bu kerametler, Hiinkar’in Anadolu’da hizlica kabul
gormesine ve etrafinda biiylik bir kalabaligin toplanmasia vesile olmustur.
Kerametlerinden bazilart; susam yapraginin veya darilarin tizerinde namaz kilmasi,
Kizilirmak’in iizerine seccade serip karsiya gecmesi, buzagilarin ii¢ giin annelerini
emmemesi, elindeki bigcakla tasi kesmesi, kiiclik bir un hamurundan bereketiyle kirk
giin ekmek yapilmasi, kendisine hayret eden bir kdylilye mercimek ve bugdayi
yutmasini tavsiye etmesi ve boylece koyliiniin evlat sahibi olmasi, bes taglarin onun
elinde dile gelip veliligine sahitlik yapmasi, Hirka Dagi’nda bulunan ardi¢ agacinin
kibleye karsi egilip ona gdlge olmasi, Arafat Dagi’ndaki cilehaneye yumruguyla
pencere agmasi, kara kisin ortasinda agagta elma bitirmesi, hirkasin1 coskuluyken
firlattig1 yerin koca bir dag olmasi (Hirka Dagi), mana aleminde dervisleriyle
konusup onlar1 sikintidan kurtarmasi, kendisini rahatsiz eden bir adami 1ssiz bir

adaya gondermesi, Hizir ile sohbet halinde olmasidir®:

“Kahramanimizin bir bagirmasiyla yiizlerce kisi 6lebiliyor, yok olabiliyor. Erenler, denize
halisin1 ve postunu serip yiizebiliyor. Sirast gelince sahin, sirasi gelince giivercin oluyor.
Gerekirse silkinip insan  oluyor. Bir anda birgok yerde olabilmesi olasi. Sabah namazinda
Kabe'de, 6gle namazinda evinde olabiliyor. Ateste yanmiyor, tasa basinca ayak izleri
kaliyor. Isterse tas1 un gibi eziyor, isterse dag1 saman ¢opii gibi nefesiyle uguruyor.
Gerekirse taglar, kerametine taniklik ediyor. Hayvanlar, keremi ile  dile geliyor. Kayalar
ylriiyebiliyor. Yirtici hayvanlar onun bir bakist ile ya yok oluyor, ya da kesiliyor.

81 Velayetname, 15.
8 age, 773.
8 Oztiirk, “Goniiller Sultant”, 3.
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Iradesi tabiat kanunlar1 iistiindedir. Dileyip de gerceklestiremedigi sey yoktur. Dogusu bile
bir kerametin sonucudur.”

Biitiin bu olaganiistii durumlar Hac1 Bektas Veli’nin mitolojik yoniinii de ortaya
koyar. Kuskusuz Veldayetnamedeki masalsi anlatimda onu sevenlerin hasreti, dilegi,

sevgi ve diisilincesi vardir.

Hiinkar Haci Bektas Veli sadece etrafindaki insanlari irsad etmemis, ilim sahibi
onemli kisilerle de miinasebet kurmustur. Bunlardan biri Tapduk ve Yunus Emre’dir.
Velayetnamede anlatildigina gore, Sivrihisarin Sarigdk koyiinde Haci Bektas’in
tiniinii duyan yoksul bir Yunus Emre vardir. O sene ekin bitmeyince Okiiziine alug
yiikleyip Sulucukarahdyiik’e gelir ve yemisinin karsiliginda Haci Bektag’tan bir
seyler ister. Hac1 Bektas yemisi alir, Yunus Emre kdye dondiikten sonra, “Sorun
bakalim, nefes mi verelim, bugday mi1?” diye arkasindan bir dervisini gonderir.
Yunus, “Nefesi ne yapayim, bana bugday gerek” deyince Hiinkar nefes verme
konusunda 1srarct olur. Ancak Yunus Emre de bugday almada israrci olur. Daha
sonra derin bir pismanlik duyar. Hiinkar’a varir ve bugday1 geri verip nefes ister.
Hiinkar, artik is isten gectigini, o nasibin kilidinin kapandigini, Taptuk Emre’ye
gitmesi gerektigini bildirir. Tabduk Emre’nin kapisina varinca, Tabduk Emre ona,
“Calis, emek ver, nasibini al” der. Bundan sonra kirk yil Tabduk Emre’nin tekkesine
odun tasir. Bu hizmetini yas aga¢ kesmeden, egri odun getirmeden yapar. Giiniin
birinde Tabduk Emre, Yunus’a nasibini aldigini, Hiinkéar’in nefesinin yerine geldigini

miijdeler. Bundan sonra Yunus Emre’nin soyledigi nefesler biiyiik bir divan olur.

Haci Bektag’in miinasebet kurdugu bir diger {inlii isim Mevlana’dir. Bir giin Haci
Bektas’in ibrikdar1 Sar1 Ismail, Hiinkar’m huzuruna varir. Kendisi igin su 1litigini
sOyleyince Hiinkar, “Tez, Konya’ya, Molla Celadleddin’in huzuruna git, onlarda bir
kitabimiz var, onu al gel” deyip onu Konya’ya gonderir. Sari Ismail Konya’ya
varinca bu hadiseyi oldugu gibi Molla Celal’e anlatir. Bunun tizerine Molla, “Hiinkéar
Hac1 Bektas Veli katina her giin yedi deniz, sekiz irmak ugrar, onlarin suya girmeye
ne ihtiyaglari var ki bdyle dedin?” der. Sar1 Ismail, Hiinkar’in kendisini
gondermekten maksadinin kitap oldugunu sdyler. Molla Celal ise, kitaptan maksadin

bu nasihat oldugunu sdyleyip onu geri génderir.

Aksehir’deki Seyyid Mahmud-1 Hayrani, Hac1 Bektas’in {inlinii duyan bir diger erdir.
Seyyid Mahmud-1 Hayrani bir aslana binip, yilan1 da bir kamg¢1 yapip ii¢ yiiz Mevlevi

dervigiyle beraber meshur Hiinkdr’t goérmek icin yola koyulur. Daha kendisi
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yoldayken durumu Hiinkar’a bildirirler. Hiinkar ise, “O gelen kimse, canliya binmis
gelmis, biz cansiza binelim” der. Kizilca Halvet yakininda bir dam duvar1 kadar
bliyiik olan kizil kayanin {istline biner ve tasa nidada bulunur. Kaya, Seyyid
Mahmud’un geldigi yone dogru kus gibi ugmaya baglar. Simdi goriildiiglinde dahi
tagin basmin bir kusa benzedigi goriiliir. Seyyid Mahmud kayaya binip gelen Haci
Bektag’t goriir, aslandan iner, yilan1 da birakir ve edepsizlik yaptigini diistiniip
Hiinkar’in eline kapanir. Dervisleriyle birlikte bir hafta boyunca Hiinkar ile sohbet
eder, sonra izin alip gitmek ister. Hiinkar ona “Bulundugun yer ekmegin olsun”

seklinde dua eder.

Haci Bektas’in goriistiigii erenlerden biri olan Molla Sadeddin Aksaray’da ders
okutan, yilda bir defa da Kayseri’deki hocasini ziyarete giden 6nemli bir zattir. Yine
bdyle bir ziyaret esnasinda Hiinkar’in sohretini isitir. Ona inananlarin Kizilirmak’
topuklar1 1slanmadan gegtigini duyunca onunla goriismek igin yola ¢ikar. Fakat
cemaatle degil kendi dervisleriyle namaz kildigin1 duydugu icin de bir yandan,
cemaati terk edeninin selamimin alinmamasi gerektigini i¢inden gecirir. Hiinkar’1
Tuzkdyili’ne davet ederler, Hiinkar gelir. Fakat kimse selamin1 almaz, onu agirlamaz.
Bunun iizerine elini Molla Sadeddin’in agzindan igeri sokup yiiregini ¢ikaran ve {i¢
damla da kan akitan Hiinkar ortadan kaybolur. Molla bayilir, uyandiginda Hiinkar’1
goremez, erenlerden onu bulmalarini ister. Higbir yerde bulunamayan Hiinkar bir
sene sonra Molla’nin daveti ilizerine Tuzkdyii’ne gelir. Molla bu sirada kahyasina,
“Bugiin yemeklerin higbirine tuz koymayin, erenlere gizli bir sey yoktur, dilegimizi
bilsin” der. Hiinkar davet yerine ulasinca, uzayan tirnak ve biyiklar1 Molla’nin
dikkatini celbeder. I¢inden, “Keske biri ¢ikip da tirnaklariyla biyiklarnin ne kadar
uzun oldugunu sdylese” diye gecirirken Hiinkar diisiincesini okur ve “Said’im, bende
erin tirnaklartyla biyiklarin1 kesecek bir kimse ararim su dlemde; eger giiciin yeterse
kes” der. Molla Sadeddin ne yapsa da ne biyiklarin1 ne de tirnaklarini kesmeye giic
yetirebilir. Hiinkar, Sar1 Ismail’de bir makas oldugunu, sadece o makasin bu isi
gorebilecegini sdyler. Sar1 Ismail, makasi vurur vurmaz kan bosalir. Hiinkar’in
emriyle kil1 aldig1 yere geri birakir, kan da durur. Daha sonra sofraya oturulur. Haci
Bektas, yemegin neden tuzsuz oldugunu sorunca, erenler kdyde tuz olmadigim
sOylerler ve bir keramet gosterip tuz madeni ¢ikarmasi i¢in niyazda bulunurlar.
Hiinkar’in duasi sonucu yerden bir tuz madeni ¢ikarilir. Bir ara Hiinkdr ansizin

kaybolur. Artik Hiinkar’in sevgisi Molla’nin gonliine diistiigii icin yanina gitmek
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ister. Molla arkadaslari, Hiinkar’in bidat ehli oldugunu sdylerler; fakat Sadeddin
sahit oldugu kerametleri anlatinca otuz molla da onunla birlikte yola ¢ikar. Ancak bir
yandan da halen ona inanmadiklarini, hatta bu inanglar1 ugruna karilarini bile
bosayabileceklerini sdylerler. Geceleyin yolda bir yerde uyuyakalirlar. Sabah olunca
Kizilirmak’ta hepsi yikanmaya baglar. O sirada Kirsehir’de Ahi Evran ile sohbet
halinde bulunan Hiinkar’a, kendisinin evliya olmadigini sdyleyen ve adin1 anmamaya
yemin eden mollalarin bu durumlar1 ayan olur. Ahi Evran’1 onlara ders vermesi igin
gonderir. Ahi Evran ejderha suretine biiriiniir, mollalarin elbiselerinin iizerine
coreklenir. Elbiseleri almak icin sudan ¢ikan molla ejderha ile karsilasir, titreyerek
geri doner. Molla Sadeddin’e gordiiklerini sOyleyince Sadeddin de sudan c¢ikip
bakmaya gider. Ancak o da titreyerek geri doner. Bu isin Hiinkar’in bir kerameti
oldugunu anlarlar; fakat bir yandan da, “Hiinkdr’in adin1 anarsak, karilarimiz bos
olsun” diye ettikleri yemin akillarina gelir. Bir siire sonra Hiinkar’dan yardim
dilemeden bu isten kurtulamayacaklarini bilirler ve ejderhaya kars1 “Ya Hiinkar!”
diye bagirirlar. Ejderha o anda yok olur. Kiyafetlerini giyinip yola ¢ikarlar. Hiinkar
erenlerin, oglan kiyafetinde gelmeleri gerektigini sdyler ve Sari ismail’i karsilamaya
gonderir. Sar1 Ismail Hiinkar’in bu buyrugunu Molla Sadeddin’e iletir. Sadeddin de
yalin ayak, bagikabak yiiriimeye baslar. Soranlara ise, “Giizel elbiseler giyinmekle
giyinmemek, onun yaninda birdir. insan yalayak, basikabak diinyaya gelir; iste biz
de huzura oyle gidelim, umariz ki halimiz 1slah olur” der. Tekkekaya’ya Hiinkar’in
yanina varirlar. Biraz sonra namaz vakti girer. Sadeddin namaz icin abdest almak
istediginde Hiinkar, kendilerinin abdestsiz namaz kildiklarini sdyler. Sadeddin i¢in su
getirilir; ancak getirilen ibrigin i¢i hep kan doludur. En nihayetinde Hiinkar’in
ibriginden abdest alabilen Molla, Hiinkar gibi bir erenin Oniine gecip imamlik
yapmanin saygisizlik olacagini diisiinemez ve namaz kildirmak i¢in 6ne geger.
Namaza baslar baslamaz gdziindeki perdeler acilir, kendisini Kabe’de goriir. Onii,
arkasi, sagi, solu hep Hiinkar’in varlig1 ile doludur. Yedi giin kiyamda, kirk giin
secdede kalir. Sadeddin ile beraber yola ¢ikan mollalarin bir kism1 dervis olsa da bir
kism1 donmek i¢in yola koyulur. Molla Sadeddin bu kadar keramete ragmen
kalbindeki vesveseleri hala atamadigi i¢in Hiinkadr tarafindan bazi zamanlar
cezalandirilir, nefis terbiyesine tabi tutulur. Daha sonra hali 1slah olur ve Haci

Bektas’in Makalat’in1 Tiirkceye gevirir84.

8 Golpinarli, 47-62.
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Hiinkar’in evli olup olmadigr hakkinda kesin bir bilgi kaydedilmemistir. Evli
oldugunu sdyleyen kesim -ki bunlara ‘Celebiler’ denmektedir- Velayetnamede
Kadincik Ana’nin Hiinkar’in kanli abdest suyunu igtikten sonra hamile kalmasi

hadisesini dayanak gt')sterir852

“Kadmcik’m Adetiydi, Hiinkar abdest alsa, yemekten sonra ellerini yikasa o suyu hemen
icerdi. Bir glin Hiinkdr abdest alirken burnu kanadi, ‘Kadincik’ dedi, ‘bu suyu ayak
degmeyecek bir yere dok.” Kadincik legeni kaldirip gotiirdi. ‘Simdiye kadar o tertemiz suyu
icerdim, bunu niye dékeyim, hayirlist bu, tiksinmeden bunu da iceyim’ dedi. Legeni kaldirip
icti, tekrar Hiinkar’in oniine geldi. Hiinkar, ‘Kadincik bu suyu da ictin mi?’ dedi. ‘Oyleyse
bizden umdugun nasibi aldin, senden iki oglum gelecek, onlar yurdumuz oglu olacak, halkin
yetmis yasindakileri onlarin yedi yasinda olanimin elini dpecek. Diinya bozulsa onlar sirtlar
tistiinde yatsinlar, hi¢ zahmet gérmesinler.” Bunun iizerine ~ Kadincik’in ii¢  oglu oldu,
bunlarin biri Hiinkar’in saghiginda 6ldi, ikisi kaldi. Mahmut &ldii, Habib ile Hizir Lale
kaldi...”

Ilksel dénemlerden beri babasiz diinyaya gelme tasarimi pek ¢ok bdlgede ve kiiltiirde
var olan bir hadisedir. Hac1 Bektas Veli sdylencelerinde de bu durum devam etmistir.
Burun kani kerametinin ¢ocugu olmayan bir kadina bir velinin duasi olarak kabul
edilebilecegini sdyleyen Yasar Nuri Oztiirk, bu ¢ocuklar1 da Haci Bektas’m ‘bel
evlad’ olarak goriilebilecegini ifade eder. Hiinkadr’in, Kadincik Ana’nin evinde
kalmasi tizerine koyliilerin ¢ikardigi dedikodulara karsin Velayetnamede Kadincik
Ana’nin Idris’le evli oldugu bilgisi yer alir. Genel goriis Haci Bektas’in hig
evlenmedigi yoniindedir. Bu fikri benimseyenlere de ‘Babagan’ denir. Bedri Noyan,
Hac1 Bektas’in hi¢ evlenmedigini, ‘Haci1 Bektasg-1 Veli evladi’ deyiminin onun yoluna
mensup olanlar anlaminda kullanildigini, Kadincik Ana’nin Idris Hoca ile evli olup
her ikisinin de Haci Bektas’a miintesip oldugunu ve Hac1 Bektag’in Kadincik Ana’y1

kendisine manevi evlat edindigini ifade etmistir™,

Haci Bektag’in eserleri incelendiginde diisiincelerini ayet ve hadislerle
temellendirdigi goriilmektedir. Ornegin, Makalat’ta Hz. Adem’in yaratilis bahsini
anlatirken Hicr Suresi’nin 28. ayetini 6rnek verir: “Andolsun biz insani, kuru bir
camurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattik. Cinleri de daha once zehirli atesten
varatmistik. Hani Rabbin meleklere demisti ki, ‘Ben kupkuru bir ¢amurdan,

sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim. dl

8 Oztiirk, Tarihi Boyunca, 94.
8 age, 95.
8 Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, 709.
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Yahut da gonliin Hak seyrangdhi oldugunu anlatirken Peygamberin, “Hak Tedld
Hazretleri ile biitiin esya arasinda perde vardir ve fakat goniil ile Hak Teala

arasinda bir engel ve perde yoktur"® hadisini yazar.

Hac1 Bektas, 6gretisinde oncelikle ahlaki degerlere vurgu yapar. Hirs, cimrilik, kin
gibi daha birgok kotii hasletlerden uzak durulmasi gerektigini ve insanin giyebilecegi
en glizel giysinin giizel ahlak oldugunu vurgular. Kendi i¢ temizligini yapan insanin
baskalarina da miiessir olabilecegi diisiincesindedir. Ahmet Yasar Ocak’in, onun

misyonu hakkinda dile getirdigi su ifadeleri hayatin1 6zetler mahiyettedirsg:

“Hac1 Bektas Veli’nin Islam propagandasi hi¢ siiphesiz Islam fikhinin siki kurallariyla
smirlandirilan Ortodoks bir anlayis degil, Horasan Meldmetiyyesi’nin kuru ziihd karsiti
cezbeci karakterini yansitmaktadir. Bundan da &te bu Islam anlayisi Islam sifiliginin
yapisindan kaynaklanan genis bir hosgoriiye dayanan, muhtedileri birdenbire eski kiiltiir
cevrelerinden koparmadan, bu kiiltiirden gelen eski inanglarii da kendi igerisinde
degerlendiren bagdastirmaci, yani heteredoks bir Islam anlayisiydi.”

Hac1 Bektas Veli, bu diinyadaki vazifesini tamamladigini diisiindiigii giinlerin birinde
dlecegini hissedince Sari Ismail’i yanma ¢agirip ona vasiyet eder. Oldiikten sonra
Ciledag: tarafindan yliziinde yesil ortii olan boz atli birinin gelecegini, bu zatin atini
kapida birakip kendisine bir Yasin okuyacagini ve onu yikayip kefenleyecegini
sOyler. Onunla konusmamasini sadece yardim etmesini ister. Ayrica vefatindan sonra
bin koyun ve yiiz siir kurban etmesini, kim varsa ¢agirip yedirmesini ve yedinci,

kirkiner giinlerinde de helva yapip miiritlerine, sevenlerine dagitmasini nasihat eder.

Hac1 Bektas Veli’nin vefati hakkinda mutabik kalinan tarih XIV. yilizyilin baslaridir.
Ciinkii Velayetnamede XIII. ylizyilin ikinci yarisinda yasayan Yunus Emre,
Celéaleddin Rimi, Ahi Evran, Molla Sadeddin, Giliven¢ Abdal, Kutbeddin Haydar,
Alaeddin Keykubad, Sar1 Saltuk, Hacim Sultan, Sar1 Ismail, Resul Baba gibi bazi
velilerle goristiigii bilgisi mevcuttur. Hac1 Bektas Veli’nin mezar1 Nevsehir’in
Hacibektas ilgesinde Haci Bektas Dergahindadir. I¢inde asevi, mihman evi, meydan
evi, kiler evi, cami, ¢ilehane, kirklar meydani gibi boliimler olan dergéh ii¢ ana
kisimdan olusur: Nadar Avlusu, Dergdh Avlusu, Dis AvIu®. Dis Avlunun
karsisindaki Haci1 Bektas’in mezarinin bitisiginde tarikatin ve miiritlerin karargahim
teskil eden ‘Pir Evi’ adinda bir tekke vardir ve burada, tekkenin bekar dervislerine
tahsis edilmis kisminda Bektasi azizi Balim Sultan’in mezar1 da bulunmaktadir.

Hiinkar’mn halifelerinden Balim Sultan, islamiyet’te olmayan unsurlar1 Bektasilik’e

8 age, 671.
% Ocak, Tiirkler, Tiirkiye, 160.
% flyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi (istanbul: ISAM, 1997): 31.
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sokan kisi olarak bilinir. Yasar Nuri Oztiirk’e gére Hurufilerin Tiirk irfanma yaptig1
kotiiligi Balim Sultan da Bektasilik’e yapmus, ‘ikinci biiytik pir’ sifatiyla Hiristiyan-
Sii karisimi bir Bektasilik anlayisi ortaya ¢ikarmistir.

Kendisinden sonra yerine gecen halifenin kim olduguna dair bilgi, inceledigimiz eser
Velayetnamede muhteliftir. Bir yerde Kadincik Ana’nin oglu Habib Emir bagka bir
yerde Hizir Lale’nin ismi geger. Hacit Bektas’in Kadincik Ana ile evli oldugunu iddia
eden Celebilere gore ise posta gecen kisi, ogullar1 Timurtas diye bilinen Seyyid
Ali’dir. Sar1 Saltuk’tan sonraki en biiylik tebligci olan Seyyid Ali, Balkan
topraklarinda Fatih Sultan Mehmet’in esir ettigi Sirp prensinin kiziyla evlenir ve bu

evlilikten daha sonra Bektasilik’i tahrif edecek Balim Sultan dogar.

Hac1 Bektas Veli Anadolu topraklarina geldiginde burada otuz alt1 bin ¢erag uyarmas,
otuz altt bin halife dikmisti. Bunlardan onun yoluna siki sikiya bagli olan ve
Velayetnamede de adlar siklikla zikredilen Cemal Seyyid, Sar1 Ismail, Kolu Ag¢ik
Hacim Sultan, Karaca Ahmed, Burhan Abdal, Hizir Samit, Sultan Bahaeddin, Yahya
Pasa, Barak Baba, Ali Baba, Sar1 Kadi, Resul Baba gibi dervisler bulunduklar
yorelerde Bektasilik zeminini oturtmaya galigirlarken, bir yandan da g¢evrede yeni
zaviyeler acarak Haci Bektas kiiltiinlin yayilmasina Onciilik etmislerdir. Simdi
Velayetnamede adi siklikla gecen dervisleri ile Haci Bektas’in diyaloglarini

inceleyelim:

En sevdigi halifesi Cemal Seyyid’e 6zel bir alaka gésteren Hiinkar Haci1 Bektas onu,
‘Cemalim, Cemalim’ diye severdi. Bu yiizden diger halifeleri de onu biiyiik sayardi.
Bir giin, ‘Acaba Hiinkar bizi nerede vazifelendirecek?’ diye i¢inden gecirirken bunu
anlayan Hiinkar ona, kendisinin diger diinyaya gogtiikten sonra ona bir merkep alip
yola koyulmasini, merkebini nerede kurt yerse oraya yerlesmesini sdyler. Ayrica bir
oglunun olacagini ve Akdeniz’e gidecegini de bildirir. Hac1 Bektas vefat ettikten
sonra merkep alip yola diisen Cemal Seyyid Altintas’a varinca merkebini ¢ayirlara
salar, kendi de uyur. Uyaninca merkebini bir kurdun yedigini goriir, aklina Hiinkar’in
sOyledikleri gelir. Altintas’a yerlesir ve burada evlenip bir ogul sahibi olur. Oglu
Asildogan, Akdeniz taraflarina gelip cesitli kerametler gosterir. Cemal Seyyid

Tokelcik’e yerlesir ve burada vefat eder.

Ozel hizmetlerini gordiiren, bir yere gittiginde Sar1 ismail’i de yaninda gotiiren Haci

Bektas, vasiyetini de yine bu miiridine yapmistir. Sar1 Ismail bir defasinda, ‘Acaba
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nerede dem-yom oynatacagiz?’ diye diisiiniirken, bunu hisseden Hiinkar ona, ‘Ben
goctiikten sonra sopani at, nerede diiserse orasit yurdun olsun, yesil fermani da
yaninda gotiir, sana lazim olur’ der. Hiinkar, Hak diyarina gogiince sopasini rastgele
atar ve sopanin Tavaz’da, igeride Incil okuyan bir kesisin oldugu bir kilisenin
kubbesini delerek igeri diistiigiinii goriir. Bu olayla birlikte Sar1 Ismail’i ejderha gibi
goren kesis korkar. Bir siire sonra kiliseye varan Sar1 Ismail, kesisin Miisliiman
olmasina vesile olur, kiliseyi de yikip tekke haline getirir. Sar1 Ismail’in bir¢ok
kerametine sahit olan halk, vefat edince onu yesil fermanmiyla gémer. Ancak bir
zaman sonra Seyyid Ahmed, Hiinkar’in ‘yesil ferman’ isaretini hatirlar, oradaki halk
ile beraber mezarm basina gelip Sar1 Ismail’den de izin alip mezar1 acarlar ve yesil

ferman1 alip muratlarina ererler.

Hac1 Bektas, dervisler arasinda cellathik goreviyle iinlenen Hacim Sultan’a batin
kilicint vermis, kilict verirken de masum bir cana kiymamasini 6giitlemistir. Bir kez,
kiliciyla haksiz yere merkebe vuran ve onu belinden ikiye ayiran Hacim Sultan,
Hiinkar’dan ‘Kollar1 tutulsun’ seklinde bir beddua alir. O andan itibaren ¢olak kalan
Hacim Sultan, diger dervisleri aract kilarak Hiinkar’dan bagislanma diler ve
bedduasini geri almasini niyaz eder. Hiinkar, ‘Kolu agik olsun’ diye dua eder ve kolu
acilir. O giinden sonra ‘Kolu A¢ik Hacim Sultan’ seklinde anilir. Hacim Sultan da,
bir giin nerede vazifelendirilecegini diisiiniirken Haci Bektas, vefat ettikten sonra
ogul canavari tepeleyecegini ve oray1 yurt edinmesini sdyler. Hiinkar varlik yurduna
gidince yola ¢ikan Hacim Sultan, Germiyan Beyinin Usak taraflarina Susuz denilen
sakin bir yere gondermesiyle buraya gelir. Burada bir ejderhanin oldugunu goriir.
Insanlar ejderhanin korkusundan oradan gegemezler. Burhan Abdal Hacim Sultan’a,
“Sen Onden git, biz birazdan geliriz” diyerek onu 6nden gonderir. Hacim Sultan
esegin iizerinde, Burhan Abdal da oniinde yiiriimektedir. Oniinden gecerken ejderha
kiikremeye, solumaya baslar. Basin1 yerden kaldirip agzini agar, atesler sagip naralar
atar. Hacim Sultan eseginden iner. Burhan Abdal ise esegin kuyruguna tutunur. Esek,
korkudan kan iser. Hacim Sultan, ejderhaya kars1 bir nara atar, agzindan ¢ikan ates
ejderhay kiil eder. Bunu goren Burhan Abdal, diger dervisleri de cagirarak kerameti
gosterir. Halk, sOhreti her tarafa yayilan Hacim Sultan’in dervis biri oldugunu
anlayip ayagina yiiz siirer. Kerametlerini géren Burhan Abdal kendisine dervis olur
ve hizmetine girer. Birgcok keramet gosterdikten sonra herkes gibi o da Tanri’nin

rahmetine kavusur.
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Diger dervisler gibi Resul Baba da bir giin nerede hizmet edecegini diisiiniince
Hiinkar ona, ‘Resul’iim, bir seni bizden kaldirir, bir yere koruz’ der. Hac1 Bektas
oldiikten sonra, bir sabah uyaninca kendisini simdiki mezarinin yerinde bulan Resul
Baba buraya, Beskaris’a yerlesip irsad faaliyetlerine girisir. Birgok olaganiistii

olaylar gosterdikten sonra ahiret alemine gider.

Diger meshur halife, Hac1 Bektas Veli’nin kendisine tahta bir kilig, yedi ok ve yanina
da Ulu Abdal ve Kii¢iik Abdal’1 yanina verip Rum iline saldig1 Sar1 Saltuk Baba’dir.
Haci Bektas koyunlarini otlatan bir ¢oban goriir. Adini1 sorar. Coban, adinin Sari
Saltuk oldugunu soyler. Hiinkar, “Seni Rum’a saldik” deyip yedi ok, tahta kili¢ ve
bir de seccade verir. Sar1 Saltuk Hiinkar’in himmetiyle yola ¢ikar. Yoniinii 6nce
Karadeniz sonra Giircistan tarafina g¢eviren seccade, Sar1 Saltuk Baba buralarda
birka¢ keramet gosterdikten sonra Anadolu tarafina yonelir. En son Dobruca sehri
yakininda Kaligra adindaki yerde durur. Bu durumun, erenlerin bir hikmeti oldugunu
anlayan Sar1 Saltuk, i¢inde bir ejderha tiiredigi icin kafirler tarafindan terk edilen bir
kalenin bedenine tirmanir. Kaleye ulasmak icin kayalar tuttukca kayalar kendisine
dogru uzanir, ayaklar1 da tasa gomiiliip iz birakir. Birdenbire yedi bash bir ejderha
ortaya c¢ikar. Sar1 Saltuk, ejderhanin {izerine dogru yiiriirken ejderha kiikremeye
baslar. Sar1 Saltuk elindeki oklarla her bir basina bir ok firlatir. Ejderha ise kuyrugu
ile Sar1 Saltuk’un belini yakalayip sikar. Yaninda kilici olmasma ragmen bunu
unutan Sart Saltuk, mana aleminden Hiinkar’dan yardim ister. O esnada Hizir ile
sohbet halinde bulunan Hiinkar, Hizir’a durumu bildirir ve onu Sar1 Saltuk’un yanina
kilict hatirlatmast i¢in gonderir. Sar1 Saltuk hemen yanindaki tahta kilict ¢ikartip
ejderhanin yedi basini keser ve tamamen kotiiliigli temsil eden bir yaratik olarak
ortaya ¢ikan ejderha Hiinkar’in talebesi Sar1 Saltuk’la miicadelesini kaybedip 6liir.
Sart Saltuk’un bu kerametini duyan kalenin sahibi geri doner ve oradaki halk ile

birlikte Miisliiman olur.

Onemli son halife Pir Ebi Sultan kuvvetli biri olup, Hiinkér tarafindan Konya’ya
hizmet i¢in goérevlendirilir. Ailesini de alip Konya’ya varmak i¢in yola ¢ikan Pir’in
iki oglu tiundan hayatin1 kaybeder. Ugiincii evladi da ayni hastaliktan dliir ancak
annesi ¢ok aglayinca Pir, Tanri’ya, ‘Bari birini bize bagisla’ diye yakarmaya baglar.

Duas1 kabul olur, oglu can bulur. Bu olaganiistii hadise sonrasinda Konya halki, Pir
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Ebi Sultan’a iyice hiirmet eder. Konya’da vefat eden Pir’in tlirbesi Larende kapisinin

disindadir™.

Bu isimlerin haricinde Haci Bektas’in kendisini Bozok bdlgesinde irsada memur
kildig1 ibrahim Haci, Tatar Beyi Kavus Han’m Islam’1 kabul etmesine vesile olan
Karadonlu Can Baba, Denizli’de gorevlendirilen Bostanct Baba ve Balikesir’i yurt

edinen Ali Emiri gibi baska dervisleri de vardir.

Fetihlere olan destegiyle yoOnetimin de sempatisini kazanan Bektasilik kiiltiiri,
Osmanli ordusu ile Rumeli ve Balkanlara kadar yayilmistir. Bugiin hala oralarda
etkisini gostermeye devam eden bu anlayisin Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde ve

yurt disinda var olan bazi tekkeleri sunlardir:

Ankara vilayetinde, miicahid veli Arap Hiiseyin Gazi’nin, Beypazari civarinda
Konyali Sultan1 diye tarif edilen Bektasi azizi Emrem Yunus Sultan’in, Corum’da
Seyyidim Sultan, Alaca’da yine Arap miicahidi Hiiseyin Gazi’nin ikinci kabri,
Kirsehir’de Patuk Sultan ve Mucur ilgesinde bir Bektasi dervisi tarafindan beklenen
miibarek bir tas bulunmaktadir. Nevsehir civarinda Nureddin adinda bir azizin
mezarinin bulundugu Bektasi tekkesi, Elmali il¢cesinde Haydar Babanin, Elmali’nin
liman1 Fenike’de Kafi Baba’nin, Giilhisar’da Yaman Ali Baba’nin kabirlerini igeren
Bektasi tekkeleri vardir. Izmir vilayetinde Hasan Baba’nin, Tire’de Horasanli Ali
Baba’nin, Tavas’ta Hac1 Bektas’in halifelerinden Sar1 Ismail Sultan’in, Denizli’de
Teslim Sultan, Dede Sultan ve Niyazi Baba’nin, Yatagan’da Abdal Musa’nin piri
olarak bilinen Yatagan Baba’nin, Menemen’de Bekri Baba’nin, Dumlupinar’da
Cafer Baba’nin mezarlarinin bulundugu tekkeler mevcuttur. Bursa’da su anda bir
temelleri olmasa da dnceden Bektasilerin gercek ya da varsayim kabul edilen Evliya
Celebi’nin Haci1 Bektas’in yaran1 arasinda gosterdigi Abdal Murad, Ahmed
Yesevi'nin halifelerinden Geyikli Baba, yine Evliya Celebi’nin ‘Bursa’da latif bir
cayir ortasinda yer alan Bektasi tekkesinde medfun’ diye tarif ettigi Ramazan Baba,
Seyh Kili, hem Bektasi hem Bayrami olarak gosterilen Akbiyik Sultan gibi aziz
evliyalarin tiirbeleri vardir. Eskisehir’de ismini kdye vermis olan Araplar devrinin
meshur miicahidi Seyyitgazi’nin, Beskaris’ta Hac1 Bektas’in halifelerinden Resul Ali
Sultan veya Resul Baba’nin, Usak’a {i¢ saat mesafede Receb’te Kolu Ag¢ik Hacim
Sultan’mn, Balikesir’de Seyyid Cemal Sultan’in, Canakkale’de ‘Ince’ veya ‘Incir

Baba’ isminde bir ziyaretgdh bulunmaktadir. Kalecik’te, Haci Bektas’in

% Golpinarli, 79-87.
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miiritlerinden Kog¢i Baba’nin mezarindan bahsedilirken, Kangir1 (Cankiri) civarinda
Evliya Celebi, yliz dervis ve Muhammed Sah Dede’nin tlirbesini i¢ceren misafirperver
bir tekke bulmustur. Sivas’ta rivayete gore bir dervisin, besinci imam Muhammed
Bakir’in oglu Ali Ekber ve yedinci imam Musa Kazim’in oglu Salih adinda iki
masumun kabrini ilham yoluyla kesfettigi bir tekke vardir. Amasya’da Piri Baba’nin,
Divrigi’de Gani Baba’nin mezar1 ve ‘Endehar Tekkesi’ adini tasiyan bir zaviye
vardir. Kuvvetle Sii olan bu ¢evrede Evliya Celebi’nin bize aktardigi, Merzifon’da
Hac1 Bektas’in yaranindan Piri Dede’nin, Osmancik’ta Hac1 Bektas ile Horasan’dan
gelen Koyun Baba’nin, Sebinkarahisar civarinda da Behliil-i Semerkandi ile Al

Coban’in mezarlarini igeren tekkeler mevcuttur.

Muntazam tekkeler olmaktan ziyade genellikle Bektasi ziyaretcileri igin istirahat
yerleri olan Gugul Baba Tiirbesi’ni barindiran Bagdat ile Imam Musa’nin mezarmin
bulundugu yer olmak itibartyla Bagdat’in Siiler i¢in kutsal mahalleri Kazimiye,
Kerbela, Necef ve Samer’de tekkeler vardir. Kahire Mukattam’da, Bektasi tarikatinin
tek miiessesesi olan bir zaviye bulunur. Burada medfun bulunan en biiylik aziz
rivayete goére Abdal Musa’nin miiritlerinden ve Bektasi 6gretisini Misir’a getiren

Kaygusuz Sultan’dir.

Istanbul Yedikule ve Topkapi’da Seyh Abdullah, Karaaydin’da Seyh Hafiz Baba,
Siitliice’de Seyh Hiiseyin Baba, Karaaga¢’ta Seyh Miinir Baba, Rumelihisari’nda
Sehitler tekkesi bulunmaktadir. Anadolu tarafinda ise, Merdivenkdy’de cihat
erlerinden Sahkulu’nun ve Misri Efendi’yi siirgline gotiiriitken yolda irsat edilen
Azabl Cavus’un mezarlarin1 ihtiva eden miihim bir tekke, Rumelihisari’nda
simdilerde Halvetilerin elinde olan Durmus Dede’nin tekkesi vardir. Gelibolu
Yarimadasi’nda miinferit bir hiicre seklinde olup Siileyman Pasa’nin Avrupa’ya ilk
ayak bastig1 esnada arkadasi olan Gazi Fazil Bey’in tiirbesini bekleyen tek bir dervis

vardir.

Bektasiligin miistahkem bir yeri olan Edirne’nin dogusunda su iki tekkenin hatirati
geleneksel olarak muhafaza edilir: Birincisi, Istanbul’a giden anayol iizerindeki Eski
Baba’da gomiilii meshur Bektasi evliyasindan Saltuk Baba’nin bulundugu ve hem
Hristiyanlar hem de Miislimanlar tarafindan ziyaret edilen tekke, ikincisi de
Pimarhisar’daki simdilerde ¢iftlik olan Binbiroglu Ahmed Baba’nin tiirbesinin

bulundugu tekkedir. Ferecik koyiinde Bektasi tarikatina mensup Ibrahim Baba, Fas
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melikinin oglu diye tarif edilen Nefes Baba ve Riistem Baba’nin tiirbelerinin oldugu

bir tekke harabesi mevcuttur.

Bulgaristan’in Kircaali kazasinda Bektasi azizlerinden Seyyid Ali Sultan, Haskdy’de
Mustafa Baba, Istrumca’da sicak su kaynagina sahip Ismail Baba, Razgrad’da Hasan
Demir Baba Pehlivan’in mezarini bulunduran tekkeler vardir. Romanya’da fi¢
Bektasi tekkesinden s6z edilir: Babadag’da Sar1 Saltuk’in mezarlarindan birini iginde
bulunduran bir Bektasi tekkesi, Kiligra’da ayni azizin baska bir tiirbesini ihtiva eden
bir tekke ve Balc¢ik civarinda Hiristiyanlarca Aya Atanas adiyla anilan Hafiz Halil
Baba ve Akyazili Baba zatlarin bulundugu tekke. Sirbistan’da bircogu Balkan
Savaglar1 sirasinda veya sonrasinda zarar goren tekkeler bulunmaktadir. Manastir
sehrinde Hiiseyin Baba adinda bir sehidin mezarinin bulundugu tekke, Balkan
Savasi’ndan 6nce Mustafa Baba ve Siileyman Baba adli iki tekke, Kalkandelen’de
Sersem Ali, Muharrem Baba, Riza Pasa’nin, Alesandrov istasyonu civarinda

Tekkekdy’de Karaca Ahmed’in mezarlarini barindiran tekkeler mevcuttur.

Makedonya Selanik’te Balkan Savaginda tahrip edilen eski bir tekke, Kesriye’de
Tiirk flituhati devrinde yasamis olduguna inanilan Kasim Baba ve Topluca’da
Sancaktar Ali Baba’nin tekkesi bulunmaktadir. Kesriye kazasindaki tekkeler
hakkinda anlatilan bir rivayete gore, Hallac-1 Mansur’un fikirlerini yayma ithamiyla
idama mahkiim edilen Emine (?) Baba idam edilecegi gece Vodorina’daki evinde
hemsiresine goriinmiis. Yemek hazirlayan hemsiresine yardim edip sofraya oturan
Emine Baba hi¢bir sey yemeyince misafirler israr etmis, o da ‘Ben orugluyum’
demis. Fazla israrlara dayanamayarak yemeye baslamis ve ‘Bana bu yemegi
yedirmemis olsaydimiz, her gece =ziyarete gelecektim’ diyerek ortadan

kaybolmustur92 .

Girit Bektasileri, adanin ii¢ biiyiik sehrine yayilmistir. Kandiye’de Horasanli Ali
Dede, Resmu’da Hasan Baba ve sehrin disinda Mustafa Gazi adinda bir cihat erinin
gomiilli, Hanya’da da 1897 kanisikligindan sonra biiyiik 6l¢iide go¢ eden Bektasilerin

bulundugundan bahsedilir.

Epir kitasina Bektasiligin gelme tarihi nispeten ge¢ olup burada saglam bir sekilde
yer edinmesi tarikatin iiyelerinden Ali Pasa’nin tesirine atfolunabilir. Ali Pasa’nin

hamiligine ragmen koklesememis Bektasilerin burada birakmis olduklar tek eser,

% F. W. Hasluck, Bektasilik incelemeleri, 1. bs. (Istanbul: Say Yaymlari, 2012), 46.
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stitunun bashiginda Bektasilik alameti sayilan bir tacin oldugu Ali Pasa’nin mezar1 ve
Hasan Seref Baba’nin kabridir. Arnavut mizaci, Bektasilige dini yonden ote
toplumsal tarafi baskin bir sekil vermistir. Tekkelerin dig goriiniisiinden de bu durum
anlasilabilmektedir: Kdylerin disinda biiyiik sehirlerin etrafinda yer alan genellikle
iyi kir evleri tarzinda bir mimariye sahip bu tekkelerin igindeki azizlerin mezarlar
sade tiirbeler igindedir®. Balkan Savasindan sonra tekkeler yakilarak yerle bir
edilmis ya da Epirli diizensiz askerler tarafindan yagmalanmistir. Sebebi ise, tarikatin
Yunan aleyhinde milli Arnavut harekette rol almasi ve bazi tekkelerin adaletin
elinden kagmus firarilere yataklik edip gasp edilmis esyalara ortak olmas1 gosterilir.
Ergiri’de Haci Siileyman Baba Tekkesi, Turan’da Aziz Ali Baba, Kosdan’da Ismail
Baba, Konice’de Haydar Baba, Leskovik’te Abidin Baba, Fraseri’de Seyh Nasibi’nin
kabrini ihtiva eden tekkeler vardir. Ali Pasa’nin ¢agdaslarindan asil ismi Muharrem
Baba olan bu aziz i¢in anlatilan bir rivayete gore, kendisi Hac1 Bektas tekkesini
ziyarete gittiginde kapi kendiliginden agilmis ve seyh bunda bir keramet oldugunu
diistinerek, ‘Bu senin nasibindir’ demis, ondan sonra da adi Nasibi kalm1$t1r94.
Karcova’da Hasan Baba, Kesaraka’da Hac1 Baba’nin mezariin bulundugu tekkeler

genellikle ayaklanma ve savas sirasinda tahrip edilmistir.

Arnavutluk’un Malakastra bolgesinde simdilerde bos ve harap bir halde olan Gilava,
Melani, Dabiya, Aranitasi, Karasi, Dokasi, Priste Dervisiye, Bubebzi, Kapani,
Karamanar, Komari, Osman Zeza, Maritsa, Garasitsa, Pankrit tekkeleri vardir. Sar1
Saltuk’in ziyaret ettigi Setet Mirayen tekkesinin varligindan da bahsedilir. Miisliiman
halkinin ¢ogunlugunun Siinni oldugu Kuzey Arnavutluk’ta ise Debre ve Kruya
tekkesi mevcuttur. 1903°ten beri hicbir Bektasi tekkesi bulunmayan Bosna’da yine
de tarikat varligmi devam ettirmekte ve Arnavutluk’taki seyhler zaman zaman
buradaki cemaatleri ziyaret etmektedir. Budapeste’de bugiin Macar bagkentinin
kiigiik seyir yerlerinden olan Tiirk isgali zamanindan kalma Giil Baba Tekkesi

bulunmaktadir.
2.2. Haci1 Bektas Veli’nin Eserleri

Haci Bektas Veli’nin daha i1yi anlagilmasi i¢in onun goriiglerini dogrudan aktaran asil

kaynaklara bakmak gerekir. Bu kaynaklar da inceledigimiz Veldyetname eseri

% age, 57.
% age, 61.

56



haricinde Kitabii’l-Fevaid, Fatiha Suresi Tefsiri, Besmele Tefsiri, Makdlat-1

Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye ve Makalat tir:

2.2.1. Kitabir’l-Fevaid

Istanbul Universitesindeki yazma niishas1 Tiirkceye cevrilip 1994 yilinda Mehmet
Yaman tarafindan yaymlanan eser, Makalat ile benzerlikler gosterir. Orijinali Fars¢a
olan ve ‘faydali bilgiler’ anlamima gelen, Divan-1 Hikmet ornek alinarak kaleme
alinmis nasihat icerikli bu eser salt Hac1 Bektas Veli’nin sozlerinden degil, ondan
sonra gelen ulu zatlarin sézlerini de ihtiva etmektedir. 1959 yilinda ‘Hazreti Hiinkar
Haci Bektas Veli’nin Vasiyetnamesi’ adiyla nesredilmistir. Hz. Pir’in soyleyip
yazdirdig1 ¢esitli konulardaki konusmalar1 ve tasavvufi dgiitlerden olusan eserin, bu
yoniiyle Hac1 Bektag’a ait olmadig: disiiniilebilir. Abdiilbaki Golpinarl bu goriiste
olup, Kitabii’l-Fevaid’in Mevlana’nin Mesnevi’si ve Sultan Veled eserleri gibi
secmelerden olusturuldugunu sdyler®™. Ancak Haci Bektas iizerine énemli calismalart
olan Mahmud Esad Cosan, bu kitabin Haci1 Bektas’a ait oldugunu fakat igeriginde
bazi eklemeler bulundugunu ifade eder. Fuat Kopriilii de bu eserin Hac1 Bektag’a ait
oldugunu belirtir. Zaten matbaanin olmadig1 bir dénemde bir eseri orijinal haliyle
bulmak biraz zor oldugundan bu durum yadirganmamalidir. Eserdeki birgok ifadeler
yine Hac1 Bektas Veli’nin kaleme aldig1 Makalat’ta da aynen yer aldig1 i¢in Kitabii’l-

Fevaid’in onun eseri olduguna kesin géziiyle bakilir.

Eser adet oldugu tizere besmele ile baslar; Hz. Muhammed’e salat, selam ve dvgiiler
ile devam eder. Islam ve Islam tasavvufundaki bircok énemli meseleyi halletmeye
calisan Haci Bektas, evvela tasavvuf esaslarinin bir 6zeti mahiyetinde Peygamberin

v e 96.
su soziinli nakleder™:

“Seriat, sozlerimdir. Tarikat, islerimdir. Hakikat, hallerimdir. Fazilet, dinimdir. Muhabbet
esasimdir. Sevk, hareket vasitamdir. Saygi, arkadagimdir. flim, silahimdir. Tevekkiil,
ortlimdiir. Kanaat, hazinemdir. Dogruluk, karargdhimdir. Yakinlik, (sevk ve siipheden uzak
inang) yerimdir. Fakrim, (sadece Allah’a olan ihtiyacim) §viinciimdiir.”

Daha sonra dort kapi-kirk makami tek tek aciklayan Hacit Bektas Veli, diger
eserlerinde oldugu gibi s6z konusu kitabinda da Kur’an ve siinnet kaynakli sdylemler

ortaya koyar. Kalbin 1slah1 konusuna eserlerinde oldukga genis bir yer veren Haci

% Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, 20.
% age, 25.
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Bektas, salim bir kalbe sahip olmalari i¢in miiritlerine nasihatlerde bulunur. S6z

konusu eserde Allah ile Hz. Musa arasindaki su konusmaya da yer verir®':

“Cenab-1 Hak, Musa aleyhisselama buyurdu ki: ‘Ben nurdan bir hane bina ettim ve insanin
icine emanet koydum. Onun admi kalp seklinde isimlendirdim. Suret veya kalp Oyle bir
mertebe-i Tlahiyye’dir ki, biitiin mevcudattan genistir. imdi bil ki o hanenin yeri, marifet-i
[lahiyye’dir. O hanenin semasi, imandir. Onun giinesi, sevktir. Onun mahitabi, muhabbettir.
Onun seyyareleri, maariftir. Onun daglari, ibadettir. Onun agaci, hizmettir. Onun
yapragi, vefadir. Onun meyveleri, ferasettir. Onun dort kapisi vardir: Birincisi ilim,
ikincisi hilm, tgilinciisii sabir, dérdiinciisii siikiirdiir.”

Hac1 Bektas, kalbi kainat ile mukayese eder ve tipki Mevlana’nin, “Kardesim, sen
diistinceden ibaretsin. Geriye kalan et ve kemiksin. Giil diigiiniir, giilistan olur; diken
diistintir, dikenlik olursun!” sozlerinde oldugu gibi insanin, kalbindeki duygu ve
diisiinceler ile bir deger olusturdugunu séylergs.

“Sen var olma asla, kemal budur, o kadar

Yok ol, visal budur, yok olmaktir, o kadar.”
‘Faide’ basliklar altinda c¢esitli 6giitler verilen, yer yer soru-cevap seklinde ilerleyen
eser, netice olarak tasavvuf yolunun kimsesizlik, diiskiinliik oldugunu sdyleyip son

bulur.

2.2.2. Fatiha Suresi Tefsiri

“Sultdn el-Haci Bektasu’l-Horasani rahmetullahi aleyh ol din ¢eragi, iman nurunun
bagi, erenleriin turagi, séyle beyan kilur kim” sozleriyle baslayan Fatiha Tefsiri adli
kitabin varligini ilk Baha Said Bey haber vermistir®:

“Baha Said Bey Tiirk Yurdu’ndaki yazisinda Manisa Valide Camii Kitapliginda 1315 yilinda
(Dervig Aliyy’iil-Mevleviyyeii’l-Bektasi) eliyle rika ile yazili bir defterden s6z ediyor. Bu
yazma Tire’de Hac1 Necip Pasa kitapliginda bulunan ve Hazreti Pir Hac1 Bektag Veli  eseri
olan Tefsir-i Fatiha’mn bir kopyasidir. Tire’de otobiis garajimn yakiminda olan bu
kitaplik bir zaman bir yangin da ge¢irmistir... Fakirleri Tire’de bu asil niishay1 aradimsa da
bulamadim...”

Hiiseyin Ozcan’m bulup yaymmladig: kii¢iik hacimli bu kayip eserin Ingiltere’deki
British Library’de Fatiha Tefsiri, digeri de Siilaymaniye Kiitiiphanesi’nde Tefsiru’l-
Havddis adinda iki niishast bulunmaktadir. Kitap, baska miifessirler tarafindan
yazilan Fatiha tefsirleriyle benzerlik gostermektedir. Hac1 Bektas Veli, Kur’an’in ilk
suresi-Ozeti sayilan ve ‘baslangig, bir seyi agmak, agikliga kavusturmak’ anlamindaki
yedi ayet, yirmi bes kelime ve yiiz on ii¢ harften olusan Fatiha isimli surenin tefsirini

kelime kelime yapmaya koyuldugunda bunun haberini alan bir miifessir Hiinkar’in

9 Osman Egri, Bektasilikte Tasavvufi Egitim. 1. bs. (istanbul: Horasan Yayinlari, 2001), 39.

% Hac1 Bektas Veli Kiilliyat, 163.

% Hiiseyin Ozcan, Hac1 Bektas Veli Hayati, Eserleri ve Sufilik Yolu (istanbul: Akademik Eksen
Yayinlari, 2009), 44.
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yanina gidip, “Neden tiim Kur’an degil de sadece Fatiha?” diye sorar. Hac1 Bektas su

cevabi verir: “Anahtar olmayinca bedestana girilmez, kutnu kumas derilmez.”*%

Horasan’dan baslayip Anadolu’ya tasman ask atesinin temsilcisi ve ¢aglari asan bir
Tiirk mutasavvifi olan Hac1 Bektas’in bu eseri, besmele ile basladiktan hemen sonra
Mirag¢ olaymni anlatmaya koyulur. Gokte Hz. Muhammed’in Cebrail melekle soru-
cevapli konugmalar1 verilir. Yedi ayetten miitesekkil bir sure olan Fatiha’da yedi
harfin ge¢medigine dair Hz. Ali’den alinan bir rivayetle devam edilir. Bu rivayete
gore, gegcmeyen harflerden se, cehennemin bir adi olan siiblru isaret eder. Fatiha
okuyan buraya girmez. Cim harfi, cehennemin cahim adin1 gosterir. Fatihe okuyan
cahimden kurtulur. Hi harfi cehennemin adi helaki temsil eder. Fatiha okuyan helak
olmaz. Ze harfi ki, cehennemin yiyecegi ve diger adi olan zakkumu simgeler. Fatiha
okuyan zakkuma girmez. Sin, ser demektir. Bu sureyi okuyan ser gormez. Zi, lazama
cehenneminin semboliidiir. Fatiha okuyan buraya girmez. Son olarak fe harfi yoktur
ki, o da firaki isaret eder. Ayrilik anlamindaki cehennemin bir ¢esidi olan buraya

Fatiha okuyan girmez'%*.

Eserde tasavvufi gelenek takip edilerek surenin batini anlamlar1 verilir ve surede
kullanilmayan harflerle ilgili tasavvufi serhler yapilir. Bektasi anlayisinda Fatiha
Suresi’nin ayr1 bir dnemi ve degeri vardir. Ciinkli onlar Kur’an-1 Kerim burada
ozetlendigini sdylerler. Fatihatii’l-Kitab, Seb’ul Mesani, Ummii’l-Kitab gibi adlar1
olan bu sure i¢in ozellikle Hurlfiler ¢esitli yorumlar yapmislardir. Onlara gére bu
surede yirmi bir cins harfi ile Havva’nin adinin ebced ile hesaplandigindaki yirmi bir
sayisinin ayni seyi isaret edip, o seyin Havva gibi insanliga ana olmak oldugunu
sOylerler. Yedi ayet olmasi ile yedi nefsani sifat arasinda bir paralellik vardir ki onlar
da hayat, bilim, irade, kudret, semi (isitme), basir (gérme), kelam (konusma) dir.
Goriiniiste insan, batinda ise Hak olan Hz. Insan, Hakk ile halk arasinda taksim

olunmus, dolayisiyla kainat kitabinin Fatiha’s1 kabul edilmistir'®.

Besmele Tefsiri ile benzerliklerin oldugu, bilhassa mutasavviflarin Kur’an’1 tefsir
ederken onun daha ¢ok batini manasi iizerinde durduklari gibi Fatiha Tefsiri kitabi

da bu minvalde yazilmistir. Eser, su sézlerle son bulur'®:

1% Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, 171.

101 age, 187-189.

192 Hiiseyin Ozcan, Alevi/Bektasi inancina Bakislar (istanbul: Fatih Universitesi Yaymlari, 2007),
43.

108 zcan, Haci Bektas Veli, 44-45.
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“...Baki mibarek haberler hayirlu sozler Kur’an tefsirinde peygamber hadisinde ve
tezkiretii’l-evliyada isterler ise ma’lim olma ingaallahu Tedla likin Allah tedlanun
rahmeti ve peygamberiin sefaati ol kisilere olsun kim bunu yazan zaif, bicare cénigiin bir
fatihatu’l-kitab {i¢ kerre ihlas kulhuvallahu ehad okuya {i¢ kere peygambere salavat vire her
kim bu vasiyyeti yerine getiire Muhammed Mustafa andan hosnld ola 4min ya Rabbe’l-
alemin.”

XIV. asirda yazilan eserin Eski Anadolu Tirkgesinin karakteristik Ozelliklerini
tasidigini sdylemek gerekir. Ornegin, Eski Anadolu Tiirk¢esinde yaygin bir sekilde
kullanilan ‘kigr, tamu, ug¢mak, diikeli, kandan, kulaguz, kangi’ gibi sozciikleri
barindirir. Ikinci olarak, iinsiiz uyumuna girmeyen ve Eski Anadolu Tiirkgesi
metinlerinde ‘dal’ harfi ile gdsterilen goriilen gegmis zaman ekinin Fatiha Tefsiri’nde
‘diisdiler’ ve ‘dustiise’ sekillerinde ‘t’ ile yazilislar1 goriilmemektedir. Boyle bir
metnin dil nitelikleri bizi Eski Anadolu Tiirkgesinin kullandigi doneme
gotiirmektedir. Kitapta, -gil, -gil’li eklere rastlanir. Bu da eski Tiirk¢eden bu yana var
olan ve ‘bilgil kim, kilmagil’ o6rneklerinde olan Eski Anadolu Tiirk¢esinin
karakteristik teklik 2. sahis emir kipidir. Yine eserde, Eski Anadolu Tiirk¢esinde ¢ok
stk kullanilmayan, ilk devir Anadolu Tiirkgesi metinlerinde gecen ‘gelincek’

kelimesindeki gibi zarf-fiil eki olan —incak, -incek’e rastlanir'®,

2.2.3. Besmele Serhi

Manisa Kiitiiphanesinde Kitab-1 Tefsir-i Besmele Ma’a Makdldt-1 Haci Bektas ad1 ile
kayitl olup 30 varaklik tek niishal1 bir eserdir. Ilk olarak 1985 yilinda Riistii Sardag
tarafindan gilinlimiiz alfabesine aktarilan, ilmi nesri Hamiye Duran tarafindan yapilan
Besmele Tefsiri, Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi tarafindan tekrar basilmis,
Hac1 Bektas Veli Kiilliyati icerisine alinmistir. Eserin bilimsel bir ¢aligmasi Tiirkiye
Diyanet Vakfi tarafindan 2007 yilinda yayimlanmistir. Hamiye Duran’in
derinlemesine inceledigi ve eserin muhtevasinin besmele okumanin faziletlerinin
oldugu bu kitapta Hz. Muhammed’in Mirag’ta karsilastigi hadiseler verilmis,
Allah’1n liituf ihsan edici gibi konular1 islenmis, bu énemli konular ise Hasan Basri,
Ciineyd Bagdadi, Seriyy-i Sakati, Kafal, Sasi, Tai gibi tarikat onderlerinin sozleriyle

somut hale getirilmistir'®:

Besmele, Yaraticinin -tabiri caizse- kartviziti sayillan Rahman (yarattigi her seye

sonsuz merhamette bulunan) ve Rahim (ahirette sadece inananlara liitufta bulunacak

104 Ozcan, “Haci Bektas Veli'nin Fatiha Tefsiri ile Besmele Tefsiri’nin Karsilastirilmasi”,
Dogumunun 800. Yilinda Haci Bektas Veli Sempozyumu, 17-18 Agustos 2009 (Nevsehir
Universitesi: 2009):198-199.

'% Hamiye Duran, Besmele Tefsiri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 31.
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olan) sifatlarii igerir. Tiirkgede besmele ¢ekmek, bismillah demek deyimleri ile
Bismillahirrahmanirrahim yani ‘Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adi ile’ ibaresi
kastedilir. Etzti besmele ise “Euziibillahiminesseytanirracim” demektir ki, bu da

kovulmus seytandan kainat1 yaratan ve idare eden zata siginmayi ifade eder.

Eserde devamli olarak Allah, Rahman, Rahim adlarini anmanin ve bu adlarin timiinii
kapsayan besmelenin candan sdylenmesinin faydalari anlatilmaktadir. Besmele ile
baslanilmayan her isin bereketsiz ve giidiik olduguna inamilan Islam’da, hayirh
kapilarin agilmasinda ona bir vesile goziiyle bakilmistir. Bu climle ile giine, islerine
baslayan insan Tanri’nmin sefkat ve merhametini de celbetmektedir. Yaratici ile
yaratilan arasinda bir sevgi iliskisi ortaya koyma agisindan énemli bir sembol olan
besmelenin bagindaki ‘ba’ edati Arap dilinde ‘yapisma, yardim isteme, siginma’ gibi
anlamlar icerir. Dolayisiyla herhangi bir is yapmadan once besmele ¢eken kisi
Allah’tan yardim istedigini ortaya koyar'®. Rivayette, Hz. Ali’nin tim ilimlerin
besmelede toplandigini, besmelenin de be’nin altindaki noktada gizli oldugu sdylenip
su ifadesi nakledilir: Eger yazmak isteseydim, besmelenin ba’st hakkinda deve yiikii

kitap yazardim. 107

Ehl-i Beyt as1§1 Tiirk-Islam toplumu, bircok hikmetlerinden dolay: besmeleye biiyiik
onem vermistir. Mevlana, Hoca Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli gibi Anadolu
mutasavviflart besmele serhleri diismiis, siirler yazmiglardir. Bektasi diislincesini

anlatan su ifadeler Besmele Serhi’ nin 6neminin bir tezahiirii olarak g(in'ilebilirlosi

“Yice Tanrt buyurur: Benim sevgili peygamberim, sdyle inananlara, goniil evlerini
alcakgoniilliliik, asiklik siipiirgesiyle siipiirsiinler. Hirsi, nasili, nigini, ikiylizliligi,
hainligi, cekememezligi ve dedikoduyu siipiiriip atsinlar. Yaptiklar kotii iglere pigsmanlik
duysunlar ve pismanlik suyuyla yikansinlar. Gizli islerden vazgegsinler. Sevgi sofrasini
dosesinler, ask baglarina vursun.”

Eser, Tanri’ya hamd, Peygamber’e salavat ile baglayip, Mira¢ olay1 ile devam eder.
Peygamberlerin, Harun Resid, Sultan Mahmut gibi ulularin hikayelerini ihtiva eder
ve “Dileseydim 1ii¢ yiiz tabak Bagdadi kagitla Bismillahirrahmanirrahim’in

agiklamasint yazarim. Buna ragmen bu kadart yeter” diye son bulur.

Besmele Tefsiri ile Fatiha Tefsiri baz1 benzer 6zellikler gosterir. Iki eserin de

besmele, hamdele, salvele kisimlarindan sonra Mirag¢ olayina deginmesi, ikisinin de

106 Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, 206.
197 age, 207.
198 zcan, Fatiha Tefsiri, 26.
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cogunlukla ayet ve hadislerden bahsetmesi ve dil ve anlatim agisindan benzeyislerin

olmasi dikkat c¢ekicidir.

Fatiha Tefsiri’ni eksik kisimlarini tamamlayarak yayin hayatina kazandiran Hiiseyin
Ozcan, Besmele Tefsiri ile kelime siklign agisindan karsilastirir. Kelime siklig
programini kullanarak her iki eserin orijinal metninin kelimelerini siklik derecesine
gore siraladig raporda sunlar1 kaydetmistir: Iki eserde de ilk {i¢ siray1 olusturan ic
kelime ‘Kim, Bir, O’ aynidir. En sik kullanilan ilk on kelimeden yedisi her ikisinde
de ortaktir. Bunlar, ‘Kim, Bir, Ol, Ve, Teala, Eydiir, Ya’ sozciikleridir. Fatiha
Tefsiri’'nde besinci, Besmele TefSiri’nde altinci sira olmak {izere her iki eserde de
‘eydiir’ sozciigii en ¢ok kullanilan fiildir. ‘Bu’ ve ‘Ne’ kelimeleri kullanim siklig1
bakimindan Fatiha Tefsiri’nde yirminci, Besmele Tefsiri’nde on dordiincii siradadir.
Fatiha Tefsiri’'nde alti, Besmele Tefsiri’nde on sekiz defa ‘Diikeli’ sozciigi
kullanilmistir. Her iki kitapta da Tanri, ilahi, Allah, Rahman, Rahim isimleri
kullanilan Yaraticinin Hak ismi Fatiha Tefsiri’nde on dort defa, Besmele Tefsiri’nde
on iki defa geger. Son olarak hem Besmele Tefsiri’nde hem de Fatiha Tefsiri’nde
‘ayruk, tamu, u¢cmak, kigirmak, miizd’ gibi Eski Anadolu Tiirkgesi dénemine ait

. . 1
sozciikler mevecuttur'®.

2.2.4. Makalat-1 Gaybiyye ve Keliméat-1 Ayniyye

[lk orijinal yazma niishas1 Fars¢a olan bu eserin Iran Islam Cumhuriyeti, Islam Sura
Meclisi Kiitiiphanesi ve Istanbul Belediye Kiitiiphanesi Osman Nuri Ergin Yazmalar
Boliimiindeki niisha olmak {iizere iki niishasi tespit edilmistir. Hac1 Bektas Veli’nin
bizzat kaleme aldig1 kesin olarak bilinmemektedir. Eser, vefatindan sonra onu seven
ogrencileri tarafindan yazilmis olsa da, igerisinde Pir’in savundugu hayat goriisii ve
onun diisiince diinyasini1 yansitan ifadeler mevcuttur. Kitabin dil, iislup, sekil, icerik
bakimindan Hac1 Bektas’a ait oldugunda Bedri Noyan, Abdurrahman Giizel, M. Esad
Cosan, Abdiilbaki Golpinarli, Ethem Ruhi Figlali gibi 6nemli isimler hemfikirdirler.
[ran niishasinin temel alinarak ilk defa Davut Duman tarafindan Tiirkceye cevrilen,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi tarafindan
Tiirkge-Ingilizce olarak yaymlanan ve XIII. yiizyil tasavvufunun énemli bir kaynag
olup ilavelerle giliniimiize ulasan Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye

hakkindaki en kapsamli bilgiyi M. Esat Cosan Makalat’inda vermektedir. Edinilen

109 Ozcan, “Hac1 Bektas Veli’nin Fatiha Tefsiri ile Besmele Tefsirinin”, 198-199.
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bilgiye gore, Abdiilbaki Golpinarli Edebiyat Fakiiltesi hocalarindan Mahmut Bey
Baba’ya ait Mecmua-y1 Resail’de Buyruk adindaki eserin ardinda ‘Hadis-i Erbain’
isminde Hac1 Bektag Veli’ye ait bir eserin oldugunu sodyler. Bu eser, Hac1 Bektas’a

sonradan nispet edilen bir eserdir*.

Kitap, Tanri’ya hamd ve sena ile baslar. Soru-cevap seklinde ilerleyen sayfalarda
dervis, talip, ziihd, akil, ruh, nefis, edep, haya gibi kavramlar agiklanmis, her
sOylenilen ayet ve hadislerden orneklerle desteklenmistir. Tamamen didaktik olan,
estetik kaygilardan uzak, yogun tasavvufi mecazlarla kaleme alinan eserde 6nemli iki
kisinin ismi vurgulanir. Biri Hac1 Bektas Veli’nin hocast Ahmed Yesevi, digeri ise
Abdiilkadir Geylani’dir. Ahmed Yesevi ile Haci Bektas’in miinasebetlerini zaten
bilmekteyiz. Hatta s6z konusu kitabin nasihat ve tematik acidan Ahmed Yesevi’nin
Fakrnamesine benzedigi de soylenebilir. Fakat Haci Bektas’in Abdiilkadir
Geylani’nin eseri olan Risdletii’I-Gavsiyye kitabindan soz etmesi ilgingtir. Istanbul
Belediyesi’ndeki niishada Vasiti, Selimi, Seyh Tusteri, Seyh Kiiseyri gibi isimlerin
de gectigi goriiliir. Kitabin basinda yazilmis su ifadeler sonradan diizenlendigine dair

bir fikir uyandirmaktadir**’:

“Bu Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, yiice insan ve biiyiik mutasavvif, dinle ilgili
ilimler ve diinya ile ilgili hikmetler sahibi Hac1 Bektas Horasani’ye —Allah aziz ruhunu
kutsasin- ait olup taraftarlarin1 aydinlatmak i¢in verdigi nasihatlerdir. Bu nasihatler, iyi
kullar1 gayrete getirmek ve gilinahkarlara dogru yolu goéstermek icin ilahi dlemden ilham
edilmistir.”

[ran niishasinda bazi Farsca siirlere de rastlamir. Ancak kelimeler incelendiginde
siirlerin klasik Fars siirinden uzak, Haci Bektas’in inancina yakin siirler oldugu tespit
edilir. Konu olarak; mucize, sir, evliya, kutub, miicahede, nasihat, seyh-miirid iligkisi

gibi kavramlari ihtiva eden eser, Hac1 Bektas’in 6grencilerine vasiyeti ile biter.

2.2.5. Makalat

‘Makaleler’ anlamina gelen Makalat, Hac1 Bektag’in en 6nemli eseri kabul edilir.
Dini, diinyevi ve tasavvufi konularindaki duygularini, diisiincelerini, 6zetle “insan
imaj1” m agik, anlasilir, dogal sdyleyislerle ortaya koyup Tiirk hassasiyetlerini
Kur’an ve siinnete muhalif olmayacak sekilde birlestirdigi miikkemmel bir
kompozisyondur. Kitabin devlet ve 6zel kiitiiphanelerinin tamaminda manzum ve

mensur yaklasik 30 niishas1 bulunmustur. Niishalarin hemen hepsinde mutlaka bir

19 Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, 332.
1 Giizel, 484.
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eksiklik vardir. Ancak icerisindeki hikayeler olsun, ele alinan konular olsun muhteva
acisindan neredeyse tiim metinler aynidir. Yasar Nuri Oztiirk, Makalat’1 soyle
tanimlar: “Makalat, Kur'an ve siinnet iizerine ¢evrilmis bir Tiirkmen yorumudur.
Oyle bir yorum ki, ne Musevi’deki Iranilik ne de medresenin Arap motif ve érflerine

.. : 112
orneklik tanimaz.”

Velayetnamedeki, Molla Sadeddin i¢in sdylenen “Hiinkdr in Makdlat’ int Tiirkgeye
cevirdi” ibaresinden de anlagilacagi iizere eser Arapga yazilmistir. Baz1 sayfalarin
hemen hemen hepsinin ayetlerle dolu oldugu eserin tamami kal ilmi olmaktan ziyade
hal ilmi olan tasavvuf igeriklidir ve dort kapi-kirk makami yani tasavvufun
sacayagini esas alir. Dort kapi; Bab-1 evvel (Bab-1 Seriat), bab-1 tarikat, bab-1 marifet,
bab-1 hakikattir. Seriat agag ise, tarikat o agacin dallari, marifet yapraklari, hakikat

de meyveleridir. Kirk makam ise bu her kapinin igerisindeki on riikindur.

Miirsidin dervisleriyle yaptig1 sohbetlerin derlenmesiyle olusan, diisiincelerin Kur’an
ayetlerine ve hadislere dayandirilmis olmasiyla dikkat ¢eken bir eser olan Makalat,
on bir boliimden olusmaktadir. Giris niteligindeki ilk boliimde yaratilisin nedeni,
“Tanr’’nin  yeryiiziindeki halifesi” ve mutasavviflarin ‘ziibde-i alem’ diye
nitelendirdikleri insan ve kainat mukayese edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in, “Dogrusu
biz insani imtihan etmek i¢cin karisik bir nutfeden (erkek ve kadin sularindan) yarattik

)1113

da onu igitici ve goriicii yaptik ayetinden yola ¢ikarak bu kisim ‘Adem’in

yaratilisi’ bahsinde kapsamli bir bi¢imde anlatilmistir: “Hakk Siibhanehu ve Tedla,

»114 By boliimde insanm ana rahmine

Hazret-i Adem’i topraktan ve nutfeden yaratti.
diistiigli andan viicudunun tam anlamiyla olusmasina ve en son aklin verilmesine
kadarki kisimlar islenmistir. Aklin en son yaratilmasi onun en degerli olusunu
gosterir. Kur’an’da defalarca gegen, “Hi¢ akletmez misiniz?” ayetlerinden de
anlasilacagi lizere insan akilla Tanr1’y1 bulacaktir. Dolayisiyla diinyaya ¢esitli hayat

imtihanlariyla sinanmak i¢in gonderilen ademoglunun, tek amaci gercek varlig

bulmak olmalidir.

Ikinci boliim marifetin aslini, {igiincii boliim seriatin makamlarini, dérdiincii boliim
tarikatin makamlarini, besinci boliim marifetin makamlarini, altinci boliim hakikatin

makamlarini, yedinci boliim marifetin bilinen cevabini, sekizinci béliim seytanin

12 Oztiirk, Tarihi Boyunca, 97.
13 Kuran-i Kerim, 76/2.
114 Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, 707.
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hallerini, dokuzuncu boliim tevhid kavramini, on ve on birinci bolimler de Hz.
Adem’in sifatini tahkiye metoduyla anlatir. Haci Bektas Veli, bu eserinde koklerinin
uzandig1r Yeseviyye tarikatinda baglica diistur olan dort kapiya onar makam ilave
edip kendi 6gretisini olusturmustur. Dort kap1 kirk makam doktrini insanin Tanr1’ya
ulasabilmesi i¢in yasamasi gereken evreler seklinde tanimlanmis ve insanliga
sunulmustur. Nitekim ‘Kendini bilen, Rabbini bilir’ hadisini diistur alan tasavvuf da,

bu halin, dort kapidan gegip kirk makama erismekle gerceklesebilecegini soyler.

Ogretici (didaktik) bir eser olma dzelligini tastyan Makalat, ictimai hayat i¢in énem

arz eden edep, haya, mertlik, ¢aligkanlik, azimli olma gibi kavramlart da islemistir.

Bu nitelikler Makalat’in bir boliimiinde sdyle izah edilir'®:

“Edep dileyen korkuyu, korku dileyen perhizkarligi, perhizkarlik dileyen sabri, sabir dileyen
utanmay1, utanmak dileyen comertligi, comertlik dileyen miskinligi, miskinlik dileyen ilmi,

ilim dileyen marifeti, marifet dileyen cani, can dileyen akli, akli dileyen Calap Teala’y1 sever.
Buna karsilik maskaralik dileyen giilmeyi, glilmek dileyen giybeti, giybet dileyen ofkeyi,
ofke dileyen aggozliliigii, acgozliilik dileyen cimriligi, cimrilik dileyen hasedi, hasetlik
dileyen kibri, kibir dileyen teni, ten dileyen hevayi, heva dileyen nefsi, nefis dileyen iblisi
sever; Calap Teald’y1 sevimez.”

Makalat’in onemli diger bir 6zelligi de sudur ki, eserde Siilik, Alevilik hususlarinin
hicbir sekilde dillendirilmemis olmasidir. Esat Cosan bu durumla ilgili su yorumu

yapar'*;

“Haci1 Bektag’in 12 imameci, Sii oldugu nereden ¢ikmistir? Bu iddiay1 ilk 6nce merhum Prof.
Fuat Kopriilii ‘Anadolu’da Islamiyet’ yazisinda ortaya atar. Delili, tezimizin ikinci kisminda
metnini verdigimiz manzum Makalat’in o zaman emniyet umum midirliigiinde bulunan
niishasinin 6nsézidiir. Orada su beyitler yer aliyor:

Hem on iki imama 1krarun

Bunlarin ziddina inkéarin olsun

Muhibb ol dostuna, ziddina diisman

Dilersen kim ola imanin risan”
Bu 6rnegi verdikten sonra ayn1 kisimda Hz. Ebubekir, Omer, Osman ve Ali hakkinda
methiyelerin de yer aldigini sdyleyen Cosan, eserin miistensihinin mutaassip bir
Alevi oldugunu, metindeki dort halife sdylemine tahammiil edemedigi i¢in metni
degistirdigini ifade eder. Aslinda bu, Hac1 Bektas’in Siinni bir insan oldugunu da

gostermez; mezhepler iistii biri olduguna isaret eder.

Kitapta belki de yiirekleri costuracak ve karanlik bir kalbi aydinlatacak bir baska

konu, Hac1 Bektag’in ask ve sevgi kavramlarina yiikledigi anlamdir. Mesnevi’de

15 age, 609-613.
18 Oztiirk, Tarihi Boyunca, 100.
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oldugu gibi ‘géniil’ yerine ‘can’ tabirini kullanan Pir, génliin i¢inde zuhur eden askin
fani degerlere, diinya metaina ve siisiine karsi Ustlinligiinii anlatir. Agk, akilla
karsilastirildiginda da istiin bir konumdadir. Ciinkii aklin Allah’a giden yoldaki
takatsizligine karsin ask giivenilir bir hiiccet ve emin bir yol arkadasidir. Asktan
uzaga diisiiriilmiis bir akil, 6ziine (cevher) ulasamaz ve Muhammed ikbal’in de

buyurdugu gibi daima eksik kalir''’;

“Bana akil verdigin gibi divanelik de ver. I¢ Alemin cezbesine giden yolu ver bana. ilim, kafa
yormada karar kilar; askin makami ise asla uyumayan kalptir. Ilim, asktan istifade
edinceye kadar fikirlerin temasahanesinden bagka bir sey degildir. Garplilar nezdinde akil
hayatin nizami, Sarklilar i¢inde ask kainatin o6zidiir. Akln Hakk’it tamimasi ask
sayesinde miimkiindiir. Ask ise akildan sadece bir dayanak olarak yararlanir. Eger ask
akilla yan yana gelirse miistesna bir dlem kurar. O halde kalk, o miistesna alemin
planini ¢iz, agk: akilla kucaklagtir.”

Hac1 Bektag’in ask anlayisini 6zetleyen bu climleler Tiirk sufilerinin genel tavrina da
uygundur. Askin bulundugu géniil, Islami anlayisin da kabul ettigi gibi Calap’m
tahtidir ve Kabe’den {ist bir noktadadir. Nitekim Kéabe’yi Azer’in oglu Ibrahim,
gonlii ise Yiice Yaradan inga etmistir. Sliphesiz tiim bu sdylemler aklin geri plana
atildig1 ya da hor goriildiigli anlamina gelmemelidir. Hac1 Bektas aski anlatirken akli
da kutsamakta, bir¢ok ayette, “Hala aklimizi kullanmayacak mismmiz?”, “Hala
diigiinmeyecek misiniz?” seklinde gectigi gibi Kur’ani bir tavir takinmaktadir. Eser

ayet ve hadislerle sona ermektedir.

Hac1 Bektas Veli hakkindaki tiim bu veriler toplandiginda sunlar sdylenebilir: O,
miimin olmayanlara insancil bir sekilde yaklasip, onlarin her tiirli ibadet ve
yakarislarin1 kabul etti. Insanlara Allah, Hz. Muhammed ve Ali askini asiladi.
Bunlar1 yaparken Arabi bir isluptan ziyade Tiirk¢enin tiim zenginliklerini
kullanmaya calisti. Ornegin, dualar1 Tiirkge yaptird ki, insan Tanr1’ya yakarirken ne
dedigini ve neyi talep ettigini bilsin. Dolayisiyla bu 6zelligiyle Tiirk diline canlilik
katt1. Imanin bir geregi olarak vatan sevgisi iizerinde ¢cok¢a durdu ve dini saiklere
dayanarak sehit olmanin manevi derecesini 6vdii. Simdilerde de devam eden sohbet

toplantilarinda nefesler ve ilahiler okunmasini sagladi.

Ozellikle misafirperver olmak onun i¢in en hayati konulardan biriydi. Zira kendisi de
Anadolu’ya misafir olmus, halkin kendisine kucak a¢masiyla Ggretisini
yayabilmistir. Insan kalbini incitmenin ortaya cikaracagi diismanliklardan bahseden

biiyiik veli komsu hakkini dile getirmis, toplumsal dayanisma igerisinde olmanin

17 Muhammed ikbal, Cavidname (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2008), 4.
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getirecegi giizelliklerden bahsetmistir. Kiiskiinliigiin her tiirlii bereketi yok edecegi
ve her anlamda topluma bir kitlik gelecegini vurgulayan Hiinkar, ¢oziim olarak
helallesmeyi One siirmiistiir. Seriati, tarikati, marifet ve hakikati anlatma yolunda
bliyiik hizmetler veren Pir, haramdan sakinip helale yonelmeyi tesvik etmistir. Tiim
bunlarla beraber zaman iginde fikirleri Islam cografyasinin biiyiik kismim etkileyen
biliylik mutasavvifin fikirleri bazen yanlis aktarilabilmis, ona ait olmayan sz ve

diistinceler kendisine mal edilebilmistir.

2.3. Bektasilik Felsefesi

Higbir 6greti tek basina ortaya ¢ikmadigr gibi Bektasilik felsefesi de kendisinden
onceki 6gretilerden soyut bir olusum degildir. Burada oncelikle gogebe Tiirklerin
Miisliimanlasma yolundaki adimlarindan bahsetmek konunun anlasilmasi agisindan
onem arz etmektedir. Hayvancilikla ugrasan, kisin kislaklarda yazin yaylalarda
yagamlarini idame ettiren Tiirklerin kendilerine has bir hayat tarzlart mevcut idi.
Sosyal hayatin yalnizca kis aylarinda yasandigi bu yasam bi¢iminde dolayisiyla
adetler, merasimler ve eglenceler de ancak bu aylarda icra edilebiliyordu. Islamlagsma
ise, alisilagelen hayat bi¢ciminden belli sart ve kurallar1 tasima, emir ve yasaklara
uymay1 ifade eder. Burada sunu belirtmekte yarar var: Bir kimsenin bir dinden bagka
bir dine yonelmesi Onceki hayatini aniden silmesini ne gerektirir ne de boyle bir
durum insan dogasina uygundur. Bugiinkii Alevi-Bektasi felsefesinin tohumlari iste
bdoyle bir donemde atilmistir. Halk, i¢cinde bulundugu hayat kosullar1 sebebiyle
Islam’1 kabul ettikten sonra dinini sathi yasamstir. Ahmed Yesevi’'nin hocaligmi
yaptigt Horasan Okulu ve daha sonra Bektasilerin ‘ocak’ adini verdikleri Yesevi
tarikati, bu olusumun ilk kokleridir. Yesevi tarikati ile ilgili Fuad Kopriilii’niin

verdigi su bilgiler oldukca degerlidir“8:

“Bizim kanaatimize gore, Ahmed Yesevi zuhur etti§i zaman, Tirk &lemi epeyi uzun
zamandan beri  -herhalde 1V. Asirdan beri- tasavvuf fikirlerine alismig, mutasavviflarin
menkabe ve kerametleri yalniz sehirlerde degil, gogebe Tiirkler arasinda bile az ¢ok
yayilmust1. ilahiler, siirler okuyan, Allah rizasi i¢in  halka birgok iyiliklerde bulunan, onlara
cennet ve saadet yollarin1 gosteren dervisleri, Tiirkler, eskiden dini bir kutsiyet verdikleri
ozanlara benzeterek hararetle kabul ediyorlar, dediklerine inaniyorlardi (...)  Yani basit
Tiirkce ile halka hitap ederek Islam akidelerini ve ananelerini onlar arasinda yaymaga
caligan derviglerin bulundugu bizce muhakkaktir. Ahmed Yesevi’'nin kendisinden Once
gelen derviglere gore daha {istiin daha kuvvetli bir sahsiyeti oldugunu kabul etmemek

18 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari,
1976), 19-20°den aktaran Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu, 2. bs. (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 42.
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miimkiin degildir; ancak eger kendisinden evvel gelen nesiller zemin hazirlamamais olsalardi,
onun basarisi bu kadar biiyiik olamazdi.”

Bugiinkii Ozbekistan’m baskenti Taskent sinirlar1 icerisindeki Isbicab’da diinyaya
gelen ve Siriderya havzasindaki Yesi yani bugilinkii Tiirkistan olarak bilinen yerde
vefat eden Ahmed Yesevi’'nin yetismesinde Naksibendilikte mithim bir konuma
sahip Yusuf el-Hemedani ile Arslan Baba biiyiik bir rol oynamslardir. Islamiyet’i
gogcebe ve Maniheizm, Samanizm, Budizm kiiltlirlerinden gelen Tiirklere basit ve
anlasilir bir hale getirmis olmasi onun tarihi misyonunu olusturmustur. Allah’in
gazabmdan c¢ok rahmetini anlatmaya dayali ve ser’i Islam’dan farkli bir metot
izleyen Yesevilik diisiincesi kisa siire igerisinde Orta Asya’dan Hindistan’a kadar

yayillma imkan1 bulmustur.

Irak’ta dogan, tahsil i¢cin Bagdat ile Buhara’ya giden, soyu Zeynelabidin’e dayali ve
seyhine olan vefasindan dolayr Ebu’l-Vefa seklinde isimlendirilen Muhammed b.
Muhammed Ariz’in kurucusu oldugu Vefiilik tarikatinin ¢ogunlugunu Tiirkmenler
olusturur. Geyikli Baba ve Rum Abdallarinin da mensup oldugu bu akimda kadinl

erkekli zikir, sarap igme gibi Islam erkdnina uymayan bazi davranislar da mevcuttur.

Diger tarikatlara muhalif ve marjinal bir tasavvufi-felsefi hiiviyeti bulunan
Kalenderilik tarikatinin onciiliigiinii Baba Tahir-i Uryan ve Ebu Said-i Ebii’l-Hayr
sufileri yapmustir. Babai Isyan1 ve Rumeli’deki Seyh Bedreddin Ayaklanmasi gibi
baz1 sosyal-dini hareketliliklere zemin hazirlayan bu yapmin Islam’m sartlari

hususunda serbest bir tavir sergilemeleri dikkat ¢ekicidir.

Gogebe Tiirklerin ilgi gosterdigi bir diger tarikat olan Haydarilik tarikatinin kurucusu
Kutbliddin Haydar’a baglanan kisiler sakallarin1 kesip biyiklarin1 uzatirken,
Cemaleddin-1 Savi’ye baglanan Cevlekiyye akimina mensuplar da sag, sakal, kas,
biyigin tamaminmi tirag etmislerdir. Horasan’dan sonra Tiirkistan, Hindistan,
Anadolu’ya kadar genis bir cografyada yayilan ve Bazi gelenekleri Bektasiligin
igerisinde devam eden bu akima bagli kimselerin namaz ve oru¢ gibi temel

ibadetlerde rahat davrandiklar1 goriilmiistiir.

Camiler, Edhemiler, Semsiler gibi Anadolu’da 6nceden var olan batini tarikatlarin
yani sira olusan Bektasilik tarikati Tiirklerin 6z mali olarak goriilse de ilksel felsefi
akimlarla da uyumlu ve ters diismeyen prensiplere de haizdir. Tiirk toplumunda,
zaman igerisinde yayginlagarak kitleleri pesinden stiriikleyen 6nemli bir konum

edinmistir. Bunun nedeni dilden dile aktarilan sozlii gelenek yapisina ve zengin bir
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edebiyata sahip olmasidir. Ahilik teskilatinin destegi ve halk igerisinde kabul
gormesinden otiirii Osmanli devrinde de 6nemli bir tasavvufi tarikat olma 6zelligini
korumustur. Burada Hac1 Bektas ile Ahi Evran iliskisine deginmekte fayda vardir.
Ahi Evran, Hac1 Bektas Veli ile ayn1 devir ve kosullarda yasamis, onun gibi 6nemli
bir kanaat onderidir. Anadolu’da Ahiligin olusmasi ve yayilmasinda aktif bir rol
iistlenmistir. Hac1 Bektas Mevlevilere degil daha ¢ok Ahilere yakin durmustur.
Bunun nedeni Yasar Nuri Oztiirk’e gore, basta Iran olmak iizere bircok yabanci
egilimin bulundugu Selcuklu saraylariyla ayni zevki paylasan Mevlevilerde Iran
zevkinin hakim olmasi, Tiirkmen zevkinin olmamasiydi. Haci Bektas’in hitap ettigi

gevre ise Tirkmen’di ve Mevlevilerden ¢ok da hoslanan bir kitle degildi”g.

Osmanli Devleti, Bektasilige saygi gostermis, gelisip genislemesini istedigi i¢in seyh
ve dedelere dergdh agmalar1 icin toprak tahsis etmistir. Bektasilik eski Tiirk
inanglarindan ve ritiiellerinden izler tagimaktadir. Oguzlarda dini sistemlerin ve
teskilatlarin dort esas iizerine kurulu oldugu ve bu anlayisin tamamen Samanizm’e
dayandigi bilinir. Samanizm’in esas1 dort cihete dayanmaktadir: Dogu-Gok, Bati-AKk,
Giliney-Kizil, Kuzey-Kara. Dort tanr1 olan Gokhan, Akhan, Kizilhan, Karahan’dir ve
kuzeydeki denize Karadeniz, giineydekine Kizildeniz, Bati’dakine Akdeniz
denmistir. Tarih igerisinde bir¢ok dine mensup olmalarina ragmen Tiirkler, tabiatta
gordiigli nesneler ile Kutsal Gii¢ arasinda her zaman bir baglanti kurmay1 basarmig
ve bunu gittikleri yere de tasimistir. Tiirklerin adalet, kudret, akil, itidal olarak dort
esas lizerine kurduklar1 felsefi goriis; koyun, kus, kopek, okiiz olmak tlizere dort kutlu
hayvan; agag, ates, demir, su olmak iizere dort kutsal unsur vardir. Iste Haci Bektas
Veli de, tarikatin1 dort temel iizerine kurmustur: Seriat Kapisi, Tarikat Kapisi,

Marifet Kapisi, Hakikat Kapisi.

Tirk kiiltiirinlin =~ 6nemli  unsurlarindan olan  Alevilik-Bektasilik, Saman
ritiiellerindeki tema ve motiflerle birgok benzerlik gostermektedir. Saman
felsefesinin, bilhassa Anadolu’nun Miisliiman Tiirk dini yasayisina transfer edildigi
ornekler sunlardir: Insan ve diinyanin 6zel bir tasarimini iceren ve insan ile yaraticist
arasinda ozel bir bag oldugu inancina dayanan Samanizm torenleri genellikle gece
yapilir. Alevi-Bektasi cemleri de aymi sekilde gece icra edilir. Samanizm, saman
oldiiglinde yerine erkek torunlarindan biri ge¢cmek suretiyle hiyerarsik bir diizen

icinde devam eder. Alevi-Bektasi geleneginde de dede olmanin birincil kurali dede

19 Oztiirk, Tarihi Boyunca, 78.
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soyundan gelmektir. Kamlara saygi duyduklarindan 6tiirii 6nlerinde secde eden Oguz
Tiirkleri oldugu gibi dede onlinde de ayni sekilde secde eden, niyazda bulunan
Anadolu insan1 var olmustur. Samanlar gibi Alevi-Bektasi dedeleri de dualari, nefes
ve siirleri kapsayan sozlii halk kiiltiirinii nesilden nesile aktaran iletisim organi
gibidirler. Bu halk gelenegini aktaran ayin gecelerinde Samanizm’de kopuz
calinirken, Anadolu’daki cem evlerinde saz ¢alinir. Saman torenlerinde samanlar asa
veya kayin agacindan yapilmis bir sopa kullanirken, dedeler cem torenlerinde asa ya
da serdeste, tarik, alaca degnek de denilen bir ara¢ kullanilir ve bazi1 yorelerde bu,
torende olmazsa olmazlardandir. Yine iki kiiltiiriin dnciilerinin, hastalar1 iyilestirdigi
inanc1 vardir. Aleviler cem tdrenlerine yeni ve temiz elbiselerle istirak eder, semah
ritiieli de bu elbiselerle gergeklestirilmektedir. Oliim durumunda kefen yerine gecen
bu kiyafetler Allah’a ulasmada ve diger diinya ile baglanti kurulmasinda araci
gorevindedirler. Bilhassa semah ritiielinin sema, raks, miizik gibi unsurlar tagiyan
Saman kiiltliriinden birgok goriintii tasidigi gozlemlenebilir. Buna Goktiirk kizlarinin

raks1 6rnek verilebilir'?°:

“Done done dans eden yabanci kizlar. Gonliiniiz sanki bir saz, elleriniz sanki birer diimbelek,
sazla ve diimbelekler ¢alinca kollarinizi agtiniz. Déne done durmadan donerek, kar firtinasi
gibi tek ayakiistinde sola ve saga hi¢ durmadan bin kere dondiiniiz, on bin Kkere
dondiintiz.”

Cinli bir saire ait bu sozler bize atesin iginde semah donen Abdal Musa’y1

hatirlatir*?!:

“Degirmeni vardir tersine doner
O sultanin agki i¢inde yanar
Atesin i¢ginde semahlar doner

Kerameti vardir Abdal Musa’nin.”
Once yavas baslanan semah gosterisi ardindan hizlanir. Agirlama ve yeldirme diye
iki boliimden olugsan semahin agirlama kisminda erler kollarini saga sola dogru
hareket ettirirken, bacilar kollarim1 omuzu gegmeyecek sekilde hareketi yana dogru
yaparlar. Hareketlerin hiz kazandigr boliim olan yeldirmede semah, ucar gibi
doniislerle sona erer. Saman ve semahtaki ritiiellerin vardigi nokta ortak olup,

Tanr1’ya ulagmaktir.

Anadolu, Rumeli ve Balkanlarda birgok kesimin yliregine kendine 6zgii bir bigimde

sevgi ve hosgorii tohumlarmi atip onlarin yesermesine vesile olan Haci Bektas,

2% Fatma Ahsen Turan, “Saman Ritiiellerinden Alevi Semahlarma Esrarli Yolculuk”, Haci Bektas

Veli Arastirma Merkezi, S. 56, (2010): 157.
121 age, 158.
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toplumsal hayatta silinmez bir iz birakmistir. Buralardaki yerli halk ile kaynasan saz

sairleri, siklar ve seyhler yeni bir muhit olusturmuslardir.

Bektasilik, Yesevilik ¢izgisinin Anadolu’da yesermesi ile ortaya ¢ikan ve Anadolu
ile Balkanlarin cografi ve toplumsal kosullari gdz Oniine alinarak yapilan Islam
dininin bir Tirk tasavvuf ekoliidiir. Ancak Yesevilik ile Bektasiligin birebir ayni
oldugunu ifade etmek de dogru bir yorum olmayacaktir. Yalnizca Ahmed Yesevi ile
kurulan irtibat Bektasilik 6gretisini igsellestirenler icin saglam bir temel bulma

isteginden kaynaklanmistir denilebilir.

Bektasi anlamina gelen diger sozciikleri agiklamadan 6nce bu kavramin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in Balim Sultan Erkannamesi’nden yola ¢ikarak 6ziindeki olmazsa
olmaz ilkelerini verelim: Bektasilik en once tevhid inancini temel alir. Nitekim
itikad1 saglam olmayan insanlarin amellerinin bosa ¢ikacagini ¢ok iyi bilir. Tevhid
inanc1, Thlas suresinde belirtildigi {izere Tanri’nin tek (Ehad) oldugu, hicbir seye
muhta¢ olmadiglr aksine her seyin ona muhta¢ oldugu (Samed) dogurmadigi-
dogrulmadig1 ve kendisine denk bir seyin var olmadigi esasi iizerine kuruludur.
Ikinci ilke, Hz. Muhammed’in son elci olduguna ve 6nceki tiim kitaplarin 6zeti ve
Bektasiligin asli kaynagi Kur’an-1 Kerim’e inanmaktir ki buna risdlet adi verilir.
Ugiinciisii, her insanin 6ziinde Tanr1’nin bir 1518m1n oldugu ve Tanr1 nurundan viicut
bulmus minyatiir evren insanin da en giizel surette (ahsen-i takvim) yaratilmis oldugu
ilkesidir. Kendi 0ziine bakan insan 6zgeye bakma ihtiyact hissetmez. Tanri’nin,
yarattig1 her seyi zitliklar icinde yarattigi, dolayisiyla insanin da tabiatinda ¢eliskiler
barindirdigt ve bu nedenle onda hem onu Tanri’ya yaklagtiran hem uzaklastiran
duygularin var oldugu bilincinde olan bir insan egitimlerle miraca yaklagabilecegini,
basgka bir deyisle Tanri ile arasinda bir perde kalmayacagini bilir. Bektasilik, insani
asagilarin asagisina yani seytanlastirmaya gotiiren duygulari, onu yasamdan
koparmadan ortadan kaldiran okulun adidir. Bektasiligin doérdiincii ilkesi, Hz.
Muhammed’i hakikat sehri, bu sehrin kapisinin da Hz. Ali oldugunu kabul etmektir.
Hz. Ali, bu yolun rehberi ve aydinlaticisidir. Son ilke ise sudur: Tanri’nin nuru, ilk
insan Hz. Adem’den, ogullar1 Habil ve Kabil’e gecti. Kabil, kardesi Habil’i dldiiriip
katil olunca Habil’e ve onun soyuna aktarildi. Peygamberden peygambere gecen bu
nur Hz. Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalip’e gecince ikiye ayrildi. Bir kism1 Hz.
Muhammed’in babasi olan Abdullah’a, diger kismi da Hz. Ali’nin babast Ebu

Talip’e gecti. Hz. Ali’nin ogullart Hasan ve Hiiseyin’de tekrar birlesen nur
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Kerbela’da sehadet serbetini igen Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’e ve onun
cocuklarina, onlardan da kendini ve Rabbini bilen miirsitlere gecti'?®. Kanaatimizce

bu miinevverlerden biri de Hac1 Bektas Veli olmustur.

Bektasi sozciigii haricinde bu anlama gelen diger sozciikler sOyle siralanabilir: Alevi,
Tahtaci, Kizilbag, Cepni, Tiirkmen, Barak, Sirac. Anadolu Aleviligi anlaminda
kullanildiginda Bektasi dergadhina mensubiyeti ifade eden Alevi sozcligli Arapgadir.

Burada Alevi dedelerinin Alevilik tanimini1 vermek yerinde olacaktir'?*:;

“Alevilik Islam’dir. Hak-Muhammed-Ali yolunun kirklar meclisinde olgunlastig1 ve on iki
imamla devam eden, Imam Cafer es-Sadik’mn akil 6lgiisiinii rehber olarak alan, Horasan
erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen, Hazreti Pir’le ve ulu ozanlarimizin
nefesleriyle hayat bulan inancin ~ adidir.”

1826’da Yenigeri Ocagi’nin ortadan kaldirilmasi ve Bektasiligin yasaklanmasiyla
birlikte Hz. Ali’nin soyundan gelen ya da onun taraftar1 olan kisiyi isaret eden Alevi
kelimesinin ziddi1 olarak Siinni sézcigl kullanilmistir. Siinni, Hz. Muhammed’e
dayanan onun yolundan giden kisiye denir. Onun peygamberligini ta en basinda
tasdik eden kisinin Hz. Ali oldugu tarihi bir gergekse bu iki kavram arasindaki ayirim
siyasi sebeplerden dolay1 yapilmistir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra bilhassa
Hz. Osman déneminden itibaren bas gdsteren siyasi ¢ekismelerle birlikte Islam’in
yayllmast durmus, birbirleriyle ugragmalart sonucu Miisliimanlar arasinda kan
akmaya baslamistir. Selam, esenlik, baris, iyilik gibi en giizel anlamlar1 ihtiva eden
Islamiyet’e mensup kimselerin uzun siire kavga, 6fke igerisinde olmalar1 yalnizca

diismanlarmin isine yaram1§t1r124:

“Bizanslilar, Muhammed’in vefatindan sonraki dénemde Miisliimanlar arasinda meydana
gelen fitne ve tefrikalara sebep olanlara madalya takmalidir. Ciinkii eger Miisliimanlar
arasinda siyasi kutuplagsma ve gekismeler olmasaydi, Bizans ve belki Bizans’la birlikte biitiin
diinya Islamlasacakt1.”

Bir Batili tarih¢iye ait bu sozler, kendi giiclinlin farkinda olmayip asirlar ncesinden
beri kardes kavgasiyla bu heybet ve ihtisamini yitiren Misliimanlarin halini
ozetlemektedir. Miisliimanlarin temel almasi gereken en 6nemli kaynak Kur’an-i
Kerim’de Alevi/Siinni degil miimin, Miislim, miisrik, miinafik, kafir kavramlari
gegmesine ragmen siyasi tercihler sonucunda yapilan bu ayristirma, ‘Filler tepisir,

cimenler ezilir’ atasozliniin de ifade ettigi gibi tamamen iktidar miicadelesine

122 Sakir Kegeli, “Bektasi Kime Denir?”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, s.
60 (2011), 436-437.

12 [lyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, (istanbul: iISAM Yayinlari, 2017), 9.

** Osman Egri, “Alevi Siinni Biitiinlesmesi I¢in Sevgi ve Birlik”, Hac1 Bektas Veli Dergisi, s. 14
(2000): 1.
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dayanmaktadir. Ancak bu farklilastirma uzun bir siiredir halk arasinda bir karsilik

bulmamaktadir.

Tahtaci, ormanda aga¢ kesen, keresteden tahta bicip satan kisilere denir. Bir
Tirkmen asiretinin adi olup Akdeniz ve Toroslar ¢evresinde kullanilir. Tiirk
kiiltiirtinii hi¢ bozmayan 6z Tiirk ¢ocuklari olan bu grubun yasadig: yerlerde Bektasi,
Alevi sozciiklerine rastlanmaz. Hayatlarinin 6nemli bir kismi ormandaki iglerle
gectigi icin dini ve diinyevi yonleri pek zayiftir. Bu ylizden Bektasi topluluklari

igerisinde kiiltiir olarak en geride kalmis gruptur.

Kizilbag, ilk Tirklerin sar1 ¢izme ve kirmizi bork giymesiyle baslayip su anda da tim
diinyada Tiirkmenlerin kirmizi bir kumasi baslarina sarmalar1 ile ortaya ¢ikan bir
kelimedir. Koylii Bektasi manasinda da kullanilan bu sdzciigiin Oguz’a mensup
boylar arasinda bagimsiz bir boy adi oldugu bilinir. Tiirkmenlerin sosyal hayatlarinin
kosullar1 sebebiyle kitabi islam’dan uzak kalmalar1 ve Balim Sultan’in Bektasiligin
siirlarint yeniden belirlemesi iizerine ayrilan Kizilbas ve Bektasilik gliniimiizde
Alevi-Bektasi olarak birlestirilmistir. Ancak yine de ikisi arasinda Haci Bektas
Veli’nin merkezi bir sahsiyet kabul edilip edilmemesi, yerlesik hayata gecilip

gecilmemesi, Osmanli Devleti karsisindaki durug gibi bazi farklarin oldugu asikardir.

Cepni, soOzliklerde ‘nerede diisman gorse savasir’ seklinde tanimlanmig ve
Oguzhan’in g¢ocuklarina dayanan 24 meshur Tiirk boyundan Ugoklar’in Gokhan
koluna bagli olan 6z Tiirk ¢ocuklarini isaret etmistir. Daha ¢ok Ege ve Marmara
bolgelerinde yogunluk goésteren Cepnilerin bir boliimiiniin Akkoyunlu Devleti’nin

kurulmasinda etkili olduklar1 yazilir.

Tiirkmen Tiirkmenistan, Azerbaycan, Iran, Irak, Tiirkiye, balkanlarda yasayan
Tiirkler i¢cin kullanilan bir kavramdir. Ege ve Marmara’da Bektasi-Alevi anlaminda
kullanilir. X. asrin ikinci yarisindan sonra Oguzlardan Islamiyet’e gegen gruplara
Tirkmen denmistir. Bu isimlendirme Miisliiman olanlarla olmayanlar1 ayirt etmek

icin Maveraiinnehir Miisliimanlarinca yapilmistir.

Barak, Karadeniz ve I¢ Anadolu’dan Sanlurfa, Kahramanmaras, Gaziantep’e kadar
uzanan bolgede yasayan Tilirkmenlerin bir kisminin anildig1 bu sozciik, Hac1 Bektas
Veli’ye mensup olmay1 ifade eden kavramlardan bir tanesidir. Abdalan-1 Rum’a go¢
eden dervislerden olan Tokat dogumlu Barak Baba’nin Sar1 Saltuk’un halifesi ve

Hac1 Bektas Veli’nin talebesi oldugu kaydedilir.
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Swrac, Arapga’da ‘kandil, lamba’ anlamlarina gelir. Ahmed Yesevi'nin halifesi
Siileyman Hakim Ata’nin oglu Hubyar Sultan’a bagliliklar1 ile olan grubun adidir.
Bektasi topluluklar1 arasinda en coskulu ve cezbeli bu grup i¢in, adini1 kandilden alan
ve kandilin enerjisi olan yag deposu gibi ilahi aski en fazla hisseden insanlar
denmigtir. Tokat’in Almus ilgesindeki Hubyar koyli, Trabzon fethine giden Fatih’in

fetih giizergahindaki balta girmemis ormanlik i¢inde kurulmustur'?.

Giiclinii ritiiellerden alan Alevilik-Bektasilikte dini uygulamalar sdyle siralanabilir:
Musahip tutmak, Cuma veya Pazartesi giinleri yapilan tarikata girme merasimi de
denilen ikrar vermek, Alevi-Bektasi ululariin/biiyiiklerinin tiirbelerini ziyaret etmek,
dede veya babalardan el almak, kurban kesmek (Hizir kurbani, Abdal Musa kurbani,
adak kurbani, Muharrem orucunun sonunda kesilen kurban), saz ¢calmak, bayramda
halka/tarikat namazi kilmak, oru¢ tutmak (On ddrt masum-u pak orucu, kisin ii¢ giin
tutulan Hizir orucu), niyaz etmek, Hakkullah, nasip vermek, hizmet gérme ve bas
okutma ticreti vermek, semah donmek, meydana girmek, don degistirmek.
Muharremde on iki giin oru¢ tutan Bektasiler su igmez, etyemezler, hayvani
gidalardan uzak dururlar. Kis aylarinin ibadet aylar1 olarak goriildiigii bu zamanlarda
dedeler koy koy dolasip ayinler yaparlar. Gorgli cemi, sorgu cemi, koldan kopan
erkani gibi tlirevleri olan bu ayin-i cemler en dnemli ritiiellerdir ve burada insanlara
eline, beline, diline sahip olmak, kalp incitmemek, kin beslememek, dosdogru yol
tizere bulunmak, Ali’yi sevene dost sevmeyen diisman olmak seklinde 6giitler verilir.
Kerbela faciasinin anlatildig: bu toplantilarda saz esliginde Sah ismail, Nesimi, Pir
Sultan, Kul Himmet gibi sairlerin deyisleri okunup semah yapilir'?®. Burada giilbank
teriminden ayrica bahsetmekte fayda vardir. Hep beraber, makamla sdylenen ve
ozelde ‘dua’ anlamina gelen giilbankin birgok ¢esidi mevcuttur. Ornegin, uliife alan

bir yenigeri giilbanki séyledir127:

“Allah! Allah! Eyvallah!.. Bag iiryan, sine piiryan, kili¢ alkan, bu meydanda nice baslar
kesilir; olmazki soran! Eyvallah!.. Eyvallah!.. Kahrimiz, kilicimiz, diigmana ziyan!..
Kullugumuz Padisaha ayan! Ugler, Yediler, Kurklar!.. Giilbank-1 Muhammedi, Nr-1
Nebi, Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkarimiz Hac1 Bektas Veli!l..  Gergek  erenler  demine,
devranina hii! Diyelim, hituu! Eyvallah!..

125 Abdiilkadir Sezgin, Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik, 6. bs. (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2012), 114-
124,

126 Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, 3. bs. (istanbul: Timas Yayinlar1, 2010), 107-109.

127 Sezgin, 309.
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Gilintin her haline uygun ayr1 bir giilbank c¢ekilir. Aksama erisirken edilen
giilbank'?®;

“Allah! Allah! illallah! Aksamlar hayrola! Hayirlar fethola! Serler defola! On iki imamin
himmeti tizerlerimizde hazir ve nazir ola! Erenler bizi on iki imam katindan  ayirmaya!
Nefsimiz ruh, nutkumuz can bula! Hak Erenler iftiradan saklayip gozciimiiz, bek¢imiz

ola! Muratlarimiz hasil, niyazlarimiz kabul ola! Nir-1 Nebi, Keremi ~ Ali, Pirimiz
Hiinkar Haci Bektag Veli! Hizir ve gaib, zahir ve batin gergekler demine hti”  diyelim,
htu!”

129.

iken, uykuya dalarken c¢ekilecek giilbank su sekildedir™":

“Bismigah. Allah, Allah...

Yattim Allah, kaldir beni... Rahmetine daldir beni... Eger vadem yetti ise, iman ile 61diir
beni... Yattim sagima, dondiir soluma, sigindim Siibhdnima. Miirgsidime, Rehberime,
Pirime, dinime, imanima... Kalkarsam Allah, kalkamazsam amentii billah. Destur; Allah,
eyvallah...”

Alevi ve Bektasilerde ayrica bir dua vardir ki, basi agriyandan morali olmayana
kadar her tiirlii derde sifa i¢in okunur. Hz. Ali’ye nidada bulunma, ondan yardim

isteme anlamindaki Nad-1 Ali duas1 asagidaki gibidir™";

“Bismillahirrahmanirrahim. Nad-1 Ali’yyen mazharul acaib... Teciduhu avnen leke fin
nevaib... Li kiilli hemmin ve gammin seyenceli... Ve bi nuru azametike Ya Allah... Ya
Allah... Ya Allah... Ve bi nuru niibiivvetike Ya Muhammed... Ya Muhammed... Ya
Muhammed... Ve bi nuru velayetike Ya  Ali... Ya Ali... Ya Ali... Edrikni Ya
Fatima... Ya Fatima... Ya Fatima... Edrikni Ya Hasan... Ya Hasan... Ya Hasan... Edrikni
Ya Hiiseyin... Ya Hiiseyin... Ya Hiiseyin... Edrikni... Edrikni... Edrikni...”

Bektasiligin temelinde Yiice Yaraticinin belirledigi dini hiikiimler yer alir. Bu
hiikiimler soyle sekillenir: Allah’mn birligine iman, meleklere iman, kitaplara iman,
peygamberlere iman, ahiret gilinline iman, kaza ve kadere iman diye itikat (amentii)
esasina dayali unsurlar; kelime-i sehadet, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek,
hacca gitmek seklinde siralanan ibadet unsurlari; riya, sabir, kanaat, haya, kibir,
haset, comertlik, yalancilik, giybet, haram, helal, ayetler, hadisler maddeleriyle diger
dini unsurlardir'®, Bunlar Bektasiligin temel kaideleridir. Hac1 Bektas Veli’nin, bu
kaidelerle beraber tasavvuftaki vahdet-i viicid anlayisini da benimsedigi
Makalat’taki su sozlerden anlasilabilir: “Amma muhiblerin ta’ati miinacat’dur ve
seyirdiir ve mugsahededur ve arzularina inmekdiir ve Calap Ta’alayr bilmekdiir ve
kendiilerin yavu kilmakdiir ve canla muradlarina inmekdiir ve hallarin birikiip bir
olmakdur. "™ Tasavvufu, yani kalbi tiimiiyle Hakka ¢evirip o dogrultuda yasamak,

Tanr’nin ahlakiyla ahlaklanmak ve en nihayetinde de O’nda yok olabilmek Pir icin

128 age, 315.
129 age, 310.
130 age, 327.
B Giizel, 97.
132 Cosan, 12.

75



cok Onemliydi. O, her zaman tasavvufi yolun hayatin ta kendisi olduguna,
miskinligin/tembelligin  degil, calismanin ve paylasip bdlistiirmenin sistemi
olduguna inanmistir. Bektasiligin 1s1kli yolunu anlayabilmek i¢in Haci Bektas’in
diisiince diinyasim1 bilmek gereklidir. En basta onun akil, ilim ve iman ile ilgili

goriiglerini ele alalim:

Haci Bektas Veli i¢in iman, ilmi irfana doniistiirmiis arifler katinda akil tizeredir.
Edeple girilip irfan ile ¢ikilan dergahlarda irfan, tasavvufi egitimin bir semeresi ve
Tann tarafindan litfedilen his, tecrilbbe ve manevi yolla kazanilan bilgidir. Hiinkar
akil ve ilimle imani, imanla da ameli tamamlamistir. Dergdhta egitim veren
miirsidlerin akil ve suur sahibi olmasi sarti, aklin islevsel bir konumunun oldugunun
gostergesidir. Akil, teblig icin en onemli zihinsel unsurdur. imanm koruyucusu,
Allah’1n yeryiiziindeki terazisi olan akil ile insan dogru ile yanlisi, dost ile diigmani
ayirabilir. Makalat’inda imani bir hazineye, lanetli iblisi bir hirsiza, akli da
hazinedara benzeten Haci Bektas, hazinedarin gitmesi halinde hirsizin hazineye neler
yapabilecegini diisiinmemizi ister. Bagka bir deyisle iman1 koyuna, akli ¢obana, iblisi
ise kurda benzetmesi halinde, gobanin yok olmasiyla kurdun koyuna ne edecegini
sorar. Son bir Ornekle imani siit, akli bekei, iblisi de kopek suretinde bir evde
tahayyiil etmemizi ister ve bekcinin evden gitmesi durumunda kopegin siite ne

yapabilecegini diisiinmemizi salik verir'®,

Hiinkar i¢in, Tanri’’min yarattigt en 6zel varlik ve ‘yeryiizlinlin halifesi’ olmasi
hasebiyle insan ¢ok Onemlidir. Bu yiizden yerinde saymayip, kamil insan olma
vasfina erigebilmek icin diger insanlara dogru yolu gostermeyi amaglar. Goniil
diinyasi kir ve paslardan arinmis olan kamil insanin dig goriiniisii (giysi, invan vs.)

degil, kalp sehrinin temiz olmasinin énemini vurgular.

Evrensel insan taniminda cins ayrimi olmadigi gibi Bektasi ve Aleviler i¢in de
cinsler esdegerdir ve erkegin de kadinin da insanlig1 ayni oranda ele alinmalidir.
Tanri, herkesin yaraticisidir; ibadet herkesi kapsamaktadir. Dolayisiyla ibadet
mekanlarinda erkekler erligini kadinlar ise disiligini birakip Meydan’a dyle girerler.
Bu gelenekte evlilik ¢ok kutsal bir olgudur ve dmiirliikk yapilir. Ancak beraberligin
yiirimedigi evlerde zoraki bir yasamdan s6z edilemeyecegi i¢in bosanma da eskisi

gibi kot karsilanmamaktadir. Bu kiiltiirde tek eslilik vardir. Nitekim Haci Bektas

133 Hac1 Bektas Veli Kiilliyati, 525.
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Veli, bir erkegin ¢ok esliligini tevhit inancindan sapip putperest olmasina benzetir.

Bu goriisiinii ise Besmele Tefsirinde soyle ornekler:

“Tekkenin tist katinda tefekkiire daldigim bir sirada kulagima bir ses geldi. Dikkat ettigimde
bir kadinin kocasiyla konugtugunu anladim. Kadin kocasina séyle diyordu: 'Dévdiin,  yiiz
dondiirmedim. Bagima ne bela getirdinse seni birakip gitmedim. Ustiime bir bagkasii
almayasin diye. Benim fistiime bir bagkasini alirsan ben niderim?' Ben bu soziin bir
benzerini Kur'an'da aradim ve su ayeti buldum: ‘Stiphesiz Allah kendisine ortak kosulmasinin
disinda diledigi kimselerin giinahlarint bagiglar.” Ulu Tanr1 bu ayette soyle buyurur:  ‘Ey
kulum, edepsizlik yaparsan bagislarirm. Bana kullugunda eksiklik olursa orterim.
Sonra da tiim giinahlarini kulluk yapmigcasina degistiririm. Biitiin bunlar1 sunun igin yaparim
ki, benim {istime bagka bir nesneye inanip baglanmayasin.” Bu ayeti okuyunca génliimde
tevhidi saglamlagmis buldum. G6nliim hos oldu.”

Kadin, s6z konusu toplumsal yapida sehvet uyandiran bir obje seklinde goriilmedigi
icin ortli geleneksel olarak is goriir. Ne ¢ok acgiklik, ne de oOrtiiler ardina gizlenme bu
kiiltiirde hos goriiliir. Erkek-kadin birlikte omuz omuza toplum igerisinde yasamanin
gereklilikleri benimsenmis, kadin-erkek sahitliginin ayn1 olmasi ve miras konusunda
da esit oranda pay alimi gibi Osmanli geleneginde olmayan uygulamalar bu kiiltiiriin

Cumbhuriyet’i hemen igsellestirebilmesine yardimci olmustur.

Eski Tirklerde oldugu gibi Alevi-Bektasi kiiltiirlinde de kadinlar evin sahibi, asa ilk
el atan ve onde yliriiyen kisidir. Hac1 Bektas’in yasadigi donemde Anadolu’da kadin
esnaf Orgiitlenmesi anlamina gelen Baciyan-1 Rum adli bir teskilatin varligindan
haberdariz. Yine Veldyetnameden Haci Bektas’in Rum topraklarmma gelisini ilk
miijdeleyen kisinin bir baci oldugunu, Sulucukarahdyiik’te ¢esme basinda ilk
kadinlara rastladiginm1 ve Kadincik Ana’nin evine misafir oldugunu 6grenmekteyiz.
Kadin, Hac1 Bektas’in kerametini goriip anlayabilecek ve Hiinkar’in emanetini teslim

alabilecek seviyede itibar gormektedir.

Bektasi tasavvufunda feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes denilen iki kavramdan
bahsedilir. Feyz-i akdes fiziki diinyadir: Giines, Ay, yildizlar, madenler, hava, su,
bitki ve hayvan alemi gibi. Feyz-i mukaddes olan ise insan-1 kamildir. Kéinatin bir
fihristi olan insan, secde edilecek bir varlik, yaratilmislarin en giizelidir. Dolayisiyla
Bektasilik anlayisinda insan1 bu {ist seviyeye ¢ikarma hedefi vardir. Bu ise ancak ehil
bir kiginin, bir miirsidin rehberliginde olabilir. Kendi dis suretine bakmak igin bile
bir aynaya ihtiya¢ duyan insan, sireti i¢in de tabii ki bir yol gdsterene muhtagtir.

Mabkaldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye eserinde Hac1 Bektag Veli bu durumu soyle
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Ozetler: “Ey dervis, bil ki Allah’in velisi kendi zamaninin Nuh’udur. Onun yardima,

Allah’mn kullarini tufan belasindan koruyan gemidir.”***

Bektasilikteki tasavvuf sistemini dort kapi, kirk makam olusturmaktadir. Bir miiridin
gecmesi gereken makam ve hallerini dort kapi kirk makam olarak agiklayan Haci
Bektas Veli’nin tasavvuf diisiincesinde dort rakami farkli bir rol tasimaktadir. Dort
kitap Tevrat, Zebur, incil, Kur’an; dért biiyiik melek Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail;
dort halife Ebubekir, Omer, Osman, Ali; dort alem Melekit, Ceberat, Nasat, Lahut;
tasavvufta seriat, tarikat, marifet, hakikat mertebeleri ve dordiin kati olan kirk

makam, kadmil insan olma yolunda yiirlinmesi gereken yollar olarak belirlenmistir.

Hac1 Bektas Veli’ye gore seriatta bulunan on makam; Amentii’ye iman etmek, ilim
ogrenmek, Islam’in bes sartin1 yerine getirmek, helal kazanmak-faizi haram bilmek
(kazancin1 mesru yollardan edinmek veya aklini ve yiiregini fesat fikirlerden
korumak), nikah kiymak (evlilik dis1 iligskilerde bulunmamak), hayz ve lohusalikta
cinsi miinasebeti haram bilmek (yakin akraba ile evlenmemek veya Allah’in yolunda
yiirlirken seytanin hilelerine aldanmamak), ehlisiinnet ve ehli cemaatten olmak
(Peygamberin yolundan gitmek ve bilgisiz kalmamak), sefkatli olmak (tiim
yaratilmislara merhametli davranmak), temiz yemek ve temiz giyinmek (Allah’in

isimleriyle ahlaklanmak) tir.

Tarikatte bulunan on makam; tevbe etmek (6nceki hatalart i¢in pisman olup bir daha
yapmamaya niyet etmek), miirid olmak (egitim yolunda c¢aba sarfetmek), sa¢ kesmek
(tarikata ilk girenlerin sag, sakal, biyik ve kasi1 kesilir ki boylece kadin ve erkek
ayrimi1 ortadan kalkar), nefis savaginda bulunmak (insanin en biiyiik diismani nefsiyle
miicahade etmek), hizmette bulunmak (insanlarin mutlulugu i¢in ¢alismak), havf ve
reca sahibi olmak (Allah’tan korkmak fakat iimidini de kesmemek), hirka (tanrisal
nitelikleri giymek), zenbil (Tanr1 ilimlerinin arayicisi olmak), makas (dine sonradan
sokulan seyleri reddetmek), seccade (her an Tanri’nin huzurunda oldugunu bilmek),
yiiz taneli tesbih, igne ve asa sahibi olmak, makam, cemaat, nasihat ve muhabbet

sahibi olmak (kendini bilmek ve gevresiyle bilgi aligverisinde bulunmak) tir.

Marifette bulunan on makam; edep sahibi olmak (eline, beline, diline hakim olmak),
korku sahibi olmak (eristigi makamdan her an diisebilme korkusu tasiyip ona gore

hareket etmek), perhizkar olmak (hi¢bir seyde asiriya kagmamak), sabir ve kanaat

3 Dursun Giimiisoglu, Jilide Tokgiftci, Bektasilik ve Bektasiler (istanbul: Hosgérii Yaymlari,

2012), 32-33.
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sahibi olmak (Hakk’a varma yolunda sabirli olmak ve miirsidinden tagiyamayacagi
seyleri istememek), utang sahibi olmak (haya etmek), comert sahibi olmak (ilminin
zekatin yine ilim 6greterek vermek), ilim sahibi olmak (gayb ilmini zevk edinmek),
miskinlik (Tanr1 kapisinin kulu olmak), marifet sahibi olmak (Muhamediyeyi
bilmek), kendini bilmek (Tanr1 sifatlarinin insanda bulundugunu bilip 6ziinden

ayrilmamak) tir.

Hakikatte bulunan on makam; toprak olmak (algakgoniillii olmak), hosgorii sahibi
olmak (yetmis iki milleti ayiplamamak), hayirsever olmak (verici olmak), diinyada
biitiin yaratilmiglarin kendisinden emin olmasi (kendisine her bakildiginda Allah’1
hatirlatmak), miilk sahibine yiiziinii siirlip yiizsuyunu bulmak (Vahdet-i Mevcut
anlayisinda olmak), sohbette hakikat sirlarim1 sdylemek (Hak’tan alip halka
sOylemek), seyr-i siiliik sahibi olmak (gercege ulagsma yolunda olmak), sir saklamak
(ehil olmayanlardan sirr1 sir edebilmek), miindcat sahibi olmak (her an gonliinden

Allah ile konusmak), vuslat (Tanri’ya kavusmak) tir™>,

Dort kapi-kirk makam 6gretisi, kisiyi insan-1 kdmil olma mertebesine gotiiriir. Dort
kap1, ayn1 zamanda anésir-1 erbaayi (ates, hava, su, toprak) temsil eder. Seriat kapisi,
havay1 simgeleyip siradan bir abidin kapisidir. Bu ilk kapida abid bilgi sahibi olur ve
kendini kurtarir. Ibadetlerin sartliligim1 bilir; fakat yeterli oldugunu bilmez.
Cismaniyeti (bedeni) ile her ibadeti yapar. Namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek
gibi. Ancak buradan Oteye gegemez; kibir, haset, kin, cimrilik gibi kotii huylari

i¢cinde barindirmaya devam eder. Bu kimseler avam toplulugu olup riizgar dostudur.

Ikinci kap tarikat kapisi, atestir. Buradaki kisiler zahidlerdir. Zahidlerin ibadeti gece-
glindiiz Tanr1’y1 anmak, korku ve timit igerisinde davranmaktir. Bu makama kendi
gayretleriyle gelmislerdir ve onlara heniiz hidayet kapisi aralanmamistir. Haci
Bektas, ziihdiin en énemli temsilcisinin Hz. Isa oldugunu sdyler: “Hz Isa, kim
diinyalik olarak bir ¢anagi, bir asasi ve bir ignesi vardi, onlari dahi baskasina
verdi.”® Bu mertebedeki kisi, insanlik i¢in ¢alismis, diinyada c¢ektigi cefanin

miikafat1 olarak ahiret kaygilarindan kurtulmustur.

Yasar Nuri Oztiirk’e gére mutasavvif Haci Bektas hem eserlerinde hem yasantisinda

seriat ve tarikat deyimini birlikte anmistir*®";

35 Giizel, 140.
136 Oztiirk, Tarihi Boyunca, 116.
137 age, 102.
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“Seriat ana suyolu, genis cadde, genel yol olduguna gore onun iginde bir seriat durumundaki
tarikat, her seyden Once sariatin Olgiilerine saygili davranacak, bunun da 6tesinde ona her
zaman hesap verme borcunda olacaktir. Tasavvufi literatiirde tarikat kelimesinin
seriatla daima yan yana kullanilmasinin ifade  ettigi mana, bu ikisinin  ayri
diisiiniilmeyecegi merkezindedir.”

Ucgiincii kapt marifet kapisinin simgesi su olup buradaki kisiye arif denmistir. Asl su
olan arifin i¢inde kotii herhangi bir sey olmaz, hem ar1 hem ariticidir. Onun ibadeti
tefekkiirle diinya ve ahireti terk etmek ve Calap Teala’ya ulagsmak arzusudur.
Dordiincii kapr hakikat kapisinin sembolii topraktir. Toprak olmak, yani miitevazi
olup kimseye Ustiinlik taslamamaktir. Burada artik kisi muhip mertebesinde olur.
Mubhiplerin {i¢ kazanci vardir: Calap eserini seyretme, Calap’ina yalvarma, Calap
askin1 seyre dalma. Haci Bektas bu makama dervislik makami da der: “Dervislik
ezeli mutluluk ve ebedi devlettir. Dervislik sonsuz hayattir. Kime dervislik nasip

olursa, o tiikenmeyen rahatlig1 elde etmis olur. »138

Tasavvufi 6gretiye gore kapidan kapiya, makamdan makama sirli yolculuklardan
sonra insan gergcek varlia, Bir’e ulasir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Naziat
Suresi’nin 40. ayetinde de Oyle buyurulur: “Rabbinin huzurunda hesap vermekten
korkup da nefsini kétii isteklerden alikoyana gelince, onun varacagi yer muhakkak

. })139
cennettir.

Velayetnamede insan denilen esref-i mahlikatin dort unsurdan yaratildigi ve bu dort
unsuru simgeledigi de belirtilmistir. Yani Yaratici, aslinda dort tiir insan yaratmistir.
Bektasilikteki en 6nemli makam olan ve kelime olarak ‘Allah’tan baskasina ihtiyaci
olmayan gonliinde Hakkin zikrinden baska seye yer vermeyen insan’ anlamina gelen
dervisligi Hiinkar soyle tamimlar: “Yiice Allah’in sifatlarinda baki kalabilmek igin
kendi sifatlarindan arinmall, kendi kisiliginde (zat) ve biitiin goriintiilerinde Allah’in

gortintiilerini gézlemleyebilmek icin benlik agacini kokiinden sékmelidir. 140

Biitiin bu hakikatleri 6zlimsedigine inanilan Bektasi dervislerine babalik icazeti
verilmesi i¢in yapilan torenlerde su telkinler verilir: “Gdériinmeyeni goriinmeyenle,
bilinmeyeni bilinmeyenle anlatmayacaksin. Daha iyi olur diye kendinden bir sey
uydurmayacakswin, zahiri makamlarda ve suret davasinda olmayacak, sofran a¢ik

olacak, biitiin insanlara Allah’in kulu olarak bakacaksin. »141

138 Oztiirk, Tarihi Boyunca, 117.
139 Kur’an-1 Kerim, 79/40.

0 Giimiisoglu, Tokgiftei, 36.

141 age, 36.
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Icinde Batini-Huriifi ve Samani unsurlar barindiran bir kiiltiir mozaigi Bektasiligin
bu o6zelliginden dolayr Anadolu ve Balkanlardaki hetorodoksi gruplar kendilerine
Bektasilik 6gretisini daha yakin bulmus, bu 6greti Ehlibeyt sevgisi ¢ergevesinde hem

Stinni hem Alevi her kesimi etrafinda toplamistir.

Haci1 Bektag Veli ruhaniyetinin ve Bektasilik felsefesinin, kurulus doéneminde
Yenigeri Ocaginin teskilatinda 6nemli bir rol oynamasindan dolay1 1826°da ocaklar
kapatilirken Bektasi tekkeleri de kapatilmig, Cumhuriyet doneminde ise farkl bir ilgi

odagi haline gelmistir.

Atatiirk’in Bektasi soyundan geldigine dair veriler dikkat cekicidir. Atatilirk’iin
babast Ali Riza Bey’in babasi Kizil Hafiz lakabinda birisidir. Ali Riza ismi ise
sekizinci imamin ismidir, ayrica kendisi Kizilkocalilar mahallesinde 6lmiis, Mustafa
Kemal, Kizilbey Sokagindaki okula gitmistir. Anne tarafindan da Bektasilik ile ilgisi
ortaya ¢ikan Atatiirk’iin annesi Ziibeyde Hanim’in babasi Sufi Feyzullah Efendinin
Babai babasi Safi Nure’nin soyundan geldigi soylenir. Kurtulus Savasi esnasinda
Atatiirk Alevi-Bektasi gruplariyla sicak iligkiler icerisinde olmustur. Ornegin, kendisi
de Sivas Kongresi’nin Temsil Heyetinde bulunan Mustafa Kemal ve Hiiseyin Rauf,
Mazhar Miifit, Hakki Behi¢, Ahmet Riistem Bey Ankara’ya gitmeden Hacibektas
ilgesine ugrarlar. Haci1 Bektas Dergahinda cem ayini diizenlenir ve Mustafa Kemal’e
kili¢ kusatilir. Beraberindekilerle burada bir toplantt yapan Mustafa Kemal’in

Kurtulus Savasi konusmasini daha sonra Veliyettin Celebi soyle anlatm1$t1r142:

“Celebi Cemalettin Efendi Mustafa Kemal Pasa’ya ‘Pasa Hazretleri, cesaretli ve basiretli
idarenizde Tirk Milletinin diismani kahredeceginize inancim sonsuz. Yiice Allah’in
milletimize edecegi zaferden sonra Cumhuriyet ilan1 diigiiniiyor musunuz?’ Mustafa Kemal
Paga bunun fiizerine, ‘O mutlu giinlin ilanina kadar aranizda bulunmak kaydiyla, evet
Celebi Efendi Hazretleri’ diye cevap verir.”

TBMM baskan vekili olan 29. Celebi Veliyettin Efendi, Ikinci TBMM nin acilisinda
Alevi gruplarint Cumhuriyet hiikiimetini desteklemeye cagiran bildiriye imza atar.
Bektasiler icin de Atatiirk 6nderligindeki Kurtulus Miicadelesinin muzaffer olmasi

biiyiik énem tasimaktaydi. Bir Bektasi babas1 Yasar Baba’nin Icazetnamesindeki su

sézler bu énemi ortaya koymaktadir'®®;

“Yasar Baba’'nin Muhammed’in seriatin1 uygulayacagina, Ahmed’in yolunun erkanim
izleyecegine, dogru yoldan sapmayacagina, tarikatin tim ananeleriyle uyumlu davranacagina,
gelene gidenlere iyilikle hizmet edecegine ve allah’in yardimu ile kutsal ve sevgili iilkemizi
miicahitleri ile aslan gibi cesaret ve gayreti ile kurtaran Mustafa Kemal Pasa tarafindan
kurulan Cumhuriyet hiikiimetimizin egemen zaferi ve sonsuz mutlulugu icin bes vakit duaya

2 Hiiseyin Ozcan, Alevi/Bektasi inancina, 153.

143 age, 155.
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devamedecegine kisacasi davraniglarinin =~ zahirde ve batinda dogru olacagina biiyiik bir
giivenle adi gegen zaviyede posta oturmasina agiklarm hizmetlerini yerine getirmesine elini
alanlarin ikrarini almasina izin verilmistir.”

Tarihi bilgiler 1s18inda Mustafa Kemal Atatiirk’iin Bektasilerle ilgili oldugu ve

Cumbhuriyet kurulduktan sonra da bu ilgisinin devam ettigi soylenebilir.

XIII. asirdan glinlimiize gerek kisiligi ve buna bagl olarak gelisen menkibeler,
gerekse fikirleri ve eserleri ile Hac1 Bektas Veli Tiirk insaninin gonliinde taht kurmus
ve yiizyillar 6ncesinden gelecege yonelik 6nemli mesajlar vermistir. Yasadigi caga
damgasin1 vuran Haci Bektas ve Bektasilik 6gretisi Anadolu halkini bugiin bile
etkileyen bir sistem gelistirmistir. Bu sistem igerisinde yasamini siirdiiren, eserlerini
bu istikamette yazan Hak asig1 ve sevgi dolu bir goniil ereni Hiinkar Hac1 Bektas
Veli, yasadigi donemdeki siyasi ve igtimai karigikliktan dolayr insanlara
medeniyetler besigi Anadolu’nun o engin kiiltiir mozaigini bozup par¢alamadan, sulh
ve siikin iginde birlikte yasamanin yollarimi &gretmistir. Hac1 Bektas temizlik,
diiriistliik, helal kazan¢ noktasinda, “Oturdugun yeri pak et, kazandigin lokmay hak

2

et”; somiiriiye, bagkasinin sirtindan gecinmeye, atalete karsi, “Ayaga kalkarsan
hizmet amaciyla kalk, eger konusacaksan hikmet ile konus ve oturacagin zaman
saygt ile otur!”; toplumda birlik ve beraberligin saglanmasi i¢in de, simdilerde de
dilimizde pelesenk olan ‘Bir olalim, iri olalim, diri olalim’, “Gelin canlar bir

olalim” vecizeleriyle ¢cok manidar bir sekilde ifade etmistir.

Temelinde insana saygi yatan Bektasilik soyle 6zetlenebilir: Insan, dervis yolunda
ilerlemek istiyorsa Kur’an’in ifadesiyle ‘sirat-i miistakim’ de yani dosdogru yolda
ilerlemeli, imanin1 kuru bir iddiadan ibaret basibos birakmayip bunu eylem ve
amelleriyle ortaya koymalidir. Her zaman ve mekanda dogru konusmalidir. Nitekim
bunu da ancak helal yiyerek gerceklestirebilir. Her zaman ve mekanda gercek
konusmal1 ki, Hak ile batil1 ayirt edebilsin. Kendisine ait olmayana/namahreme goz
dikmemelidir. Gergek bir Bektasi, ge¢misteki hatalar1 i¢in kendini mahvetmemeli,
giinahlarm1 kara/sevaba doniistiirmenin yollarin1 aragtirmalidir. Ayrica gelecek
endisesine kapilmamali, onu yaratanin kendisini riziksiz da birakmayacagina
goniilden inanmalidir. Zira iman, aslen ‘emniyet, giiven’ demektir. Hakka ulastiracak
ilimleri 6grenmeye c¢alismali, kendisini ilgilendirmeyen, diinyaya veya ahirete fayda
vermeyen seylerle ugrasmamalidir. Kendisine satasanlara, yine Kur’an’in ifadesiyle,
“Selam size!” deyip kendi bildigi dogru yoldan sagmamalidir. Ya Ogrenen, ya

Ogreten ya da 6grenmeyi seven olmalidir. Biitiin bunlardan sonra asil miihim nokta
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ilmiyle magrur olmamali ve bilgisinin zekat: olarak baskalarma da 6gretmelidir. iste

bunlar1 yerine getirebilen kisi gercek bir Bektasi’dir ve Haci Bektas Veli dostudur.
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3. VELAYETNAMEDE GECEN DOGA SEMBOLLERI

Bu boliime kadar olan ¢alismamizda Bektasiligin gelisim siireci ve felsefesi, sembol
ve sembolizmin ne anlama geldigi, Hac1 Bektas’in tarihi-menkibevi hayati1 ve eserleri
hakkinda bilgi verdik. Simdi ise Velayetname eserindeki doga sembollerini

inceleyecegiz.

Kitap, 71 bagliktan olugsmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin hayati, onun ve talebelerinin
basindan gegen her olagan dis1 hadise menkibelerle aktarilmistir. Yalnizca Hiinkar
Haci Bektas Veli'nin Izni Olamadan Bir Fakih’in Imamlik Yapmasi Olay
Anlatilmaktadw” ve Hiinkdr Haci Bektas Veli’'nin Besinci Halifesi Pir-Ab Sultan
Oldugu Anlatilmaktadir boliimlerinde ¢alisma kapsamindaki doga sembollerinden

herhangi birine rastlanmamustir.

Basliklar verildikten sonra, kitapta Konya Bolge Yazmalar Kiitiiphanesi ve Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi Nadir Eserler Béliimiindeki bir niishada, Mevlana ve Hac1
Bektas Veli iliskisinin anlatildigi bir bolim gelmektedir. Veldyetnameyi yayin
hayatina kazandiran Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi ve Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Vakfi, diger niishalarda yer almayan bu boliimii

Velayetnamenin son kismina eklemislerdir.

Rivayet odur ki, Mevlana bir dede sultan gondermesi i¢in Hac1 Bektas Veli’ye bir
mektup yazar. Hiinkar, miiritlerine “Kim gitmek ister” diye sorunca Sems-i Tebrizi,
“Ben giderim erenler sah1” der. Bunun {izerine Hiinkar, “Bash git, bagsiz gel” deyip
onu Mevlana’nin yanina yollar. Cesitli kerametler gosterdikten sonra gergekten de
bas1 kesilerek Hiinkar’in yanina varan Sems, buradan Tebriz’e gonderilir. Mevlana
da araya araya onu Tebriz’de bulur, defneder ve Konya’ya dogru yola ¢ikar. Burada
Mevlana’nin Haci Bektas Veli’den aldigi bir duadan bahsedilir: “7Tarikin Mevlevi
olsun, yiiriiytisiin Bektagi olsun. Bizim kiigiiklerimiz size lokma yedirsin. Sizin

ululariniz bize hizmet etsin. Kisven bu kiilah olsun.” Bu duadan sonra Mevlana’ya

84



icazet veren Haci Bektas, onu Konya’ya gonderir. Mevlana, erenlerin yolunda

v 144
yiirimeye devam eder .

Asagida Velayetnamenin boliimleri ve her bolimde gecen tabiata ait unsurlar

belirtilmistir:

Bu kitap Hac1 Bektas Veli’nin Velayetnamesidir. (s. 45)
Deniz, inci, damla, derya, giines, nur.

Sultan Hac1 Bektag Veli (K.S.A) nin Soyunu Aciklar (s. 49)
Nur, pinar, at, agag, altin, aslan, ay, giimis.

Haci Bektas Veli’nin Nasil Hact Oldugu Lokman Parende Tarafindan
Anlatilmaktadir (s. 75)

Su, nur, dag, aslan, aydinlik, ¢icek, giines, pinar, susam.

Haci Bektas Veli (K.S.A)’nin Lokman Parende’ye Keramet Gostermesi
Anlatilmaktadir (s. 85)

Dag.
Hac1 Bektas Veli’nin Horasan Erenlerine Nisan Gostermesi Anlatilmaktadir (s. 89)
Pinar, aslan, nur, su.

Hac1 Bektas Veli Hazretlerinin, Susam Yapragi Uzerinde ki Rekat Namaz Kilarak,

Horasan Pirlerine Keramet Gostermesi Anlatilmaktadir (s. 93)

Susam.

Kutbeddin Haydar’in Bedehsan’a Gitmesi Olayini Agiklar (s. 99)
Gokylizi, yerylizii, gece, giindiiz, at, ates, ay, balik, bulut, lale, magara.

Hoca Ahmet Yesevi’nin Haci Bektas Veli (K.S.A) Ile Bulusup Dua Etmesi
Anlatilmaktadir (s. 109)

Kus, magara, at, gokyiizii, sahin, toprak, aslan, demir, dogan, gece, giindiiz, giines,
hurma, riizgar, su, tas, zincir.

Sultan Hiinkar Hac1 Bektas’in Bedehsan Ulkesini Fethetmesi Olayr Anlatiimaktadir
(s. 129)

1% Velayetname, 909-941.
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Ejderha (canavar), magara, ates, giindiiz (giin), karanlik, yagmur, giines, su, aydinlik,
at, gece, gokylizii, bugday, bulut, cay, ¢esme, dag, dere, dogan, duman, giivercin,

kuyu, ova, yeryiizii.

Ahmet Yesevi’nin Haci Bektas Veli’yi Yetistirdikten Sonra Ona Kutsal Emanetler
Vererek Anadolu’ya Gondermesi, Hac1 Bektas Veli’nin de Velayet ve Kerametler
Gostermesi Anlatilmaktadir (s. 161)

Okiiz, dar1, nehir, turna, su, tas, aslan, ates, at, hava, odun, aga¢, balik, ¢dl, gece,

giines, karanlik, katir, kdpek, kus, odun, yeryiizii.

Hazret-i Hiinkdr’'in Anadolu Erenlerine Batindan Selam Vermesi Olayi

Anlatilmaktadir (s. 201)

Giivercin, dogan, gokyiizii (ars), tas, yeryiizii, duman, yildiz.

Hazret-i Hiinkar’in Yunus Emre’ye Gosterdigi Velayetler Anlatilmaktadir (s. 221)
Nur.

Hac1 Bektas Veli’nin, Ibrahim Hac1’ya Gésterdigi Velayet Anlatilmaktadir (s. 225)
Geyik, koyun, toprak.

Haci Bektas Veli’nin Hizir Nebi’yle Bulugmasi ve Bostanci’ya Safa Nazar Etmesi

Olay1 Anlatilmaktadir (s. 231)
Kavun, kaya.

Hact Bektas Veli’nin (K.S.A) Velayet Sahibi Bir Er Ile Tanismasi Olay:
Anlatilmaktadir (s. 239)

Hindistan cevizi, liziim.

Hac1 Bektas Veli'nin Urgiip Vilayetinde Gosterdigi Kerametler Anlatilmaktadir (s.
241)

Cavdar, agacg, bugday, irmak, su, dag.

Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin Sulucukarahdyiik’te Kadincik Ana’ya Gosterdigi
Kerametler Anlatilmaktadir (s. 253)

Su, nur (1s1k), ay, dag, magara, agag, giines, karanlik, koyun, sigir, su, tas.

Hiinkdr Haci Bektas Veli'nin Nureddin Hoca’ya Gosterdigi Kerametler
Anlatilmaktadir (s. 279)
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Su, toprak, arpa, at, pinar, kus, sahin, akarsu, ates, ¢cesme, keklik.

Haci Bektas Veli’nin Kadincik Ana’ya Gosterdigi Keramet Anlatilmaktadir (s. 295)
Buzagi, inek.

Hac1 Bektas Veli’nin Beg Taslar1 Sahit Gostermesi Olay1 Anlatilmaktadir (s. 299)
Sigir, okiiz, tas, kurt.

Hac1 Bektas Veli Hazretlerinin Sar1’ya Kis Giinii Elma Toplamasini Sylemesi Olay1

Anlatilmaktadir (s. 309)
Elma/elma agaci, bahge, tas, su, ¢icek, giil.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Izni Olamadan Bir Fakih’in Imamlik Yapmasi Olayi
Anlatilmaktadir (s. 317)

Haci1 Bektas Veli Hazretlerinin Kerametlerinden Birisi Olan Tasi Hamur Gibi

Yogurmasi Olay1 Anlatilmaktadir (s. 321)

Kaya, tas.

Hac1 Bektas Veli’nin Bir Bagka Velayetini A¢iklamaktadir (s. 323)
Tas.

Hac1 Bektas Veli’nin Bugday ve Mercimegi Tas Etmesi Olayr Anlatilmaktadir (s.
325)

Tas, altin, mercimek, bugday, nohut, cavdar, dari, yagmur.
Bir Kisinin Inanmay1p iki Bugday Tanesi Yemesi Olay1 Anlatilmaktadir (s. 331)
Bugday, mercimek, tas.

Hact Bektas Veli Hazretlerinin Bir Parca Hamura Nefes Etmesi Olay
Anlatilmaktadir (s. 333)

Tahil.

Hiinkar Haci Bektas Veli’nin Miibarek Hirkasin1 Yakmasi ve Kerametle Yanan
Kiillerin Odun Olmasi Olay Anlatilmaktadir (s. 339)

Ates, odun, agac, dag, riizgar, giindiiz.

Hiinkar Haci Bektas Veli’nin Istegi Ile Kizilca Halvet’in Yapilmasi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 349)
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Tas, gece.

Haci Bektas Veli'nin Ak¢a Koca nin Burcaklarini Velayet Ile Bir Yere Toplanmasi
Olay1 Anlatilmaktadir (s. 355)

Burcgak, gece.

Haci Bektas Veli’nin Cilehane’nin Duvarinda Yumrukla Pencere A¢mast Olayini

Anlatmaktadir (s. 361)
Isik, dag, karanlik, tas.

Seyh Necmeddin Kiibra’nin Yazdigi Kitab1 Bagdad Padisahina Vermesinden Sonra
Araya Diismanlik Girmesi ve Sonucun Ne Oldugu Anlatilmaktadir (s. 363)

Ates, su, ay, toprak, gece, gilin, pinar, dag, bakir, demir, gokyiizii, odun, ova, ¢ol, kog,

tas, yildiz.

Haci1 Bektas Veli’nin Tatar Kavminin Putlarmi Atese Atip Yaktirmasi Olayi
Anlatilmaktadir (s. 411)

Ates, odun, dag.

Hac1 Bektag Veli’nin Sar1 Saltuk Baba’yr Kaligra’ya Gondermesi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 421)

Ejderha, deniz, su, at, kaya, koyun, tas, pinar, agag, altin, dalga, toprak.

Bir Bagka Rivayette Su Sekildedir: Agak Adindaki Birisinin, Konusan Okiiziinii Sar
Saltuk’a Kurban Etmesidir (s. 441)

Okiiz, tas.

Hiinkadr Hac1 Bektas Veli’nin Yunus Emre’yi Tabtuk Emre’ye Gondermesi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 447)

Bugday, alug, odun, okiiz, agag, riizgar.

Haci Bektas Veli’nin Sar1 Ismail’i Mevlana’ya Gondermesi Olay1 Anlatilmaktadir (s.

457)
Su, deniz, giil, irmak.

Seyyid Mahmud-1 Hayrani’nin Aslana Binip, Yilan1 Kam¢1 Ederek Haci Bektas
Veli’ye Gelmesi Olay1 Anlatilmaktadir (s. 461)
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Kaya, aslan, kus, yilan.

Hac1 Bektas Veli’nin Ahi Evran Ile Karsilasmas1 Olay1 Anlatilmaktadir (s. 467)
Katir, yerylizii, bag, at, deve, liziim, yilan, ates, nehir, giines.

Hac1 Bektas Veli’nin Ahi Evran Ile Tekrar Bulusmasi Olay1 Anlatilmaktadir (s. 489)
Agac (kavak), pinar, su, yeryiizi.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin, Ahi Evran ile Tekrar Bulusmasi Olay1 Anlatilmaktadir
(s. 493)

Domuz, pinar.

Haci Bektas Veli’ye Birisinin Bir Yiik Elma Getirmesi Uzerine Ona Gésterdigi
Keramet Anlatilmaktadir (s. 505)

Elma, irmak.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Ahi Evran Ile Kirsehir Yakinindaki Giil Pmar Denilen
Yerlerde Gortismesi Olay1r Anlatilmaktadir (s. 509)

Elma, pinar.

Hiinkar Hac1 Bektag Veli’nin Salih Adli Azizle Karsilagmas1 Olayr Anlatilmaktadir
(s. 513)

Kurbaga, irmak.

Bir Harami’nin Hacit Bektas Veli’nin Dergdhma Yiiz Sirmesi, Pismanligim

Belirtmesi ve Yardimci Olmasini istemesi Olayr Anlatilmaktadir (s. 517)
Agag, bugday, karpuz, kavun, tas.

Hac1 Bektas Veli'nin Tuz Koyii’nde Molla Saadettin’e Gosterdigi Keramet
Anlatilmaktadir (s. 531)

Isik (nur), irmak, agag, gece, giil, dag, yayla.

Haci Bektas Veli’nin Mola Saadettin Ile Tekrar Tuz Kdyii'nde Karsilasmasi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 545)

Ates.
Molla Saadettin’in  Aksaray’dan Gelip Hiinkar ile Karsilasmas1 Olay1

Anlatilmaktadir (s. 559)
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Su, yilan, katir, irmak (pinar), ates, ars, ¢esme, dag, ejderha (canavar), gece, kegi,

koyun.

Molla Saadettin’in Hiinkdr’dan Kurtulmak I¢in Basma Tas Birakmasi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 589)

Tas, esek (merkep), su, gece, irmak, yagmur.

Hiinkar Hac1 Bektas Ile Molla Saadettin’in Kabe’de Bulusmas: Anlatilmaktadir (s.
597)

Kaya.
Hiinkar’in Molla’ya Tekrar Keramet Gostermesi Olay1r Anlatilmaktadir (s. 603)
Agac.

Hac1 Bektas Veli’'nin Molla Saadettin’e Tekrar Keramet Gostermesi Olay:
Anlatilmaktadir (s. 607)

Esek.

Hiinkar Hact Bektas Veli’nin Kadinctk Ana’ya Keramet Gostermesi

Acgiklanmaktadir (s. 611)
Altin.

Hiinkar’m Kadincik’in Cocugu Olmasi igin Hayir Dua Etmesi Olayr Anlatilmaktadir
(s. 617)

Su, altin.

Hiinkar Hac1 Bektag Veli’nin Hirka Dagi’'nda Gaib Erenleriyle Goriismesi Olay:
Anlatilmaktadir (s. 627)

Dag, gece, giin.

Hiinkar Haci Bektag Veli’nin Bir Cobani Frengistan’a Atmast ve Geri Getirmesi

Olay1 Anlatilmaktadir (s. 631)
Koyun, ada, dere, deniz, domuz.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Olmiis Olan Cocugu Diriltmesi Olay1 Anlatilmaktadir
(s. 643)

At, deve, kaya, kog, tas.
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Hiinkdr Haci Bektag Veli’nin Kayseri’ye Gittiginde Gosterdigi Keramet
Anlatilmaktadir (s. 655)

At, deve, odun.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Denizde Firtinaya Tutulmus Gemiyi Kurtarmasi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 669)

Altin, deniz, at, dalga, firtina, riizgar.

Hiinkar Haci Bektas Veli’nin Denizde Firtina Yiiziinden Batmakta Olan Bir Baska
Gemiyi Kurtarmasi Olay1 Anlatilmaktadir (s. 679)

Deniz (derya), bugday, kuzu, koyun, altin, aydinlik, firtina, nur, at, dalga, gece,

riizgar, pinar, tas.

Cihanin Kutbu Evliyalarin Basi Hiinkar Haci Bektas Veli’nin Osman Bey Ile
Goriismesi Olay1 Anlatilmaktadir (s. 699)

Dag, altin, agag (ardic), at, ejderha, giines.

Hazret-i Hizir Peygamber’in Hiinkar Hac1 Bektas Veli ile Bulusup Gériismesi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 733)

At, deniz, alev.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Emir Cem Sultan ile Goriismesi Olayr Anlatilmaktadir
(s. 741)

Okiiz, deniz, riizgar, sahin.

Cihanin Kutbu Evliyalarin Bag1 Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Bir Baska Kerameti
Acgiklanmaktadir (s. 743)

Bugday, badem.

Giiveng Abdal’in Soru Sormasi ve Hiinkar Hac1 Bektag Veli’nin Keramet GOstermesi

Olay1 Anlatilmaktadir (s. 749)
Altin, deniz, dag, firtina, giin, gece.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Ahmed Yesevi'nin izniyle Anadolu’ya Gelmesi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 767)

Gece, giindiiz.
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Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin Cemal Seyyid Sultan’a Keramet Gostermesi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 773)

Dogan, okiiz, su, esek, kurt, bag (bahge), deniz, ejderha.

Hiinkar Haci1 Bektas Veli’nin Kolu A¢ik Hacim Sultan’a Keramet Gostermesi Olay1
Anlatilmaktadir (s. 793)

Canavar (ejderha), su, esek, koprii, irmak, katir, ates, tas, aygir, demir, geyik, gece,

g0k, kaya, okiiz, yildirim.
Resul Baba’nin Kerametleri Anlatilmaktadir (s. 835)
Geyik, ates, altin, dag, gece, giivercin.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Besinci Halifesi Pir-Ab Sultan Oldugu Anlatilmaktadir
(s. 845)

O, Cihan Kutbu, Biitiin Evliyalarin Bas1 Hazret-i Hiinkar Haci Bektas Veli’nin
(K.S.A) Ahirete Gogecegini Hissetmesi Uzerine Sari ismail Padisah’a Ettigi Vasiyet
Anlatilmaktadir (s.853)

At, toprak, su, agag¢ (ceviz), altin, ates, ay, damla, deniz, gece, gok, giines, glindiiz,

glivercin, inci (miicevher), koyun, kopri, kus, sel, sigir, tas, tung.

3.1. Gokyiiziine Ait Semboller

3.1.1. Gece

Gece sir, gizem, endise, ¢aresizlik ve kimsesizlik saatini simgeler. Sembol olarak
giindiiz giiniin zaferidir; gece yaris1 ise gecenin en derin zamani olup sug, tehlike,
hata vaktidir ve korku ile siddeti temsil etmektedir. Hamlet’ in babasinin hayalet
olarak ortaya ¢iktig1 veya Kiilkedisinin balodan ayrilmasi gereken saattir. ‘Gece

yarist izni’ dis diinyanin tehlikeli bir alan halini aldigi, 6zgiirliikleri sinirlayan bir

ifadedir®®.

‘Istk’ semboliiniin karsiti olan karanlik sembolii, kozmosun baslangicindaki kaosu

nitelemek icin ifade edilmistir. Kimilerinin ‘yiiksek karanlik’, Antik¢ag

145 arousse, 229.
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Hermetistlerinin de ‘siyahtan daha siyah olan siyah’ diye tanimladiklar1 kaosun

karanlhiginin iki temel 6zelligi vardir: Isiktan yoksun olus ve sekil alamamslhik™*®.

Karanlik simgesinin kozmik olusumuna bakan yoniiniin ¢esitli toplumlardaki farkl
kullanimlar1 ve kutsal metinlerdeki anlatimlarina su 6rnekler verilebilir: Hintlerde
mevcudatin kokeni ilksel sularin daha sonra 1sikla ortadan kalkacagi ve Misir’da
Tanrt Ra’nin kozmik yumurtadan cikip 151k verecegi karanlik. Rig-Veda’larindaki

kozmik karanlik ki, 0 da soyle anlatilir®’:

“Karanlikt;; Yiice Varlik’tan bagka hicbir sey yoktu. Yiice Varligin zekasi kozmik
yumurtadan kopyalandi. O zamanda ne yokluk vardi, ne varlik vardi, ne mekan vardi, ne
uzay vardi, ne Olim vardi, ne 6liimsiizlik vardi. Geceyi giindiizden ayiran higbir belirti
yoktu. Yalnizca hava olmadan da nefes alan O vardi. O’nun disinda hicbir sey yoktu.
Baslangicta, karanlik karanlig: ortiiyordu.”

Karanligin Tevrat’taki anlatimi ise su sekildedir**®;

“Yer 1ss1z ve bostu ve enginin yiizii lizerinde karanlik vardi. Ve Elohim’in Ruhu sularin yiizi
iizerinde hareket ediyordu. Ve Elohim dedi: Isik olsun. Ve 151k oldu. Ve Elohim 1s181n iyi
oldugunu gordii ve Elohim 15181 karanliktan ayirdi. Ve Elohim 1s18a giindiiz ve karanliga gece
dedi.”

Karanlik sembolii, gége nispeten yeri ve erilin karsisinda disili, ikilik durumlarinda
olumsuz olani; iyinin karsisinda kotiiyii, fedakarlik karsisinda bencilligi, rasyonalizm
ve ilerlemenin karsisinda taassup ve tutuculugu, ilmin karsisinda cehaleti, aktif
karsisinda pasifi, ruh karsisinda maddeyi simgelemektedir. Hakikatten uzak, nigin
yaratildigini ve nereye dogru yol aldigini bilmeyen, olaylarin isaret ettigi seyi
anlayamayan, hikmet bilgisine kor, kdinatta vuku bulan hadiseleri idrakten yoksun
kimselerin iginde bulundugu bu suur ya da suursuzluk halini Platon magara 6rnegiyle
aciklamaya c¢alisir:  Cocukluklarindan beri ayaklarindan ve boyunlarindan
zincirlenmis bir bigimde hayatini siirdiiren insanlarin bulundugu derin bir magaranin
dibinde, 151k bu insanlara arkadan geldiginde, zincirli olduklarindan otiirii
boyunlarini hareket ettiremedikleri i¢in 15181 gérememekte, sadece 1s18in duvara
yansittig1 kukla gibi golgeleri seyredebilmektedirler. Giin 15181na ¢ikamadiklarindan
dolay1 hakikatlerden uzak bu kisiler, sadece nesnelerin duvara yansiyan golgeleri
hakkinda dogru olmayan kanilara varirlar. Hakikate erismenin yolu giin 1s1gina

cikmakla, uyanis, bilinglenme ve idrakle miimkiindiir*®.

146 galt, 193.
147 age, 193.
148 Tevrat, “Tekvin”, 1/2-5.
19 age, 194.
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Tasavvufta ‘gece nurundan akil’ diye bir tabir vardir ki aklin en alt evresini isaret
etmekte, ilahi nurun vurmasiyla viicut bulup ortaya c¢ikan maddeye ‘subha’
denmektedir®. islami gelenekte Yaraticinin, gecenin iicte birinde yani karanligin en
zirve oldugu vakitte yeryiizii semasina indigine inanildig1 i¢in, tasavvufta gece Tanri
ile bulusmada en 6zel andir. Sessizligin ve siikiinetin hakim oldugu bu saatler, insan
tekamiiliiniin en kisa yoldan saglanabildigi ve yakarislarin kabul gordiigiine inanilan
vakittir. Karanlik, tasavvufta cehaleti ve ilahi kokten uzaklasmayla ortaya g¢ikan
seyi/nefsi temsil etmektedir'®’. Cehalet, okuma-yazma bilmemek degildir. Kendini
bilmemek, kainati anlamamak, yaratilis hakkinda tefekkiir etmemek, Tanri’dan
uzaklagmak, dolayisiyla 1siksiz kalmaktir™2,
“(...)

Ruhbanin s6ziinii igiten Tekfur

Onu gidin tutup getirin dedi

Ya da o yaptig1 sihri bozun

Ya da kendinizden iimidinizi kesiniz.

Onun sihrini bozun ve giines dogsun

Karanlig1 aydinliga ¢evirin insanlarin yiiziinii gérelim.”
Dizeler halinde anlatilan bu menkibe, Hiinkdr’in bedduasiyla Bedehsan ilinin
karanliga mahkim olduktan sonra halkin bu karanligin sebebinin Hac1 Bektas’in bir

sthri oldugunu diisiinmesi ve padigah Tekfur’'un magarada ibadet halinde olan

Hiinkar’1n iizerine askerlerini gondermesini ifade eder’®,

“Bir giin ikindi vakti Sar1 Ismail’e Hirka Dagi’min iizerinde iki otlak, mera yandi diye haber
verdiler. Sar1 Ismail, Hiinkar’in karsisina gelip elini baglayip, ‘Hiinkar’im, Hirka Dagi’nda
iki otlak, mera yandigim gormiisler haber verdiler’ dedi. Hiinkar, ‘Onlar gaib erenleridir, bizi
ziyarete gelmisler, biz gidip kendilerini karsilayalim’ dedi. Hiinkér, Sar1 ismail’i yanina
alarak yola ¢ikti. Siiratle Hirka Dagi’na ulastilar. Gelen gaib erenlerle bulusup bir yerde
oturdular. Ug gece sohbet ettiler, sonra vedalasip ayrildilar.”

Hak dostu erenlerin giiniin en gizemli saati geceleyin oturup hasbihal etmesi, manevi

sirlara erismede gecenin 6zel bir zaman dilimi oldugunu gostermektedir.

150 Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimleri Sézliigii, 5. bs. (Istanbul: Anahtar Kitaplar,
2016), 242.

151 age, 388.

152 yelayetname, 135.

153 age, 629.
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3.1.2. Gokyiizii

Ihtisami1 ve ulagilmazlig1 ile yedi katli olup ilahlarin, meleklerin, ermis ve bilgelerin
hiyerarsik bir bicimde oturduguna ve 6liim sonrasi iyi ruhlarin da buraya ¢ikacagina
inanillan bu mekana evrenin ilk yaratilisindan itibaren kutsallik atfedilmistir.
Neredeyse tim mitolojik anlatimlarda disil ‘yer’ ile eril ‘gok’ evlendirilir ve

cocuklart ‘diinya’ olusur.

GOk sembolii, ilahi ve ilahi olmayan dinlerde sik¢a ge¢mektedir. ‘Gok horozu’
terimi, Yezidilikte Melek-tavus’un yeniden viicut bulmus donu, Kizilbaslikta Cebrail
melegin simgesidir. Tevrat’ta ‘Gogiin Tanris’, Incil’de ‘gdklerin saltanati’ ve
‘gdklerdeki Baba’m’, Yuhanna’nin Vahyinde Tanrinin oturdugu yer olup isa
Peygamber’in ‘uru¢’, Hz. Muhammed’in ‘mira¢’ adi1 verilen yiikselislerinde kendine

bolca yer bulan bu sembol, Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde de geger™":

“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde,
insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'in gokten
indirip de 6lii haldeki topragi canlandirdig1 suda, yeryiiziinde her cesit canliyr yaymasinda,
rliizgarlar1 ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde diisinen
bir toplum i¢in (Allah'in varligini ve birligini ispatlayan) birgok deliller vardir.”

Yukaridaki ayette, gogiin yagmur indirdikten sonra yeryiiziinde meydana getirdigi
canlilifa dikkat cekilirken, “O, yerde ne varsa hepsini sizin igin yaratti. Sonra
(kendine has bir sekilde) semaya yoneldi, onu yedi kat olarak yaratip diizenledi. O,
her seyi hakkiyla bilendir. ~158 ayetinde goglin yedi kat diizenlenisinden
bahsedilmektedir. Arapga bir sozciik olan ‘ars’; taht, ¢ardak, tavan ve kubbe
anlamlarma gelir. Tasavvufi terminolojide, ‘gdk tahti’ diye de adlandirilir ve
Allah’in gii¢ ve azametinin tecellisine atifta bulunularak dokuzuncu kat semada
bulundugu tasavvur edilen Tanr1 makamina isaret eder. Bu bakimdan esas manasini
sadece Yaraticinin bildigi bir sey olan bu kavram kainattaki biitiin varlig1 kusatan bir
cisimdir ve yiiksekliginden dolay1 boyle isimlendirilmistir. Kur'an’da, “Allah (c.c)
Ars'a istiva etti, Ars'a hiikmetti”™° seklinde gecen bu kelime tasavvufta ‘gontl’
anlaminda kullanilir. G6ge ilk devirlerden beri en fazla anlam yiiklemis olan
Tiirklerde, gogii ve Gok Tanr1’y1 ‘“Tengri’ sozciigii karsilamis; ‘Gok Tengri’ denince

gok ‘ilahi 151k’, Tengri sozciigii de ‘gokyiizii’ anlaminda kullamlmustir™’. Asya

1% Kur’an-1 Kerim, 2/164.

155 age, 2/29.

156 age, 20/5.

7 Giinnur Yiicekal Arpaci, Gok-Tanr1 inancimin Bilinmeyenleri, 1. bs. (istanbul: Cati Yaynlari,
2012), 79.
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Samanist toplumlarinin hepsinde Tanri Bay Ulgen goktedir. Gk Tanrinin
yeryliziindeki temsilcisi sayilan hiikiimdar, Oguz Kagan’in ilk esinin gokten 151k
halinde inen bir kiz olmas1 6rneginde oldugu gibi, Gok Tanrinin kizlariyla veya

gokten gonderilen birisiyle evlenir.

Diger birgok mitolojide ¢oktanricilik diisiincesi olsa da, Tiirklerde eskiden beri tek
tanricilik fikri baskindi. Ay’1, Glines’1, agaci, dogada olaganiistii buldugu her seyi bir
tapinma araci olarak goren topluluklarin aksine Tiirkler yeri ve gogli yaratan tek
Tanr’ya tapmislardir. Bir¢ok mitolojide dogadaki herhangi bir unsur adina kurban
kesme ritiieli yapilirken Tiirklerde boyle bir adet bulunmaz; ¢ilinkii Gok Tanri’nin bu
tiir tazimlere ihtiyact yoktur. Giinnur Yiicekal Arpaci, Altay Kine’nin bilgileriyle

olusturdugu kitabinda konuyla ilgili sunlar1 yazar:

“Dogadaki bazi mitlere kanli kurban sunuldugu bilindigi halde Gok Tanri’ya bdyle bir
kurban sunma gesidine rastlanmaz. Kisi, Gok Tanr1 i¢in hi¢bir sey yapmaz, ¢iinkii Tanr1’nin
hi¢ kimseye ihtiyac1 yoktur. Temel diizeni bozmadik¢a O, kisiyle muhatap olmaz ve ondan

korkulmaz.”
Cok eskiden beri Tanr1’nin herhangi bir tasvirinin yapilamayacagin diisiinen Tiirkler
icin GOk Tanri’nin bir resmini ¢izdiklerini s6ylemek zordur. Simdi oldugu gibi
onceden de GOk Tanr Tiirkler igin soyut bir kavram ve insan veya diger canlilar gibi
hayal edilemeyecek yiice bir kudret olmustur®®®,

“(..)

Sen ki Kutbeddin Haydar’1
Yakalayip yedi yildir hapsettin

Yedi yil hapiste kalmisken o yigit
Gokten bir veli dogan seklinde geldi

Kutbeddin Haydar’1 kurtarip

Sag olarak kurtard1 o er. 10
Bedehsan ilinin ni¢in karanlhiga biiriindiiglinii anlamakta gii¢liikk c¢eken padisah
Tekfur’a papaz danigsmanmi bunun, Kutbeddin Haydar’i haksiz yere hapsettigi icin

Hac1 Bektas Veli adindaki ulu bir velinin dogan donunda asagiya siiziiliip Haydar’1

158 age, 88.
19 age, 88.
100 yelayetname, 103.
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bu zulmetten kurtarmasi ve karanlik olmasi i¢in beddua etmesinden 6tiirii oldugunu

. 1 161
sOyler—".

“Orada bulunan erenlerin hepsi ‘Ne yapsak da o er Anadolu’ya girmese. Eger Anadolu’ya
girerse Dbitiin halki kendisine baglar. Bize burada yapacak is kalmaz’ dediler. ‘Bunun igin
ne yapabiliriz’® dediler. I¢lerinden bazilar1 soyle bir care dnerdi. ‘Kanatlarimizi birlestirelim,
yerden arsa kadar set ¢ekelim, Anadolu’ya giremesin’ dediler. Hepsi bu diisiinceyi uygun
gordiiller ve Oyle yaptilar. Velayet kanatlarmi birbirine ekleyerek mana aleminden
Anadolu’ya girecek yolu arsa kadar kapattilar. Hazret-i Hiinkar, Anadolu’nun sinirina gelince
yolunu Kapattiklarimi gordii. ‘Bismillah ve billah’ dedi. Velayetle sigradi, arsin tavanina
ulast1.”

Hocas1 Ahmed Yesevi'nin emriyle Rum diyarina gégen Hiinkar, énceden burayi
mesken tutmus erenlerin kiskanghigina maruz kalir. Fakat ellerinden kurtulmayi
basarir ve Anadolu’ya hakim olur. Yukaridaki menkibede Hiinkar Haci Bektas
Veli’nin giivercin donunda, veldyet sirriyla ve Tanri’nin himayesiyle Anadolu
semalarinda gezdigi, kendisine haset edenleri gokten seyrettigi anlatilir. Gok
sembolii bu menkibede kutsallig1 ve yiice ruhlarin mekanini isaret etmesi bakimindan

Onemlidir.

3.1.3. Giines

Glines semboliinii agiklamak i¢in dncelikle Tanr1 s6zciigiiniin etimolojisine bakmak
gerekir. Bu sozcliglin ‘tang’ kokeninden geldigini ve ‘glinesin dogdugu yer’, ‘onun

- - i - . e 162
dogmasini saglayan’ gibi anlamlarinin oldugunu ileri siiren goriisler vardir 6

. Is1,
151k ve yasam kaynagi, Asya mitolojilerinde gégiin ¢ekirdegi ve 1s181yla ‘dolleyerek’
tim varhigin olusmasini saglayan163 gokyiiziindeki cisimlerin babasi bu gezegen

aydinligin, mucizenin ve pariltinin semboliidiir.

Giinesin veya yildizin dogdugu iilke anlamina gelen, Anadolu cografyasinda yasamis
ve herhangi bir yaz1 sisteminin olmadig bilinen Alacahdyiik kiiltiirline ait metal bir
diskin iizerinde yapilan Ol¢limlerde, diskin li¢ gezegenin Giines’e olan uzakliklar
temel alinarak yapildig ortaya g1km1§t1r164. Asya Samanizm’inde saman giysileri ve
davullarinin iizerinde olan, Yakut Samanizm’inde metal halka veya ortas1 delik
dairelerle ve Inka ile Maya baslhiklarinda daire seklindeki tiiylerle resmedilen
Gilines’e Uygur Tiirkleri, ‘Ey Glines’i 1sitan Tanr1!” seklinde dua etmislerdir. Hun
kaganlarinin her sabah Dogu’nun bu simgesini selamlayip tazim ettikleri ve ona

kurban kestikleri bilinir. Oguz Kagan Destani’nda, “Biitiin hayat, giin ve gilinesle

161 age, 203-205.

162 ¥ asar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, 1. bs. (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2002), 22.
199 salt, 244.

164 age, 244.
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basliyordu. Giines battiktan sonra her sey duruyordu” ciimlesiyle sabaha, tan

agarmasina verilen 6nem ifade edilmistir®.

Ilksel tarihlerden beri tabiatin bu sembolii ile ilgili cok degisik inanglar var olmustur.
Ornegin, hamile bir kadmnin riiyasinda Giines gordiigiinde bir kizi olduguna
inanilmis, cinler ve ejderhalarin Giines’in diismani oldugu ve onu bogmaya calistig
disiiniilmistlir. Hatta bu goriise gore, Glines’in batarken olusturdugu kizillik da

bundan kaynaklan1r166.

Giines’in Tanr1 kabul edildigi topluluklarin aksine Tiirk mitolojisinde Tanr1’ya
tapimildig1 gibi Giines’e tapinilmamis, yalnizca kutsallik atfedilmistir. Giinlimiiz
Anadolu’sunda Giines dogarken uyumamak Hunlardan gelen sayginin bir uzantisi
olup, o vakitte uyanik olmanin eve bereket getirdigi diisiiniilir'®’.

“Evliya i¢tenlikle dua edince

Stiphesiz ki Allah da onu kabul eder

Biitiin kafir illerini karanlik basti.

Giines onlara firsat vermedi.

(..)
Kafir giines yiiziinii gormedigi i¢in
Higbir sey yapamaz oldular.”
Velayetnamede, peygamberane bir varligi isaret eden Giines o kadar biiylik bir anlam

tasir ki, kafirin yiiziine dogmazms.

“Glines peygamberlere, Ay evliyalara isaret eder.”

Yukaridaki climle, yillarca hamile kalamayan Kadincik Ana’nin bir gece riiyasinda
Ay’m, eteginden koynuna girdigini gormesi iizerine kendisinden veli bir ¢ocuk
dogacag yoniinde rilyasin1 yorumlayan kocasi Idris’e aittir. Giinlerden bir giin
kadinlarla birlikte camasir yikarken Haci Bektas Veli gelip yiyecek bir seyler ister ve
Kadincik Ana’nin hem eve gidip ona yagh ekmek getirmesi hem de onu kendi evinde
agirlamasindan dolayr aldigi dualardan sonra bir oglu diinyaya gelir. Giines,

Alevilik-Bektasilikte Ali’nin semboliidiir.

165 Bahaddin Ogel, Tiirk Mitolojisi II, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 47.

166 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Sozliigii, (Ankara: Yurt Kitap-Yayin, 2003), 228.
187 yelayetname, 131.

168 age, 261.
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3.1.4. Giindiiz

Gilinesin dogmasiyla baslayip batmasiyla son bulan giindiiz, aydinligin sembolii olup
sabah, hafta basi, ayin belirmesi, ilkbahar ve insanin gen¢lik donemi gibi zamanin
cesitli Olglimlerini olusturur ve tim kiiltiirlerde dogmayi, yeniden var olmayi
simgeler. Tevrat’in ‘Tekvin’ boliimiinde diinyanin yedi giinde yaratildigini anlatan
pasajda Tanr1 yedinci giin ‘Isik olsun!” diye emir verir. Boylece gece ile giindiiz
ayrilir ve Tanr gilindiiziin/isigin faydali oldugunu goériince onu geceden/karanliktan

ayr1 bir yerde tutar™®.

Bektasilik, Hz. Muhammed’in vefatiyla kapanan vahiy déneminden sonraki, kilicin
yerini bilginin aldigi Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin devrini ‘aydinlik devri’
olarak niteler'™.

“Bunlarin istiine karanlik ¢oksiin ki

Geceyi giindiizii ayirt edemesinler.

Giigleri kalmasin ig yapamasinlar

Giinesi goriip ise baslamasinlar.”
Alevilik-Bektasilikte karanlik, uykuyu ve bilgiden yoksunlugu temsil ederken;
giindiiz (aydinlik) uyanikligin, daha derin manada ise bilgi 151811 ve ruhun idrakli
halini sembolize eder. Her varlik, kendini bilmeye basladiktan yani bilin¢ halini

aldiktan sonra aydinliga kavusur".

“Giinyiizii goriip is yapamayinca

Umariz ki erkek ve kadin hepsi miimin olurlar

Iste Hac1 Bektas boyle dua etti
Tanr dilegini kabul etti.”

Bektasilikte, giindiiz ile ¢aliskanlik ve emek arasindaki iligskiyi anlatmak i¢in Giindiiz

sevk ile diinya isine, gece ask ile ahiret isine vecizesi soylenegelmistir.

3.1.5. Nur

Insan gbziiniin gorebildigi radyasyona ‘151k> denir. Her seyden dnce yeryiiziindeki
dogal 151k, Gilines’in uzantisidir ve onun tiim canlilar i¢in hayati bir rolii vardir.

Kainatta goriinen varliklarda bulunan aydinlik ve parilti, bir ismi de En-Nur olan

169 arousse, 249.
170 yelayetname, 131.
171 age, 131.
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Allah’m 15181d1ir. Hayatin, hakikatin, ilahi olanin sembolii 151k, evrende gordiigiimiiz
tim aydinliklar1 i¢inde barindiran bir kavramdir. Yildizlari, Gilines’i, Ay’i,
etrafimizda gordiigiimiiz her yaratilmis1 bize goriiniir kilan 1siktir. Islamiyet’te
miiminler, karanliktaki insanlar1 1518a gotiirmek icin elgilik gorevi verilen ‘nurani
varlik> Hz. Muhammed’in nur ile ilgili duasim1 ylizyillardan beri tekrar

etmektedirler’:

“Ya Rab! Kalbimi nurlandir, kabrimi nurlandir, 6niimii nurlandir, ardimi nurlandir; sagimi
nurlandir, solumu nurlandir; tizerimi nurlandir, alttmi nurlandir; goériisimii nurlandir,
idrakimi nurlandir; ¢ehremi nurlandir, tenimi nurlandir; kanimi nurlandir, kemiklerimi
nurlandir; nurumu artir, nur ver  bana, beni nurla donat, daha fazla nur ver bana. Daha
fazla nur ver!”

Tasavvuf geleneginde nur, bildigimiz 1siktan ziyade tiim 1siklar1 agkin, fiziki aleme
ait olmayan bir 151k olup varligin 6zii olan ruha denir. Tasavvufta g1k, dervisi

sembolize eder. Ciinkii dervis ¢cevresindekilere 151k sagan, onlar1 aydinlatan kisidir173.

“(...) Biz mescitte yanik vaziyette mum birakmamistik, bu 1sik da nedir acaba diye diisiindii.
Merak edip igeri bakinca mihrapta miibarek viicudundan nurlar ¢ikan bir azizin ibadet ettigini
gordii. Baginin {izerinde boslukta bir kandilin yandigint ve onun 1s18inin digartya sizdigini
goriince, heyecanla eve dondii.”

Eserde ibadet eden bir azizin viicudundan ¢ikan nurlar, onun Tanr1 indinde hatir1

sayilir bir abid olduguna, kendisinden Tanr1’nin tecelli ettigine isaret eder'™.

“Hiinkar’in ¢ilehanede yanina geldiler, oturup sohbet ettiler. Gelenler ‘Erenler sahi bu
cilehane ne kadar karanlik. Bir parca 151k girecek yeri yok keske bir penceresi olsaydi da
biraz 151k girseydi’ dediler. Hiinkar bunlari isitince bir yumruk vurdu duvardaki tast yerinden
cikartt1 ve ancak bir insanin gecebilecegi kadar bir pencere agildi. Hos bir 151k igeri girmeye
basladi.”

Haci1 Bektas’in dokundugu her sey bir 151k olur ve etrafi aydinlatir. Zaten varligi
itibariyle nur-1 velayet (velilik asamasina ulasmis kimselerin 1$181) sahibi olan
kendisi bizatihi nurdur ve onun temas ettigi seyler de bir ¢erag (daimi bir nur) halini

alir.

3.1.6. Ay

Ay’1n {i¢ temel niteligi bulunmaktadir: Giines’ten gelen 15181 yansitmasi, Yeni Ay, 1k
Dordiin, Dolunay ve Son Dordiin adinda evreler gecirmesi, kadin ve hayvan

tiremelerinde goriildiigii tizere tiim canlilarin yagaminda belirleyici olmasi.

Eski Misir’da evreler gegiren, kaybolup yeniden goriinen Ay kaybolmasiyla oliimii,

kimi tradisyonlarda karanlik/cehaleti, kimi zaman spritiial aydinlanmay1 ve yeniden

72 Schimmel, 33.
173 Velayetname, 267.
174 age, 363.
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ortaya ¢ikist ile de dogumu simgelemistirl75. On Asya topluluklarinda erkek kabul
edilip ‘baba’ olarak goriilen Ay, dongiiselligin sembolii idi. Yakut Tiirklerinde Giines
ile ayrilmaz iki kardesti ve kavusmak icin birbirlerini kovalayip dururlardi*™®.
Giindiizleri sicaktan yanip, geceleri iisiimek Altay Tiirklerinde Giines’in sicakligi,
Ay’m ise soguklugu temsil etmesine yol agmistir. Tiirklerde Dogu’nun sembolii
Giines, Bat’nin sembolii ise Ay idi*’’. Savasta Ay biiyiiyiince geri ¢ekilen Hunlar,
Ay’in on besinde savasa baslayip dolunayda ¢ikan Goktiirkler, Tiirklerin Ay’a gore
hareket ettigini, 6zellikle de askeri seferlerin bu dogrultuda sekillendigini gosterir.
Gilindiiz Glines’i gece Ay’1 selamlayan Tirkler, Tiirkmenistanli Sayar1 Roziva’nin

ifadesiyle Ay’1 ilk gordiigiinde su duay: ederlerdi'™:

“Ay doldugu kadar aydmlik olsun. Yurt, memleket, yeryiizii din¢ olsun. Herkesin {istiine
gblge ol. Oddan, sudan kendini koru. Hastaligim Ay dolana kadar iyi olsun. Isim rast gitsin.
Dilim uzun, yiiziim kizil olsun. Isim ileri, sagagim ¢orekli, canimz sag olsun. Aci giin
gosterme, iyi gilinler olsun.”

Tiirkler, Ay’in farkli halleri ile ilgili degisik inanglar ortaya koymus; dolunay
yaglanma/olim, yeni dogan Ay genclesme/dirilme, hilal ise olgunlagsmay1 ifade

etmistir179.

Islami anlayista Ay, 15181yla zamam gosterir ve Giines’ten daha 6nemlidir. Kamer
Suresi’nde anlatilan sakk-1 kamer (Ay’in yarilmasi) hadisesi bircok kisinin
Miisliiman olmasina vesile olan biiyiikk hadiselerdendir. Baz1 mutasavviflar Allah,

hilal, lale arasinda harflerden 6tiirii bir baglant1 da kurmuslardir.

Ay, tasavvufta evliyalar1 sembolize etmektedir. Veldyetnamede Kutlu Melek adinda
bir kadin riiyasinda Ay’in, koynuna girip yakasindan c¢ikmak istedigini, izin
vermeyince kollarindan ¢ikmaya calistigini ve sonra da korkup uyandigimi goriir.
Kocas1 Idris’e rilyastm anlattiginda Idris, Ay’in evliyalara delalet ettigini,
kendisinden veli bir ¢cocuk olacagini sdyler. O zamana kadar hi¢ ¢ocugu olmayan
Kadincik’in, Hiinkar’dan da aldig: bir dua sonrasinda veli bir ¢ocuk sahibi oldugu
goriiliir'®:

“(...) Sultan Musayii’s-Sani de serbeti alip Zeynep Hatun’un yanina geldi. Serbetlerin

icilmedigini géren Zeynep Hatun nedenini sordu. Miisayii’s-Sani de imamin sdylediklerini
aktardi. Zeynep Hatun bu sozii isitince, serbetini alip tamamini icti. O gece beraber oldular.

75 galt, 56-57.

176 Coruhlu, 23.

77 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, (Istanbul: MEB, 1971), 47.

18 yiicekal Arpaci, 120.

9 Fyzuli Bayat, Tiirk Mitolojisi |, 2. bs. (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2011), 268.
180 yelayetname, 65.
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Zeynep Hatun hamile kaldi. Hamilelik siiresi tamamlaninca ayin on dordiine benzer bir erkek
¢ocuk dogurdu.”

Hac1 Bektas’in dedesi Musayii’s-Sani’nin uzun yillar ¢ocugu olmaz. Bir giin imam
Ali Riza adinda ulu bir zata aglayarak durumunu anlatir. O sirada Kerbela
sehitlerinin susuz dlmelerinden dolay: serbetten bir yudum alip agzinda ¢alkalayip
tekrar kdseye doken Imam Ali Riza’nin artigin1 Zeynep Hatun icer ve o gece hamile
kalir. Burada bebegin Ay’a benzetilmesi Ay’in ‘gilizelligin simgesi’ olusundandir. Bir
seyi/kimseyi, Ay’in on dordiincii hali (dolunay) olan parlak Ay ile karsilastirmak,
yapilabilecek en biiyiik 6vgiidiir'®,

“Seyh Necmeddin Kiibra, ‘Simdi sen benim séziime inanmiyor musun? Su tarihte Ay
tutulacak, soziimiin dogruluguna o zaman inanirsin’ dedi. Padisah ‘Bakalim eger dedigin
cikarsa, ogluma asker verip sefere c¢ikmasma izin veririm.” Cengiz Han’in iilkesinde
yildizlarin hareketlerine bakarak bilgi verebilecek miineccimler yoktu. Necmeddin Kiibra
‘Peki Oyle olsun’ diyerek digar1 g¢ikti. Aradan zaman gecti, dedigi giin Ay tutuldu. Seyh,
sarayin kapisina geldi. Kapidaki gorevli askerlere Ay’in tutuldugunu, padisaha haber
vermelerini sOylediyse de gorevliler padisahin su anda uyudugunu bu nedenle rahatsiz
edilemeyeceklerini sdylediler. Seyh, bu sefer halka gelip bu Ay tutulmasindan kurtulmak igin
tencere, legen, tepsi gibi bakirdan yapilmig kaplari ¢almalarimi sdyledi. Ay tutulunca bakir
tencere gibi malzemelerin davul gibi ¢alinmasi adeti oradan kaldi.”

182

Eski Tirklerde Ay tutulunca bakir tencere ¢alma adeti— - incelenen eserde de

varligint devam ettirir.

3.1.7. Riizgar

Ruhu temsil eder. Riizgar ve ruh kelimeleri Ibranice ve eski Yunancada aynidir.
Latincede soluk, Arapcada hafif riizgar anlamina gelen nefes, Fransizcada ruha
doniisiir. Nefes, riizgarla var olur ve bedenle iliskisini ruh iizerinden kurar. Isa’ya
atfedilen, “Ruh istedigi yere eser; ama sen ne nereden geldigini ne de nereye
gidecegini bilebilirsin! 183 séziinde ifade edildigi gibi riizgdr tamamen basina buyruk
bir doga olayidir. Estiginde ¢ikardig: sesten dolay bir¢ok kisi riizgarin kendisine bir

seyler sOyledigine inanir.

Dort unsurdan biri olan havanin igindeki bir hareketi gdsteren riizgar, denizde
dalgalar1 olusturur, atesi canlandirip yayar veya sondiiriir, su yiikli yagmur
bulutlarint tagiyip hareket ettirir. Ruh gibi goriinmez, hizi ulagilmazdir. Tirk
toplumlari, riizgdr1 sakin duran havanin hareket halindeki sureti olarak
diisiinmiislerdir. Gemilere yon veren ve neden estii, nereye gittigi bilinmeyen

riizgarlar c¢ikardiklar sesle sanki insanogluyla konusur. Bilgelerin agacin sallanan

181 age, 373.
182 Coruhlu, 25.
183 | arousse, 512.
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yapraklarindan Tanri’nin fisiltisim1 dinledigi riizgarlar, estikleri yone dogru isim

alirlar: Yunan veya Dogu riizgar gibi'®*.

Aynur Kogak, bas tanr1 kabul edilen riizgar tanrisinin cennet bahgesinde yasadigini,
rizgarin nefesiyle insanin can bulup altin ¢agim1 yasadigimi ifade eder. Ayrica
Himalaya Dagindaki yerliler, orta diinyanin riizgar ¢ocugun nefesiyle dogdugu
inancina sahiptiler'®,

« A e . ,,186
O sene sert riizgarlar estiginden ekinler ¢ok zayif olmustu.

Hafif bir riizgar Silleyman’mn tahtini tagirken, sarsici bir riizgar Kur’an’da helak
olduklari belirtilen kavimlerden Ad ve Semud’u yerle yeksan etmistir. Yani Sularin
izerinde esen hava esintisi bu doga olay1 kimi zaman insanin miittefiki, kimi zaman

da adeta bir diismant gibidirm?.

“Sulucukarahdyiik’te dervisler ve halifeler giindiiz soguktan ve riizgardan oldukga
sikdyetci olmuslardi. Bir firsatini bulup durumu Hiinkar’a anlattilar ve ‘Buranin riizgari,
sogugu coktur, iklimi daha sicak bir yere gitsek daha iyi olmaz mi?’ diye sordular.
Hiinkar, ‘Hakka giden Hak yolumun hatir1 i¢in buradan daha soguk bir yer olsaydi
orada kalirdim’ diye cevap verdi.”

Riizgar, tasavvuf geleneginde sembolik olarak tabiatin yasam elini temsil etmektedir.

3.1.8. Yagmur

Hayatin, canliligin sembolii olup, Tanri’nin goklerden insanlara gonderdigi bir
armagan olduguna inanilmistir. Yagmur, yaratilmislarin en hayati ihtiyagc maddesi
olan ve arimanin kendisiyle yapildig: tath sudan olusur. Yagmur halinde yagdiginda
toprag1 dolleyen ve insanlar igin besinlerin yetigsmesini saglayan tatli su canlilarin
yasam kaynagidir. Tradisyonlarda bazen ‘yukar1 sular’ ifadesiyle nitelendirilen
yagmur simgesi, rahmet ve ruhsal tekamiilii saglayan tesir olarak da goriilmiistiir.

Kur’an-1 Kerim’de yagmurlgg;

“Allah'm rizasin1 kazanmak arzusuyla ve kalben mutmain olarak mallarim1 Allah yolunda
harcayanlarin durumu, yiiksek¢e bir yerdeki giizel bir bah¢enin durumu gibidir ki, bol
yagmur alinca iki kat iiriin verir. Bol yagmur almasa bile ona giseleme yeter. Allah,
yaptiklarinizi hakkiyla gérendir.”

seklinde bir rahmet ve bereket kaynagiyken, bazen “O, insanlar umutlarin kestikten

sonra yagmuru indiren, rahmetini her tarafa yayandwr. O, dost olandir, oviilmeye

184 age, 512.

185 Aynur Kogak, Mitlerle Varolus Yolculugu. 1. bs. (istanbul: Alfa Yayimnlari, 2016), 25.
186 \Velayetname, 449.

187 age, 343.

188 Kur’an-1 Kerim, 2/265.
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189 ayetindeki gibi kuru bir topragin yagmurla canlanis1 misali umutlari

yeserten bir tabiat olay1 ve kimi zaman da*®;

layik olandwr

“Yahut onlarin durumu, gékten yogun karanliklar icinde gok giiriiltiisti ve simsekle
saganak halinde bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu gibidir. Oliim korkusuyla,
yildirim seslerinden parmaklarini kulaklarina tikarlar. Oysa Allah, kéfirleri ¢epegevre
kusatmigtir.”

ayetinde ifade edildigi iizere miinkirlerin sonunu hazirlayan ilahi gazabin
semboliidiir. Orta Asya’da Burkut Baba, Kazan Tatarlarinda Borket Baba yagmur
yagdiran meshur varliklardir. Mitolojik inanca goére; “Burkut Baba, elindeki
kamgiyla gokyiiziinde bulutlar1 bir taraftan Obiir tarafa kovar, kamgistyla bulutlara

vurdukga yildirim ¢akar, dolu veya yagmur yagar.”***

Gokten gelen ve yagmur yagdiran tas olarak bilinen ‘Yada’ tasi ile Tiirkler istedikleri
vakit yagmur, kar yagdirabilmislerdir. Divan-1 Liigati’t-Tiirk’te Kasgarli Mahmud
yagmur tasi ile ilgili sunlart ifade etmektedir: “Belli taslarla yapilan bir takim
ritliellerde riizgar estirilir, yagmur yagdirilirdi. Bu, Tirkler arasinda ¢ok yaygin bir
seydir. Ben buna goéziimle sahit oldum. Orada bir yangin olmustu. Mevsim yaz idi.

Ve bu uygulamayla kar yagdi ve yangin sondiiriildii.”*%?

Dua edildiginde riizgar estirip bulutlart ¢ogaltan bu tasin en kuvvetlisi kurdun
karnindan ¢ikarilandir. Altay Tanricilarinin basi Akay Kine, Yada tasinin kisinin

Oziinde/fikrinde bulundugunu, eger bir kisinin sanasinda bu gii¢ varsa herhangi bir

tas ile de bu etkinin olugabilecegini sé')ylerl%.

Velayetnamede Haci1 Bektas kafirlere sinirlendigi i¢in yagmur ile ilgili bir kargista

bulunmaktadir™®*,

“Yagmur yagmasin ve ekinler yesermesin

Kitlik olan bir tane bile bugday bitmesin
(...)

Yagmur yagmad: ekin bitmedi

Kitlik oldu tane vermedi”
Yagmurun ger¢ek bir rahmet oldugu bdlgelerde, islenen giinahlar sebebiyle bazen

yagls olmaz ve o bolge halki yagmursuzlukla, buna bagl olarak da kitlikla

189 age, 42/28.

190 age, 2/19.

91 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2. 3. bs. (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 154-155.
192 Yiicekal Arpact, 212.

193 age, 214.

194 Velayetname, 149.
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cezalandirilir. Bu tlir durumlarda cemaat eski kiyafetlerini giyip o bdlgenin digina

¢ikar ve yagmur yagdirmasi igin Tanri’ya niyazda bulunur'®,

“Onlarin hemen suglarini bagisladi

Yagmur yagdi gokytizii bulutlandi hemen

Seller akt1 her tarafi sular basti

Yagmur yaginca her taraf yeserdi”

Halini diizelten, glinahlarindan tovbe eden halk miikafat olarak kitliktan kurtulur ve

yeryliziinii bereketlendiren ve yesillendiren yagmur yagmaya baslar.

3.1.9. Firtina

Tanr’nin 6fkesini sembolize eden firtina, giiciin ve kudretin yalnizca kainat1 yaratan
kudreti sonsuz varlikta oldugunu gosteren doga olaylarindan biridir. Cogunlukla
yikici olan firtinanin bazen de bereket getirdigi diisiiniiliir. Mezopotamya’nin firtina
tanrilar1 Iskur veya Baal, kurak yerlere estiginde bereketi temsil edip, bu ylizden
boga motifi ile 6zdeslestirilmislerdir. Kudretini gostermek isteyen Tanri, firtina

bulutu halinde belirir'®®. Firtina, sartlara gore ya gérkemli ya da zararli olabilir®’.

“Sol elinde gubuk, sag elinde keser

Biiyiik bir firtina ¢ikar

Ayagi kaydi ve ne yapacagini sasirdi

Mimar kubbeden yere diiserken.”
Hac1 Bektag’in vefat haberini alan devrin padisahi ¢ok iiziiliir ve tlirbesini yaptirmak
ister. En 1yi mimarlar gelir. Kubbesinin sekiz katli ve olduk¢a saglam yapilmasini
isteyen padisah Yanko Medyan adinda kafir bir mimar1 gorevlendirir. Mimar
kubbenin sekizinci katin1 da tamamlayip inmek iizereyken firtina ¢ikar ve ayagi

kayar. Canhiras bir halde Haci Bektas Veli’nin ruhundan himmet isteyen mimar,

iman edip alt1 y1l Hiinkar’in esiginde hizmet eder™®.

“Rivayete gore Karadeniz’de gemicilik yapan Kara Reis adinda birisi vardi. Bir seferinde
gemiye bugday yiiklemisti. Denizin ortasina yaklastiginda oldukga sert riizgar esti ve firtina
cikti. Yiksek dalgalar c¢ikti ve geminin batmasina az kaldi. Canlarmi kurtardiklarina
siikrettiler (...).”

195 age, 151.

196 arousse, 223.

197 yelayetname, 343.
198 age, 679.
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Menkibeye gore Karadeniz’de gemicilik yapan Kara Reis’in gemisi ¢ikan firtinadan
dolayr batmak iizeredir. Bu sirada mana aleminden bu durumu &grenen Hiinkar,

yardima bir abdalin1 génderir ve mucizevi bir sekilde gemiyi batmaktan kurtarir.

Firtina, iskandinav mitolojisinde tanrilara diisman giicler arasinda yer alip bir devin
horlamasina benzetilir. Hint mitolojisinde ise sembolik olarak tanr1 Krisna’y1 havaya

) . . 199
ucuran, insan ve yaraticisinin diigmani olan seytani simgeler™ .

3.1.10. Yildiz

Ilk zamanlardan beri insanlarin kaderlerinin gokyiiziinde olduguna inamlir. Bir var
olan, bir anda da kayiplara karisan yildizlar, miikkemmel c¢izimleriyle umudun ve
basarmnin sembolii olmustur’®. Tiim diinyada savas¢i olarak taninan Tiirkler icin de
yildizlar biiyiik énem tasiyordu. lyi bir yildiz bilgisine sahip olmak, yol/yén bulma
ve mevsim degisikliklerini 6grenme hayati derecede 6nem arz ederdi. Baz1 Tiirk ve
Mogol topluluklarinda yildizlar, yildiz kiimeleri ve gezegenlerin tapinma araci olarak
goriildiigli kayitlar arasindadir. Gokteki varliklarin hem gk hem de yer ile
baglantisint  sagladigma inanilan Kutup Yildizi, ‘Gogiin  Kapist’  seklinde

nitelendirilmistirzm.

Mezopotamya kiiltiiriinde giinahkar meleklerin goriiniise taginmis sekli, Altaylarda
gogiin 151k sizdiran delikleridir. Cin geleneginde kaydiginda seckin kimselerin
6liimiinii isaret eden, dileklerin tasiyicist goksel tanr1 konumundadir ve bu gelenekte
gdk yolculugundan doénen bir adamin mitolojik hikayesi anlatilir: “Adam eve
gelirken yaninda bir yildiz getirir. Bir giin bu yildiz, ugarak karisinin agzina girer.
Kadin hamile kalir ve bir erkek c¢ocuk dogurur. Dogurdugu bu erkek cocuk,

59202

kocasiin bir zamanlar yardim ettigi bir kisidir. Bu anlatida yildizin ata-nesne

veya dolleyici giic durumunda oldugu goriilmektedir.

Uygurlarda ‘Altin kazik’ denilen 6nemli bir yildiz vardir ve bu yildizin bulundugu
yerden samanlarin Tanr ile iletisim kurdugu disiiniilirdii. Yakut efsanesinde

Diinya’nin kutsal Kutup Yildiz1 etrafinda dondiigi sanilirdi. Kutup Yildizi’na en

199 Korkmaz, Simgeler, 442.
290 | arousse, 653.

201 Ogel, 11, 56.

202 Korkmaz, Simgeler, 1314.
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yakin Kii¢iikayr burcu ve ondan sonra geleni de Biiyiikay1 burcu diye isimlendiren

Kirgizlar, boylelikle Tanr’nin biiyiik kdinat sistemini anlatmaya ¢alismislardir®®.

“Tevella denilen Ehlibeyt sevgisini, bagliligimi ilk defa Anadolu’ya Haci Bektas Veli
getirmisti. Orada bulunan erenlerinin miiritlerinden onar miiridi Hiinkar’a hizmet icin
biraktilar. Hac1 Bektas’a yildiz kiimesi anlamina gelen ‘Ahter-Mec’ adin1 verdiler. Hiinkar’in
miibarek dilinden su sozler dokiildii: ‘Biitiin tevellddan bosanan bizim tevellamiza gelsin,
bizim tevelldmizdan ayrilan da eglenecek yer bulamasin, kasinacak tirnagi dahi olmasin.” Bu
kadar manevi isaretten sonra Rum erenleri yerlerine geri donmek i¢in izin istediler.”

Haci Bektag’in gokteki bir yildiza benzetilmesi Hz. Muhammed’in, “Ashabim
gokteki yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz cenneti bulursunuz.” soziinii akillara
getirir. Peygamber yolundan giden kimseler de tipki Peygamberler gibi, insanlara

dogru yolu gosteren gokteki isaretlere benzetilmektedirler®.

“(...) Padisah: ‘Bakalim eger dedigin ¢ikarsa, ogluma asker verip sefere ¢ikmasina izin
veririm.” Cengiz Han’in {ilkesinde yildizlarin hareketine bakarak bilgi verebilecek
miineccimler yoktu. Necmeddin Kiibra, ‘Peki dyle olsun’ diyerek digar1 ¢ikti. Aradan zaman
geeti, dedigi giin Ay tutuldu. Seyh, sarayin kapisina geldi. Kapidaki gorevli askerlere Ay’in
tutuldugunu, padisaha haber vermelerini sdylediyse de gorevliler padigahin su anda
uyudugunu bu nedenle rahatsiz edemeyeceklerini sdylediler.”

Yildizlar, Islam’in ilk zamanlarinda astroloji ile birlikte gelisen astronomi biliminin
temel kaynagi olmus, buna bagl olarak birgok eserler ortaya ¢ikmugtir. Ornegin,
Nizami’nin Fars¢a eseri olan Yedi Giizellik anlamindaki Heft Peyker destan,

astronomide yedi yildiza verilen addir.

Gokteki diger yildizlar; ‘Gok deligi’ anlamindaki Ulker Yildizi, eski Tiirklerin gok
iyl tamidigr Zuhal (Satlirn) ve Jipiter yildizi, Avrupa’da ‘kirmizi yildiz’, eski
Tirklerde ‘bakir sokum’ denilen kizil renkli Merih (Mars) ve ugurlu sayilan Utarit

(Merkiir) y11d121d1r205.

3.1.11. Yildirim

Onemli bir doga giiclidiir. Tanrmin gazabinin/6fkesinin dogaya yansima
sekillerinden birinin de bu tabiat olaymin oldugu diisiiniiliir. Jipiter’in simgesidir ve
diistiigii yere elektrik bosalttigindan otiirii yikimi sembolize eder’®. Uygurlarm
yildirrm diisen goége ok firlatmasi, Yakutlarin yildirnrmin bir ruhunun olduguna
inanmasi, eski Bulgurlarin yildirim diisen eve bir daha girmemesi bu goksel olayin

tarihin ilk zamanlarindan itibaren insan hayatindaki roliinii gosterir. Eski Tiirkler

23 Velayetname, 219.
204 age, 373.

205 Bgel, 11, 60.

206 | arousse, 653.
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ilkbaharda yildirimin ilk diistiigii zamanlarda disar1 ¢ikip cadirlarin ¢evresine siit ve

ayran gibi yiyecekler dokerlerdi. Bu bir nevi Tanri’ya sunulan ikramdi®”.

Tirk-Mogol anlayisinda gok giirleyip yildirnm diistiiglinde bunu meydana getiren
varhigin yiiceligine saygi olarak kurban sunduklari, Uygurlarda ise bu kurbanin

koyun kesmek suretiyle kanli oldugu bilinenler arasindadir®®,

Mezopotamya ve eski Misir tradisyonlarinda yildirima benzeyen zikzak seklindeki
asa, Hitit tradisyonunda bas ilah Tesub ve Urartu tradisyonunda Teiseba’nin elindeki
tclii simsek demetine evrilir. Orta Asya geleneginde gokten yere inen 1siklarla
kadinlarin hamile kaldigma inamilmustir. Ustiine yildirnm diisen hayvan kutsal
sayllmis ve kesilmemistir. Hintlerde fayda saglayici bir ates olarak goriilen bu gok
olayl, Ibranilerde gerek Yehova gerek Elohim ile iliskilendirilip kutsallastirilir.
Yunan mitolojisinde Semele, sevgilisi Zeus’tan kudretini gdstermesini istediginde,
Zeus bir simsek ve yildirim bulutu olarak ortaya ¢ikar ve Semele onun siddetinden
oliir. Ruhsal ani aydinlanmanin simgesi simsek deyimlerde ‘tepki almak’ anlaminda

kullanilmistir: Simsekleri tizerine gekmekzog.

“Hacim Sultan Kara Ibrahim’e kizgmlikla ‘Sen bizi atesle smadin, biz seni Allah’m
kazastyla sinayalim’ deyince ansizin gokten bir yildirim indi, Kara Ibrahim’e dokundu ve
yakip kapkara etti. Kara Ibrahim’in Hasan adinda bir oglu vardi. Annesi oglunun eline yapist:
ve Hacim Sultan’in yanina getirdi, elini 6plip ayagina yiiz siirdi.”

Samanizm’de yildirimin tanri oldugu ve bu tanrinin yerdeki kotii ruhlan izleyip
bunlarin saklandig1 agaglara atesini gonderdigine inanildig1 gibi, bu kiiltiirden ¢okca
izler tagiyan Veldyetnamede de Haci Bektas’in dervislerinden Hacim Sultan’in bir

kargis1 tizerine yildirimin atesi bir insan1 komiire cevirir.

3.1.12. Duman

Ruhun ve bilinmeyenin simgesi ‘atesin cani’ duman, goriinmez olanla bir bagin
temsilcisidir. Oliilerin yakildig1 kiiltiirlerde viicuttan ayrilan ruhu simgeler. Kur’an-1
Kerim’de ‘duman’ anlamina gelen ‘Duhan’ suresinde Yaratict sunlari sdyler: “Simdi
sen, gogiin agik bir duman ¢ikaracagi giinii gozetle. Duman insanlari biiriiyecektir.
Bu, elem verici bir azaptir. Iste o zaman insanlar, ‘Rabbimiz, bizden azabi kaldir;

. : . , 1,210
dogrusu biz artik inaniyoruz’ derler.

27 Ogel, 280.

208 Bayat, 1, 165.

299 yelayetname, 823.

20 Kur’an-i Kerim, 44/10.
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Yaratici bu ayetler kapsaminda dumani kétii bir haberin alameti, kiiciik diisme ve hig
olmanin sembolii olarak sunar. Tarihte helak olan kavimlere bakildiginda da once
gokyiiziinii dumanlarla kapli bulutlarin sardigi, sonrasinda da insanlarin azaba
ugradiklar1 goriiliir. Cin inanisinda hizla gelip hizla gozden kayboldugu icin
geciciligin sembolii, Heraklitos tasariminda alevin toziiniin degisiminin sonucudur.
Yine Cin kiiltiiriinde omriinii genelevlerde gegiren kadin anlaminda ‘duman ¢igegi’

211

tabiri mevcuttur Kokenbilimsel agidan Sanskrit¢e’deki dhuma kelimesi ile

yakindan baglantili oldugu kabul edilen ve eski Tiirk¢e’de tuman seklinde kullanilan

bu sozciik Velayetnamede de karsimiza ¢ikmaktadir®'?,

“Gokyiiziinde duman seklinde bir seyin indigini ve Hiinkar’in huzuruna geldigini gordiiler.
Bu yesil bir fermandi, yesil sayfa tizerine beyaz bir yazi ile ‘Bismillahirrahmanirrahim el-
hamdii lillahi’llezi ceale kulube’l- arifine ila ahirihi’ seklindeki yaziy1r okuduktan sonra,
hi¢bir siipheleri kalmadi. Hepsi kalkip, Hiinkar’in 6niine taglarini ¢ikartip, biraktilar.”

Haci Bektas, Anadolu erenlerine kendini tanittiginda Hz. Ali’nin soyundan geldigini
ve Hoca Yesevi tarafindan icazetini almis oldugunu soyler. Delil istediklerinde
gokyliziinden duman seklinde soylediklerini tasdikleyen bir ferman iner. Bu
menkibede duman, kelimelerle ifade edilemeyen bir mesajin tastyicisi

durumundadir®®,

“Yedi basli ejderhaya ferman olunca

Magaranin yanina ugarak gelir

Magaranin etrafint sarmig

Agzindan ates ve dumanlar ¢tkmakta”
Hac1 Bektas magarada ibadet halinde, diigmanlar1 da onu 6ldiirmek iizere kapida
beklerken Tanri’ya niyazda bulunur ve yedi bash bir ejderhayr kendisine bekci
yapmasini ister. Bu dizelerde, magaranin kapisinda beliren, agzindan ates ve
ejderhanin agzindan ¢ikan dumandan bahsedilir ki, bu, inananlara bir zarar

dokunmayan, kafirlere kars1 korkung bir goriintiisii olan bir yaratiZin semboliidiir.

21 Korkmaz, Simgeler, 353.
212 yelayetname, 217.
213 age, 139.
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3.2.  Yeryiiziine Ait Semboller

3.21. Su

Kozmosun hikayesinin onunla basladigi ve yasamin yine kendisiyle devam ettigi
kainatin ilk maddesi su durulugu, miikemmelligi, hayatin ta kendisini temsil eder.

Eski/mez, kutsal varlik su, her kiiltiirde farkli bir anlam yiiklenmistir.

Altay mitolojisinde hicbir sey yaratilmamisken Talay denilen biiyilik bir su vardi ve
sularin tanris1 (Su iyesi) bulunuyordu, ayrica bu tanriya kurbanlar kesiliyordu.
Siimerlerde Nin-giszida ve biiyiik tanr1 Enlil su ve firtinanin tanrist idi***. Bu bilgiler

bazi Tiirk topluluklarinda suyun tanri olarak goriildiiglinii ortaya koyar. Celal
Beydili’ye gore Baskurtlarda gecen bir efsanede su sdyle sembolize edilir™®;

“Sular saltanatinin padisahi olan Siilgen’in kiz1 Nerkez Ural’in oglu Yayk, ne kadar yasarsa
hi¢ yaslanmiyor ve yakisikliligindan da bir sey kaybetmiyor. Isiktan yaratilan bu varlik,
sudan ¢iktig1 an bir parga ete doniisecegini ve Olecegini biliyor. Ciinkii onun yeri sular
alemidir. Inamsa gore sularda yasayan varliklar, yeryiiziindekilerden farkli olarak yaslanmaz,
hastalanmaz ve ¢irkinlesmezler. Suda yasadiklar1 i¢in 6liim de onlara uzaktir.”

Kuzey Amerika Kizilderililerine gore yaratilmigin 6ziinde gol veya nehir diplerindeki

camur vardi. Bahaeddin Ogel Altay Tiirklerinin, insan ruhunun bu géle bagh
olduguna inandiklarimi sé')yler216:

“Ak sozii Altay Tiirkgesinde cennet anlamina geldi. Cennette oturan tanrilara da ‘Aktu’ yani
‘Aklilar’, rengi ve ruhu ak olan derlerdi. Bunlar, gégiin tiglincii katinda otururlardi. Ayni
katta “Siit-AK-K&1” yani ~ siit rengi gibi ak olan gol de vardi. Insanlarm biitiin hayatt  ve
ruhu bu gole bagl idi. Bir cocuk  dogacagi zaman Tanr1 Ulgen ogluna emir verir, o0 da
Yayug¢1 yani yaraticilardan birine bu isi havale ederdi. Yaratici, bu Siit Ak K61’den ruh
alir ve dogan gocuga verirdi.”

Azerbaycan halkinin, ¢ocugu olmayan kadinin magara tavanindan akan suyu igerek
hamile kalacagina olan inanis1, Anadolu Y oriiklerinde kisir kadinlarin nisan yagmuru
icerek cocuk sahibi olacagi inancina evrilir. Kazak, Kirgiz ve Yakutlardaki ¢cocuksu
kadinlarin, ¢aym kenarindaki tek yiiksek agacin altinda, boz atin derisi {istliinde
geceleyerek veya kurban keserek c¢ocuk sahibi olacagina inandiklari bilinir®*’.
Velayetnamede bir¢ok yerde su sembolii gecer. Asagidaki menkibe bize Kur’dn’da
hayati en sik anlatilan Musa Peygamberin Firavun ve ordusundan kagarken

Kizildeniz’1 asasiyla ikiye ayirmasina telmih yapar218.

24 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, (Istanbul: Diisiinen Adam Yaynlari, 1994), 180.
215 Beydili, 503.

218 K ogak, 97.

217 Beydili, 502.

218 yelayetname, 805-809.
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“Hacilar Bayrami’nda her taraftan kurbanlar gelir, Seyyid Gazi’de toplanirdi. Bekge ve
Habib Hac1 pek ¢ok kurban toplamislardi. Hacilar Bayrami’nda Seyyid Gazi’yi ziyaret etmek
icin yola ¢ikmislardi. Banaz Kopriisii’ne vardiklarinda suyun oldukca yiikseldigini gordiiler.
Irmak ¢ok taskin oldugu icin gecemediler. Doniip yakindaki koyde kalalim, sular durulunca
karsiya gegeriz diye diistindiiler. (...) Kolu A¢ik Hacim Sultan bu sézleri sdyledikten sonra
basindaki elifi taci ¢ikarttt ve suya tuttu. ‘Ey didar gérmiis ar1 duru, piril piril su, sen dosta
gitmektesin, biz de dosta gitmek niyetindeyiz. Dosta gitmeye su anda yol yok. Bize miisaade
et, yol ver gecelim’ dedi. Su hemen isaret ettigi yerden ikiye ayrildi ve bir kismi yukariya
¢ekildi, bir kismi da asagr akti..”

Dort unsurdan biri, insan viicudunda en ¢ok oranda bulunan su ile insan temizlenir,
yikanir, susuzlugunu giderir. “Elbiseni temizle!*'° ayetiyle ilahi bir ikaz alan Hz.
Muhammed her Onemli isten Once abdest alir, abdestli gezer, hatta etrafina
Ofkeliyken almman abdestin kisiye iyi gelecegini sOyleyip suyun huzur verici

giiclinden bahsederdi.

3.2.2. Nehir

Sivi bir kiitleyi ifade eden 1rmak, belli bir yone dogru hareket ettigi i¢in zamanin
akisin1 simgeler. Canliligi ve ayni zamanda bir sona dogru akip gitmenin de
semboliidiir. Irmak sembolii tradisyonlarda farkli anlamlar yiiklenmistir. Ornegin,
koyun semboliinde de verilen Peredur hikayesine gore, irmagin her iki yakasinda
bulunan koyun siiriilerinin kars1 tarafa gegtiklerinde siyah olanin beyaz, beyaz olanin
da siyah rengine doniismesi irmagin iki alemi ayiran bir sembol olduguna isaret eder.
Olumlu anlamda kullanildiginda cennet bahgelerindeki altindan irmaklar akan kosk
tasvirlerinde yerini alan 1rmak, burada sadece sudan degil baska sivilarla da

olusabilmektedir: Siit, sarap, yag, bal irmaklar1??°,

Cin geleneginde, ‘siir irmak’ yalnizca Olenlerin gectigi degil, diinyaya yeniden
dogmaya gelenlerin de atladigi bir irmaktir. Yine Cin tasarimlarinda irmak, ejderha-
kralin yasadigi bolgedir. Budistler, irmagin Gtesine gecebilmeyi i¢inde bulunulan
durumu agmak, cehaletten bilgelige erismek anlaminda kullanmiglardir. Yuhanna

1 e
sOziiyle

Vahyi’'nde, “Tahttan ¢ikan berrak bir yasam suyu, wmagi gosterdi 22
gokteki tahttan ¢ikan bir irmaktan bahsedilir. Klasik Cag oncesi tasarimlarda irmak,
yerylizli ananin vajinasi konumundadir®%. Zerdustliik inancinda ise, Yer’in merkezi

olan Diinya Dag1’nin tepesinden yeryiiziine irmaklar halinde sular iner.

219 Kur’an-1 Kerim, 74/4.

220 galt, 159.

221 age, 159.

222 Korkmaz, Simgeler, 589.

111



Diinyanin bir¢ok yerinde kutsal nehirler bulunmaktadir. Altay Tiirklerinin, hanlarinin
Khatun nehrinin kaynaginda oturduklarina inanmasi, Kipgaklarmn Iritis, Tom ve Kem
irmaklarint kutsal saymasi, Dicle nehrinin bazi efsanelerde tanr1 olarak gegmesi bu
orneklerden sadece birkagidir®, Ancak yeryiiziinde dort kutsal nehir merkez kabul
edilir: Ganj, Indus, Brahmapoutre ve Yamuna. Hatta &te diinyaya ait bahsedilen

nehirlerden biri olan Kevser Irmagi’na, cennete girmeden once girilip
temizlenilecegine dair farkli tiirden inanislar meveuttur®®,

“Hac1 Bektas Veli biraz ileride eliyle bir yeri kazdi ‘Akpinarim, akpinarim’ dedi. Hemen o
anda, Allah’in izni, erenlerin velayetiyle cok giizel bir su ¢ikti, dyiige dogru ¢ikti. Hiinkar,
‘Niye akpinarim diye ii¢ sefer soylettin, ilk sdyledigimizde hemen gelmedin?’ dedi. Sari
Ismail olayr sdyle anlatir: ‘Hiinkdr bu sekilde sorunca sudan bir ses geldi ve siz evvel
soylediginizde Nisabur’dan yola ¢cikip Erciyes’e gelelim. Ikinci sdyleyisinizde ise yaniniza
geldim, estiginiz yerden ¢ikip nazarimiza aktim’ dedi. Hiinkar doniip Sari’ya ‘Bu pinar
Horasan’da bizim oldugumuz yerdeydi. Her ne zaman gel desek gelirdi. Simdi de gel dedik
ve geldi, sozlimiizii dinledi. Her kim bu suyla yikansa cehennem atesinde yanmaz’ dedi.
Miibarek eliyle sudan alip suyu etrafina serpti. Suyun diistigii yerde buharlar ¢ikt1 ve
gokyliziine yiikseldi.”

Haci Bektag’in gosterdigi bu keramet bize Kur’an’in en kisa suresi olan Kevser
Suresini hatirlatir: “Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik. O halde, Rabbin i¢in namaz
kil ve kurban kes. Dogrusu sana bugzeden soyu kesik olanmn ta kendisidir.”??
Kevser’i miifessirler, cennete gireceklerin i¢inde yikanip giinahlarindan arinacagi

Kevser irmagi seklinde tefsir ederler®.

“Sat Irmagi’nin kenarinda, bir saray yaptirmistt. Oturdugu yerden Sat Irmagi’ni gérebilmek
icin pencereler yaptirir, elinde o anda ne varsa suya atardi. Vezirler, bunu nigin yaptigini
sorduklarinda, ‘Suyun sesi hosuma gidiyor, bu nedenle elimdekileri atiyorum’ derdi.”

Bagdat padisahinin eline aldigi her seyi irmaga firlatmast ve bunun nedeni
soruldugunda suyunun sesinin hosuna gittigini sdylemesi, doganin en Onemli

sembollerinden suyun huzur verici 6zelligine isaret eder.

3.2.3. Tas

Degismeyen ve kesin olanin sembolii olup, diinyanin en kalict belgeleridir. Tabiatin
sakinlerinden tas, mitolojide kutsal sayilan ve bir ruh tasidigina inanilan kiilttiir.
Eliade’ye gore tasa, kayaya atfedilen bu kutsallik dogrudan kendilerine tapinma

seklinde degil, onlarin i¢inde olan iyilik ve kotiiliigii olusturabilecek ‘sey’ edir?’.

2 Uraz, 2-3.

224 Velayetname, 387.

225 Kur’an-1 Kerim, 108/1-3.
226 yelayetname, 365-367.
%27 Ocak, 2005, 123.
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Antik Yunanlilarda tas yerin altinda, topragin karninda olgunlasirdi. Eski Ahit’in
Ctkis bolimiinde islenmemis tasin kutsalligi, yontulmus tasin safligimi yitirdigi
anlatilmistir: “Eger bana tastan bir sunak dikersen bunu yontulmus bir tastan insa
etmeyeceksin; ¢linkii keskinle tasin iizerinden gecerek, onu kirletmis olursun.”??®
Islenmemis tas bir yandan ilahi intikami temsil eder. Ibraniler, kafirleri
cezalandirmak igin taglamis, Islam’da gokten tas yagdirma seklinde bir tehdit unsuru
var olmustur. Tasin en temel 6zelligi degistirilemez olusudur. Tanri’nin bir dagda
Musa’ya tastan yapilmis Seriatin Levhalarii vermesi ilahi kudretin ebedi karakterine
isaret etmektedir. Yine Hz. Musa’nin bir kayaliga bastonunu vurduktan sonra orada
bir su kaynaginin olugsmasi Allah’1n elgisi oldugunu ortaya koyan bir mucize seklinde
kabul edilmistir. Kayaliklarin sertligi Japon bahgelerinde topragi, mitsel hayvan ve
yildizlar1 sembolize etmesi ile Oliimsiizliigli akla getirir. Tasin yiizeyinin asinmasi
ise, hava ve suyun her seye galip gelebilecegini, hi¢bir seyin duragan kalamayacagini
soyler. Yeni Ahit’te Isa’y1 sembolize eden tas i¢in su ifadeler ge¢mektedir: “Sen

tagsin (Petrus) ve ben bu tasla kilisemi insa edecegim.”229

Tasa yiiklenen anlamlar, Anadolu’daki bazi taglarin sifali olduguna inanilmasi, kutlu
kimselerin elinde tasglarin dile gelmesi, ¢ok sabreden kisiye sabir tasi benzetmesi
yapilmasi ve tagsbebek efsaneleri bu kiiltiin 6zel isimlerde varligini siirdlirmesine
kadar uzanir: Bestas, Bektas, Aktas, Be§ikta§...23o Islami gelenekte taslarla ilgili bazi
ritlieller mevcuttur: Kébe’de tavaf yapilirken siyah tas anlamina gelen Hacer’iil-

Esved’in selamlanmasi, hacilarin seytani taglamasi gibi.

Velayetnamedeki menkibede, Hiinkar’in sahitliginin bestaslar tarafindan yapilmasi,

Hiinkar’in kayay: salatalik dograr gibi dogramasi ve bu tag/kayanin simdiye dek

kutsallastirilip ziyaretlere konu oldugu anlatilmaktadir®;

“Mescidin oniinde kara bir tas vardi. Hiinkér bazen yatar, bazen otururdu. Yagmur yagmisti
ve mescidin ¢atis1 akmaktaydi. Bir giin Molla Sadeddin’e yug tasi ile mescidin damim
diizeltmesini sOylemisti. Molla’nin aklina seytanca diislinceler geldi. Hiinkar gosterdigi
kerametlerden sonra bunca ilmime ragmen hepsinden beni uzaklastirdi. Kendisine bagladi,
elinden kurtulmam da o dlmedik¢e miimkiin degil. Damin {izerini diizeltirken yug tagini
Hiinkdr’in “Ya Allah’ diyerek havadan inen tasi tutup yere indirdi, miibarek parmaklari
hamura gomiiliir gibi tasin i¢ine goémilmiigti.”

228 |_arousse, 593.

229 age, 593.

20 Hikmet Tanyu, “Tiirklerde Tasla Ilgili inanglar”, Yiiksek Lisans Tezi. Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, 1969), 2-3.

31 Velayetname, 589-591.
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Higbir varlik noksansiz bir gilic olan tag/kaya gibi biiyiileyici, korkutan, goz
kamagtiric1 degildir. Piitiirlii yiizeyi ile asilligi ifade eden bu nesne varligin mutlak
bi¢imi, insanin giiclinii asan bir temsildir. Menkibede Hac1 Bektag’in bu niteliklerde

olan bir nesneye dahi hiikmettigi séylenirzsz.

“Hiinkar ‘Sana ben okiizlerini otlatmayacagimi ve basina bir is gelirse sorumlu olmadigimi
en bastan sdylemistim, bunu duymana ragmen birakip gittin. Bunun i¢in sahitlerim bile var’
dedi. Sari, ‘Sahidin nerede olacak sigirlardan baska kimse yoktu ki’ dedi. Hazret-i Hiinkar
oradakilerine ‘Gelin sahitlerin oldugu yere gidelim, sahitlerimi siz de dinleyin’ dedi. Hep
birlikte bes taslarin oldugu yere geldiler. Koyliiler ‘Hani sahitlerin?’ diye sorunca Hiinkar
‘Sahitlerim bunlardir’ diye o bes tasi gosterdi. Hiinkar Bes Tastan yana donerek, ‘Ey bes
taglar, Allah rizasi i¢in konusun olani biteni anlatin’ dedi. Allah’in izni, Hiinkar’in
velayetiyle bes tas bir agizdan konusmaya basladilar.”

Bozulmadan kalabilen taslarin eskiden beri bir ruh tasidigina inanilir. Veldyetnamede

ise, Hac1 Bektas Veli’ye sahitlik yapmak icin dile gelirler.

3.24. Dag

Tanrillarin mekant kabul edilen kozmik dag, manen yiikselmenin semboliidiir.
Yeryiizlinii sabitkadem yapar ve yerylizii ile gokylizii arasinda baglanti kurar.
Yiiksek yerlerde bulunmasindan 6tiirii, insanligin ilk donemlerinden itibaren gogiin
en ist katinda oturdugu diisliniilen Tanri’ya giden bir merdiven gibi tasvir edilir.
Goge en yakin nokta dagin doruk noktasi, duyularla algilanabilen alemden duyularla
algilanamayan aleme gegisi anlatir. Oliimden sonra gidecegi diinyaya ait oldugunu
diistinen insan, bu diinyay1 kutsal dagin en tepesinde hayal eder. Ayrica dagin
zirvesinde bir aga¢ varsa agaca cikilip ylikseklik daha da arttirilacaktir. Bundan 6tiirti
bazi geleneklerde ‘Yasam Agact’ dagin dorugunda yer alir. Hatta ruhun simgesi

kuslar da gokten indiklerinde agacin iist dallarina konmus olarak resmedilirler.

Asya Samanist tradisyonlar1 olmak iizere bir¢ok tradisyonda ortak motif olan ‘Diinya
Dagy’ fiziksel cografyada olmayan bir dagdir. Bu dag Altay Tiirklerinde Altin Dag,
Yakut Tirklerinde Ak Dag, Uygur Tiirklerinde Yesil Yesim Dagi, Demir Dag, Kut
Dag1, 7 Kudai’li Sumeru Dag1; Hintlerde yesil kusakli Meru Ak Dagi, Arap-islam
kiiltiirtinde hakikatin bulundugu Kaf Dagi, Greklerde Olimpos, Keltlerde yesil
adadaki Ak Dag, Toltek mitolojisinde Atzlan’in Ak Dag’1, eski Iran’da Elburz Dag

adiyla bilinir. Mogol, Buryat ve Kalmuk tradisyonlarinda Sumbur, Sumur ve Sumer

232 age, 305-307.
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ismini alan bu dag Sibirya Tatarlari, Ostyak ve Yakut geleneginde iizerinde bir

yildizin yer aldig1 yedi katli Altin Dag olur®®,

Diger topluluklarda Diinya Dagi’nin kullanimina soyle O6rnekler verilebilir: Siimer
mitolojisinde bazen {istiinde ii¢ yildizla, bazen de yay tasiyan bir tann ile tasvir
edilen Diinya Dag1. Hitit kabartmalarinda bazen iki yay ile birlikte resmedilen biri
yeryliizii ile Ote-diinya arasindaki bagi, otekisi de Ote-diinya ile dort boyutlu diinya
arasindaki bagi sembolize eden iki Diinya Dagi. Baz1 Asur miihiirlerinde iki tarafinda
iki basli adamla resmedilen konik dag. Sakalarda yerin ekseninin tepedeki bir kiligla
temsil edildigi Diinya Dagi. Eski Misir kiiltiiriinde cennete destek olduguna inanilan
iki Diinya Dag1. Hintlerde yeryiiziiniin merkezi olarak kabul edilen uzayin yedi
bolgesine yayilan bir lotiis, yedi kita ya da yedi yiizlii piramit seklinde resmedilen
Meru Dagi. Ortadogu’nda yerin kazig1 olarak tanimlanan ve fiziki alemle metafizik
alem arasindaki smirin belirtisi, Araplarda Ziimriid-ii Anka’nim, eski Iran’da Simurg
kusu gibi gizemli varliklarin yasadig1 huzur, bilgelik ve hakikatin dagi kabul edilen
Kaf Dagi1. Hiristiyanlikta Yuhanna’nin Vahyi olarak adlandirilan vizyondaki dag,
yeryiiziiniin merkezindeki Golgotha Dag1 ve Graal efsanelerinde iistlinde hilal, ¢igek,

merdiven gibi simgelerle resmedilen Kurtulus Dag1234.

Diinya Dagi, bu tradisyonlarda genel olarak mevcut alemle gorinmeyen alem
arasinda bir baglantidir. Yine yer ile gok arasinda ‘eksene ¢ikis’ 1 temsil eder.
Zaman ve mekan kavramlarmin terk edildigi nokta olup, ruhi aydinlanmalarin
yeridir. Clinkii kisi, dag1 dolana dolana yani spiral gizerek ¢ikar. Spiralin her halkasi
bir asamanin bitigini ve yiiksege cikildiginda idrak seviyesinin artigini sembolize

eder®®,

Tiirk mitolojisinde giic kaynag1 daglar, kutsal mekanlardan biri olmakla beraber,
insanlarin hayatlarindaki doniim yerlerinden biridir. Bir erginlenme yeri olan dagda
i¢ diinyastyla hesaplasmaya baslayan samanlar, bilgeler, ermisler, peygamberler daha
sonra yasaminda milat sayilabilecek olaylarla karsilasirlar. Kisinin Otiiken Dagi’na
tirmanip burada Ulgen Tanriya kurban sunduktan sonra ‘kam’ olmasi gibi. insana
‘arka’ olarak yaratildiginin diisiiniilmesinden dolay1 diinya tarihinde neredeyse her

milletin mukaddes bir dagi vardir. Uygurlarda dua merasimlerinin diizenlendigi,

23 galt, 106.
234 age, 107.
2% galt, 108.
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Sibirya Tiirklerinin inamigsinda iginde diinyaya gelindigi, Saka Tiirklerinde

zirvelerinin kaymnbaba olarak goriildiigii mekandir®®®.

Velayetnameye bakildiginda, ‘Haci Bektas Veli’nin ¢ile ¢ekmek i¢in inzivaya
cekildigi Arafat Dagi’nin, Bayezid-i Bestami’nin Lokman Parende’yi buldugu

Horasan Dagimnin isimlerinin gectigi goriilir®’.

“Benim secdegahim Tur Dagi’dir

Gozlerim Musa gibi Tur’u arzular.”
Hz. Musa’'nin Tanrt ile konusmak i¢in ¢iktigir Tur Dag1 eserde de yerini alir. Musa,

Tur-1 Sina’nin Tuva vadisine geldiginde Allah’in, “Ben siiphesiz senin Rabbinim.

1,238

Hemen ayakkabilarin ¢ikar, ¢iinkii sen kutsal bir vadi olan Tuva’dasin. emri ile

ayakkabilarin1 ¢ikarir. Bazi mutasavviflar ayakkabiyr ‘mesafe’ olarak niteleyip
vuslatta bunun olmayacagini sOylerken, bazilari ise bu ikazi masivadan yani
Allah’tan bagka her seyden bagi kopartma, her tirlii arinma ve soyutlamayi
gerceklestirme seklinde yorumlamlslardlr239. Eserde hirkasini {izerine firlattig1 i¢in o

giinden beri bu adla anilan Hirka Dagi’nin da ad1 geger240.

“Bir giin ikindi vakti Sar1 Ismail’e Hirka Dagi’min iizerinde iki otlak, mera yandi diye haber
verdiler. Sar1 Ismail, Hiinkar’in karsisina gelip elini baglayip ‘Hiinkar’im Hirka Dagi’nda iki
otlak, mera yandigini haber verdiler’ dedi. Hiinkar, ‘Onlar gaib erenleridir, bizi ziyarete
gelmigler, biz gidip kendilerini karsilayalim’ dedi.”

Erenlerin Hiinkar’1 ziyaret ederken 6nce Hirka ismi verilen bir daga inmesi durumu,

5241

akillara Anadolu’da ¢ok sayida olduguna inanilan ‘dag evliyalar’’*** olgusunu getirir.

3.2.5. Deniz

Dipsiz ve devamli degisiklik gosteren ruhun sembolii deniz engin sulari, her seyin
baslangi¢ ve ¢ikis noktasini simgeler. Denizi en gilizel Victor Hugo anlatir: “Koskoca
bir okyanus hayalinde yasiyorum, git gide denizin uyurgezeri haline geliyorum ve
tim bu olaganiistii gosteriler ve kendimi yiprattifim bu anormal biiylikliikteki

yasayan diisiince karsisinda, Tanr1’nin ispatinin bir sekli olmakla kahyorum.”242

236 Beydili, 147.

27 Velayetname, 587.

2% Kur’an-1 Kerim, 20/12.

29 Mahmud Esad Erkaya, “Kur’an Kissalar1 Baglanunda Hz. Musa le iliskilendirilen Bazi Tasavvuf
Kavramlar1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 8, s. 41, 1345, 2015.

240 Velayetname, 629.

21 Beydili, 146.

242 Larousse, 455.
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Hint geleneginde anlatilan basta her seyin deniz gibi oldugudur. Brahmanda’da
“Alemlerin yumurtas: sularm iizerinde idi” ibaresi ile Veda’larda ‘en anne olan’ m
(matritamah) su oldugunun sdylenmesi, yeryliziindeki canlilarin bu ilk denizden
ciktigina inamildigini gostermektedir. Yine Hint mitolojisinde Ananta yilam
tarafindan etrafi sarilmig bir dag ve siit denizinin ¢alkalanmasi tanrilarin kokeni
efsanesine konu olmustur: Devalar (Tanrilar) bir taraftan Asuralar (seytanlar) diger
taraftan cekerler ve bu siitiin calkalanmasi Gliimsiizliik ve yasam prensibi olan
Soma’y1 yarat1r243. Stimerlilerde diinya iki su kitlesi, Ap-su (tatlt su) ile Tiamt’in
(tuzlu su) birlesmesiyle ortaya ¢ikmistir. Bu iki 6zellikteki su denizlerinden Kur’an-1

Kerim’de de s6z edilmektedir®**:

“Birinin suyu tatli ve susuzlugu giderici, digerininki tuzlu ve aci iki denizi saliveren ve
aralarina bir engel, asilmaz bir serhat koyan O'dur. O (hakir) sudan, bir insan yaratip ona
bir neseb bahseden ve sihriyet bagi ile akraba yapan O'dur. Rabbinin her seye giicii
yeter.”

Yaratilis1 deniz tanrigast Namnu ile baslatan Siimerliler onu, yeri-gogii yaratan bir
anne olarak goriiyordu. Kizilderililerin bir kismi da insanin sonsuzlugu simgeleyen
denizden/okyanusta yaratildigini diislinliyordu. Onlara goére evrenin rahmi olan
okyanus, insan1 da dogurmustur. Oguz Kagan Destani’nda /til Miiren Denizi diye bir
deniz ismi gegmektedir. Oguz Kagan bu denizin kenarinda Urum Kagan ve kardesi
Uruz Bey'le savasir. Ayrica karanlik ve bilinmezliklerle ¢evrili Kaf Dagi’nin etrafi da

denizlerle kusatilmistir®®.

Tasavvufta ‘deniz-derya’ ikilisi, Allah'n kudret ve ilminin ucu bucagi olmayan bir
ummana benzeyisini anlatir. Kulun bu durum karsisindaki hali, denizden bir katre
bile degildir. Bu sonsuzluk Kur'an'da, “Allahin nimetlerini saymaya kalksaniz,
sayamazsiniz, buna giictiniiz yetmez”zﬂ'6 ayetiyle ifade edilir. Tasavvufi kemalat: elde
eden kisiler, artik temkin makamindadirlar. Onlar1 seving yahut iizilintii etkilemez;
daglar gibi makamlarinda sabit ve her an Allah’in huzurunda bulunmakla huzur
bulurlar. Iste bu makama ulasmis, her seye hosgérii ile bakan ve baskasinin
incitmesinden incinmeyen genis goniillii sufilere “derya-dil” yahut “derya gibi
adam” tesbihi yapilir. “Denize dalmadik¢a inci elde edilmez” atasoziiyle

vahdaniyete ermek icin calismak ve fenafillaha erismek gerektigi, “Deniz pislik

243 age, 455.

** Kur’an-1 Kerim, 25/53-54.
2% Uraz, 182.

26 Kur’an-i Kerim, 14/34.
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tutmaz” atasdzii de gercek olgunluga erenlerin baskalarimin yermesinden
etkilenmeyecegini anlatir.

Velayetnamede, Hiinkar ve erenlerin denizde bogulmak iizere olan insanlarin mana

aleminde yardimina kostuklar1 anlatilir®®’.

“Bir giin Hiinkar halifelerine ‘Usturay1r getirin sagimizi tiras edin’ dedi. Hemen tas1 ve
usturay1 getirdiler. Sagimi tiras etmege basladilar. Yarisina gelindiginde miibarek eliyle
durulmasini igaret etti. Tiras1 biraktilar, Hiinkar bagim hirkasimin altina ¢ekti, biraz
diisiinceye daldi. Bir siire sonra  halifelerinden birisi ‘Ne oldu?’ diye sorunca Hiinkar,
‘Karadeniz’de bir gemi  batmak iizereydi, gemiyi ig¢indekilerle beraber kurtardik’ dedi.”

Zor durumda olanlara Karadeniz’de olsalar bile Haci Bektas’in eli yetisir.
‘Karadeniz’de gemileri batmak’ deyimi derin derin diisiinmek, iizintiilii olmak

anlamlarina gelir.

3.2.6. Magara

Tiirk kiiltiiriinde olduk¢a 6nemli bir motiftir. Karanligi, beseri bilgisizligi sembolize
eden magara tradisyonlarda cesitli anlamlar yiiklenmistir. Tukyu, Ergenekon gibi
bircok milletin kokeniyle ilgili efsanelerde gegen magara Peygamberlerin,
filozoflarin hayatinda biiiiyk ehemmiyet arz eder. Ornegin, énemli sahsiyetlerden Cin
bilgesi Lao-Tzu ve isa magarada diinyaya gelmistir. Hz. Muhammed’in de diinyadan
uzaklasip inzivaya ¢ekildigi giinlerin birinde peygamberlikle gorevlendirildigi yerdir.
Genellikle yeralti alemine agilan bir kapi gibidir. Oliim, cehenneme inis gibi
manalara da gelir. Asya geleneginde inisiye adaymin saman riyalarmi gordiigi,

hami-rehber varliklarla iletisime gectigi mekandir.

Karanlik (1s1ksizlik) magaradan ¢ikis ruhsal aydinligin, suur kazanmanin simgesidir.
Ana rahmini simgeleyen, ‘dogum ve dollenme yeri’ olan magara, bu islevleri ile
‘tiireyis’ i temsil eder. Fuzuli Bayat, Tiirk mitolojisindeki bir inanisa gore, ‘ilk insan’
n bir magarada dogdugunu ve bu inanigla ‘ecdat magara’ anlayisinin ortaya ¢iktigini

izah etmistir248:

“Tirklerin ilk atas1 bir magarada dogar. Bu ilk ata, dliirken oglu onu ilk karisi ile beraber
yeniden dirilmesi i¢in aynit magarada defneder. (...) Magaranin Tiirk suurunda Yer Ana’nin
rahmi oldugu diislincesi ve ilk insanin dogal olarak yer tarafindan dogurulmasi, ayni sekilde
doguranin yeniden ilk atay: diriltecegi inanci reankarnasyon inanci ile baglantilidir. Magara,
bu agidan ecdatlarin veya ilk insanin dogdugu ve gomiildiigii yer olarak kutsallik
kazanmistir.”

7 Velayetname, 671.

% Bayat, 11, 34.
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Magaralarin  girisindeki agaglara kisir kadinlarin caput baglamast magaranin

dogurganligi ile birebir ilintilidir®*®.

Azerbaycan halkinin inancinda ¢ocugu
olmayanlarin magaranin tavaninda damlayan suyu icmeleri®® yine bu inanisin bir
tezahiiriidiir. GOk Tanr1’ya verilen kurbanlarin magaralarda kesilmesi®* magarayl bir
kiilt olarak karsimiza cikarir. Kisilerin yeniden dogup kendi benligini buldugu,
olgunlastigi mekan kabul edilen bu yerlerin ¢ok Onceden beri ‘barinak/siginak’
olarak kullanildig1 ve halktan uzaklasip Hakka yakin olmak isteyenlerin buralarda

ibadet ettiginin bir¢ok dérnegi mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’de, Ashab-1 Kehf denilen Yedi Uyurlarin saklanmak i¢in girdikleri
magarada ii¢ yiizden fazla sene uyuyakalmasi®®?, yiice ruhlu kimselerin magarada
inzivaya g¢ekilmeleri bu yerlerin tarihin ilk donemlerinden itibaren tistlendigi roli

géstermektedirzsg.

“Hac1 Bektas Veli, Haydar’

Seyh’e gonderdigi zaman

O magaranin i¢inde kendisi

Ibadet eder ve secde ederdi.”
Ziihd sahibi kisilerin halvete ¢ekilip ibadet ettikleri magaralar, Velayetnameye de bu
niteligiyle konu olmustur®*,

“Haydar’1 alip Tekfura gotiirdiiler
Cinlgiplak soyup bagladilar

Orada bir magara vardi

Kafirler, Haydar’1 orada hapsettiler.”
Cin diigiin tasarimlarinda, baska bir diinyaya giris yeri olarak goriilen bu yerler,
genellikle tradisyonlarda dogumu sembolize eder. Menkibede yedi yil magarada

hapis kalan Haydar, Hac1 Bektas’in onu kurtarmasiyla yeniden hayat bulur.

9 age, 34-35.

20 Beydili, 368.

#1 age, 367.

252 Kur’an-1 Kerim, 18/9-26.
253 Velayetname, 129.

>4 age, 105.
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3.2.7. Toprak

Insanin ta kendisi olan toprak baslangi¢ ve sonu, anne gibi besleyiciligi sembolize
eder. GOgii erkek, yeri disi kabul eden ilksel topluluklar, topraga ‘ana’ gibi saygi
gostermis; onu biiylitlip besleyici, suyun bulunmadig1 yerde temizleyici, sifa verici,
koruyucu ve bereketin temsili olarak tanimlamislardir. Sembolik baglamda ‘baba’
olarak varsayilan ‘151k’ tarafindan ddllenen ve canli-cansiz tiim varliklarin viicuda
gelmesine vesile olan bu kat1 element dort kurucu ilkeden biridir; boga, basak, oglak
burglarin1 temsil eder ve tradisyonlarda dogurganlik, analik manalarini yiiklendigi
icin yumurta, magara sembolleriyle de bazi anlamlar1 paylasir. Bati Avrupa’da
toprak yiyen bir kadinin bebeginin gelisimsel olarak kusursuz dogacagina

255

inanilird1””. Cin kiiltiirlinde ‘bes ihtiyar’ dan biri olup merkezi simgeleyen, canli-

cansiz her seyin olusumuna katilan kurucu ilke olup, Taoculukta Goksel Memur, Su
Memuru, Toprak Memuru iiglemesinin son iiyesidir®®. Altay-Sibirya Tiirklerinin
inandig1 topraktan gelme miti Tevrat, Incil, Eski Misir, Eski Iran, Maya, Cin
geleneklerinde de siirmiistiir. Tevrat’in ‘Tekvin’ bdliimiinde, “Ve Yehova yerin
topragindan Adem’i (Adam) yapti” inanci Islamiyet’te de devam etmistir: “O sizi
(6nce) topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra “alak” tan yaratan, sonra da
sizi (ana rahminden) ¢ocuk olarak ¢ikaran, sonra olgunluk ¢agina ulasmaniz, sonra

da ihtiyarlamaniz i¢in sizi yasattandlr.”257

Toprak, yukaridaki ayette yaratilig sirasinin ilkini, Anadolu’daki “Topraktan geldik,

topraga gidecegiz” ifadesi ile hayatin sonunu, riiyada goriildiiglinde 6limii isaret

eder?®,

“Padigah, ¢ini kirecle sivattirdigi derin bir zindan yaptirmistt. Kizdig kisileri oraya atardu, ii¢

yildan 6nce de ¢ikartmazdi. Kisinin beyaz kirece bakmaktan gozleri kor olurdu. Nureddin
Hoca’yt da bu zindana atti. Hiinkar’in s6yledigi sozler aklina geldi, ¢ok iiziintli ¢ekti. ‘Keske
o velayet ehli azizin kiymetini bilseydim, ona kotii davranmasaydim’ dedi. Bir avug toprakla,
bir avug arpa derdine derman olur dedigi s6z simdi gergeklesti. Simdi bir yerden bir avug
arpa ile bir avug toprak getirip, sulamamiz gerekir diyerek zindancidan biraz toprak ve arpa
istedi, getirdiler. Topragin {istline arpayi sacti, sulamaya bagladi. Bir siire sonra arpa yeserdi,
Nureddin Hoca bu yesillige bakarak gozlerinin kor olmasini engelledi.”

Varolus tasarimlarinda ilk olanm temeli veya merkezi toprak, Islam tasavvufunda

nefsin mertebelerinden nefs-i mutmainneyi karsilar. Bu nefis derecesi “Toprak ol

25 | arousse, 614.

256 K orkmaz, Simgeler, 1188.
27T Kur’an-i Kerim, 40/67.

%8 Velayetname, 291-293.
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bagrinda giiller yetissin” deyisindeki gibi miitevaziligi, raz1 ve memnun olmus nefsi

ifade eder®®.

“En biiylik zenginlik ecel gelmeden dnce

Hakka ibadet ve iyi isler yapmaktir.

Olmeden evvel nefsini 61diir

Toprak olmadan sonsuzluga ulas”
Haci Bektas Veli vefat edecegi sirada sodyledigi bu sozlerle varlik tiirlerinin
olusumuna katilan dort unsurdan biri olan topraga girmeden evvel nefsini 6ldiirerek

sonsuzluga ulasmak gerektigini anlatmaktadir.

3.2.8. Ates

Isik, 1s1, arindirmayi, bir yandan da zarar vermeyi sembolize eden ates, kozmosun
tekrar dirilisini haber verir’®. Atesin ilk ortaya ¢ikisi ve bdylelikle medeniyetin
basladig: ile ilgili en yaygin inams, iki kuru dalin birbirine siirtiilerek kivileimin
ortaya ¢ikmasi seklinde idi. Bu diisiince hipotez asamasinda kalsa da su bilinen bir
gercektir ki, ates dort unsur arasinda 6nemli bir konumdadir. Aktif ve eril olan iki
O0geden biri olup (digeri hava) diger ii¢c unsuru aydinlatir. Sembol sozliiklerinde

arinmanin, 1stirabin, kuvvet ve olumlu olanin simgesidir.

Eski Tiirk topluluklarinda ates ¢ok saygi duyulan bir kiilt idi. Bunun baslica nedenini
Orta Asya’nin sert iklimi olarak ortaya koymak miimkiindiir. Atesin temizleyiciligi,
kot ruhlart yok etme ve hastaliklari tedavi ettigine olan inang, ilk insanlara atesin bir
ruhu oldugunu disiindiirmiistiir. Altay-Sayan ve Sibirya Tiirklerinde ates ruhu
ailenin koruyucusu olarak kabul edilir, koca evine gelen gelin ¢adira girer girmez ilk
olarak atese bas egerdi. Bu durumun mitolojik anlami, onun yeni soyda ve ailede
kendine hami olarak ates ruhunu secmesidir®. Cin’deki I ching tradisyonunda ruhun
sembolii olmasi gibi, Kabala inanisinda da insanin 6zii ve en manevi kismina isaret
eden 151k anlamu ile ates, Zerdiistliikte Iyi Tanr’y1 temsil eder. Hint metinlerinden
Satapatha Brahmana’ya gore, 6len kisiler iki ates arasindan ge¢gmek zorundadirlar.
Bu ates suclulan yakar, iyilerin gegcmesine miisaade eder. Eski Misir metinlerinde
Tuat’taki ates yilamyla temsil edilen bu durumdaki kisiler, asamay1 gectiklerinde

serin sularda rahatlarlar. Ates, bazi kiiltiirlerde dogurganligin da semboli idi.

9 age, 897.
20 K ogak, 26.
201 Bayat, 1, 125.
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Ornegin, Misir Tanris1 Ptah bir diiveyi hamile birakmak icin gokyiizii atesi sekline
déniismiistiir’®®. Samanlarda, samanin diger diinyada arindig1 i¢in atesin onu
yakmadigina inanilir’®. Tasavvufi gelenekte ates, ask sicakligi anlamia gelir.
Velayetnamede bir¢ok yerde zikredilen ates, Burhan Abdal’in kaynayan tandira girip
ateste yanmamasinda ve semah etmesinde geger. Atesin atesin Burhan Abdal’1
etkilememesi ve Abdal’in bu atesi semah ederek sondiirmesi bir Samanist motifi olan

‘atese hiilkmetmek’ mitini akillara getirir 264,

“Kesis, ‘Soyle imtihan etmek dogru olur; bir kazanin icine dervisi koyalim i¢ini su ile
dolduralim, agzim sivayalm. Ug giin boyunca kaynatalim. Kazanin altinda biiyiik ates
yakalim, eger yanmazsa onun dinine girelim’ dedi. Kavus Han’a bu 6neri uygun geldi. Eger
yanarsa kurtuluruz, dediler. Doniip, ‘dervis, ne dersin, buna razi olur musun?’ diye sordular.
Can Baba, ‘Peki ama ben yanmadan disar1 ¢ikarsam sizler Miisliiman olur musunuz? Diye
sorunca, ‘Evet, oluruz’ diye cevap verdi.”

Sadece Allah askiyla yanan dervise bunun disinda baska higbir seyin zarar

vermemesi inanci, Yine Samanist diisiince ile paralellik arz etmektedir.

3.2.9. Cesme

Devamli akan ve durdurulamayan sudur. Ab-1 hayat yani sonsuzluk suyu ya da
genclik ¢esmesi gibi bitmeyen ve degisen suyu sembolize eder. Ozellikle Ortacag
romanlarinda genglik ¢esmesini bulmak i¢in kanli miicadeleler siirdiiriilmiistiir.
Semboller Sozliigiindeki bu pasaj bize bu kanli miicadelelerden birinin bilgisini
vermektedir: “Maceraperest sovalyeler onu biitiin diinyada kanlarinin son damlasina
kadar ararlar. Kuzey mitolojisinde Odin, diinyanin ekseni olan Yggdrasil agacindan
akan bilgi ¢esmesinin suyundan bir yudum igebilmek karsiliginda gozlerinden birini

Vermistir.”265

Eski toplumlarda her ¢esmenin farkli bir vazifesi vardi: Hastaligin iyilestigi ¢cesme,

hayvanlarin korundugu ¢esme, yagmur yagdiran ¢cesme gibiZGG. Farsca’da ¢esm yani

g6z anlamma gelir ve tasavvufi gelenekte ilahi feyzin kaynagim simgeler®®’.

“Kuyular doldu, ¢esmeler akt,
Dereler tasti, her taraf su altinda kaldi.”

Karakteristik olarak bitimsizce figkiran sulari ¢agristiran ¢esme, sonsuz gencligi

temsil eder®®®,

%2 | arousse, 64.

263 Bayat, 1, 125.

264 Velayetname, 383.
265 | arousse, 143,

206 age, 144.

%7 Velayetname, 155.
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“Sadeddin, ‘Erenler sahi, ibrikle gelen su kan olmus bu su ile abdest alinir m1?” deyince,
Hiinkar ‘Alinmasi dogru olmaz’ dedi. Ibrigi su doldurmasi igin bu sefer baska birisine
verdiler. Otuzu da ¢esmeden doldurup getirdi hepsi de getirdikten sonra suyun rengi kan
rengi oldu.”

Geleneksel Kkiiltiirde tabii kaynaklardan olan bu doga unsuru, Yahudilikte yasam
cesmesi temasiyla sonsuz kanunu sembolize eder. Islami gelenekte de var olan bu

yasam ¢esmesi cennetin tam ortasindadir.

3.2.10. Cél

Insanlardan uzaklasip Tanri ile bas basa kalmanm sembolii ¢oller, kurak ve bos
alanlardir. Peygamberlerin, Azizlerin inzivaya ¢ekilip ruhlarint dinginlestirdikleri ve
manen yiikseldikleri bu yerler, bazen de kisinin en biiyiik imtihan1 olan kendi nefsi
ile yalniz kaldigindan 6tiirii tehlikeli de olabilmektedir. Cilinkii ruhen iist mertebelere
cikan insan, bu arada seytani kavramlar olan gurur, kibir tuzaklariyla da bastan
c¢ikabilir. Bu yiizden Budizm’de, Islamiyet’te abartili bir sekilde ¢ile cekmek
yasaklanmistir. Zira ylikselmeyi hedefleyen insan bu nedenlerden dolayr kendini

eskisinden de asagida bulabilir®®®

270

yerdir<".

. Velayetnamede ¢0l, aslanlarin dolustugu tenha bir

“Yolda giderken bir ¢6le geldi. Oldukea tenha idi. Aslanlar oraya dolmustu. Bu nedenle tek
bir insan ugramiyordu. Hiinkar oraya varimnca iki insan iizerine dogru geldi. irkilip hemen
yana cekildi. Onlar yaklasinca ikisinin de basini kuyruguna kadar eliyle sivazladi. Velayet
giicliyle ikisi de tas kesildi. Diger aslanlar da bu durumu goriince Hiinkar’a yaklastilar
ylizlerini yere siiriip onu yalamaya bagladilar. O aslanlarin tas oldugu yer Kiirsitan denilen
yere yakindir. Oraya seyahate gidenler orayi ziyaret ederler.”

Tanr’’nin yeryiiziinii nasil yarattigim1 hayretle izlemek isteyen bir kimse i¢in en
uygun yer olan ¢6l, tasavvufi kiiltiirde de sofularin kendiyle ve yaraticisiyla bas basa
kalacagi mekanlardan biridir. Esasen, ruhundaki yalnizlikla baris imzalayan bir insan

icin gergek ¢ol icindedir.

3.2.11. Képrii

Iki sey arasinda bulunan ve bir yerden bir yere gegmek igin aracilik yapan, gecise
imkan saglayandir. Eski tarihlerinden beri mevcut diinya ile 6teki diinya, insan ile

onu yaratan arasindaki kopriiyli gokkusagi temsil etmistir. Romali din adamlaria ve

268 age, 583.
269 | arousse, 155.
270 yelayetname, 191.
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Papa’ya bu diinyadan diger diinyaya ruh gegcisini saglayan anlaminda pontife (képrii

yapanlar) denmistir®’*.

Ancak koprii, her zaman bu tiir bir kolaylig1 simgelemez. Mesela, 6te diinyadan
bahsedilirken bir koprii tasvir edilir. Bu tasvirlerde ince ve dar kopriiden bazi
insanlar zorlanarak gegecekken, bazilari ise sicak ve kanli bir aleme diiser. Bu ayrim,
kisinin bu diinyada yaptigi iyi veya kotii isleri dolayistyladir. Boylece koprii ruhlart
hak ettigi yere ulastirir. Tek tanrili dinlerin ‘Sirat” dedigi kil kadar ince, kili¢ gibi
keskin olan bu ké&priiye Iskandinavlar ‘Gjallarbu’ adin1 vermis ve bu kopriiyii yilan,

képek ve dkiiziin koruduguna inanmislardir®”?,

Ortacag romanlarindan Arabali Sovalye’de iki tehlikeli koprii vardir ve Lancelot biri
bicak gibi keskin, digeri ise karsi tarafta iki aslan ve iki leoparin kendisini yutmak
icin bekledigi kilictan yapilmis iki kdpriiden birini se¢mek zorunda birakilir®”. Sanat
eserlerinin en biiyiigi olarak goriilen giiglii bir kopriiniin yapimi ¢ok zor ve seytani
bir istir. Fransa’da bir gecede yapilan seytan kopriileri vardir ve buna karsilik seytan
kopriiden ilk gecen kisinin ruhunu ister. Insanlar da énden siyah renkli bir kediyi

.- 274
geeirir .

“Bu cihan bir kopriidiir gelenler geger
Giivercin yuvasidir gelenler mutlaka gider.”
Velayetnamede, kopriiniin bu diinyadan diger diinyaya gegis saglayan bir gérevinin

oldugu sdylenilir®”.

“Kolu A¢ik Hacim Sultan, Bekge Sultan ile Habib Haciya ‘Germiyan ilinin olgun seyhleri
diye geginiyorsunuz. Yagli yemekler yemektesiniz, ulu seccadelerde oturmaktasiniz. El
vermekte ve talipleri Allah yoluna davet etmektesiniz ama su suyu gegemiyorsunuz.
Yarin kiyamet giiniinde  bunca  miiridi, muhibbi nasil Sirat Kopriisti’nden
gegireceksiniz?’ dedi.”

Bu menkibede ise, Islam inamisindaki Sirat Kpriisii’'nden bahsedilir. Hacim Sultan,
Germiyan seyhlerinin bu &alemde liikks igerisinde sefa siirerken, diger éalemde
kopriden gectikleri vakit miiritlerine hangi yiizle Onciilik edebilecegine

sasirmaktadir.

271 age, 368.

272 Kogak, 251.
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3.2.12. Ova

Daglar Tanrilarin mekani iken, ovalar insanlarin mesken tuttugu ugsuz bucaksiz

alanlardir. ilahi sonsuzlugu ve genis ufuklari simgeler276.

“Inleyip yere kapandilar

Ciglerimizin pismesi i¢in ates ver dediler

Haci Bektas miimin oldugunu goriince

Hepsi tekrar bagislanmayi dilediler

Siikiir secdesi etti Allah’a

Kullarina atesi tekrar ver diye dua etti

Allah duasini kabul etti

Dag ve ova hep ates oldu yandt.”
Incil’in Yaratilis bahsinde, insan1 yaratan Tanri’nin onu genis, dl¢iisiiz diizliiklere
biraktigi anlatilir: Lut ¢evresine bakti. Seria Ovasi’nin tiimii Rabbin bahgesi gibi,
Soar’a dogru giderken Misir topraklar: gibiydi. Her yerde bol su vardi. Rab, Sodom
ve Gomora kentlerini yok etmeden dnce ova boyleydi. Lut, kendine Seria Ovasi’nin
timiini  secerek doguya dogru gogtii. Birbirlerinden ayrildilar. Avram Kenan
topraklarinda kaldi. Lut, ovadaki kentlerin arasina yerlesti, Sodom’a yakin bir yere

cadir kurdu®"".

3.2.13. Kuyu

Derinligi, karanligi, gizemli olmay: temsil eden kuyu kapaliligin semboliidiir. Kurak
iilkelerde ise bereket ve zenginligin simgesidir. Ger¢egin i¢inde saklandigi, sirlarin
buraya atildig1 yerdir. Victor Hugo i¢ benligi, igerisinde diinyanin temasa edildigi bir
kuyuya benzetir: “Inanilmaz olan sey, disarida bakilmak zorunda olunan seyin kendi
icinde olmasidir. (...) Bu kuyunun tizerine egilerek u¢suz bucaksiz diinyanin simsiki

dairesi i¢inde boglugun (u¢urumun) uzaklhigini fark ederiz. ~278

Parlak sulu ¢cesmelerin tersine sirlarla dolu olan ve ciplak gozle bakildiginda sularin
derinligini kavrayabilmek zor oldugu i¢in dipsiz oldugu sdylenilen kuyuya geng

kizlarin efsanelerde sirlarini anlattifi ¢okca vakidir. Cin mitolojisinde sevgililerin

276 age, 153.
" ncil, “Yaratihig”, 10-11-12.
2’8 |_arousse, 390.
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bulusma noktasi, mutsuz kadinlarin intihar ettikleri yer ve cinsellik s6z konusu
oldugunda dolyatagi olarak algilanan kuyu, baslangic tasarimlarinda disil nesnelerle

eril nesnelerin cinsel iliskide bulunma halidir®"®.

“Hac1 Bektas kafirin huyunu anladi

Kafirlerin suyunu bu kez gizledi

Caylar kurudu hi¢ suyu kalmadi
Kazdiklar1 kuyulardan da su ¢ikmadi.

Halkin susuzluktan kirildigini goriince

Tekrar kafirler Hac1 Bektas’a geldiler

(...)
Kuyular doldu, ¢cesmeler akti,

Dereler tast1 her taraf su altinda kald1.”
Kur’an’da, ‘kissalarin en giizeli’ (ahsenii’l-kasas) diye tanimlanan Hz. Yusuf’un
kissasinda, kendisine haset eden kardesleri tarafindan kuyuya atildigin1 okuruz.
Burada kuyu muhtelif bakis agilariyla bakildiginda degisik anlamlar yiiklenir: Yusuf
bundan sonra bilinmeyen bir yola dogru yolculuga ciktigr i¢in bu anlamiyla
bilinmezligi, 151ks1z bir yer oldugundan o6tiiri karanligi, bu durum babas1 Yakup’a
evlat 6zlemi olarak dondiigii i¢in hasreti ve Yusuf’un kuyudan kurtulduktan sonra
Misir’a sultan olmasindan dolay1 da yeniden dogumu ve maddi yiikselisi simgeler.

‘Bilim kuyusu’ deyimi derin ve bilge kisiligi nitelemektedir.

3.2.14. Dalga

Deniz ve okyanustaki dalgalar, insanin gabasinin gegiciligini, dalgalanmanin diizenli
ritmi ise bilyiik kozmik titresimleri simgeler. Kendini dalgalara birakmak zamanin
diizenliligini temsil ederken, Yunan mitolojisinde Zeus’un kardesi ve deniz tanrisi
olan Posedion’un, dfkesini gostermesi i¢in kabartilan dalgalar baska bir diizen de
olustururlar: “Bu kabartilan su, satolar1 ihmalkar denizcileri cezalandirir. Yunanlilar
i¢cin kabarmis dalgalar yararl bir seyin karsiligidir ve Okeanos’un kiz1 Doris ile yash
deniz Nereus’un kizlar1 olan Nereidlerle birlestirilirler. Nereidlerin baslica isi triton

59280

ve yunuslarla dalgalarda oynamak ve dokuma yapmaktir. Cin halk inaniginin bes

29 yelayetname, 155.
280 ) arousse, 159.
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temel element 6gretisindeki ‘su’ yun eril ilke yang ile iligkiye girmesini saglayan,

erkekler tarafindan afrodizyak olarak kullanilip bir kadinin cinsel salgi nesnesidir®®.

“Seccade oradan Giircistan sahillerine yoneldi. Giircistan sahiline yaklagti. Rivayete gore,
Giircistan’in Giirles adl1 bir padisaht vardi. O giinlerin birinde, adamlariyla deniz kenarinda,
ava ¢ikmustt. Deniz lizerinde bir seyin yaklastigini gordiiler. Giircti Padisah1 merakla o tarafa
bakti ama ne oldugunu anlayamadilar. I¢lerinden bazilari, ‘Agac kiitiigiidiir, dalgalar
getirmektedir’ diye soylediler.”

Kayaliklart dovmek i¢in gelen dalga kumdaki izleri siler. Cogul olmasi halinde

dalga, denizler semboliidiir.

3.2.15. Ada

Mustafa Kemal’in asagidaki sozlerini, ada semboliinii agiklamadan evvel vermek bu

semboliin dnemini anlatmasi bakimindan yerinde olacaktir®®?,

“Her giin, sabah, aksam, gece ne zaman vakit bulabilirseniz; bir ¢eyrek, yarim saat, ne kadar
zaman ayirabilirseniz, kendi iginize g¢ekilin! O giin yaptiginiz isi géz Oniinden ve
diislincelerinizin tartisindan bir defa gegirin! Ne ettiginizi, ne islediginizi her giin bir defa
kendi kendinize yoklaymn! Suurunuzdan alacaginiz yanitlarin ne kadar yararli olacagim
tahmin bile edemezsiniz.”

Etrafi sularla g¢evrili bir kara parcasi olan ada kutsal bir mekandir. Mitolojik
anlatilarda yeryiiziinii arindirmak icin tufan seklinde ortaya ¢ikan suyun sadece bir
kisiyi karaya attig1, bu segkin kiginin de kayigiyla bir ada parcasina diisiip zamani
baslattigina inamlir’®. Misirhlarin inanisinda, baslangigta sadece kendisinin var
oldugu su giderek azalir ve bir diinya adasi ortaya ¢ikar’®*. Sulardan kopan formlarin
bir adanin ¢evresinde evrenin olusumuna yeniden katilmasi, evrenin merkezinin ada

oldugunu gosterir.

Kanadalilarda orta diinyanin olusumu s6yledir: Gok halk: reisinin hasta kiz1 Tanrica
Atahensik’in sifa bulmasi, gok halkindan birinin riiyasi lizerine gergeklesir. Riiyada
reisin, evinin yanindaki kutsal misir agacini kestiginde kizin kurtulacag: goriiliir. Bu
bir nevi yasamla Oliimiin kavgasidir. Gok halkinin ana besin kaynagi misir agaci
kesilir. Tanrica sifa bulur ancak 6fkeli halk onu agacin koklerinin ¢iktig1 cukura atar.
Yukar1 diinyadan asagi diinyaya yuvarlanan Atahensik’e alt diinyanin hayvanlar

‘Ulu Ada’ verdikleri bir iilke yaratirlar®®,

%81 Velayetname, 427.
22 salt, 21-22.
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Uygurlarin Tiireyis Destani’nda ada ile ilgili su sozler ya21lm1§t1r286:

“Sularin kavsaginda bir ada goriiliirmiis, adanin ortasinda bir tepe gdge ermis, tepenin tam
tistiinde bir de kayimn gdgermis.

Giin olmus zaman olmus bir 151k peyda olmus, 151k gokten inince kayin da nurla dolmus.
Ne zaman ki giin batar, 151k gdkten inermis, kayindan sesler ¢ikar, herkes miizik dinlermis.
Bu durumu gorenler, aklini kagirmiglar

On ay on gece kayin, 151k ile sarilmig

Bir giin tam safakleyin, kayin birden yarilmis

Bes giizel ¢ocuk ¢ikmis, kayinin ortasindan, gézleri kamastirmis, bakmislar arkasindan
Giin olmus zaman olmus, hepsi kocaman olmus

Kiigiikleri Bogii Han Uygurlara han olmus.”

Cesitli toplumlardaki ‘ada’ simgesinin kullanimina birka¢ Ornek verilebilir: Hint
mitolojisinde ortasinda bir saray ve tahtin bulundugu degerli tas adasi. Yine bu
mitolojideki ebedi huzura ermislerin {ilkesi olarak adlandirilan (sveta-dvipa) ak ada.
Kelt’lerdeki ak dagin bulundugu azizler adasi ya da diger adiyla yesil ada. Cin
mitolojisindeki yalnizca ucabilenlerin ulasabilecegi biiyiik huzur adasi. Tibet
mitolojisinde ak ada. Grek mitolojisinde en saf varliklarin yasadigi 6te-diinyadaki
hazinedarlar adasi. Homeros’un aktardigi dykiilerde, Ogygie adindaki yerin gobegi
sayilan ada. Islami ezoterizmdeki el-cezirah veya el-kadrah adiyla yesil ada. Kelt ve
Greklerde oldugu gibi bazen ada 6te-diinyadaki bir ortamdir. Grek mitolojisinde 6te
alem tartaros, asphodeles, elysium bahgeleri ve hazinedarlar adasi seklinde dort
ortamdan miitesekkildir. Tartaros, 1stirap hallerinin oldugu ortam, yani cehennemdir.
Asphodeles, araftir. Elysium Bahgeleri, temiz ruhlarin yeri olan cennettir. Ancak
buradaki ruhlar en yiiksekteki ‘hazinedarlar adasi’ na ulasmak i¢in yeryiiziinde biraz
daha reenkarne olurlar. Son olarak Hazinedarlar Adasi da huzur, lituf ve her tiirli
gilizelligin bulundugu yerdir ve Elysium Bahgelerine girmeye ii¢ kez hak kazanmus,

saf kimseler erisebilirler®’.

Gorildigi gibi ote-diinyay temsil ettigine inanilan toplumlarda ada, ruhsal gelisim
ve aydinlanma ile baglantilidir. Ada motifi, adanin denizin ortasinda bulunmasindan
dolay1 hem bir merkeze ulagma fikrini ve dalgali denize karsin dalgasiz oldugundan

otiirti de siikinet ve kurtulus fikirlerini barindirmaktadir.

Bilindik bir hikayeyi Cuma ya da Pasifik Arafi adiyla yeniden uyarlayan Michel

Tournier, Robinson’un adaya diistiigii andan itibaren adanin dogasina sigindigini

286 Salt, 23-24.
287 age, 22-23.
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yazar. Hikayeye gore, Robinson yasadigi 1ss1z adada bazi kurallar insa eder. Zamani
anlamak icin bir su saati icat eden, vahsi kecileri evcillestiren, ekmek pisirmeye
baslayan Robinson’un, sonunda Hintli bir vahsi olan Cuma ile yollar1 kesismis, onu
egitmis ve boylelikle yalmzligini gidermistir. Karanligin ve yalmizligin ortasinda
kalmis bir adamin bir siire saskin kaldiktan sonra tam tersine donmesi ve
cinselliginden baslayarak her seyi yeniden kesfedisini bize anlatmistir. Boylece
oOliilerin dirildigi ada yenilenmenin yeri olmus ve ayn1 zamanda kisinin ¢ocukluguna
inigini sembolize etmistirzsg.

Velayetnamede Haci Bektas’in uyarilarini dikkate almayan dinsiz bir adamin ceza

olarak bir adaya gonderilisi anlatilir®.

“Bir seferinde Kizagil adinda bir kisla vardi. O kiglanin i¢inde de koyunlar1 giiden dinsiz bir
kisi vardi. Hiinkar oraya gezmek icin gittikce o kisi kendisine rahatsiz edici davraniglarda
bulunurdu. Hiinkar, dyle yapmamasini sdylemesine ragmen yine bildiginden sasmazdi. Her
gordiigiinde ayn1 sekilde rahatsiz ederdi. Bir giin yine Beyamlu Deresi’ne gezmek igin
gittiginde, aym kisi yine kendisiyle alay etmege basladi. Hemen erenler kizdi. Velayet
kuvvetiyle ¢oban1 Avrupa’da bir adaya atti. Cobanin akli bagina gelince ug¢suz bucaksiz bir
denizin kenarinda yalniz bagina durmaktaydi.”

Erenlerin, akillanmasi igin keramet gostererek adaya firlattigi bu kisi, adada bir yil
boyunca tek basina kalinca yaptiklarindan pisman olur. Daha sonra Hiinkar’in
himmetiyle adadan cikartilir. Burada ada, yalniz kalip tefekkiire dalmayi ve en

nihayetinde olgunlasmayi temsil eder.

3.3.  Hayvan Sembolleri

3.3.1. At

Hayati1 at sirtinda gegen Tiirk’lin dostu, kuvveti, cesaret ve zenginlik sembolii, zafer
ortagidir. Etinden, siitiinden, derisinden yararlanilan, tasima ve c¢ekme giicii ile
insanlara hizmet eden atin, bir¢ok toplumda kurban edilen hayvanlardan biri oldugu

da bilinenler arasindadir®®.

Tirk destan geleneginde yas isareti olarak atin
kuyrugunun kesilisi ya da baglanlslzgl, giinimiize kadar gelen inanista riiyada
goriilen atin murat/seving anlamini {istlenisi, 6lenlerin ruhunu diger diinyaya atlarin

gotiirdiigiine olan diisiince ve buna bagh olarak Kara Kalpaklarda tabuta ‘Aga¢ At’

288 |arousse, 11.
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admm verilmesi®® hayatin fizik/metafizik her alaninda atin bir islevi oldugunu
gosterir. Olenin mezara atiyla beraber defnedilmesi durumu Anadolu’da, Toroslar ve
kuzeydogu bolgelerinde elli yil dncesine kadar da yasayan bir gelenek oldugu tespit

edilmistir®®.

Kahramanin en giizel fethi ve en kisa boylu fatihi bile gorkemli ve yiiksekte gosteren
at, ilkcagdan bu zamana sadakat ve istiinligli simgelemistir. Gliniimiizde bir hava
yolu sirketine adini veren Pegasus, Yunan mitolojisinde ‘kanatli at” anlamina gelir ve

tizerinde Bellerophon’u Khimere’nin bir ucuna kadar tasir. Freud’un, “Cocuksu

294 5,

cinselligi ifade etmenin en miikemmel yolu diye tanimladig1 at, Ortacag’daki

Hagli seferlerinde {izerindeki sovalye ile sembolik ve romantik bir goriinti

01usturur295.

“Hiinkar, ‘Ne yapalim Hizir’im, Yiice Allah seni bu isle gorevlendirmis, zorda olan
kullar1  kurtarman gerek. Simdi Karadeniz’de bir gemi batmak iizere, seni ¢agirdilar.  (...)

Hizir Peygamber hemen kalkti. Hizir Nebi kalkinca Sar1 Ismail de binebilmesi igin atini

tuttu ve iizengisini 6ptii.  Sar1 Ismail, arkasindan bakti. ikindi vakti sonu idi. Hizir’ in at1 bir
adimda Karahdyilik’iin istiine basti ikinci adimda goézden kayboldu. Atinin nallarinin
pariltist uzaktan goriinmekteydi.”

Eski Tiirklerde kisi ile birlikte goge yiikseldigine inanilan at, Islamiyet’te Hz.
Muhammed’in Mira¢ gecesinde arsa beraber ¢iktig1 ‘Burak’ adiyla varligin1 devam
ettirir. Tiim uygarliklarda doganin riizgar, firtina gibi canl giicleri ile iliskilendirilen
at, Velayetnamede insan gibi duygulu olup kus gibi ucar, lizerindeki kutlu kisi

Hizir’la birlikte gidecegi yere siiratle varir®®®,

“Hacim Sultan, ‘Gelin su genis yerde durun’ deyince kadinlar da gelip durdular. Hacim
Sultan, ayaga kalkti aygir gibi kisneyip lstiine yiiriidii. Onlardan birisi durdu birisi kagti.
Hacim Sultan o kagmayan kadimi yatirip arkasina eliyle bir kere vurdu. ‘Senden bizim bir
oglumuz gelecek adi Osman olacak, genglik ¢aginda biraz yoldan g¢ikacak ama sonra
diizelecek’ dedi.”

Menkibede, aygir gibi kisneyen Hacim Sultan bu hareketiyle soyunun kimden devam

edecegine dair bir tespitte bulunmaya calisir. Tasavvufta at, nefsi temsil eder.

3.3.2. Okiiz

Boga veya igdis edilmis haliyle okiiz, Tiirk mitolojisinde giic ve hiikiimdar
simgelemis, alplik timsali olmustur. Yilan sembolii gibi birbirine zit iki manada

ortaya ¢ikan boga, hem Semavi kudreti simgelerken, hem de insanin Yer’e baglayici,

292 Beydili, 71.

23 yasar Kalafat, Halk inanglarindan Mitolojiye-1, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2009), 368.
24| arousse, 62.
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asag1 cekici yonilinii temsil etmis; ancak yere kurban olarak okiiz gomiildiigii igin
cogunlukla yer unsuru olarak kabul gormiistiir®’. Musevi, Hiristiyan ve Zerdiistlik
tradisyonlarinda aslan ve kartalla ticlii bicimde resmedilmis, bu ii¢ hayvan da Gilines
ile iliskilendirilmistir. Boga, bazen kendisine kanat takilan, bazen de insanla
birlestirilerek birlesik simgeler halinde kullanilmistir. Alfabedeki A harfi (Arami
dillerde alef), okiiz veya bogamin semboliidiir ve Ibranicede &kiiz manasina

gelmektedir.

Stileyman’in tahtin1 ve Yuhhanna Vahyindeki goksel taht1 aslan ve kartalla birlikte
cevreleyen, Altaylilarda yaratilisin tasiyicist boga sembolii, Eski Misir’da Osiris’in
kendisini simgelerdi. Dolayisiyla esi Isis de inek sembolii ile gosterilirdi. Yer alt1
tanrist Erlik’in bir boganin sirtinda oldugu tasvirleri giinlimiize kadar ulagmustir.
Gilgamis Destani’nda Gilgamis ile evlenmek isteyen ancak reddedilen Ishtar,
Gilgamig’in tizerine bir boga gonderir. Fakat Gilgamis ve arkadasi Enkidu, bogay1
oldiiriir®®,

Eski Kkiiltiirlerde, tenasiil organinin ve vahsi giiclin temsilcisi olan bogadan
gelindigine inamlmis, Iran toplumunda boga veya Ookiize iyi-kotii anlamlar
yiikklenmistir. Hinduizm’de, diinyay1 sirtlayan hayvanlar arasinda bulunan fiziki

alemin dayanag1 6kiiz on iki hayvanl Tiirk takviminde de yer almaktadir®®.

“Bir kisi kurban edilmesi i¢in Emir Cem’e haram yoldan elde edilmis bir okiiz getirmisti.
Emir Cem bunu kabul etmeyince, Okiizii getiren kisi oradan devam edip Hiinkar’a
getirir. Hiinkér kabul etti kesip pisirdi ve yediler. Kurbami getiren adam Hiinkar’a
‘Emir Cem bunu kabul etmemisti’ dedi. Hiinkdr, ‘Emir Cem bir sahindir, her ava
konmaz’ dedi. Ayn1 kisi doniince Emir Cem’e, ‘Sizin kabul etmediginiz kurbani
Hiinkar kabul etti’ dedi. Emir Cem ise ‘Hiinkar yle bir denizdir ki~ higbir ~ nesne  onu
bulandirmaz, kirletmez, yok olup gider’ dedi.”

Burglar arasinda yerini alan boga, duygu-diisiincelerden c¢ok kendisini fiziksel

caligmalara veren insan tipini temsil eder.

“Sar1 Ismail bir giin civarda gezerken bir ciftciye rastladi. Tki okiiziiyle ¢ift stirmekteydi.
Okiizden birisi dile geldi. ‘Ey erenler sal1 Sar1 Ismail’ deyince Sar1  Ismail hemen
yanina gitti. ‘Nedir halin ne oldu kara 6kiiz?’ diye sordu. Okiiz cevap verdi. “Yirmi

yildir sahibimin ¢iftini siirerim, yaslandim, giicim kuvvetim kalmadi. Beni bogazlamaya
gotiirecekler litfeder Hak agkina beni bunun elinden kurtar’ dedi. Sar1 [smail o 6kiizi

sahibinden satin alip serbest blraktl.”300

7 Coruhlu, 145.

2% Maden, Sait, Gilgamis Destan. 1. bs. (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2015), 55.
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Bazen kendisine kanat takilan, bazen de insanla birlestirilerek birlesik simgeler
halinde kullanilan boga, Siimer ve Hititlerde yar1 boga yar1 insan seklinde figiirlerle

karsimiza ¢ikmaktadir.

3.3.3. Koyun

Masumiyetin, uyumlulugun timsali kuzu (koyun), ¢ocuk sembolii ile aynt manay1
tasimis, bu niteliklerinden otiiri de eskiden beri kurbanlik vasfini tistlenmistir.
Tevrat’mn ‘Tekvin® boliimiinde Adem’in oglu Habil’in Tanr i¢in kestigi hayvandir.
Kardesi Kabil ise kurban olarak meyve ekmis ve kurbani Tanri tarafindan kabul
gormemistir. Yine Tevrat’in ‘Cikis’ boliimiinde, Misir’1 veba salgiminin sardigi bir
zamanda ilk doganlarin1 korumak maksadiyla Tanri’nin Yahudilere beneksiz bir
kuzuyu kurban etmeleri ve kami ile evlerinin kapilarinin boyamalarin1 emrettigi
sOylenir. Paskalyada kuzu kesilmesi de bu inanca dayanir. Yunan mitolojisinde

Belagat Tanris1t Hermes, omuzlarinda koyun tasir bir sekilde tasvir edilir®™.

Kavgadan uzak yapis1 ve giigsiizliigii ile kurdun karsiti olarak bilenen kuzu, adak
olma &zelligiyle de Isa Mesih’in sembolii olmus ve ona Tanri’min kuzusu lakabi
verilmistir. Ciinkii Hiristiyanlik inancinda Mesih Isa’nin, yeryiiziindeki giinahlarin
yok olmasi i¢in kurban segildigine inanilir. Buna 6rnek, Jan Van Eyck’in bir apsis
lizerinde ayakta duran ve kami kutsal canaga dokiilen gizemli kuzusu ornek

verilebilir®®

. Ancak daha sonra 692 yilinda Istanbul’da toplanan konsil Hiristiyanlik
sanatinda Isa’min artik kuzu ile degil hag ile simgelenmesine karar verilmistir.
Havarilerin de kuzu seklinde tasvir edildigi bilgisine Ikinci Ayasofya kalintilarindan

ulasilabilir. Bu kalintilarda 12 havari 12 kuzu ile temsil edilmistir®®.

Kuzu ile disi koyun sembollerine Hiristiyanlik Oncesinde de rastlanmaktadir.
M.O. ye ait Kuzey Avrupa’da reankarnasyon konusunun islendigi Gal masalma gére,
bir rmagin iki tarafinda biri beyaz digeri siyah koyunlardan olusan iki siirii
bulunmaktadir. Sembolistlerin Irlanda’daki ‘Mael-Duin’in  Yiizmesi’ metnini
inceleyince ¢oziimledikleri bu masalda beyaz siiriiden bir koyun melediginde siyah
striideki koyunlardan biri wrmagmn bir tarafina gecip beyaz olmakta; siyah
koyunlardan biri melediginde beyaz bir koyun irmagin 6teki tarafina gegip siyah

olmaktadir. Ayrica burada yaris1 koklerinden en iiste kadar atesten bir agag

%01 ) arousse, 392.
%02 age, 392.
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mevcuttur. Sembolistlerin ¢oziimii soyle olmustur: Irmak iki dlemi ayiran 6gedir.

Beyaz koyunun siyahlagsmasi varligin yeryliziindeki dogusu, siyah koyunun

beyazlasmasi 6te diinyada dogusunu sembolize eder®®,

Sorgulamadan bir diisiincenin, hareketin ya da bir kimsenin pesinden gitmek veya
girdigi yerlere uyum saglamak anlaminda koyun gibi davranmak, kuzu gibi uysal,
meleyen marya gibi deyimler kullanilmistir. Bu anlamlari igeren bir drnekleme,
Ronesans devri yazarlarindan Frangois Rabelais’in ‘Panurge’nin Koyunlar1® adlh
Oykiisiinde ge¢mektedir: Pantagruel'a gemisi agik denizde koyun yiiklii bir sileple
karsilasir; pantolonu yirtmagsiz, gozligi basligna takili Panurge'ii goéren bir celep
zipirlik edip ona boynuzlu muamelesi yapabilecegini sanir. Panurge derhal
intikamin1 alir. Heriften bir koyun alip denize atar; bunu goren 6teki koyunlar da
koyunluk edip hep beraber denize atlar. Tiiccarlar sasirir, kimi koyunu postundan

kimini de boynuzlarindan yakalayayim derken kendileri de cumburlop denizi

%5 Koyun sembolii, Velayetnamedeki menkibelerde de yerini almistir®®.

boylar
“Hac1 Bektas Veli (k.s.a), Anadolu’ya geldigi zaman Bozok tarafindan Kayseri’ye geldi.
Yolda iizerinde bir ¢obanin koyun giittiigiinii gordii. Bu koyunlar Hazret-i Hiinkar’in velayet
kokusunu aldilar. Birbirlerine yaklasip melesmeye bagladilar. Coban, koyunlarin oniine
gegince, onlart ¢cevirmeye ne kadar calistiysa da dondiiremedi. Bir tarafi ¢evirince, koyunlarin
kalan kismi Hiinkar’in arkasindan gitmekteydi. Coban ne yaptiysa basarili olmadi. Bu
koyunlarin boyle yapmasinda bir sebep olmali diye iginden  gegti. ‘Bu  gelen  kisi
evliyadandir, benim su koyunlar kadar aklim yok’ diye diisiindii. ‘Bu erenin eline
ayagina diiseyim, bana safa nazar etsin’ dedi.”

Bolluk bereketin ve sakinligin simgesi koyun, Alevilik-Bektasilik geleneginde
giinahlarindan arnmus, cennetlik insam temsil eder’®. Yukaridaki menkibede

Hiinkar’in veli oldugunu hisseden koyunlar, alisilmisin disinda hareket ederler.
Aslinda bununla oradaki insanlara bu velayetin haberini verirler®®,

“O kisi Hiinkér’1 alip evine gotiirdli, misafir etti. Erenlere teslim oldu. Hiinkar onu tirag etti,
biat aldi, ta¢ giydirdi ve dervis yapti. O kisinin pek ¢ok koyunu ve kuzusu vardi. O
¢evredeki herkesi davet etti, kurbanlar kesildi. Sevkle hizmet ve muhabbet etti. Hiinkar, ‘Bu
kuzunun birkag1 yeter hepsini kesmege ne gerek var?’ dedi. Dervig, ‘Kuzunun sozii mi
olur, benim canim bile sizin yolunuza feda olsun’ dedi.”

[lk devirlerden bu yana en ¢ok kurban edilen hayvan koyun (kuzu) olmustur. Bu
menkibede de Hiinkar’in geldigini goéren ev sahibi hemen bir kuzusunu kesmis ona

ikramlarin en giizelini sunmustur.

304 age, 234.
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3.3.4. Kus

Semalarda ugan, bir yere ait olmayan kus, Ozgiirligii ve masumlugu temsil eder;
riizgar gibi olup ruhu simgeler. Altay efsanelerinde tanrilarin da kus gibi ugtuklari

anlatilir®®:

“Ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular i¢reydi her yer.
Tanr1 Ulgen uguyor, yoktu bir yer konacak,
Uguyor, artyordu, bir kat1 yer, bir bucak.

(...) Yer’in Yer oldugunda sular Yer’i sarard;
Tanr1 ucar dururdu, insanogluysa tekti,

O da ucar dururdu, sanki tanrryla esti.

Ugar, hep ucarlardi, yer yoktu konmazlards;

Tanr idiler ¢linkii, ondan yorulmazlardi.”
Kus, hemen hemen tiim kiiltiirlerde sembolik yerini almis; dlenler, ilahlar, melekler
kus seklinde tasvir edilmislerdir. Neredeyse her tradisyonda var olan bu hayvam
ayricalikli kilan nitelikler sdyle siralanabilir: Insanlardan farkli olarak kutsal gokte
ucabilen yaratiklar olmasi, bazisinin gozlerinin iki yanda yer aldiklarindan &tiirii cok
daha genis bir goriis alaninin olmasi, yani insanlarin duyamadigi ve goremedigi bazi

ses ve goriintiilere haiz olmasi ve bazisinin da bir radar sisteminin olmasi...

Yeryiizliinde ¢ok fazla tiirii olmasina ragmen nesilden nesle aktarildig: icin biitiin
geleneklerde genellikle ayni kuslarin isimleri geger. Bu kuslar; renkleri, davranig
bicimleri, yumurtalarinin catlama siireleri, tiiyleri ve ¢ikardiklar1 sesler gibi farkl
ozelliklere sahip olup kartal, dogan, sahin, atmaca, leylek, turna, pelikan, kugu, kaz,

karga, glivercin, baykus, yarasa, tavus, biilbiil, kirlangigtir.

Genellikle ruhi yiikselmenin, sonsuz ruhun, goksel olmanin, his ve ilhamin sembolii
olan kus, gok ile yer arasinda bir araci kabul edilmistir. Roma’da havanin sembolii
olan kus, Misir’da Ba kusu ismini alir, ruhu ve ruhun iyilik, saadet gibi erdemlerini
simgelerdi. Ayrica Misir hiyeroglifisinde ‘ugmak’ fiilinin gostergesi, kanatlar
acilmig bir kustur. Fransa’da krallarin tag giyme toreninin sonunda kuslarin
saliverildigi bir boliim vardi ve bu ritiiel kralin affiyla hapisten ¢ikarilan mahkumlar

anlamina gelirdi310.

Frigya, Mezopotamya, Mayalar, Kuzey Amerika Kizilderilileri ve eski Misir

tradisyonlarinda oldugu gibi Samanizm’de de, 6lenlerin ruhlar1 bedenlerini kus gibi

309 galt, 338.
310 | arousse, 384.
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stiratle terk eder, ayrica samanlar da kus suretine biiriiniip, Oliip Ote diinyaya
gidenlerin ruhlarina eslik eder. Bu ruhlar yeniden dogmak {izere ‘golgeler diyar1’ nda
toplanirlar ve bu durum Hint toplumunda, Orta Asya ile Sibirya’nin Samanist
tasvirlerinde ‘Yasam Agaci’ nin dallarinda beklesen kiiclik kuslar seklinde

311

resmedilir’™". Yasam Agacinin, Kuzey ve Orta-Asya’da tepesinde kus bulunur,

asagida ise yilan seklindedir.

Asyalilarda yumurtanin sembolii olan, kendini yakip sonra yeniden dogan ve
Tiirkgede adi var ézii yok diye tarif edilen Ziimriid-ii Anka ile arasinda ciddi bir
benzerlik bulunan kanatlarinin golgesinin dokundugu kimseye krallik veren
Hiima/Humay kusu, Kirgizlarda Kumay adini alip akbaba cinsine doniisiir. Ziimriid-ii
Anka’nin kendini yakip yeniden dogusu ise su sekilde olur: Kuslar, kutsal yumurtay1
yani kadin gibi dogurganligi simgelediginden, yumurtadaki dogum ve asilanmamis
yumurtanin tagidigr 6liim kavrami bu kusun kendisini yaktig1 ve kiillerinden tekrar

dogdugu seklinde aciklanabilir®?

. Bu yilizden Asya tarihinde kuslarin tamanu
kutsaldir. Ornegin, Yakutlar gokyiiziinde bir kus gordiiklerinde dana kesip etin bir
kismin1 ona adarlardi. Diger toplumlardaki kus ile ruhun 6zdesimi gibi, Asyalilar da
kartal ve akbaba gibi hayvanlarin 6ldiiklerinde onlarin yardimi ile goge ¢ikacaklarina

inanirlardi.

Tasavvufta ulu kisilerin donuna girdigi esas hayvan olan, ruhun viicut bulmus sekli
kus her zaman da saflig1 ve giizeli anlatmaz. Mesela kuzgun, baykus ve kardesini
Oldiiren Habil’e onu nasil gomecegini gosteren kargadan bahsedilince bazi

kiiltiirlerde akla kotii haber, olumsuz bir durum veya diinya gafleti gelir®™.

“Burada kafirin korkusundan

Kuslar dahi u¢amaz ey geng”

Velayetnamede, dogadaki en hizli olan hayvanlar olan kuslarin dahi Bedehsan

kafirlerinin korkusundan o bolgeye yaklasamadiklari anlatilr®™,

“Ey Hac1 Bektas sen er kisgisin

Himmet et bu canimi1 kus gibi kurtar”
Haci Bektag’tan yardim dileyen bir kisinin ‘Canimi kus gibi kurtar’ deyisi kusun

ruhla iligkilendirildigini gostermektedir.

311 galt, 228.

312 K orkmaz, 156.

313 Velayetname, 121.
314 age, 891.
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3.3.5. Aslan

......

degil, diger mitolojilerde de genellikle olumlu anlamlarda sembolize edilir. Tasidig1
Ozelliklere bakildiginda neden 6nemli oldugu daha iyi anlagilacaktir: Aslan, memeli
grubunda bulunup ¢enesi ve pengeleri kuvvetli olan, en iyi gece goriip avlanabilen,
Eski Misir metinlerinde kendisinden ‘uyku bilmeyen dort ayakli’ seklinde s6z edilen,
kedigiller icerisinde grupga avlanan hayvanlar arasinda tek olup higbir diismani

olmayan, giinde elli kere ¢iftlesebilen bir hayvandir.

Hint, Misir ve daha bir¢ok mitolojide ilahiligin hayvandaki temsilcisi olmustur. Eski
Misir’da giines tanrist Ra’nin ikiz aslanlari vardi ve Misir kaynakli Hermetika
metinlerinde ilahiligin karadaki sembolii aslan, havadaki sembolii kartal, denizdeki

sembolii yunustu. Firavunlarin kendini kiyasladiklar1 ayrica avladiklar1 bir hayvandi.

Daha c¢ok Budizm sanatinda goriilen aslan motifi yelesiyle, postuyla lider
konumunda olup bazen tanriy1, bazen de hiikiimdari veya oturdugu tahti simgelemis,

315 Aslan sembollerine,

bu 6zellikleri ile Tiirk mitolojisinde de ayn1 anlami tagimistir
heykellerine, resimlerine en ¢ok rastlanilan yer Frigler, Lidyalilar, Urartular,
Selguklar gibi 6nemli uygarliklarin yerlesim yeri Anadolu olmustur. Frig kiiltlirtinde
karanin kral hayvani aslan, goklerin kral hayvani kartal ile birlestirilmis, boylece
kanatli aslan sembolii olusturulmustur. Ayrica bazi eserlerde ikiz aslan bir ilahenin
iki tarafinda yer almis, bazilarinda da 6n bacaklarmni ilaheye dayamis ikiz aslan
bulunmustur. Yahudi geleneginde Hz. Siileyman kartal, aslan ve boga ile cevrili
tahtinin 1ki ve on iki aslani ile tasvir edilmis, genelde tiim kiiltiirlerde pozitif
anlamlarla zihinde canlanmistir. Mesela, kiikremesiyle Budizm’de nasil ki Budistleri
uyarma anlamina geliyor ise, Hiristiyan ve Miisliiman inananlar i¢in de bu anlama
gelmistir. Hiristiyanligin ilk doneminde ‘Yehuda Aslan’ adiyla Mesih’in bir
sembolii olup, ha¢ seklinde bir hale veya yargi¢c ve iistat kimligini simgeleyen bir
merdane ya da kitap tasir. Ortagag efsanelerinin birinde aslanlar dogumdan {i¢ giin
sonra gercekten diinyaya gelirler. Bu da Isa’min yeniden dogus icin mezarda
bekledigi {i¢ giinii hatirlatir. Venedik’in su anki sembolii kanatl aslan, Incil’in

Isa’nin yeniden dogusunu simgeledigi Aziz Markos’ un da tasartmdir®®®,

315 Coruhlu, 136.
316 | arousse, 57.
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Hep kraliyeti ve iyiyi sembolize eden aslan, Aziz Petrus’un, ‘Muhalifiniz olan
seytan, yok edecek birini arayan, kiikreyerek aylak aylak gezen bir aslan gibidir.’
seklinde tanimladig1 gibi seytan1 ve dinsizleri de simgeleyebilir. XII. yiizyi1ldan sonra

olumlu anlamlar yiiklenip ormanlarin krali ay1 yerine gecer.

Yalnizca a¢ oldugunda insanlara saldiran yiirekli ve kimsenin yenemeyecegi bu
hayvani, kahraman Gilgamis, Herakles ve Kitab-1 Mukaddes’teki Samson alt etmis
ve postunu giymislerdir. Yazin ikinci burcu aslan, 23 Temmuz ile 22 Agustos
arasinda gokyliziinde belirir, bu burgta dogan insanlarin gosteris meraklisi, kibirli,

lider, saldirgan ve zorba oldugu bilinir.

Aslan, Araplarda da kahramanlik semboliidiir. Hz. Ali’ye ‘Allah’mn aslani’ anlamina
gelen Esedullah veya bagka bir rivayete gore Haydar denir. Haydar, Arapca’da diger
aslanlar arasinda kralin insanlar arasinda durdugu gibi duran, siirii lideri olan erkek

aslanim ismidir. Bu tiir aslanin ensesi kalin, pengeleri kuvvetlidir®’.

“Hazreti Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin menkibeleri, velayet ve kerameti etrafta hizla
duyulmaktaydi. Her yerden erenleri gormeye, safa nazarimi ve himmetini almaya
geliyorlardi. Aksehir’de Seyyid Mahmud-1 Hayrani adinda bir er vardi. Erenlerin
yiiceligini duyunca bir arslana bindi, bir yilam da kam¢i yapti. Ug yiiz dervis ile
birlikte Hiinkar’in yanina gelmek i¢in Aksehir’den yola ¢ikt1.”

Hac1 Bektas’in aslana binip yola ¢ikmasi, aslanin miicadelelerde maglup edilemez

olusuyla ilgilidir®'®,

“Hazreti Hiinkar Hac1 Bektas El Horasani Ahmed Yesevi’nin yanindan ayrilinca 6nce hac
icin Kébe’ye gitti. Yolda giderken bir ¢ole geldi. Oldukga tenha idi. Bu nedenle tek bir insan
ugramiyordu. Hiinkar oraya varinca iki aslan iizerine dogru geldi. irkilip hemen yana
¢ekildi. Onlar yaklaginca ikisinin de bagim kuyruguna kadar eliyle sivazladi. Velayet
giicliyle ikisi de tas kesildi. Diger aslanlar da bu durumu goriince Hiinkar’a  yaklastilar
yiizlerini yere siirlip onu yalamaya basladilar.”

Velayetnamedeki bir menkibede aslan, Hiinkar’in velayet sirriyla evcillestirdigi

hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.3.6. Ejderha

Ejderha kimi zaman ucan, kimi zaman ylizen, kimi zaman agzindan alevler ¢ikaran
cesitli bi¢imlerde tasarlanan bir yaratik olarak pek ¢ok mitoloji ve masalda ad1 gegen
bir semboldiir. Yilan, timsah, siiriingen, aslan, kus, yarasa gibi envai hayvan
parcalarindan olusan ejderha, tipki canavarlarda oldugu gibi insanlarin ¢evrelerinden

gordiiklerini hayal glicleriyle zenginlestirmeleri ile meydana gelir. Leonardo da

317 yelayetname, 461.

318 age, 191.
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Vinci’nin, “Hayali bir hayvana, mesela bir ejderhaya dogal bir goriinim vermek
istiyorsan, iri bir ¢oban veya av koOpeginin basini, kedinin gozlerini, kirpinin
kulaklarini, tavsanin agzini ve burnunu, aslanin kaslarini, kart bir horozun sakaklarini

1”319

ve kaplumbaganin boynunu a Onerisinden de anlasilacag lizere ejderha birgok

hayvan uzvunun bir araya getirilmesinden ortaya ¢ikar.

Ejderhaya benzetilebilecek ilk resimler Cin’de ortaya ¢ikmistir. Cin kaynaklarinda
baslica motif sayilir ve yer-gok diye iki kategoriye ayrilir. Baz1 kaynaklarda geyik
biciminde boynuzlar1 olup, inek kulak, kaplan ayak, canavar gézlere sahip melez bir
olusum seklinde tarif edilir. Kisin yerin derinliklerinde uyur, baharda uyanir ve
miicadelelere baglar; bu miicadelelerle birlikte goge yiikselir, yagmur yagdirr,
bdylece bolluk meydana gelirdi. O ylizden ejderha eski Tiirklerde bereket ve

mutlulugun simgesi addedilirdi*®.

Stimer ve Pers dinlerinde de ilkel ejderhalar vardir. Bir Pers ejderhasi olan ii¢ baslh
Dehak’in kanatlari, genisligiyle giinesi dahi ortmekte, Babil’de Tanriga Istar’in
kapisimi {irkiitiicii yilanlar beklerken, silindir miihiirlerde insan govdeli, siiriingen

321 Mezopotamya’daki hayvan sembollerinden

kuyruklu yilan tanrilar goriilmektedir
ilham alan ve kilisenin Kitab-1 Mukaddes’in tek gercek cevirisi diye kabul ettigi
Vulgata’da, ‘dragon’ (ejderha) sozciigli gecer. Yuhanna Vahyinde Havari Yuhanna,
Bagmelek Mikail’in, seytanin bizzat temsili olup, a¢ik duran agzina lanetlilerin
atildig1 ejderhay1 yendigi savasi betimlemistir: “Biiyiik ejderha —Iblis ya da Seytan
denen, biitiin diinyayr saptiran o eski yilan-melekleriyle birlikte yeryiiziine atildl. ~322
Kuzey Avrupa halklari, ‘Kavimler Gogii’ adli doneme ait, karanlik ve oliilerle
0zdeslesen dev yilanlari, ejderhalara benzetmislerdir®®. Nitekim ejderhanin siirlingen
tabiat1 hi¢ kuskusuz akla yilani getirir. Ejderha ile y1lan yalnizca goriintii olarak degil
kelime kokeni olarak da akrabadirlar. Dragon terimi, yilanin en belirgin 6zelligi olan
‘yogun ve sabit bir sekilde bakmak’ anlaminda Yunanca darkomai fiilinden tiireyen

drakén’dan gelir®®,

319 ptrick Absalon, Frederik Canard, Ejderhalar insanlar Diyarindaki Canavarlar, 1. bs. (Istanbul:
YKY, 2010), 12.

20 Aydmn, 5.

%21 Absalon, Canard, 14.

%22 age, 47.

323 age, 15.

324 age, 16.
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Yunan mitolojisine gore ejderhalar yerin derinliklerinde yasar, magaralar1 ve kuyu
gibi acilan delikleri sever ve dilinyanin bazi yerlerinde de yerkabugundaki

engebelerin sorumlusu sayilirlar®®:

“Daglar, onlarin faaliyetleri veya Dantevari doviisleri sonucunda dogar, kayalik doruklarin
kavgada yenik diigen hayvanin tirnaklari veya boynuzlar1 olduguna inanilir. Along korfezi
bunun bir 6rnegidir. Bu korfezin Vietnam dilindeki adi olan Vinh He Long ‘ejderhanin
denize indigi yer’ manasina gelir. Bazilarina gore, bu korfezin ¢evresindeki ~ engebeler
biiylik bir ejderhanin viicut salimimlariyla sekillenmistir. Bagskalarina gore ise, korfezdeki
adaciklar denizin dibinde yatan bu canavarin gdvdesinin suyun iizerinde kalmisg
boliimleridir.”

Ejderhanin bir diger niteligi de gozlerinden ve agzindan ates fiskirmasi ayrica ¢ok
bash olmasidir. Yunan sair Hesiodos, mitolojik anlati olan Theogonia’da bu melez

yaratiklar kiimesini sdyle tasvir etmektedir%:

“Yar1 nympha yar1 yilan olan ‘zalim yiirekli’ Ekhidna ve omuzlar1 siyah dillerini disar
cikaran, gozlerinden ategler sacan dragon baslariyla siislii, kanatli canavar Typhon’dan,
Lerna Hydra’st ve Khimeira diinyaya gelirler. Hydra, c¢ok sayida yilanbasi olan,
kopek govdeli bir canavardir; igreng kokusu 6liimciildiir. Khimeira’nin ii¢ bagindan biri
ates gozli aslan basi, digeri keci basi, tigiinciisii ise yilan, gii¢lii dragon basidir.”

Yunan mitolojisinde, Messina Bogazi’nin kiyisinda bir kayanin {izerinde kivrilip
oturan ve denizcileri kendine ¢ekip parcalayan Skylla ve ona eslik eden Kharybdis
adli iki tane yilan govdeli deniz yaratigindan soz edilir. Anlatiya gore, ejderhaya
benzer bir goriintiiye biirinmeden evvel biiyiileyici bir giizellige sahip bir nympha
olan Skylla, deniz tanrisi Glaukos’un ona duydugu agki kiskanan biiyticii Kirke
tarafindan bir canavara doniistiiriilmiis, boylece ejderhanin kaotik yapis1 Skylla’da da
var olmustu: On iki ayak, alt1 kafa ve gogiisten ¢ikan kopek agizlari. Yine Yunan
mitolojisinde Herakles’in on iki gorevinden on birincisi Titan Atlas’in kizlart olan,
ayrica Ladon adinda bir ejderhanin bu hazinenin bekgiligini yaptig1 Hesperiedler’in
altin elmalarin1 toplamakti. Herakles’in bir okuyla dlen dolayisiyla ¢cok da giicli
sayllmayan ejderhanin lesini elma agacinin sahibesi tanrica Hera alir ve goge firlatir.

Boylelikle Ejderha takimyildizi, Biiytikayi ile Kiigiikay1 arasindaki yerini alir’®’,

Atesin kendisine saldirganlik ve yakicilik misyonunu yiikledigi ejderhaya Ortacag’da
kotiiliigiin viicut bulmus hali, cehennemden ¢ikmis bir canavar goziiyle bakilmistir:
“Agzindan alevler fiskirir/Kivilcimlar sagilir./Kaynayan kazandan,/Yanan sazdan

¢tkan duman gibi/Burnundan duman tiiter./Solugu komiirleri tutugturur,/Alev ¢ikar

325 age, 20.
326 age, 17.
%27 age, 28.
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328 Dort unsuru ates, hava, su, topragi kendisinde toplayan ve onlara

agzindan.
kusursuz bigimde hakim olabilme yetisine sahip bu dev yaratik Cin’de su tanrisidir
ve 1yl niyetli oldugu zamanlarda bolluk bereketin simgesi, 6fkelendigi zamanlarda
ise firtina, sel gibi dogal afetleri gonderendir. Bir yerde kuraklik oldugunda yagmur
yagdirma giicline sahiptir. Havada kanatsiz oldugu anlarda bile saklanabilir, Cin ve
Japon anlatilarinda bulutlara basip gogiin {ist katmanlarina ulasir. Dolayistyla seytan
anlamindan uzaklasip kanatsiz melek konumuna gelir. Asya ejderhasinin bulutlardan
bir gbriinen bir kaybolan sureti, insanin tam yakaladigini diislindiigii ancak elinden
kagiriverdigi hakikatin semboliidiir. Ejderha, Cin mitolojisinde biitiin dilekleri
gerceklestirdigine inanilan ilim ve irfan incisinin bekgisi olup saray elbiselerini
siislemis, bu tasvirlerle Onciilerin bilgeligi elde etme isteklerini ifade etmistir®?®,

Ancak hakikat gergekten kendisine ulasmak isteyenler ile ona gz dikenler

arasindaki miicadele sonunda ortaya ¢ikabilir.

Cin’de olumlu anlamlar1 yiiklenen ejderha, sosyal hayat bozuldugunda firtina,
deprem gibi tabii afetler gondermek suretiyle hiikiimdara diizeni saglayabilecegi
kozmik bir gii¢ verir. Bu yiizden ona ‘ejderhanin oglu’ denir. Cin’de anlatilan bir
efsaneye gore, Cin Imparatoru Biiyiikk Yu imparatorlugunu kanatli bir ejderhanin
esliginde kurmustur. Yine imparatorluk ikonografyasinda énemli bir yer isgal eden
bu hayvan, Pekin imparatorluk kentinin ana binasi olan Yiice Ahenk salonunda on
binden fazla resim ve heykelle tasvir edilmis, giysilerde ve sokak taglarinda siis
olarak kullanilmistir. Ogluna ders veren bir baba olarak da resmedilen ejderha
hiikiimdarin temsili olmus, halk da ¢ocugun ebeveynine itaati gibi hiikiimdarina itaat

eder sekilde tasvir edilmistir®>°.

Cin’in aksine Bati’da ejderha cehennemi/iblisvari bir yaratiktir ve sadece olumsuz
anlamlarla yiiklidiir. Ejderhanin oldiiriilmeden baski altina alinmasi gerektigini
anlatan mitlerde, bu hayvan genellikle doganin kahramaninin maglup ettigi diismani

simgeler®*

. Onun yok olusu, kisin sona ermesini anlatir ve bu olay1 tabiatin yeniden
canlanmas1 takip eder. Bu anlatilarda kahraman, ejderhalara ya da yilanlara yok
olmalarini emredip halkin sikintilarini sona erdirir. Zira Bati’da ejderha seytani bir

yaratiktir ve sadece dehseti sembolize eder. Aziz ve azizelerin ejderha ile

328 age, 21.
329 age, 61.
330 age, 45.
331 age, 40.
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miicadelelerini anlatan efsanelerin ilkinde, Azize Marguerite imanini inkar etmedigi
icin atilan zindanda kendisini Tanri’dan uzaklastiran diismani, biiylikliigiiyle korku
salan ve yilanlar gibi kahramani biitiin olarak yutmasini saglayan genis bir ¢eneye
sahip ejderha suretinde karsisinda goriir. Ejderha onu midesine indirmek {lizereyken
azize elindeki hagla ejderhanin karnini delip disar1 ¢ikar. Bu, Margauerite’nin kendi
nefis miicadelesini basariyla tamamladigini ifade eder. En iinlii anlati olan Aziz
George’un ejderha ile miicadelesi de ilgingtir. Anlatiya gore, Libya kenti Silenos’a
gelen Aziz, halkin feci bir felakete diicar oldugunu goriir. Kente bir ejderha musallat
olmustur ve her giin bir insan1 kurban alir. Son kurada kral Aia’nin kizinin adi
cikinca, kiz kent kapilarinin Oniine getirilir. Ancak Aziz George kiza yetisir ve

ejderhay1 tutsak edeer™®,

Uygurlarda, Cin gelenegindeki gibi olumlu anlamini devam ettiren ejderhanin gok
carkini cevirdigine inanilmistir. Yine Uygur mitolojisinde yarisi ejder yarist insan

suretinde olan ejder hanlarindan séz edilmektedir®®

. Cin kaynaklarinda abartili bir
sekilde anlatilan ejderha sahneleri Tiirk kiiltiirlinde de siliregelmistir. Fakat kotiiciil
bir varlik olarak evirilen ve XIII. yilizyilda Wirt von Gravenberg’in tasvir ettigi gibi
agzindan alevler yiikselen, o alevlere denk gelen birini yakip kavuran, genellikle

yilan bigiminde, viicudu pullu, kertenkeleyi andiran melez bir goriintiiye sahiptir®*:

“Kafas1 kocaman, siyah ve killiydi (...) gagasi sivri ve yeni bilenmis bir kilic agzi
kadar keskindi. Agzinda domuzlarinkini andiran uzun disler vardi. Govdesi tepeden
tirnaga boynuzsu kabuklarla kapliydi ve basgindan kuyruguna kadar timsahlarin
gemileri batirmak i¢in kullandiklarina benzeyen keskin bir diken dizisi uzamyordu. (...)
Govdesi cayir kadar yesil, gozleri kirmiziydi (...) ve kulaklart katir kulaklarina
benziyordu.”

Cin’de hakim olan, her hayvanin bir ay yiliyla 6zdeslestirildigi ve bunlarin on ikiser
yillik dongiiler halinde hesaplandigi on iki hayvanli Tirk takviminde, sadece ejderha
hayali bir hayvandir ve bur¢ olarak biiyiik beklentilerin, cosku ve gururun

%% Jster hayir ister ser 6nemli bir kudret sembolii olan, baska toplumlarla

simgesidir
etkilesim basladiginda yenilmesi gereken biiyiik gli¢ anlamini yiiklenip yakiciligy,
yikimi temsil eden ejderha ile ilgili Tiirk mitolojisinde anlatilan hikayelerden biri
sOyledir: Kaf Daginin ardinda bolluk i¢inde yasayan bir iilkede bir giin iilkenin tam
ortasindan gecen ve bereketi getiren irmak kurur ve bir kitlik baglar. Halk perisan

olunca bir kahraman belirir ve bir ¢are bulacagini sdyler. Kuruyan irmagin yatagini

%32 age, 51.

%33 Coruhlu, 133.

%34 Absalon, Canard, 11.
3% age, 29.
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takip etmeye baslar ve kaynaga ulasinca yedi bash bir ejderha goriir. Ejderha ile
miicadele ederken aksakalli bir dede belirir ve canavarin gogsiindeki bir noktayi
isaret eder. Kilicin1 o noktaya vuran geng, ejderhayr yener ve sular yeniden akmaya

baslar, bolluk-bereket geri gelir®*.

Tiirk menkibelerinde bilhassa Bektasilige mal olmus evliyalarin menkibelerinde Sar1
Saltik, Otman Baba, Hacim Sultan, Koyun Baba ve Demir Baba’nin ejderha ile ilgili
miicadelesini anlatan bolca malzeme bulunmaktadir. Otman Baba Velayetnamesinde
zengin bir koyli ve ¢ocuklar1 Belgrad pazarina giderken Balgikhisar1 denilen yerde
ucube bir ejderhaya rastlarlar. O vakte kadar Otman Baba’nin veli bir zat olduguna
inanmayan koyliiniin aklina, ejderha kuyrugu ile onu kiskivrak yakaladigi sirada
Otman Baba’dan yardim istemek gelir. Imdada ¢agirdig1 an onu karsisinda bulan ve
ejderhanin hiicumundan kurtulan adam Otman Baba’ya miirid olur. Koyun Baba
Velayetnamesinde, Osmancik bolgesindeki kdyliilerin geyikten dogan bir ejderhanin
kendilerini ziyana ugratmasindan &tiirii Koyun Baba’dan yardim istemeleri anlatilir.
Kizilirmak’a su i¢gmeye giden ejderhayr bulan Koyun Baba, “Tas ol bre mel’un!”
diye bagirir. Hemen tas kesilen ejderhayr géren koyliiler Koyun Baba’nin miiridi
olurlar. Demir Baba Velayetnamesinde ise Demir Baba kralin istegi tizerine sehirdeki
insanlar1 usandiran bir ejderhayr oldiriir. Kral ve halki Miisliman olup Demir

Baba’nin muridi olurlar.

Velayetnamede de toplam bes yerde ejderha ile ilgili abartili sahnelere rastlariz.
“Sultan Hiinkdr Hac1 Bektas’in  Bedehsan Ulkesini  Fethetmesi  Olay
Anlatilmaktadir” adli ilk bolimde Haci Bektas Veli, kirk giin boyunca magaranin
icinde ibadet ederken Hakk’a, Bedehsan kéfirleri icin kargislar eder ve miimin
olmalar1 i¢in de niyazda bulunur. Bu dualar kabul olur. Kafirler giines yiizi
gormedikleri i¢in giindiiz hicbir i yapamazlar. Durumu Tekfur’a bildirirler. Tekfur,
tim din adamlarimi toplar ve ortaligin aydinlanmasi igin bir ¢are tiretmelerini ister.
Ug bin rahibin icerisinde Tekfur’'un danismani olan ve goriiniiste ruhban olsa da
aslinda dindar ve miimin olan bir rahip, Tekfur’a gelip tliim bu olumsuzluklarin
sebebinin Kutbeddin Haydar’1 yedi y1l hapsetmesi, dogan donuna girmis bir velinin
gelip onu hapisten kurtarip babasiyla goriistiirmesi ve daha sonra da ellerini agip
kafir illerine beddualar etmesi oldugunu agiklar. Tekfur bunu sihir olarak algilar ve

gidip o veliyi bulmalarin1 bu sihri de ¢dzmelerini, aksi takdirde kellelerinin

%% galt, 110.
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gidecegini sdyler. Elli bin kafir, atlarina binip magaranin oniine gelir. Hac1 Bektag

Veli, kafirlerin sesini isitince su sozleri séyler337:

“Dedi, Sana s1§indim ya ilah

Beni koru kafirden sakla

O Muhammed’in hakki i¢in
Ey Allah’im, halki hep sen korursun

Bu kafirleri kul kdle et

Yedi bagli ejderi bek¢im yap.”
Hiinkar samimiyetle dua ettigi i¢in Tanr1 onun duasini kabul eder. Yedi basl ejderha
magaranin yanina ugarak gelir ve magaranin etrafin1 sarar. Agzindan ates ve
dumanlar ¢ikmaktadir. Kafirler magaranin yanina geldiklerinde yedi basgh canavari

goriirler ve canlarini kurtarmaya bakarlar®®:

“Biitiin kafirler geldiler

Yedi basgli canavar1 gordiiler

Kafir ejderhadan korkup kacti

Canlarini kurtarip and igtiler ki

Ya bunlara iman edip vergi verin

Ya da kéle olup harag verin.”
Tekfur, Hac1 Bektas’1t yakalamalarinm1 yahut da onlar1 6ldiirece8ini sdyleyince
Bedehsan kafirleri caresiz bir sekilde aglamaya baslar. Ciinkii magaradaki o kutlu
kisinin alemlerin kutbu oldugunu anlarlar. Tekfur, Tiitk erenine giic
yetiremeyecegini anladiktan sonra Muhammed’in dinini kabul eder ve higbir kafirin
Tiirk’e kars1 zafer kazanamayacagini itiraf eder. O gizli miimin ruhban, Haci
Bektas’in magarasina girer, ona elli yildir zaten Miisliiman oldugunu ancak bunu
gizli tuttugunu ve lzerlerindeki karanligi kaldirmasmi rica eder. Fakat Hiinkar
Tekfur ve yanindaki kafirlerin de iman etmesini yoksa ejderi iizerlerine salacagini
sOyler. Ruhban gidip digerlerine durumu anlatir. Onlar da miimin olurlar, boylece
tizerlerindeki karanlik kalkar ve Bedehsan’a giines dogar. Haci Bektas, bir yil

boyunca magarada kalir. Bedehsan’in miiminleri gelip onu ziyaret eder. Ancak

337 Velayetname, 137.

338 age, 137-139.
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iclerinden bazilar1 miinafik olmustur. Hiinkar, bu duruma ¢ok iiziiliir ve su duay1

eder®®:

“Mustafa’nin hakki, Miirteza’nin

Hakki i¢in ey Allah’im

On iki masum imamin hiirmeti

Gaib erenlerin hiirmetine

Seyhim Ahmet Yesevi’nin hiirmeti i¢in

Bu zavalliya yardim et, sevgini goster

Miinkirleri ejderha yok etsin

Kiifr ve sirkten yeryiizii temizlensin.”

Hiinkar’in, Yaraticinin indinde muteber kimseleri vesile kilarak yaptigi bu duadan
sonra ejderha ucarak caylar1 yutar, miinkirleri yok eder, yeryiiziinii kafirlerden
temizler. Geri kalanin hepsi miimin olur. Haci Bektas tekrar niyaz eder ve Tanri
ejderhayt durdurur. Hiinkar, eliyle ejderhaya isaret edince, ejderha kalkip gokyliziine
ucar. Bu ilk menkibede ejderhanin, kutlu bir kisinin emrine verildigini gérmekteyiz.
Kafirlere kars1 olaganiistii bicimde korkung bir goriintiisii olan ejderha, inananlara

zarart dokunmayan bir hayvan olarak karsimiza ¢ikar.

Ikinci olarak “Haci Bektas Veli’nin Sar1 Saltuk Baba’yr Kaligra’ya Gondermesi
Olay1 Anlatilmaktadir” boliimiinde, Hac1 Bektas koyunlarini otlatan bir coban goriir.
Adini sorar. Coban admin Sar1 Saltuk oldugunu sdyler. Hiinkar, “Seni Rum’a saldik”
deyip yedi ok, tahta kili¢ ve bir de seccade verir. Sar1 Saltuk Hiinkar’in himmetiyle
yola ¢ikar. Yoniinii once Karadeniz sonra Giircistan tarafina ceviren seccade,
buralarda birka¢ keramet gosterdikten sonra Anadolu tarafina yonelir. En son
Dobruca sehri yakininda Kaligra adindaki yerde durur. Bu durumun, erenlerin bir
hikmeti oldugunu anlayan Sar1 Saltuk, icinde bir ejderha tiiredigi i¢in kafirler
tarafindan terk edilen bir kalenin bedenine tirmanir. Kaleye ulagsmak i¢in kayalar
tuttukca kayalar kendisine dogru uzanir, ayaklari da tasa gomiillip iz birakir.
Birdenbire yedi bash bir ejderha ortaya ¢ikar. Sar1 Saltuk, ejderhanin iizerine dogru
yiiriir, ejderha ise kiikkremeye baslar. Sar1 Saltuk elindeki oklarla her bir basina bir ok
firlatir. Ejderha ise kuyrugu ile Sar1 Saltuk’un belini yakalayip sikar. Yaninda kilici

olmasina ragmen bunu unutan Sar1 Saltuk, mana adleminden Hiinkar’dan yardim ister.

3% age, 157.
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O esnada Hizir ile sohbet halinde bulunan Hiinkar, Hizir’a durumu bildirir ve onu
Sart Saltuk’un yanina kilict hatirlatmast i¢in gonderir. Sar1 Saltuk hemen yanindaki
tahta kilic1 ¢ikartip ejderhanin yedi basimi keser ve kafir miimin ayirt etmeden
tamamen kotiiliigii temsil eden bir yaratik olarak ortaya ¢ikan ejderha, Hiinkar’in
talebesi Sar1 Saltuk’la miicadelesini kaybedip oOliir. Sar1 Saltuk’un bu kerametini

duyan kalenin sahibi geri doner ve oradaki halk ile birlikte Miisliiman olurlar.

Bu hadise yukarida bahsettigimiz Aziz Georges’un menkibesi ile benzerlik
gostermektedir. Burada da aynen ejderhadan kurtarilan kralin kizindan ve
nihayetinde halkin Sar1 Saltik menkibesinde oldugu gibi topluca Hiristiyanlig1 kabule
gecmelerinden bahsetmektedir. Hiristiyan azizlerinin menkibeleri {izerine Onemli
aragtirmalartyla bilinen H. Delehaye’ye gore, esasen bu menkibe Aziz Georges’a
degil, simdiki Corum-Mecidézli arasinda eski Fukhaita’da yasayan Aziz

0

Theodore’ye aittir®*®. Bu tespitlerden ejderha motifinin, Hiristiyanlik dénemi

Anadolu’suna yabanci olmadigini anlamaktayiz.

Ucgiincii olarak, “Cihanin Kutbu Evliyalarin Basi Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin
Osman Bey lle Goriigmesi Olayr Anlatilmaktadir” béliimiinde  Selguklu
sultanlarindan Selim Han Gazi’nin Acem diyarin1 kendisine bagladiktan sonra asker
toplayip Anadolu’ya gelip Kayseri’yi fethetmesi ve oglu Kiligarslan’in ise Aksaray
yakinlarindaki Hasan Dagi’nda bir ejderhay: 6ldiiriip o sehri gelistirdigi anlatilir. Bu
boliimde ejderha, kendisinden korkulan bir hayvan olmasindan otiirii sehirde bir
yerlesimin olusamamasina sebeptir. Ancak o da bir kutlu Anadolu erenine yenilir ve

sehir yasanilacak hale gelir.

Ejderhanin gegtigi dordiincii boliimiin adi, “Hiinkar Haci Bektas Veli’nin Cemal
Seyyid Sultan’a Keramet Gostermesi Olayr Anlatilmaktadir.” Bu boliimde, Sari
Ismail adli bir miiridin, aklindan “Acaba Hiinkar bize nerede yurt verecek, nerede
dem yom oynatacagiz” diye diisiinmesi ve bu durumun Haci Bektas’a malum olmasi
anlatilir. Hiinkar, “Ben goctiikten sonra sopani at nereye diiserse orasi yurdun olsun,
yesil ferman1 da yaninda gétiir sana lazim olur” diye cevap verir. Hiinkar’dan sonra
yola ¢ikan Sari Ismail asasi rastgele atar. Asa, Tavaz’da bir kilisenin kubbesini
delerek icine diiser. O sirada kilisede Incil okuyan bir kesis, Sar1 Ismail’i ejderha
zanneder. Menkibe ve efsanelerde ejderha korkung bir varlik olarak tasvir edilir. Bu

yiizden bir kisiden korkuldugunda onu ejderhaya benzetme algisi hakimdir. Iste

0 Ocak, 2005, 229.
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Hristiyanlarin goziinde de Miisliiman kimselerin ejderha gibi korkung ve bas
edilemeyen varliklar oldugu ifade edilen bu boliimde, papazin Sar1 ismail’i ejderha

zannettigini gormekteyiz.

Besinci ve son olarak da “Hiinkar Haci1 Bektas Veli’nin Kolu A¢ik Hacim Sultan’a
Keramet Gostermesi Olayr Anlatilmaktadir” boliimiinde, Hiinkar’in miiritlerinden
Hacim Sultan’in basmna gelen bir olaydan bahsedilir. Burhan Abdal ile beraber
Germiyan ilinin Susuz denilen yerinde yokusta bir ejderha yatar. Insanlar ejderhanin
korkusundan oradan gegemezler. Hacim Sultan’a, “Sen Onden git, biz birazdan
geliriz” diyerek onu 6nden gonderirler. Hacim Sultan esegin tizerinde, Burhan Abdal
da oniinde yiiriimektedir. Oniinden gecerken ejderha kiikremeye, solumaya baslar.
Bagini yerden kaldirip agzini acar, atesler sagip naralar atar. Hacim Sultan eseginden
iner. Burhan Abdal ise esegin kuyruguna tutunur. Esek, korkudan kan iser. Hacim
Sultan, ejderhaya karsi bir nara atar, agzindan ¢ikan ates ejderhay: kiil eder. Bunu
goren Burhan Abdal, diger dervisleri de ¢agirarak kerameti gosterir. Halk, sohreti her
tarafa yayilan Hacim Sultan’in dervis biri oldugunu anlayip ayagina yiiz siirer. Alevi-
Bektasi geleneginde diinyevi tuzak ve heveslerin temsili ejderhaya yalnizca
inanmayanlar veya arzu ve isteklerinin esiri olmus kisiler yenilir. Tasavvufta,
Rumi’nin, “Suri olan put yilan ise, nefsin putu ejderhadir. Nefsin sag elinde tesbih
ve Kur’an vardir ama yeninde de hanger ve kili¢ gizlidir. Onun mushafina (Kur’an)
kanma! Kendindeki su miithis savasa bak! Baskalarimin savasiyla ne mesgul olup
durursun!” sozlerinden anlasilacagi iizere nefis ejderha ile iligkilendirilir ve bu
menkibede de yedi basli ejderha Hacim Sultan gibi kutlu erenler karsisinda

miicadelesinde maglup diiser.

Menkibelerde rastlanilan ejderhalarin 6zellikleri sdyledir: Kolay kolay oldiiriilemez.
Yedi canli, ¢ok basli bi¢iminde resmedilmesi ve kesilen baslarin yerine hep yenisinin
¢iktiginin sdylenmesi bu yiizdendir. Boyle bir goriintii nefsin yedi arinma>* plani ile

ilgilidir ve ejderha ile miicadelenin zorlugunu anlatmasi bakimindan énemlidir.

41 U . . e o . .
31 Tasavvufta, nefis dendiginde nefs-i emmare yani nefsininin boyundurugu altma girmis, onun her

tirlii haz ve isteklerini yerine getiren nefisten bahsedilir. Bu tiir insanlar Kur’an-1 Kerim’deki Tin
Suresi’nde ‘hayvanlardan da asagi’ seklinde tarif edilirler. Nefsin ikinci mertebesi nefs-i levvame,
hatalarindan &tiiri kendini ayiplayan nefistir. Hata yapar; ancak farkina varip pisman olur. En fazla i¢
catigma yasayan nefis mertebesidir. Ugiincii mertebe olan nefs-i miilhime (ilham alan nefis), Allah’in
bu kisiye ¢esitli feyiz ve faziletler verdigi ve iyiyi kotiiden ayirt edici ilhamlar gonderdigi nefistir.
Dordiincii asama nefs-i mutmainne vesveselerin son buldugu, kalbin huzura erdigi nefistir. Bazi
tasavvuf biiyiiklerinin velayet baslangici olarak kabul ettigi bu makamda insan, bagkasini kendine
tercih eder ve giiler yiiz, tath dil gibi erdemlerin sahibi olur. Besinci makam, hayiflanmalarin bittigi,
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Ejderha, genellikle kahramanin hedefine ulagsmasinda veya kiymetli bir seyi elde
etmesinde bir engel olarak ortaya ¢ikar. Bu hedef bazen bir hazine, bazen bir prenses,
bazen de miihim bir yeri ele gecirme seklindedir. Ejderhay1 genelde kardeslerden en
genci veya en kiciigli oOldiirmeyi basarir. Bu, ulasilmak istenen seyin elde
edilmesinin saf niyet, temiz duygu ve diisiincelerle miimkiin olabilecegini ifade

etmektedir.

Ejderha, genel olarak biitiin kiiltiirlerde sicaklik, doymak bilmezlik, kuraklik ve kaos
gibi olumsuz anlamlarin sembolii olmustur. Zerdiistliikte karanlik, Tibet
mitolojisinde sulari harekete gecirip yagmur yagdiran iyiliksever, Azeri halk
inaniginda atesin iginden ¢ikip kahramanin {izerine saldiran giig, Anadolu
toplumlarinin inancinda dogdugu zaman hemen biiyiiyiip agzindan alevler pliskiirten
bir canlidir. Giivenli ve diizenli diinyaya kars1 hep bir savas halinde olan ejderhanin
farkli hayvanlarin bileseninden olusan viicut yapisindan da kaotik diizeni temsil ettigi
anlasilabilir. Siirtingen beden yapisiyla kotiiliigiin tecessim bulmus hali, ates
puskiirten bir yaratik olarak bildigimiz ejderhanin beyaz olani 6liimii, kirmizi olani

ise korkuyu simgelemistir.

Mitolojik anlami disinda, dini-tasavvufi gelenekte de diinya mali, diinyevi heva ve
heves gibi ¢esitli manalar tasiyan bu hayvan, erenlerin yasam seriiveninde karsi
karsiya kaldiklar1 bir yaratiktir. Hac1 Bektas Velayetnamesinde gercek dervislerin
ejderhaya maglup olmadiklar1 ve tasavvufi perspektifle nefsi temsil eden ejderha ile
miicadelelerde kendi nefislerini alt edebilen, boylelikle manevi mertebeleri basamak

basamak ¢ikmis sahsiyetler olduklarinin alt1 ¢izilmektedir.

3.3.7. Esek

Aptalligin, kotii  arzularin, cehaletin  semboliidiir. Hz. Isa’nmn  dogumunun
resmedildigi tabloda ¢ocuk Isa’y1 koruyan bir esektir. Esege verilen koruma gorevi

Kitab-1 Mukaddes’te soyle anlatilir: Okiiz sahibini tanimaktadir ve esek sahibinin

keskelerin nihayete erdigi, Allah’in verdigine de vermedigine de riza gosterilen nefs-i raziyyedir.
Altinct agama olan nefs-i merziyyede ise Allah kulundan razidir. Dolayisiyla kulda da O’nu
sevmekten, O’nun rizasini istemekten baska bir istek kalmamustir. Nefs-i kdmile (ideal benlik) ile
nefsin yedi arinmasim1 tamamlayan insan, kendisinden istenilen makama erismis, kamil insan
olmustur. Hz Muhammed, bu asamanin tecessiim bulmus halidir.
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besigini tamr.”*** Bu hayvan, Tevrat'ta gecen ‘Balam’in esegi’ hikayesinde

konusturulmustur®*;

“Esek ilerlemek istememektedir; ¢iinkii sahibinin géremedigini, yani yolu kesen Tanri’nin
melegini gormektedir. Balam, esegi dovmeye baslamistir. Daha sonra bu davranisinin
sebebini sahibine sOylemesi i¢in melek, esegi konusturur. Balam, utanmig olarak, melek
tarafindan yonlendirilen esegin listiine ¢ikar.”

Bonliiglin ve tembelligin viicut bulmus hali esek, simyaci i¢in doganin {i¢ maddesi
kikiirt, civa, tuzdan olusan ii¢ bash bir seytanin simgesidir. Bu inanis Misir’a da
gecmis, esek motifi kot islerin temsilcisi Set tanrisi ile Ozdeslestirilmistir.
Aptalligimin - bir gostergesi, iki yol arasinda bir se¢cim yapamamasi ve
ilerlememesidir. Fransiz yazar Jean Buridan’in fablina inat¢iligiyla konu olan esek,
bir kova su ve bir ¢uval yulaf arasinda se¢cim yapmakta zorlandig1 i¢in aglik ve

susuzluktan olir***,

Anirmasi ile kotli bir sohrete sahip olmustur. Esek sapkas: sOylemi ile tembel
Ogrencilere takilan sapkaya ismini vermistir. Anlayis1 zayif, kafas1 bir tiirlii olaylari

idrak edemeyen kisilere verilen esek kafali deyimi de, bu hayvanin karakteristik

ozelliklerinden gelmektedir®*®,

“Bir glin Hiinkar, bir yerde oturuyordu. Molla Saadeddin karsisinda durmaktaydi.
Karsilarinda bir erkek esek, bir disi esegi kovalayip iistiine bindi. Hiinkar, ‘Said iistteki misin,
yoksa alttaki misin?’ deyince, Hiinkdr ‘Tohumun kurusun Said, heniiz mollalig1 gonliinden
atamamigsin. Alttakiyim deyip vericilerden olsaydin ne olurdu?’ dedi.”

Eserde, Hiinkar gercekten nefsini oldiirlip Oldiirmedigini anlamak i¢in esegin
tizerinde yol alan mollaya sordugu soruda hala nefsin kibir hasletini tagidigini goriir

ve onu tedip eder®*®.

“Bir giin Hacim Sultan Susuz civarinda gezmekteyken yanindakiler susadilar ve Hacim
Sultan’a sdylediler. O da eseginden indi, bir yeri kazdi oradan oldukga lezzetli piril piril bir
su ¢ikti. O pimara simdi bile Hacim Pinar1 derler.”

Esek, dik kafaliligiyla iinlidiir ama tasiyicilikta da onemli bir konuma sahiptir.
Misir’dan kagis sirasinda Meryem ve oglu Isa’y1r tasimis, Kudiis’e giris yaparken
yine Isa’y1 sirtlamistir. Bir binek araci olarak esek, dteden beri bu ozelligiyle var

olmustur.

342 | arousse, 215.

%3 age, 215.
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3% Velayetname, 609.
34 age, 829.
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3.3.8. Giivercin

Barig ve haberin semboliidiir. Uzun mesafeler gitmeleri ve tekrar aynmi yere
donebilmeleri ona tarih igerisinde 6nemli bir misyon yiiklemistir. Bu 6zelligi ile “asli
vatana geri doniis’ {in simgesi olmustur. MO 5000 yillarinda giivercinler posta
vazifesi gormils, bilhassa Misirhilar giivercinlerle genis bir haberlesme agi

kurmuslardir.

Genellikle bir kus ya da geyigin donuna girildigi Tiirk mitolojisinde, kahramanin
iginde bulundugu zor kosullardan kurtarici niteligi tasir. ‘Sekil degistirmek, kimligini
gizlemek’ anlamia gelen ‘donuna girmek’ deyimi, Tiirk menkibe ve efsanelerinde

sikga kullanilir*®’,

“Hazreti Hiinkar, Anadolu sinirina gelince yolunu kapattiklarini gérdii ‘Bismillah ve billah’
dedi. Velayetle sigradi, arsin tavanina ulasti. Melekler nurdan elifi tag ile karsiladilar.
‘Merhaba, hos geldin Peygamber evladi’ dediler. Hazret-i Hiinkar orada giizel bir giivercin
sekline girdi. Ve havada kanat ¢irparak Sulucakarahdyiik’e indi.”

Velayetnamede gegen bir menkibede, Hac1 Bektas sohbet eden elli yedi bin Anadolu
erenine mana aleminden selam vermektedir. Bu selami sadece Fatma Baci adinda
bekar ve saliha bir hanim isitir ve karsilik verir. Erenler, Fatma Baci’ya nigin
‘Aleykiimselam’ dedigini sorduklarinda, Fatma Baci bir miibarek erin selamini
aldigin1 soyler. Anadolu erenleri bunu duyduklarinda, Hiinkdr’in Anadolu’ya
girmesine ve halkin ona baglanmasina engel olmak icin harekete gecerler. Ancak
Hiinkar, giivercin donuna girip arsa sigrar ve ugarak Sulucukarahdytik’e bugiinkii
Hacibektas ilgesine girer. Haci Bektag’in burada soyledigi, “Biz size mazlum
donunda geldik, daha mazlum bir hayvan olsaydi onun donunda gelirdik” sozii
giivercinin masumiyetini ve baris sembolii bir hayvan oldugunu isaret eder.

Tasavvufta giivercin, goniil ve sir ulagidir.

3.3.9. Dogan

Diinyanin en hizli kusu olan dogan, temiz yiyeceklerle beslendigi i¢cin olumlu bir
sekilde kurgulanir. Siirati ile diger kuslarda da oldugu gibi ruhu temsil eder. Farkli
bir can kusu olan bu hayvani Schimmel, azgin bir kulun en nihayetinde itaatkar olup

Rabbine dénmesine benzetir>*®:

“Kurnaz yagh bir kocakar1 olan Diinya Hatun’un yakaladigi dogan, sonunda kendi yuvasina
donmek i¢in havalanir veya daha zorlusu, goriiniise gore yabani kusun dayanilmasi zor

37 Velayetname, 205.

38 5chimmel, 52.
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egitimi, degersiz bir yavrunun iyi egitilmis bir avci kus haline getirilmesi, sikintilara
katlanmak zorunda olan talibin egitimi i¢in bir model olabilir. Bu nedenle ehlilestirilmis
itaatkar kusun sahibinin koluna dénmesi ile Kur’an’daki ‘Ey huzura eren nefs! Don...(Sure
89:27-8) soziinii birlestirmek sufilerin hosuna gitmistir; ¢iinkii can kusu, nefs-i emarenin
(ayartan nefs) nefs-i mutmainneye (stiphelerden arinmig nefse) doniigiimiinii  yagamustir.”

Giiclii ve yirtict olan doganin, agkin karst koyulamaz kudretini ya da bir giivercini
alip gotiiren atmaca misali insan kalbini sikica kavrayan ilahi rahmeti sembolize
ettigi ifade edilir*®®. Tasavvufi gelenekte arif kimselerin donuna girdigi kuslardan
biridir. Sufi terminolojide ‘yas donu’, ‘siyah elbise’ demektir. ‘Her dondan bas
gostermek’ ise, ‘her sekilde gorlinmek’ anlamindadir. Veldyetnamedeki
menkibelerde, Hac1 Bektas’mn ve Sar1 Ismail’in kimligine biiriindiigii bir dogan
kusundan bahsedilir. Hiinkar, hapiste yillarca kalmis miiridini kurtarmak i¢in dogan
donuna girip onu hapislikten kurtarir. Sar1 Ismail de dogan seklini alip kafir halka

keramet gosterir, boylece halkin Miisliiman olmasini saglar350.

“Aksam oldu, Sar1 Ismail o gece dinlenip sabah dogan sekline girdi. Tavaz’da bir yere kondu.
Oradakiler boynunda beyaz tiiyleri, ayaginda ¢ingiragi olan ¢ok giizel bir dogan gérdiiklerini
oranin ava merakli olan Zebun adindaki beyine haber verdiler. Zebun, ‘O tarif ettiginiz
dogan ya bir Tiirk padisahindan ya da kafir padisahindan ka¢gmustir, onu tutmaya
calismak lazim’ dediler. ‘Onu yakalamak i¢in de birisi Misliiman birisi kafir kiyafeti
giyinmis olan iki kisi gerekir’ dediler. Bunlar hazirlik yaparlarken Sar1 ismail kondugu
yerin altinda insan sekline biiriiniip oturdu.”

Hac1 Bektas’in en sevdigi halifelerinden Sar1 Ismail, Hiinkar’in vasiyeti iizerine irsad
icin asasini rastgele attiginda Tavaz’da bir kiliseye denk gelir ve sabah Tavaz’a
dogan seklinde giris yapar. Bu hayvan donunu se¢mesi en siiratli ve giiclii kus olmasi

Ozelligine sahip olmasi nedeniyledir?’Sl.

“Yedi yil hapiste kalmigken o yigit
Gokten bir veli dogan seklinde geldi

Kutbeddin Haydar’1 kurtarip

Sag olarak kurtardi o er.”
Hac1 Bektas Veli, Hoca Ahmed Yesevi'nin duasiyla Bedehsan kafirleri tarafindan
yedi y1l boyunca magarada hapsedilen Kutbettin Haydar’1 kurtarmaya en hizhi kus
olan dogan donunda gider. Magaranin deliginden igeriye siiziilen Hiinkar, silkinip

insan sekline girer ve Haydar’in zincirlerini ¢oziip onu esaretten kurtar.

9 Velayetname, 53.
%0 age, 783-785.
1 age, 133-135.
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3.3.10. Kog¢

Burglar arasinda yerini alir (22 Mart-20 Nisan); boga gibi erkeksi ve inat¢1 giiciin

semboliidiir.  Alevilik-Bektasilik geleneginde kog¢, kurban edilen hayvanlar

arasindadir®>,
“Kizilcahalvet oniinde Tekkekaya denilen yerde, kurbanlarini keserlerdi. Tekkekaya ile
Kizilcahalvet arasinda sofralar kurulur, yedirilir, igirilirdi. S6ylentiye gére, o zaman iki

boynuzlu kurbanlarin disinda dort yiiz tane dorder boynuzlu kog kurban edilirdi.”

Menzile ulagsmak icin nefsi arzularin1 birakmaya hazir kimseyi, ceme girmek isteyen

kisiyi temsil eder®*,

3.3.11. Sigir

SiikGinetin, istikrarin, kuvvetli olmanin simgesi sigir, kurbanlik bir hayvan olup eski
toplumlarda tanrilara kurban edilen hayvanlar arasindaydi. Tanr1 Zeus’a beyaz sigir,
oliiler iilkesinin tanrist Hades’e siyah sigir kurban edilirdi. Giicii, sabri, dingilligi
sembolize eden si8ir, bogadan farkli bir yere sahiptir. Akrabasi boga tam bir erkek
giiciine sahipken, o gevis getirip erkekligini kaybetmesi ile avuntu bulur. Sigir Yeni
Ahit’in yazar1 Aziz Lukas’in amblemi olmustur. Ahirda ¢ocuk Isa’y1 izlerken tasvir
edilen s1gir iyi bir is¢idir®™*. ilksel donemlerden beri kurbanlik bir hayvan olan sigir,

eserde de bu 6zelligiyle goriiniir®.

“Ben bu diinyadan gidince

Cenazemi tekkenin i¢ine gomiin

Bin koyunla yiiz sigir kurban kes

Herkesi davet et ve onlart agirla”
Ilksel donemlerden beri kurbanlik bir hayvan olan sigir, eserde de bu dzelligiyle
goriiniir. Hac1 Bektas, Sar1 Ismail’e 6liimiinden sonra birgok sigirin kurban edilip

halka dagitilmasin1 vasiyet etmistir.

3.3.12. Deve

Cesaret, sabir ve agirbasliligin simgesidir. Ancak kindarlik gibi olumsuz 6zellikleri
de mevcuttur. Batida iyi olmayan bir kadin igin ‘gercek bir deve’ veya ‘ne kadar da

deve’ gibi sdylemler vardir. Miislimanlikta sakin ve cesur olmasinin aksine

%2 Velayetname, 411.

%53 Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik, 416.
%4 |arousse, 541.

%5 age, 859.
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Hiristiyanlar ona sekilsizlikten 6tiirii bir giinah sembolii olarak bakmislardir. Deve
yalnizca Araplar icin degil, baska toplumlarda da Onemli bir hayvandir. Kara

Kirgizlar’da develeri koruyan Aysun Ata adinda bir veli olduguna inanilmigtir®>®.

Dede Korkut’ta boga ile birlikte bugranin (erkek deve) giirestirilmesinin, kuvveti
temsil ettigine isarettir. Deve, kahramanin gili¢ gosterisinde alt ettigi bir hayvan

olarak karsimiza ¢ikar®’.

“Oldiiriilen kisinin babasi onlardan erken gelmis ve Kayseri Beyi’ne ‘Kanlimi cezalandir,
sana on at, on deve, on bin akce vereyim’ dedi.”

Alp/alplik ongunu goriillen Tiirk mitolojisinde kahramanligi temsil eden diissel
hayvan, seytanin donuna girdigi koticiil simgesel hayvan deve, Sufilikte nefsi
sembolize eder. islam sonras1 minyatiirlerde deve, alegorik bir anlatimla ortaya cikar:
Kelile ve Dimne’deki bir hikayede, diinyevi heveslere dalip, ebedi hayatin1 feda eden
bir insanin tasviri yapilir. Resimde deve, adamin tutundugu dali kemiren fareler,
kuyudaki yilan, ejder ve kuyu nefis ve 6liimii sembolize eder. Adam nefsine yenilir

ve kuyuya diiser™®.

3.3.13. Geyik

Sembolizmde gengligin, soylulugun, bereket ve zarafetin, 6liimsiizligiin, ilk saflik
halinin, yol gostericiligin ve donilistimiin simgesidir. Otgul, devamli boynuz
degistiren, sigrayip atlayan, hizli ve ¢evik geyik ormanlarin asil sakinidir. Goktiirkler
zamaninda anlatilan bir efsaneye gore, Goktiirk atalarindan biri magarada deniz
tanrigasi ile birlikte olur; fakat kizin esasen ak bir geyik oldugunun farkinda degildir.
Gergek, bir siirek avinda hayvanlar arasinda bulunan bir ak geyigi askerlerden biri
vurunca gercek giinyiiziine ¢ikar. Magaraya giden hiikiimdar tanrigayr goremeyince

onun geyik suretine girmis bir ilahe oldugunu anlar™®.

Geyik sembolii Altay Tirkleri, Maya, Pueblo Kizilderelileri tradisyonlarinda sik sik
boynuz degistirdiginden Otiirli reankarnasyonu ve spiritiiel aydinlanmay1 sembolize
etmistir. Aga¢ dallarina benzeyen boynuzlariyla Asya geleneginde yasam agacinin
hayvani sembolii geyik, Alacahdyiik giines kursunda ¢ift yay ve hilale benzedigi i¢in

de bu motiflerle iliskilendirilmistir.

%6 Uraz, 152.

%7 Velayetname, 651.
%8 Coruhlu, 147.

9 age, 143.
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Yer ve goge bagli unsur olarak ikiye ayrilir: Gokle alakali olarak beyaz geyik,
yer/yeraltina bagli olarak da al/kahverengi geyik motifi kullanilmig, Tiirk-Mogol
tradisyonlarinda yer ve gok birlesmesinde disil olan yeri disi bir geyik temsil

etmistir%o.

“Hz. Seyyid’in mezar1 yakinda Bulduk Cayir1 denilen yerde Seyyid’in ruhu kendilerini
karsiladi. Hacim Sultan, ¢ok duygulanip costu. Yanindakiler ‘Ne oldu?’ diye merakla
sorunca, Hacim Sultan ‘Biz amacimiza ulastik, Seyyid’in ruhu bizi karsilamaya geldi’
deyince yanindakiler ‘Biz gormedik’ dediler. ‘Karsidaki yaziya bakin’ deyince baktilar ve bir
an geyik siiriistiniin gittigini gordiiler ve birdenbire gbzden kayboldu.”

Geyik, Hiinkar’in talebelerinden Seyyid’in kimligine girdigi ruhsal rehber bir hayvan

konumundadir®®*.

“Bir giin adamlariyla daga avlanmaya ¢ikmugslardi ki, karsilarina otlanmakta olan altin bir
geyik cikti. Cok sasirdilar, Bey dort yanimi cevirip geyigi sag ele gecirmek istedi. Geyik
bunlardan tirkiip kilisenin yanina kagti. G6zlerinin 6niinde silkindi ve bir giivercin olup uctu
ve kilisenin kubbesine kondu. Oradan da indi tekrar silkindi ve insan sekline girip
kilisenin 6niine oturdu. Bunlar bu hali goriince gelip ayagina yiiz siirdiiler. ‘Hos geldin safa
geldin. Kimsin? Sende ¢ok sasilacak haller gordiik’ dediler. ‘Adim Baba Resul’diir. Hiinkar
Haci Bektas Veli’nin halifelerindenim. Bu yeri bana yurt olarak verdi. Bu kilisenin yeri
benim makamimdir’ dedi ve onlar1 Islam’a davet etti.”

Tiirklerde kendisini kovalayan avciyr 6liime gotiiren hikayeleri olan, Bursa’nin
onemli sahsiyetlerinden Geyikli Baba’nin suretinde gizlendigi, Orta Asya halklarinin
inanisinda Maral Ana/ceylan/disi ruh geyik, Velayetnamede evliyalarin donuna

girdigi, yol gosterici kutsal bir unsur olarak varligini devam ettirir.

3.3.14. Turna

Budalaligin ve sakarligin semboliidiir. Fakat uzun Omiir ve sadakat gibi olumu
anlamlar da yiiklenmistir. Ayrica go¢men oldugu icin 6l ruhlara da eslik ettigi
sOylenir. Duvara yaslanmig bir fahise, anlamimni tek ayagi iizerinde duran turnanin
alisilagelmis durumundan almistir. Yunan krali Theseus’un canavar Minotauros’u
yenmesinden sonra turnalar, labirentin kivrimlarini sembolize eden bir dans
gerceklestirirler. Notre Dame Katedrali’nin temelinde, Galyali Herkiil’iin de karistig1

bir efsanenin karakterleri olan ii¢ turna resmedilmistir%z.

Tasavvufta, Hz. Ali ile iliskili olduguna inanilan dolayisiyla da kutsal kabul edilen
turna, Velayetnamede erenlerin donuna girdigi hayvanlardan biri olarak karsimiza

g;lkmaktadlr363 :

3%0 Velayetname, 813.
%1 age, 837-841.
%2 | arousse, 620.
363 Velayetname, 169.
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“Bu durumu Hoca Ahmed Yesevi’ye bildirip, onu da davet etmeye niyetlendiler. Yedi
velayet erini, Tiirkistan’in Yesi sehrinden, kendi meclislerine davet ettiklerini bildirmeleri
icin gonderdiler. O erenler, Horasan erenlerinin izniyle turna sekline girdiler.  Tiirkistan’a
yoneldiler. Diger taraftan doksan dokuz bin Tiirkistan’in pirinin ser¢esmesi Hoca Ahmed
Yesevi Hazretleri, Tirkistan’da Horasan Erenleri tarafindan muhabbete davet etmek
niyetiyle, yedi eri turna donunda kendisine génderdiklerini  anladi.”

Tirklerin yasamlarinda yerini alan turna, semahlarda da 6nemli bir yer teskil eder.
Turna kusunu sembolize eden bir semah olarak ‘turnalar semahi’ neredeyse her

yorede doniilmektedir®®.

“Halifelere: < Horasan Erenleri ihya gecesi i¢in bizi turna seklinde davete geliyorlar. Onlar
gelmeden biz onlart karsilayalim.” Onlar da gereken hazirligi yaptilar. Hazirliklarim
tamamladilar. Turna sekline girip, Tiirkistan’dan Horasan’a yoneldiler. Horasan sinirt ile
Semerkant sinir1 arasinda Amu Nehri diye bilinmekte olan bir su vardi. Oldukga tagkin akan
asi bir irmakti. Orada tesadiif karsilagtilar. Velayet eri olduklart igin turna seklindeyken
birbirlerini tanidilar.

Alevi-Bektasi inancinda da mukaddes addedilen bu kusun, semahlarda gokyiiziindeki

halini (kanat ¢irpisi, durusu vs.) resmeden figiirleri mevcuttur.

3.3.15. Domuz

Refahin, seytanin, bazen de bilingsizce arzularin simgesi olan domuz, bugiin
bataklikta ve pis goriilmesinin aksine antik mitoloji onu bereketin sembolii addetmis,
Aziz Antonie kesislerinin birlikte resmedildigi, yoksullarin eti ve yagiyla beslendigi
domuz, genelde sempatik bir hayvan olarak sunulmustur®®. Kenanlhlarda yaban
domuzu kutsal kabul edilmis, kadim Israil’de bu kutsallik murdarliga dénmiistiir.
Islamiyet’te de domuz, yenilmesi yasak bir hayvandir: “O, size ancak 6lii hayvan,
kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilenleri haram kildi. Her kim bu
haram gseyleri yemeye mecbur kalirsa (baskasinin hakkina) saldirmadan ve asirt

gitmeden yiyebilir. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayicidr, cok merhametlidir. 366

Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde domuzun kesinlikle yenilmemesi gereken bir
hayvan oldugu belirtilir. Bu ikaz, domuzun kendi diskisini yiyen bir hayvan
olmasindan dolayisiyla da saghga zararli oldugundan o6tiliriidiir. Schimmel,
Miisliimanlarin goriintiisiinden de igrendigi bu hayvam anlatirken, bir giin Ankara
Hayvanat Bahgesinde yasli bir Anadolu kdyliisii domuzu gordiigiinii ve “Hamd olsun

Rabbime ki, bu igren¢ mahliku yememizi haram kilmis” dediginden bahseder™’.

34 age, 171.

%5 | arousse, 188.

%6 Kur’an-1 Kerim, 16/115.
37 Schimmel, 47.
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Velayetnamede domuzlara yapilan bir eziyet ve Hiinkar’in bu kisileri yaptiklari

kétiiliikten vazgegirmesi anlatilir®®,

“Yolda gelirken tesadiifen otlu, sazli bir yere geldiler. Bir grup domuzun yattigini gordiiler.
Bunlardan birisini yakalayip boynuna bir ¢an baglaylp serbest biraktilar. Domuz
yavrusu canin sesini duydukca {irktiigii ve kostugu gibi diger domuzlar da saskinlik ve
korkudan kagigsmaya basladilar. Bunlarin halini goriip kahkahalarla giiliiyorlardi. Kadiliktan
donen dervis bunu yapmamalar1 gerektigini, erenlerin himmetini almaga gittiklerini,
yapilanin son derece yanlis oldugunu ne kadar sdylediyse de sozii para etmedi. (...) Canin
sesinden {irkerek kaca kaca kimisi Oldi, kimisi de perisan oldu. Hakka giden hak
yolunun hakki i¢in hi¢bir yerde alnimiz terlemedi, bu domuz yavrusunu boynundaki ¢ani
alincaya kadar  cok terledik, iste ona taktiginiz can’ diyerek cani gosterdi. Bunu yapanlar
¢ok pismanlik duyduklarini sdyleyerek oOziir dilediler. O kerem sahibi biiyiikk veli
onlarin suglarini bagisladi.”

Kanaatimizce hayvanlarin arasindan o6zellikle domuzla ilgili bir menkibenin de
nakledilmesi Islamiyet’te haram kilinmis olsa da, onun da diger hayvanlar gibi

Tanr1’nin dilsiz bir kulu oldugunu gdstermek igindir.

3.3.16. Kurt

Kurt bazen yaratilisin, bazen 6liimiin, bazen de ¢iiriimenin sembolii olup kotiiciil bir
hayvandir. Tiirk efsanelerinde insanlarin kurttan tiiredigine dair baz1 hikayeleri olan
kurdun bu yoniiyle yaratmay1 simgeledigine de inanilir. O hikayelerin birinde sunlar

anlatilir®®:

“Hun hiikiimdar1 Wu-Sun kralina taaruz etmis ve Kun-mo’nun babasi olan bu kral1 61diirmiis.
Kun-mo da o siralar ¢ok kiigiikkmiis. Hun hiikiimdar1 ona kiyamamis, onu sag  birakmus.
Cocugun etrafinda bir disi kurt dolasmaya baslamig. Kurt gocugu emzirdikten sonra oradan
uzaklagmus. Biitiin olan biteni géren Hun hiikiimdari ¢ocugun kutsal bir yavru oldugunu
anlamig ve ¢cocugu biiyiitlip Wu-sun krali yapmus. Orta Asya’daki ilk kurt efsanesi bu sekilde
ortaya ¢ikmigtir.”

Ogel’den alman bu bilgi, kurdun insan nispetinde kabul edildigini gdsterir. Ayrica
baz1 efsanelerde kurtla evlenildigi ve bir neslin tiireyisinin bdyle basladigi da
yazilidir. Irlanda’nin destanlarindan Cuchulainn’de kahraman, annesi tarafindan
yutulan bir kurttan dogar. Burada kurt, koprii gorevinde araci bir sembol olup,

hayatin ve var olusun sembolii olmustur®”°.

Trabzon yéresinde bir arazinin ilk sahiplerini belirtmek icin ‘Ta ezelden beri, Adem
atadan beri’ yerine ‘Kurtogullarindan beri’ de denmis, tarihlendirmedeki baslangi¢
bdyle ifade edilmistir. Anadolu’da, ilk ¢ikis yeri Afyon olan ‘kurtla kiyamete kadar’
s0zl kurdun neslinin kiyamete kadar siirecegini, sonlular i¢indeki en sonsuzun kurt

oldugunu anlatir. Erzurum-Canakkale yoresinde torununun torununu goéren ataya

%8 Velayetname, 499-503.
9 Ogel, I, 14.
370 |_arousse, 383.
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‘kurt dede’, torununun torununu goren nineye de ‘kurt nine’ denir. Halk inaniginda

kurt uzun 6mriin, 6l¢iilemeyecek bicimde ¢cok yasamanin simgesi olmustur.

Kurdun ulumasi felaketin, kotii hava kosullarinin, aglikla karsilasmanin isaretidir.
Onlara gokten ‘kudret helvasi” nin bu olumsuz durumlarda indigine dair inanis
mevcuttur. Agzi baglanmis kurdun orug¢ oldugu tasavvur edilir ve agzinin agilmasi ile
beraber hemen ulumasi da iftar ettigini ve siikriinii gdsterir. Cem esnasinda Cem

evinin ¢atisinda kurt olursa bu onun torene katildigina isaret eder®™.

Kars’ta yapilmis bir arastirmaya gore, evvelde kurtlarin dilinden anlayan bir Kurt
Dede Igdir, Kars, Ardahan gibi kis1 cetin geciren yerlerde yiyecek bulmaya g¢alisan
kurtlara yardim edermis. Koye inip koro halinde ulumaya baslayan kurtlar igin bir
tirlii yiyecek bulamayan Kurt Dede Allah’tan yiyecek isteyince gokten leziz ve
besleyici olan kudret helvasi iner®’?, Cogunlukla kurtla ilgili anlatilarda gelen kudret

helvasi da kurt da birer semboldiir®">.

“Aksam oldu, sigirlar eksiksiz olarak kdye geldi, fakat i¢lerinde Sari’nin iki okiizii yoktu.
Dere kenarinda kurtlar tarafindan par¢alanmistt. Sari, ‘Benim hayvanlarima bakmadin, zarar
verdin, bedelini ddemek zorundasin’ dedi.”

Islamiyet’ten sonra kutsalligmi onemli &lgiide kaybetse de kurt, cesaretin ve

......

3.3.17. Yilan

Iyilikle kétiiliik, yasamla 6liim, disille erillik gibi zitliklarmn semboliidiir. Hayat,
yilanin agzinda baslayip kuyrugunda son bulmustur. Dolayisiyla yagamsal dongiiyii
yilan simgelestirir. Misirlilar, bu birligi saglayan yilana Ouroborus, Hintliler Sehsa
demislerdir.*™* Eski Tiirk metinlerinde ise bu yilanin ad1 ‘Sahmaran’dir: Yerin altinda
yasayan, akilli maranlarin basi olan Sah-1 maran ecenin yaslanmadigi ve oliince
ruhunun kizina gegtigine inan11m1st1r375. Burada olumlu bir anlam yiiklenen yilan
Sahmaran, Anadolu’da ugur getirdigi inancina dayanarak evlenecek kizlarin

ceyizinde ya da hali ve kilimlerde isleme halinde kendine yer bulur.

Derisini degistirebildigi i¢in yenilenmeyi temsil eden yilan kivrimligi, biiytiyiip

solmast ve sonra tekrar ortaya ¢ikmasi gibi nitelikleri ile Ay’a benzetilir. Ay ile

1 Kalafat, 41.

372 age, 46-47.

37 Velayetname, 303.
34 Kocak, 43.

37 Biray, 98.
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0zdeslestirilen, kendi kuyrugunu isiracak kadar tehlikeli olabilen yilan bir¢ok

mitolojide ortak motiftir.

Stimerlilerde, bilinen ilk imparatorluk kurucusu Kis krali hiikiimdar Etena,
tanrilardan korkan ve tanrisal kiiltleri sadakatle uygulayan biridir. Fakat ¢ocuksuz
olmakla elestirilmesi soyunu siirdiirecek bir evlada sahip olmamasi onu dertlendirmis
ve ciddi sekilde endiselendirmistir. Bu yilizden en onemli dilegi dogum otunu elde
etmektir. Fakat bu ot, 6liimliilerin ulasamayacagi kadar yiiksekte, gokte bulunur.
Etena, goge cikmak i¢in bir kartaldan yardim alir. Efsaneye gore bu kartal, yilanla
dost bir hayvandir. Fakat yilan, bu dostluga ihanet edip kartalin yavrusunu yiyip, onu
da bir ¢ukura atar. Etena, dogum otunu bulmak i¢in kartalin kanatlarinda bir 6liimli
olarak gége yiikselir. Bu efsanede yilan, dostluguna giivenilmeyen ve istedigi zaman

ihanet edebilen bir varlik olarak tasvir edilmistir376.

Antik Yunan’da sagligi temsil eden yilan hastaliklar1 tedavi edip Oliileri diriltecek bir
hikmet elde eder. Ancak Zeus insanlarin 6limsiiz olmasindan korktugu i¢in bir

yildirim ile onu kiigiik bir sifa uzmani haline getirir.

Yine Yunanlilarda, yilanin geng kizlar1 kagirmasi ve bir kahramanin ¢ikip geng kizi
kurtarmas: ile ilgili efsaneler mevuttur: Perseus, kanatli sandallartyla Etiyopya’nin
tistiinden gecerken giizel bir prensesin deniz kenarindaki kayaliklarda zincirlendigini
goriir. Onu bir deniz yillam1 kagirmis ve oraya baglamistir. Perseus, prensesi
kurtarmaya ¢alisirken birden bir canavar kadar biiyiik olan deniz yilani ¢ikip ona
saldirir. Blyiik bir bogusmanin ardindan Perseus, yilami O6ldiiriir ve prensesi
ozglrligiine kavusturur. Boylece Perseus, Etiyopya hiikiimdarmin  kiz1

Andromeda’y:r kurtararak kahramanlik gés‘[erir?’77

. Bu mitosta kétiictil yilanin alt
edilmesi anlatilir. Yilan semboliiniin bazi 6zel kullanimlart bulunmaktadir:
Kuyrugunu 1siran yilan, reenkarnasyonu (dogum-6liim ¢emberi), ruhun ebediligini
temsil eder. Yedi bash yilan, gogiin 7 katli olusunu, yeryliziinlin olusmasindaki 7
asamay1, ayrica ejderha semboliindeki gibi nefis miicadelesini simgeler. Bir eksene
dolanan ¢ift yilan, DNA ¢ift sarmalin1 ve Sirius ¢iftyildizinin ¢ift ydriingesini
simgeler. I¢ ige daireler olusturacak sekilde ¢oreklenmis yilan, dalga enerjisini

anlatir. Ates yilani, dliim sonrasi cekilen vicdan azabini ifade eder. Olenin, bu ates

yilanmiyla ates goliinde karsilasacagt ve bu durumu atlatanin serin sularda

876 Siimer, 277.
377 age, 280.
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rahatlayacagi sOylenir. Kartalla miicadele eden yilan, gdk hayvami kartal ile yer
hayvani yilanin miicadelesini anlatir. Hayir ile serrin, Gok ile Yer’in savasini
sembolize eder. Sahin, dogan veya atmaca ile miicadele eden yilan, yine Gok ile
Yer’in, bazen de vicdan ile nefsin ¢atismasini simgeler. Agag altindaki yilan, yilanin
her halkas1 varligin bir asamasini simgeler. Agacin tepesinde kus var ise- ki Gilgamis
destaninda buna rastlanir- kus goksel olani, yilan da yersel olan1 sembolize eder.
Yilan yasam agacinin kokiinde, efsanevi Anzu kusu da agacin tepesindedir. Insan ile
miicadele eden yilan nefis ile miicadeleyi ve diinyevi heva ve hevesleri denetlemek
icin ugragmay1 temsil eder. Miicadele eden iki yilan; ikili karakteri, ikili enerjiyi,

pozitif ile negatifi sembolize eder®™®,

Adem ve Havva’nin cennetten kovulmasina sebep gosterilen yilan burada seytani bir
varlig1 temsil eder. Bazen tanr gibi tapmilip seytan gibi korkulur, bazen saglik ile

Ozdeslestirilip bir sifa kaynagi gibi diisiiniiliir, bazen de kivrimli olmasi sebebiyle Ay
ile eslestirilir®"®.

“Gorevliler Ahi Evran’in diikkanina geldiler fakat kapisinin kapali oldugunu iceride de
kimsenin olmadigin1 gordiiler. Kapiy1 acip igeri baktilar, diikkkdnin iginde tortop olmus
gozleri ates gibi yanan bir yilan yatmaktaydi. Bunlar1 goren yilan 6yle bir kiikredi ki
gorevlilerin akli basindan gitti. Kacarak Bey’e geldiler, gordiiklerini anlattilar. Boylelikle
onun velayet eri oldugunu anladilar.”

Velayetnamede yilan sembolii, yilan-ejderha formunda goriillmektedir. Y1lan-ejderha
motifi 6fke ve kizgmhg sembolize eder®®°.

“Etrafta bu canlilik varken bu koca yilanin burada yasamasi miimkiin degil. Gelin hep
beraber Ya Hiinkar diyelim, dedi. Oradan biitiin mollalar ¢ikip saf durdular yiiksek sesle
yilana kars1 bir kez “Ya Hiinkar’ dediler ve yilanin kayboldugunu gordiiler. Molla Saadeddin
‘Ben size bu Hiinkar’in velayetidir demedim mi?” dedi.

Nefsin kotiiciil yanini temsil eden yilan, menkibede Hac1 Bektas’in sirr1 ile kimseye

zararinin dokunmadigi ve ortadan yok oldugu bir hayvandir.

3.3.18. Kegci

Titrek sesi ile yasli bir kimsenin tereddiitlii halini amimsatir’. Bebek Zeus’u

besleyen Amaltheia adinda bir kecidir. Bir baska rivayete gore ise Amaltheia

382

nemftir™“. Bereket boynuzunun kokeni su mitolojik anlatiya dayanir: Zeus, bir giin

%% Salt, 375.

39 Velayetname, 485.

380 age, 575.

%81 | arousse, 342.

%82 Boceklerin, kurtcuk durumundan yetiskin duruma gegerken arada aldiklari 6zel bigim.
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yanliglikla kendisini yetistiren kecinin boynuzlarindan birini kirar ve onu nemfe

hediye verip bu boynuzun devamli en iyi meyvelerle dolu olacaginin sdziinii verir>>,

Kaprisli olusu tek kusuru olan keci, diismekten korkmaksizin kivrakliiyla tepelere
kolayca tirmanir. Siitiinlin lezzetiyle bereketin sembolii ke¢i iyi bir iine sahiptir;
ancak inat¢iligindan oOtiirli ‘keg¢i gibi inat¢i’ deyisinin dogmasina sebep olmustur.
Ayrica bir sarkiyr dogru sdyleyemeyen kisi i¢in de ‘kegi gibi sarki soyliiyor’ sozii

séylenmistir384.

“Molla Saadeddin, ‘Yilanlar koyunun, ke¢inin, insanin bu kadar yogun oldugu yerde
olmaz. Bu varsa yine erenlerin bir mucizesidir’ diye diisiindii ve yilan1 géren Mollaya
‘Katir1 yutmus mu?’ diye sordu. O da, ‘Katir1 yutmamis, duruyor’ dedigini duyunca bunun
yine erenlerin bir mucizesi oldugunu anladi ve sudan ¢ikip elbiselerin oldugu tarafa
yoneldi.”

Tibet geleneginde firtina tanrisinin tasiyicist hayvan ke¢i, Yunan mitolojisinde bas

tanr1 Zeus’un Semele’den dogan erkek rougudur385.

3.3.19. inek

Bereketin, besleyiciligin ve vericiligin semboliidiir. Hint mitolojisinde tapinilan bir
hayvan olarak ortaya ¢ikan en kutsal hayvan inegin tarihgesi Veda metinlerine kadar
uzanir. Cadde-sokaklarda serbest¢ce dolagmalarina izin verilen ineklerin kesilmesi,
Oldiiriilmesi, etinin yenilmesi kesinlikle yasaktir, bunu yapan kisiler Oliimle
cezalandirilir. Mezopotamya’da dogurganlik ve anneligin simgesi olan bu sembole
bazi gelenek tasvirlerinde Ay m1 Glines mi oldugu tam olarak bilinemeyen beyaz bir
daire eslik eder. Ornegin, Dogon dilinde inek sozciigii ile ayn1 kokten gelen Giines’in
ad1 ‘nay’dir ve dogurganlik anlamin tasir. Eski Misir’da ise Isis’in sembolii hilal ve
inek sembolleri idi. Tanriga Nut ise yildizlarla kapli bir inek govdesine sahiptir.
Stimer mitolojisinde de inek bir hilalle, Ay da boynuzlar arasinda resmedilirdi ve

yildizl gégiin hakimi goksel bir inek ile boga idi.

Cin mitolojisinde yer ve gogiin kokeni pasif prensibi temsil eden Huan-Pin adli bir
inektir. Yunanlarda yapilan geg¢it torenlerinde yavrulamamis ineklerin boyunlari
cicekli ¢elenklerle siislenirdi. Grek inanisinda da yeni bir insan nesli inekle var olur.
Burada 100 gozlii Argos’un gz kulak oldugu, ismini Istanbul Bogazi’na veren ve
inege doniisen ilahe Io’dan bahsedilir. Ayrica ejderin dislerini topraga ekecek olan

Kadmos, bogriinde iki beyaz kiire tasiyan boga veya inegi izler. Iskandinavya

%83 age, 342.
%4 Velayetname, 571.
%5 Korkmaz, Simgeler, 713.
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tradisyonunda, ilk Audhumla adli kozmik bir inek belirir ve kendisinden akan dort
siit irmag1 ile yeryiiziinde yaratilacak her seyi besleyecektir. Siit motifi, birkag
tradisyonda sonsuz sifa ortamlarini temsil etmektedir®®. Soz konusu eserde diger
hayvanlar gibi inek ve yavrusu buzagi, Hac1 Bektas Veli’nin veldyetine taniklik eden

hayvanlardandir®’.

“Kadincik Ana’nin, buzagilarina bakan bir kadin bakicisi vardi. Sulucukarahdyiik’iin
yakinlarinda buzagilar1 giiderdi. Isi ¢iktigindan, Hazret-i Hiinkar’dan hayvanlara bakmasi
i¢in yardim istedi. Buzagilarin annelerini emmesine miisaade etmemesini sdyledi. O bakici,
eve gidip dondiikten sonra ineklerle buzagilarin bir arada oldugunu goriince, buzagilarin
annelerini emdigini diigiindii. ‘Niye buzagilarin inekleri emmesine miisaade ettiniz?’ diye
sitem etti. Hiinkdr ‘Emmediler merak etme’ dediyse de inandiramadi. Hiinkar ‘Ineklerle
buzagilar bir arada kalmislarsa ne olmus, emmediler’ diye soylendi. Bakici kadin, ineklere
yaklastiginda memelerinin dolu dolu oldugunu gordii ve bu duruma sasirdi. Aksam olunca
evine getirdi, buzagilari emmesi i¢in annelerine birakti, fakat emmediler. Aradan ¢ giin gegti
yine emmediler. Sagkinlikla bu olayr Kadmecik Ana’ya anlatti. Kadincik Ana, bunun
Hiinkar’1n nefesiyle oldugunu anlamisti.”

Hinkar’in nefesiyle memeleri siit dolan inekler yine onun himmetiyle ¢ giin

yavrularini emzirmezler.

3.3.20. Kopek

Klasik sanatta sehvet ve nankorliik simgesi kedinin aksine, baglilig1 ve s6z dinlemesi
ile sadakatin sembolii olmustur. Képek eski zamanlardan beri 6viilen bir hayvan idi.
Eski Tiirk kavimlerinde kopegi tanr1 addedip ona tapanlar veyahut da ondan

tiirediklerine dair inanclar vardir.

Kozmogonide merkezin giines degil Sirlis olduguna inanan Misirlilar, Siriis’ii kopek
yahut cakal seklinde simgelemislerdi. Hatta bir hikayede Osiris’in cesedini kdpek
mumyalamigtir. Kanarya adalarindaki Guanche yerlilerinin, Eski Meksikalilarin,
Asyalilarin 6te aleme giden kisiyle beraber bir de kdpek gommeleri, Hindistan
sehirlerinden Bombay’da hamile bir kadin o6ldiginde iki kopekle birlikte

defnedilmesi bu hayvanin 6te diinyayla iliskilendirildigini gostermektedir.

Kopegin havlamasi ile ilgili Tatar Tiirklerinde su inaniglar mevcuttur: Havlamak mal
bolluguna isaretken, kopegin bunu sebepsiz yapmasi yolunda gitmeyen bir seylerin
habercisidir. Sahibine havlamas1 biiyliye, Ay’a bakarak havlamas1 havalarin
soguyacagina, cenazenin arkasindan havlamasi orada bir 6liimiin daha yasanacagina

delalettir. Alevi inancinda da kdpegin kurt gibi ulumasi 6liim manasini tagir>®,

%86 galt, 173.
387 Velayetname, 297.
%88 Kalafat, 57-58.
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Kazan Tatarlarinda kdpegin yatis pozisyonlarma gore havanin nasil olacagma dair
tahminler yapilir: Sirt Gistii yuvarlaniyorsa yagmur yagacagina, kivirilarak uyuyorsa
karin gelecegine inanilir. Gozeticiligi ve sonsuz sadakatiyle miikemmel bir bekgi
gorevini slrdiiren ve Budizm’de Buda’nin sekline girdigi kopek, Kirgizlarda
Kumay1, Baskurtlarda Barak, Islamiyet’te Kitmir’in disinda genellikle kétii anlam
yiiklenmistir ve yasak konusudur. Kopege ait tim deyimler olumsuzdur: Kopek gibi

calismak (cok ¢alismak), kopek gibi hasta olmak (¢ok hasta olmak) gibi.

Velayetnamede Haci Bektas’in kizdigi kisilere kopek sekline biirlinmeleri igin

beddua ettigi yazar®®.

“... Sabahleyin 6kiiziimiiz bu gece kayboldu, ne oldu acaba diye aramaya bagladilar. Araya
araya bogazladiklar1 yere geldiler. Dediler ki ‘Iste, okiiziimiizii kesmis etini almislar,
derisini, sakatatini, bagini ve ayaklarin1 da buraya birakmiglar’ diyerek Yesevi sehrindeki
biitlin evleri aramaya basladilar.  Araya araya Hoca’nin dergdhma geldiler. ‘izin
verirsen senin evini ve mutfagi da arayacagiz’ dediler. Hoca izin verdi, bunlar da
dergahi aradiktan sonra mutfaga girdiler, eti gordiiler. Hoca bunlar1 kdpek suretine
biirliniip, eti yemesi i¢cin Allah’a dua etti. Asili olan etin iizerine iigiiserek yediler.”

Menkibede anlatildigina gére Hoca Ahmed Yesevi, sofras1 her daim herkese acgik
ancak kendisi sofradaki yemeklerden yemeyen, ge¢imini kasik- kepge satarak yapan
ve yalnizca 6z kazancini yiyen biridir. Edevatlarini okiiziine ytikleyip dylece carsiya
gonderir, alan olursa fiyat1 bildigi icin heybeye iicretini koyardi. Okiiz, parasini
vermeyen kisinin arkasindan ayrilmaz, aksam olunca da Hoca Yesevi’nin yanina
giderdi. Bir giin halk Hoca ile birlikte iftar etmek ister ancak asil gayeleri onunla alay
etmek ve onu kiiciik diisiirmektir. Gece, bir Okiizii bogazlarlar, kestikleri okiiziin
derisini-basin1 Hoca’nin mutfak bacasindan sarkitir ve sabah olunca da ‘Okiiziimiiz
kayboldu’ deyip tiim sehirde aramaya koyulurlar. En son Hoca’nin evine
geldiklerinde okiiziin pargalarini goriirler. Tam o anda Hoca, bu isi onlarin yaptigin
anlar ve kopek suretlerine biirlinmeleri icin beddua eder. Kopege donilisen bu
kimseler once eti yerler sonra da birbirlerine saldirmaya baslarlar. Bu biiyiik
kerameti goren halkin Hoca Ahmed Yesevi’ye olan inanglar1 bir kat daha artar. Islam
geleneginde kdpek murdar, vahsi ve aggozlii bir hayvan oldugundan nefs-i emmareyi
temsil etmektedir. Ancak nefs-i emmareyi simgelese dahi kopek de terbiye edilebilir
ve Kehf Suresi’nde gegcen Yedi Uyurlara eslik eden Kitmir adinda sadakatin ve

giivenilirligin sembolii haline gelebilir. Mecnun’un sirf, Leyla’nin mahallesinden

%89 Velayetname, 165-167.
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gectigi icin bir kopegin patilerini Opmesi en sefil hayvanin dahi asik olunanla bir

baglantisi oldugu i¢in nimet olabilecegini gdstermektedir®®.

3.3.21. Balhk

Diinyanin sirtinda olduguna inanilan iki hayvandan biri balik (digeri okiiz), fazla
yumurtlamasindan ve yasadigi nemli alandan otlirii cinselligi ve bereketi
simgelemistir. Budizm’de ilahlarin iistiinde olduguna inanilan bu hayvan, Tiirklerde
gok giirlemesinin hayvan bi¢imindeki temsilcisidir. Ayrica g6l ve nehirlerde
yasadigindan bolluk ve bereketin sembolii olmustur. Sempatik bir goriintiiye sahip
olup, bur¢ sisteminde sonuncu siray1 almaktadir. Bu burg takviminde doganlarin (20

Subat-20 Mart) en duygusal ve en sulu gozli insanlar oldugu bilinir.

Balik, Arapcada ve Ibranicede, hilal seklindeki bir yaydan olusan harfin ad1 ‘nin’
anlamma gelen bir sozciiktiir. Bazilarina gore ise ‘yunus’ manasina gelmistir.
Yaratic1 tarafindan Peygamber olarak gorevlendirildigi halka yillarca dogru yolu
teblig eden Hz. Yunus, Tanri’nin izni olmaksizin gorevini birakir ve bulundugu
toplumu terk eder. Kendisinden sonra kavmi bir felakete ugrar. Ancak Hz. Yunus da
firtinadan 6tiirii bindigi gemiden atilir ve bir balik gelip kendisini yutar. Yaptigi
yanligin farkina varan Yunus Peygamber, bazilarina gore kirk giin kirk gece,
bazilarina gore ise kirk yil baligin karninda kalir. Tiim maddi baglarin kesildigi,
cismani alemin Otesine ge¢ildigi bu siirecte Allah’a, “Senden baska hak ma’bud
yoktur. Seni tenzih ederim. Siiphesiz ki ben zalimlerden oldum*®**» diye yakariglarda
bulunur ve nihayetinde balik bir giin onu kiyiya birakip uzaklasir. Dondiiglinde
halkini iman etmis goriince ¢ok sevinir. Boylece lakabi ‘balik sahibi’ anlamina gelen

‘Ziinnun’ veya ‘Sahibii’l-hat’ kalir®®,

Kur’an’da baligin gectigi diger bir kissa Kehf suresidir. Musa Peygamberin, ‘yillar
gegse de tatli ve tuzlu suyun birbirine karismadigr’ diye tarif ettigi denizin sinirina
gelindiginde balik dirilir ve suya atlar. Iskender’le ilgili anlatilan bir efsaneye gore
ise Iskender, icenlerin 6liimsiiz olduguna inanilan bir pinarin varligini 6grenir ve onu
aramaya baslar. Yolculuk esnasinda, Iskender’in yaninda yalmzca asgist Andreas

kalir, askerleri ordudan ayrilir. Yorgun diistiikleri sirada as¢t Andreas yanlarinda

%% Schimmel, 49-50.

%1 Kur’an-1 Kerim, 21/87.

%92 Kadir Polater, “Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’e Gore Yunus Kissasi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, s. 2 (2007): 138.
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getirdikleri tuzlu balig1 o ¢evrede bulunan bir pinarda yikamay1 diisiiniir. Fakat balik
suyla temas ettiginde birden hayat bulur ve suya atlayip yolunda ilerler. Asgi,
aradiklar1 pmarin bu oldugunu anlar ve hemen sudan iger. Daha sonra Iskender’in
yanmna gelerek basindan gecenleri anlatinca, Iskender de sudan i¢mek igin kosar
fakat pinar yerinde degildir. Iskender 6fkelenerek ascisini denize atar. As¢1 Andreas
da deniz cinine donlisiip Oliimsiiz olur. Bu anlatida baligin canlanarak suya
karigmasi, Kur’an’da anlatilan Musa-Hizir kissasinda baligin denize atlayip gozden

kaybolmasiyla bagdastlrllmaktadlrggg.

Birgok medeniyetin tradisyonunda hem suda hem karada yasayan yari insan yari
balik seklinde tasvir edilen yaratiklar goriiliir. Bunlar, insanlara uygarligi ve pek ¢ok
seyi ogretmis yiice varliklardir. Hristiyanlikta Isa’nin hayatinda birincil rolii olan
hayvan balikti: Ekmeklerin ve baliklarin ¢ogalmasi, mucizevi balik avi, yeniden
dirildikten sonra havarilerine goriinen Isa’nin yedigi yemek gibi***. Kutsal Uclii, tek
kafali i¢ balik veya birbirleriyle i¢ ice ge¢mis iic balik seklinde sembolize edilir.
Balik, Hiristiyanligin 6nemli ritiiellerinden Evhariitiya ayininde anit mezarlarin
tizerinde bulunan ve havarilerin fileleriyle kurtarilan ruhun gectigi ¢ogalma

mucizesinin simgesidir*®.

“Haci Bektas Veli, bir toplulukla dolagirken bir irmagm yanina geldiler. O 1rmagin biitiin
baliklar1 disar1 ¢ikip, acik bir dille ona selam verdiler, halini hatirin1 sorduktan sonra,
Hiinkar onlara “Yerinize doniin, Allah’1 her zamanki gibi anmaya devam edin’ dedi. Bunun
gibi pekcok kerametler gostererek halki kendisine bagladi.”

Velayetnamede Haci Bektas’in veliligine inanan hayvanlardan biri olan balik,

irmaktan ¢ikip selam verir ve Hiinkér’la konusur.

3.3.22. Kurbaga

Su, yaradilis ve yasamin sonunu simgeler. Kurbaganin yumurta, iribag, kara hayvani
seklinde yasadigi evreler onu yeniden dirilmenin sembolii yapmistir. Tanrinin
Misirlilara gonderdigi bir¢ok felaketten birinin de kurbaga istilas1 oldugunu sdyleyen
Kitab-1 Mukaddes, kurbagayr kotii diislinciilere de benzetir. Bu yoniiyle iyi
bakilmayan kurbaga, masallarda degisiklige ugrayip yakisikli bir prense doniisiir®®.

Kurbaga, incelenen eserde Hac1 Bektas’in velayet sirrina erisen hayvanlardand1r397.

%% Meral, 135.
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“O yakinda bir irmak vardi. Irmaktaki kurbagalara 6tmege baslamislardi. Erenlerin sohbetine
engel oacak kadar rahatsizlik vermekteydi. Haci Bektas Veli ‘Ey kurbagaciklar, ya biz
sOyleselim siz dinleyin, ya da siz sdyleyin biz dinleyelim’ dedi. Hemen o anda velayet giicii
ile o kurbagaciklarin sesleri kesildi. Erenler de sohbetlerine rahat rahat devam ettiler, sohbet
bitince herkes geldigi yere geri dondii. Rivayete gore o civarda kurbagalar halen
otmemektedir. Irmagin asagi ve yukan tarafindakiler Gterler fakat Hiinkar’in oturdugu
yerdekiler 6tmezler.”

Menkibede, kurbagalar Hiinkar’in emri ile 6tiismeyi birakip sohbet verilen yerden
ayrilirlar. Sohbet bitince yerlerine donen bu hayvanciklar o giinden bu yana siik(ineti

korumaktadirlar.

3.3.23. Tavsan

Verimlilik ve ivmenin semboliidiir. ‘Tavsanim’ seklindeki sevgi sozciigii ile
sevecenligi sembolize ederken, ‘atesli tavsan’ deyimi ve Yunanistan’da Afrodit’in
fetis hayvani olmasi ile giiclii bir erotizmi simgelemektedir. Ancak Bakire
Meryem’in ayaginin dibinde resmedildiginde, masumiyeti ve sehveti yenen iffetin

temsili olur. Ay ylizeyindeki lekelerin tavsana benzetilmesi ile bu tabiat unsuru ile

iliskilendirilen tavsan Alevi-Bektasi inancinda da 6nem taslr398.

“Molla Hiinkar dedi ki, ‘Senin evinde bir ¢embersiz fi¢1 vardir, ici sarap doludur. Testileri
oradan doldur” deyince tekrar kendisinde sarap olmadigina yemin etti. Cembersiz fi¢inin
babasindan kaldigini ve ¢iiriimiis oldugunu sodyledi. Molla Hiinkar, ‘senin yanlisin var’
deyince Hiristiyan, ‘O zaman gidip beraber bakalim’ dedi. Figinin yanina birlikte gittiler ve
tapasini agtiklarinda tavsankani gibi sarap akmaya bagladi.”

On iki hayvanli Tiirk takviminde yer alan tavsan bazi Tirk boylarinda ailenin

koruyucusu gérevinde, Iskitlerde savas durduran bir mitolojik karakter, Mogollarda

tapinilan bir hayvand1r399:

“Tatarlar ulagilmaz ¢ok yiiksek bir dagin ardinda yasiyorlardi. Bir giin bir tavsanin pesinden
kosarken, tavsan bunlari biiyikk bir satoya gotiirdii. Kapimnin {izerinde alaca baykus
otiiyordu. Satoda kimsenin olmadigim diisiindiiler. Igeri girdiler ve sato bir ovaya
acildig1 igin gecidi buldular. Bu tarihten sonra tavsanlara ve alaca baykuslara biiyiik bir sayg1
gostermeye baglamislardir.”

Bu gelenekte tavsan tabu kabul edilir. Dolayisiyla etinin yenmesi yasaktir.

3% age, 921.

%9 J. P. Roux, “Tiirk inancinda Tavsan” Yabanci Arastirmalar Géziiyle Alevilik Aynayi Tuttum
Yiiziime Ali Gériindii Goziime, ¢ev. ilhan Cem Erseven (istanbul: Ant Yayinlari, 2005), 140’den
aktaran Pervin Ergun, “Alevilik-Bektasilikteki Tavsan Inancinin Mitolojik Kékleri Uzerine”, Haci
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3.4. Bitki Sembolleri

34.1. Agac

Var olmanin, tiiremenin sembolii agag, hayatin ve Tanr ile insan arasindaki bagin
simgesidir. Bir agaca kutsiyet atfedilmesi i¢in su niteliklere haiz olmasi1 gerekir:
Yalniz olmalidir. Ciinkii Gok Tanr1 da tek ve birdir, esi ve benzeri olmayandir.
Dolayisiyla onu temsil eden varhgin da bu sifati tasimasi gerekir. Ikincisi,
yapraklarini ya hi¢cbir mevsimde dokmeyen veyahut da ¢ok az doken bir agag
olmalidir ki, bu Tanri’nin ebedi olusuna bir atiftir. Ugiinciisii, tipk1 Tanr’nin el-
Azim, el-Melik, el-Kebir sifatlar1 gibi kutsal agacin da heybetli ve gosterisli bir
gorlintlisii olmalidir. Dordiinciisti, kutsi olan aga¢ meyvesiz olmalidir ki, bu
Tanri’nin dogurmayan ve dogrulmayan olmasina isarettir. Besincisi, kutsal agag
cevredeki diger tim agacglardan yash olmalidir ki, bu sonsuzlugu simgeler. Son

olarak da, kutsal agag genis ve koyu golgeli olmalidir*®.

[k olarak Tanr’min Ehadiyetini simgeleyen yalniz aga¢ &rneklerini inceleyelim.
Tiirklerin yasadig1 cografyalarda ayni sekilde kutsal agaclarin ya da bir diger tabirle
‘hayat agaci’ nin tek basina oldugu goriiliir. Yaratilig Efsanesinde anlatildigina gore,
Tanr yeri yarattiktan sonra, dalsiz, budaksiz, kupkuru bir agacin bittigini goriir ve
bdyle bir agaca bakmanin hi¢ de zevkli olmadigini diisiintip dal yaratmaya karar
verir. Agagta dokuz dali, dokuz daldan dokuz kisiyi, bu dokuz kisiden de dokuz
ulusu yaratir. Efsanedeki diger metinde anlatildigina gore, insanlar kutsal bir agacin
bir tarafindaki meyveleri yer, diger taraftaki meyvelere dokunmazlar. Ciinkii bu
meyveler Tanr tarafindan yasaklanmistir. Ancak Erlik, Eje’ye yasak meyveleri
yedirmeyi basarir, Eje de Torlingey’e yedirir. Sonugta insan, yasagi delmis ve Tanr1
tarafindan bir¢ok sorumluluk yiiklenerek bulundugu yerden kovulmustur®®. Bu ¢ok
tanidik ve bir¢ok kutsal metinde de karsimiza ¢ikan bir sdylemdir. Burada gecen
hayat agaci, hem insanlarin tiiremesine vesiledir, hem de gorevli hanlarin tekrar

Tanr katina yiikseltilmesinde temel bir gorev tistlenmistir.

%0 Metin Ergun, “Tiirk Aga¢ Kiiltiiniin Dede Korkut Hikéyelerindeki Yansimalarr”, Milli Folklor
Dergisi, s. 47 (2012): 23-24.

1 Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agac¢ Kiiltii, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi
Yayinlari, 2004), 347.
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Yakut Tiirklerindeki Er-Sogotoh’un Tanr1 indinden yere indirilmesine bir aga¢ araci

etmektedir. Er-Sogotoh destanindaki efsaneye gére bu agac soyle tanimlanir*®;

“Diinyamiz Yakutlarca, sekiz koseli imis,
Yerin ortasi ise sar1 gobekli imis,

Bu agag biiyiik imis, goklere ¢ikar imis.

Bu agacin her yani Tanr1’dan hep siisliiymiis,
Kabuklari, kiitiigii, tipki som giimiisliymiis.
Agacin gdvdesinden bir usare akarmis,

Bu kutsal suyun rengi, altin gibi parlarmus.
Agacin budaklari, ta goklere uzanmis,

Goren sanirmis sanki dokuz kollu samdanmus!
Yapraklari biiyiikmiis, dallarindan sarkarmus,
Yapraklarin her biri, bir at derisi kadarmus,
Agacin tepesinde bir usare ¢ikarmus,

Koptik kopiik kaynayip, sart renkte akarmig!”

Boyu goklere uzanan ve altindan da parlak bir sivi akan seklinde tasvir edilen bu

aga¢ Er-Sogotoh’un evinin 6niinde bulunur®®;

“Evinin dogu tarafinda biiylik bir ¢ayirlik varmig. Tam evinin Oniinde de biiyiik bir agag
yiikselirmis. Bu aga¢ Oyle biiyiik, dyle biiylikmiis ki, ortadaki dallar1 bile gokte mavi bir
duman gibi goriiniirmiis. Zirvesi dokuz g6gii bile delip gegermis. Onun dibinde de, insanliga
6lmezlik sirrm veren ‘Hayat Suyu’ kaynarmus. Ihtiyarlar, kuvvetten diismiis inekler gelirler,
bunun dibinde gezerler, bu sudan igtikten  sonra, yine genglesip kuvvetlenerek donerlermis.
Ucgan ve kosan vahsi hayvanlar bu agacin dallarinda gezerler, kosarlar ve onun usarelerini
emerek kutsal bir kuvvete sahip olurlarmis.”

Kutsal aga¢ semboliiniin gectigi bir diger destan Oguz Kagan Destanidir. Destanin
kahramani Oguz Kagan’in ikinci evliligi goliin ortasindaki yalniz agacin kavugunda
bulunan bir kizla olmustur. Destandaki ‘Tanr1 kizi’ kavramindan da anlasilacagi
tizere, GOk Tann tarafindan Oguz Kagan ile evlenmesi i¢in kutsal agag aracilig ile
yerylizine indirilen bir kizdan bahsedilmektedir. Ayrica agacin goliin ortasinda
bulunmasindan, Tiirk destanlarinda su kiiltii ile agac kiiltiinlin birlikte anildig:
anlagilmaktadir. Baska bir yalniz aga¢ ornegine Kazak ¢ollerinde rastlanir. Colde
yetisen bir aga¢ gormek hep karsilasilan bir durum degildir. Kazaktin Kiyeli agasi
diye adlandirilan bu bitkinin en temel o6zelligi, Or Irmagmin Cayik Nehrine
dokiildiigi yerin kiyisina kurulan Or kalesinden Aral Denizinin kiyisina kadar
yaklasik bin kilometrelik mesafede bulunan tek aga¢ olmasidir. Bu kutsal agacin

yanindan gecen Kazaklar develerini ¢okertir, kiiglik bir kilim yere serer ve oturup

02 Bgel, 1, 100.
%93 age, 105.
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dua ederlerdi. Verilen bu 6nemden de anlagilacagi lizere bu agacin kesilmesi biiyiik
giinah addedilirdi. Bu sebepten en ufak bir dali kirilmaz, kurumus olsa dahi agaca
zarar verme niyetiyle asla dokunulmazdi. Agaca sayisiz aktik parcalar ile koyun

kirpintilar1 baglanirdi. Bu agaca yapilan bir yuva da bozulmazdi. Cilinkii kutsal bir

agaca yapilan yuva da kutsal kabul edilirdi*®*.

Islam’1 kabul etmeden evvel, ‘Cangiz Terek’ (Yalmz Agag) adim verdikleri biiyiik
bir gam agacina saygi duyan Kuzey Kafkasya Tiirk topluluklarindan Karagay-Malkar
Tiirkleri, 19. asirda bu agaca ‘Ravbazi’ adimi vermislerdir. Oyle ki ‘Allah seninle
olsun, yeter ki Ravbazi benimle olsun’ diyerek ona verdikleri O6nemi ifade

etmislerdir.

Ikinci olarak, Bayterek’ten bahsetmek gerekir. Yer alt1, yeryiizii ve gokyiizii olmak
lizere lic alemi birlestiren ve Tanri1 kutunu temsil eden bu agag, ‘hayat veren’

Tanr1’y1 sembolize etmektedir. Manas Destaninda kendisine yakarildiginda duyan,

can veren agag olarak karsimiza cikmaktadir*®:

“Evliya isen el ag1p,

Duac1 olsana Bayterek

Evliyamdan ayrilip

Karalt1 bulamadan dururuz,

Bizim gibi zavallilara

Ata olsana Bayterek.

Aziz candan gectik

Gizleyip saklamak i¢in

Kurbanin olayim Bayterek

Altma sigindik, bas sunduk,
Kendimden gectim uykuya kandirsana,
Kurbanin olayim Bayterek
Yoruldum cani dinlendirsene,

Kana kana uyuyayim Bayterek
Yetimine gii¢ versene.

Ayaga kalkayim Bayterek

Haksiz, nimetsiz kaldim siit versene
Sonen atesimi yandirsana,

Olen can diriltsene,

4 Bronislav Zalesskiy, Kazak Saharasma Sayahat, (cev. K. Segizbayev), Almati 1991, s. 67-
69’dan aktaran Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agac Kiiltii, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 354.

%5 Manas Entsiklopediya, c. 1, 127-128"den aktaran Ergun, 356.
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Kopup gittim birlestirsene!”
Sibirya Tiirk topluluklarinda da yer alan bu agacg, Yakut Tiirkleri arasinda ‘Aal Luuk
Mas’ veya ‘Aar Kudukmas’ adiyla bilinir. Bu agacin, Tiirklerin gelirken getirdigi
koyu yaprakli ve tiim canlilar1 doyuran bir agac oldugu kaydedilir. Ugiincii olarak,
kendisine sigmilan Yaraticty1 simgeleyen aga¢ Ozelliklerine gecelim. Hem
Tiirklerdeki var olus ile ilgili inanglardan biri olan agactan tiireme inanisi, hem de bu
temsilin 6rnegi Dedem Korkut’ta bulunmaktadir. Darda kalanlara ve zorda olanlara
yardim eden yiice Tanr1 gibi onu sembolize eden aga¢ da bliyiik, kendisine sigiilan
olmalidir. Burada aga¢ semboliiniin Dedem Korkut’ta nasil yer bulduguna dair Metin

Ergun’a kulak vermek gerekir®:

“Dede Korkut’ta kutsal agac nitelenirken ‘kaba’ sifatiyla birlikte kullanilan ‘kdlgeliige’
sozciigli de manidardir. Golgeli demek olan bu s6zciigiin mitolojik manasi olduk¢a derindir.
Golge siginilan, dem alinan yerdir. Belirttigimiz gibi Tiirk mitolojisinde bir agacin kutsal
olarak kabul edilmesi i¢in aranilan 6zelliklerinden biri gdlgesinin genis ve koyu olmasidir.
‘Kutsal’t sembolize eden kutsal agacin gdlgesi genis ve koyu olmalidir. Ciinkii kutsal
siginilan, korunulan seydir. Tiirk mitolojisinde zorda kalanlar ‘kaba aga¢’ in ‘kolge’ sine
siginmaktadirlar. Dolayisiyla Tanr1’ya; Tanri’nin el-Miimin, es-Selam ve el-  Miitheymin
sifatlariyla ‘besmele’ nin manasina siginmaktadirlar. Kolgeliige kaba agaca siganlar, sadece
Tanr’nin el-Miimin, es-Selam ve el-Mithemynin sifatina siginmakla kalmazlar, aym
zamanda O’nun el-Fettah, el-Basit, el-Latif ve el-Mucib sifatlarina mazhar olurlar. tiirk
diisiincesinde biri zorda kaldigi zaman, kutsal kaba agacin golgesine sigmir ve miigkilini
acmast i¢in Tanri’ya yalvarir. Tanrt da yukaridaki sifatlarina uygun olarak onun
miskilini ¢ozer.”

‘Biiyiik azametli aga¢’ anlamina gelen ‘Kaba Aga¢’ in ortadan kaldirilmasi sans ve
ugurun yok edilmesi, felaketlerin art arda gelmesi demektir. Kutsal agaclarin bir
diger 6zelligi iiriinsiiz, meyvesiz olmasidir. igde, iglek, menengi¢ gibi istisnalar
disinda kutsal agaglar, tipki Tanr1 gibi tekligi, dogurmamis ve dogrulmamis olmay1
simgeler. Yapraklarmm1 dokmeyen ve boylelikle Tanri’min  zamansiz ve
mekansizligini, ezeli olusunu ve ebediyetini temsil eden hayat agacina dair Osmanli
Tiirkleri baz1 inaniglara sahip olmuslardir. Mesela hayat agacinin iizerinde diinyadaki
insan sayis1 kadar yaprak bulunduguna, her yaprak diistiigiinde o insanin 6ldiigiine ve
Olen birinin yapragi diistiigii sirada saglikli bir insanin yapragina degerse kulak
c¢inladigina inanmiglardir. Yaz-kis yapraklarii dokmeyen ve sonsuz olmayi
simgeleyen kutsal agag, Tanr1 gibi insanlarin baslarina gelecekleri 6nceden bilir. Son
olarak oOlen kisilerin ruhlarimi1 cennete veya cehenneme gotiiren agacin Tanri’nin

miikafatlandiran ve cezalandiran vasiflarini iistlendigi kaydedilmektedir.

% Ergun, 2012, 29.
168



Ilksel dénemlerden itibaren Tiirk inang ve yasant: sisteminde basindaki bir sikintidan
kurtulmak, bereketin gelmesini saglamak, Tanri’nin gazabini dindirmek i¢in bazi
ritiieller yapilirdi. Sirf bir beladan siyrilmak amaciyla degil, yilin belli donemlerinde
de Tanrr’ya siikretmek ve iyilikleri artirmak i¢in de kutsal agaglarin altinda bir araya
gelinen bu toplantilarin en 6nemlilerinden biri Tanri’ya bir adak/kurban sunmak
olmustur. Kisi; Tanri ile insanin, bu diinya ile 6te diinyanin, yeryiizii ile gokyiiziiniin
arasinda bir baglant1 olusturan agaci Tanri’ya ulasan bir araci olarak goriir ve
golgesine s18inip belalarin gitmesi i¢in yakarirdi. Bilindigi tizere Tiirklerde kurbanlar

kanli ve kansiz olmak tizere iki sekilde yapilirdi*®’:

“Muayyen vakitlerde yapilan ayinler ilkbahar, yaz ve giiz mevsimlerinde yapilan ayinlerdir ki
bunlarin ¢ok eski devirlerden beri yapila gelmekte olduguna siiphe yoktur. Eski Tirk
imparatorluklari devrinde bu ayinler devletin resmi dini bayramlari oldugu Cin kaynaklariin
verdikleri bazi haberlerden anlagilmaktadir. Bilhassa ilkbahar ve giiz bayramlariyla ayinleri
Hunlar devrinden beri malumdur. Mogol imparatorlugu devrinde yaz bayrami ve bununla
bagli dini toérenler Mogollar’da ilkbahar ve giiz bayramlar1 devletin dini bayramlar1 olmusgtur.
[Ikbahar bayramma “riis sara’ (siiriileri otlatmaya  ¢ikarma ay1) bayranu denir ve 9 Mayista
yapilirdi. Giiz bayramima ‘sagan kara’ (ak ay) bayrami denirdi; 28 Agustosta yapilirdi.
IIkbahar bayrami Miisliiman Kazak-Kirgizlarda ve Baskurtlarda ‘kimiz marunduk’ adiyla son
yillara kadar Mayis ayinda yapilirdt...”

Kansiz kurban sunuslari; agaglara ¢aput baglama, atese yag atma ve belki de en
Oonemlisi bir hayvani basibos salivermedir. Anasir-1 erbaa kadar 6nemli olan agacin
salt varliginin degil, 6zellikleri (yesermesi, meyve vermesi, kuruyup solmasi, tekrar
dirilmesi, gége dogru dikey olarak yiikselmesi, yikilmaz olusu ve devamliligi) ile de
bir sembol haline geldigini sdyleyen Eliade, tarihin ilk donemlerinden itibaren agaca

bu yilizden kutsiyet atfedildigini ifade eder”®,

Kirgiz inamisinda kisir bir kadimin elma agacinin dibinde tek basina yuvarlanip
¢ocugu olacagina inanmasi, diinyaya gelen her kisinin bir agaci oldugunun
diisiiniilmesi ve her 6lenin mezar bagina dikilmesi agacin bir tapinma araci olarak
degil de saygi gosterilen bir kiilt oldugunu gosterir. Riiyalarda da énemli bir sembol
olarak ortaya ¢ikan agagc ile ilgili su hikayede, riiyada goriilen agacin hiikiimdarlik ve
saltanat manasini tasidigi anlasilir: “Babil krali II. Nebukadnezar’in gordiigii riiyada

‘boyu goklere kadar uzanan ve golgesinden, yapraklarindan ve meyvesinden

7 Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 4. bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,
1995), 97.
%% | arousse, 383.
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insanlarin ve hayvanlarin faydalandigi diinyanin ortasindaki bir aga¢ motifi géze

25409
carpar.

Altaylilarda en 6nemli ve uzun ayinin gerceklestirildigi ve sifa vermesi i¢in Tanri
Ulgen’e yonelik kurbanli tdren; kutsal bir dagda, kutsal su kiyisinda bulunan kutsal
kaym agaci vasitasiyla yapilirdi. ‘Bay Kayin Bayrami’ veya ‘Akaga¢c Bayrami’
denilen bu adak adama ayininin yapilacagi kutsal dagda eger herhangi bir kutsal
gorlilen aga¢ yok ise, ‘Bay Kayin’ kokten sokiiliip ibadet alanina tasinirdi. Burada
toplanan halka, se¢ilen ‘algiscan kizi’ adl1 bir ihtiyar 6nderlik etmekte, ayin bu kutsal
agaca seslenilerek ve ona ikramlarda bulunularak baslamaktaydi. Cuhadan elbise
giyerek ayini baglatan ‘algis¢an kizi’ nin arkasindan bir elinde sarap, bir elinde kisrak
stitii bulunan iki kisi, onlarin arkasindan yanlarinda kurbanliklariyla birlikte kurban
sahipleri, onlarin arkasindan da tiim halk gider, kutsal agaci selamlar, esenlik i¢in
dileklerini sOylerlerdi. Akabinde kurban sirt {istii yatirilir, gégiis kemigi iizerindeki
deri acilir, iceriden ana atardamar ¢ekip alinir ve haslanan et, sarap, kimiz ve peynir
masanin lizerine konarak agacin etrafinda doniiliir ve ihtiyar, ‘Tanri, Gok’ diye

seslenerek goge dogru et ve peynir firlatirdi**;

“Dokuz dall1 kutsal akagag, Gok!
Biz dokuz kuzu kestik, Gok!
Yagmur istiyoruz, Gok!

Uriiniin bol olmasim diliyoruz Gok!

Hayat selametli olsun Gok!
Tabiat kiiltlerinden agag, Alevi-Bektasi geleneginde de dnemlidir. Hac1 Bektasi Veli
ile ilgili anlatilan bir menkibeye gore; Hiinkar, Sulucukarahdyiik’e ilk geldiginde,
halk onun 6nceleri bir veli oldugunu anlamamaistir. Bu ylizden koyti terk etmesine ses
cikarmazlar. Gergegi anladiklar1 zaman ise, hep birden pesine diisiip geri getirmek
isterler. Hac1 Bektas, gelenlerin elinden kurtulmak i¢in yakindaki Hirka Dag1 denilen
yiiksek bir tepenin iistiinde bulunan bir ardic agacinin yanina ulasir. Ardigtan
kendisini saklamasini ister. Ardi¢ derhal dal ve yapraklariyla bir ¢adir bigimini alir
ve Hac1 Bektag’1 i¢inde saklar. Gelenler kimseyi bulamazlar. Boylece halkin elinden

kurtulan Hac1 Bektas, orada kirk giin ¢ile ¢ikarir, ibadet ve riyazat yapar.

%9 Halil Cetin, “Aga¢ Motifli Osmanli Saltanat Riiyasimin Tabir [lmi Agisindan Degerlendirilmesi”,
Akademik Bakis, c. 5, s. 10 (2012): 34.
M9 P. Potapov, Altayskiy Samanizm, Leningrad 1991, 264-265"den aktaran Ergun, 378-379.
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Cok uzun olan ve cabucak biiyiiyen kavak agaci iyi ve kotiiyli birlikte sembolize
eder. Elma ve elma agaci ise, cinselligin ve giinahin simgesi olmustur. Semboller
Sozligii’nde New York’lu bir adamin genelevler hakkinda 1870°te sunlar1 yazdigi
anlatilir: “Tazelikleri, yumusakliklari, giizellikleri ve dokunulasi dirilikleriyle New
York elmalari, Yeni Diinya’nin oldugu kadar, eskisinin de kadinlarinin ¢ok

. . . 411
uzerindedirler.”

Gliniimiiz teknolojisinin 6nemli bir markasmin logosu 1sirilmis bir elmadir.
Hakkinda pek ¢ok tahminler yiiriitiillmiisse de 1sirilmis olmasi ile elmanin cazibeli bir
kadin olduguna atifta bulunulmustur**?. Veldyetnamede gegen agag tiirlerinden biri

de kavaktir*.

“Ahi Evran Padisah’in kavak agacindan bir baston olarak kullandig1 sopast vardi. Bunu yere
dikti, hemen yeserdi. Biraz sohbetten sonra vedalasip yerlerine dondiiler. Beraber olmak
istedikleri zaman ayn1 yere gelip orada sohbet ederlerdi. Rivayete gore o agag ve pinar orada
uzun siire durdular. Kavak biiyiidii ¢ok, fazla gblgesi olan bir aga¢ haline geldi. Pinar uzun
stire akti. Sonra biri evinde kullanmak tizere o agaci gelip kesti ve evinde kullandi. Ahi
Evran’in ogullar1 o kisiye ‘Sen dogru bir sey yapmadin bunun sana hayri olmaz. Bu yer
Hiinkar ile Ahi Evran’in oturup sohbet ettigi yerdi. Bunun zararim goriirsiin’ dedi. Bu
sOylenilenler oldu. O adam fazla yasamadi, o ev de yikildi. Bundan bagka kim oradan agac
kesti ise sonu iyi olmad1.”

Cok hizli biiyliylip yesermesiyle bilinen kavak sekilsel olarak iist tarafinda yesil, alt
tarafinda beyaz yapraklari bulunan bir agactir. Bu 06zelligi ile iyi ile kotiiniin
semboliidiir. Menkibeden de anlagilacag: lizere 6lim ile kavak agaci arasinda bir
baglant1 vardir. Yunanlilarda Hercules kavak agaci yapraklarindan yapilan bir tag
takip cehenneme indiginde icerideki ates ve dumandan Otiirii yapraklarin {ist tarafi

kararirken, tanrinin teri alt yapraklar beyazlast1rm1$t1r4l4.

3.4.2. Giil

Kokulu fakat dikenli olan, rengine gore yiiklendigi anlamlar1 degisen giil, genel
olarak askin, siikinetin ve 1stirabin gigegidir. Oteden beri kirmizi rengini asigin
kanindan aldigina inanilir. Beyaz giil ise masumiyeti, Hiristiyanlikta Meryem’i

415

simgeler™™. Hayvanlardan can kusu biilbiil ile 6zdeslestirilen giil, agtiginda ona asik,

mahzun ve 6zlem ¢eken ruhu simgeleyen biilbiil 6tmeye, hasretini sdylemeye baslar:

1) arousse, 211.

12 age, 211.

3 Velayetname, 493.
414 | arousse, 337.

15 age, 247.
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“Biilbiil giile ‘giil’ dedi/Giil giilmedi gitti/Biilbiil giile, giil biilbiile/Yar olmadi gitti”
dizeleri bunu ifade eder.

[lahi giizelligin (cemal) surete yansimasi, masukun yanaginin sembolii giil, Sufilikte
ruhsal uyanmanin ve kalp gozii uyanikligim1 simgeler. Hatta giiliin kat kat olan tag

yapraklart ile hislerin organi olan kalbin kat kat olmasi iliskilendirilir.

Antik Yunan inisiyasyonlarinda*® da ayn1 sekilde ruhi aydilanmay: temsil etmistir.
M.S. 2. yy’da yasayan Latin yazar Apulée ‘Altin Esek’ kitabinda aydinlanmis ve
aydinlanmamis insan1 mukayese ederken giil ile ilgili bir orneklendirme yapar:
“Aydinlanmamis insam simgeleyen esek, kendisine Isis gizlemlerinin bir rahibince

sunulan giillerden olusmus bir tact yemektedir.”**’

Farsca’den gelen bu sozciik, Bektasilik tacinda, hakikat yeri olarak algilanan,
dilimlerin birlestigi tepe noktasi™® anlammna gelir. Uzun siiren bir i¢ calisma ile i¢
yolculugunu tamamlayan, nefsani istek ve arzularini denetleyebilip her bakimdan
uyanmis, feraset ve basireti acilmis ve kendini kendi basina ¢ekip aktarabilen varligi
temsil eder. Hedef, merkeze ulasabilmektir. Giiliin es merkezli i¢ i¢e daireleri iste bu
yolculugu temsil eder. Dante de, Ilahi Komedya eserinde giil ile ilgili Sufilikten

edindigi bu bilgiden bahseder: Giiliin altin merkezindeki semavi sevgi*™.

Kadir{ tarikatina mensup kimselerin baslarina giydikleri arakiyenin tepesine, ¢cuhadan
daire seklinde bir parga dikilen bu giil Bagdat giilii, havuzlu, kafesli, kiz giilii gibi
envai tiirdendi. Bagdat giilli, i¢ ige lic daireden olusup seyhlere Ozel taclara
dikilmekte; havuzlu, kafesli, kiz giilii dervislerin arakiyelerinde kullanilmaktayda.
Bilginin, goniilde meydana gelen meyvesi Rifailerin burhan olarak kullandiklar: iki
karis uzunlugunda, avug i¢i biiyiikliiglinde demir bir ¢ubuktur. Bu ¢ubuk mangala
sokulur, yasst u¢ kipkirmizi olunca c¢ikarilip dil ile yalana yalana sogutulmaya
caligilir. Ayrica mangalda tas kizartilir ve kipkirmizi olunca kafaya gegirilerek
sogutulur. Bu giil yalanirken veya kizarmis piring tas giyilirken Rifailer, Hz.

brahim'in atese atildig1 vakit Allah'n atese, “Ey ates, Ibrahim'e soguk ve seldmet

8 Bireyin spiritiiel gelisimi igin, 'spiritiiel tesir'i alip aktarabilen bir iistadin sert ve siirekli kontrolii
altinda, bir diizen ve disiplin i¢inde, sinavlara dayali tarzda, metodlu olarak egitimi sekli, siilik.
417
Salt, 138.
18 Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik, 290.
19 Salt, 138.
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bahsedilir*??.

. Velayetnamede biri beyaz, biri kirmiz1 iki giilden

“Hiinkar agacin stiinden Sari’ya ‘Sari yukari bak ne giizel elmalar yetigmis, hangisini
indireyim?’ dedi. Kafasini kaldirip yukar1 dogru bakinca, edep yerinde birisi beyaz birisi
kirmizi iki giil bulunmaktaydi, hemen bagini yere indirdi ve yaptiklarindan dolay1
iziildi. Hiinkdr'm attigi her adimda, kis giinii agacin yesermesi, tomurcuklanmasi,
meyve vermesi, hatta silkeledigi meyveleri kendisinin toplamasindan dolayr ¢ok
etkilendi, onun velayet eri olduguna artik stiphesi kalmadi.”

Bu menkibe, Adem ile Havva’min cennetten kovulmalarma sebep yasakli meyveyi
yedikten sonra edep yerlerinin agilmasi ve yapraklarla kendilerini Ortmeye

calismalarina telmihte bulunur.

3.4.3. Cicek

Gengligin, giizelligin ve baharda agmasi sebebiyle tazeligin sembolii olmustur.
Gelinlerin evlenirken ellerinde, damatlarin yakalarinda tasidigi, nikdh merasiminden
sonra gelinin arkasina toplanan kalabaliga firlattig1 cicek, evlilige adim atarken de

o6nemli bir rol oynamuistir.

Inisiyasyonlarda ruhsal aydinlanmanin sembolii olarak goriilen cicek, Sufilikte de
benzer bir anlami lstlenmistir. Acilmis ¢igek, varligin artik bir iistada ihtiyaci
kalmadigini, ruhi aydinlanmaya ulastifini, Yunus’un deyisiyle pistigini ifade
etmistir. Yine XVI. yiizyildaki Tiirk sufilerinden Siinbiil Efendi’nin miiritleriyle
cicek ile ilgili yasadig1 sira dis1 bir olay vardir: Anlatiya gore, tim miiritler Siinbiil
Efendi’ye giizel buketlerle gelir ancak birinin elinde solmus kiigiik bir ¢icek vardir.
Sebebinin de, diger ¢igeklerin Allah’1t zikretmekte oldugunu, bu solgun ¢igegin
tesbihini tamamlamis oldugunu sdyler. Bu davranigiyla Siinbiil Efendi’nin halifesi de

o olur*%,

Cok eski donemlerden beri bu anlamlarda kullanilan ¢igek rengine, sekline,
kullanildig1 kiiltiire gore degisik manalar arz etmektedir. Ornegin, Budist inamista
lotiis ¢igegi ruhsal gelisimi ve safligi simgelerken, yedi ta¢ yapragi ile tasvir
edildiginde Ote diinyanin 7 katim1 sembolize etmistir. Saflifi, dogadaki ahengi
simgeleyen ¢igek i¢in her zaman olumlu anlamlar yiiklenmistir: Gelincik ¢igegi

heyecan ve kirilganligi, yasemin sehvetli aski, beyaz zambak gorkem ve safligi,

20 Kur’an-1 Kerim, 21/69.
21 Cebecioglu, 94.

22 Velayetname, 313.

2% Schimmel, 45.
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orkide duygusallik ve cazibeyi, sarmasik derin arkadashigi, zincir ¢icegi ebedi
sadakati, kirmizi giil atesli ve sehvetli aski, menekse miitevaziligi ve gizli aski

anlatir**,

Cicek sembolii olumsuz anlamda sadece zehirli ve dikenli bir ¢icek olan ve
Islamiyet’te cehennemliklerin yiyecegi olarak sunulacagma inanilan zakkum cicegdi
icin kullanilmistir. Cigek ile ilgili deyimlerde, ¢igeklerle kaplamak deyimi birisini
ovgillerle yiiceltmek, tiifeginin ucuna ¢icek takarak gitmek deyimi ise savasa giden

askerlerden tiiremis olup, seving ve heyecanla gitmeyi ifade eder*®.

“Okulun orta yerinde, giizel bir su akmis, kapiya dogru akip gitmekte, hatta pinarin
basinda birkag  kok susam yesermis yesermekte, giizel cigekler agmis agmakta oldugunu
goriince tekrar secdeye vardi ve siikretti. Hazreti Hiinkdr’in bu velayetini, Sultan
Ibrahim-i Sani’ye haber verdiler. O da bunu duyunca ¢ok mutlu oldu ve Allah’a
binlerce siikretti.”

Velayetnamede, Hac1 Bektas Lokman Perende’ye abdest almak i¢in disar1 ¢ikmak
yerine, keramet gosterip okulun ortasinda bir su ¢ikarmasini rica etmistir. Ancak
Lokman Perende, ‘Giiciin yetiyorsa sen yap’ diye karsilik verince, Hac1 Bektas dua
etmeye baglar. Biraz sonra okulun orta yerinde bir pmarin ¢iktigini géren Lokman
Perende Ogrencisine ‘Ey Hiinkdr’ der. Bugiinden sonra Haci Bektas Veli’nin adi

Bektas Hiinkar olur.

3.4.4. Lale

Kadehi andiran ve kirmizi renkli bir ¢igek olan bu sozciiglin hem yaziminda 1, a, 1, h
harfleri bulunmasindan hem de ebced olarak Allah lafz1 ile ayn1 rakama karsilik
geldiginden sebep mutasavviflar ona, halkta Hakki gérmek gibi kudsi bir mahiyet
atfederler.

Lale, Muhammed Ikbal’in siirlerinde de Tur-i Sina atesi yani Tanri’nin celal sifatiin
tecellisidir. Irani efsanelere gore yildirim diismesi sonucu yapragmn alev alip
donmasindan meydana gelen bu ¢icegin icindeki siyah nokta, goniildeki yanigi,
Batini inangta siyah leke ile Kerbela sehitlerinin kanli kefenini, Erzurumlu Ibrahim
Hakki'nin Ma'rifetname'de belirttigi kainattaki kara delikler ya da Kabe’deki Hacer-i
Esved gibi ‘nokta-i siiveyda-i kalbi’ simgeler. Osmanli’da adin1 bir doneme veren

(1718-1730) lalenin, o zaman 558 ¢esidinin bulundugu kayitlar arasindadir*®®.

24 | arousse, 148.
2% yelayetname, 85.
26 age, 103.
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“Haydar kilicini ¢ekip savas edince

Yeryiizii kandan lale rengini aldi

Miirteza gibi diismanina kili¢ salladik¢a
Gokylizii kan bulutu gibi oldu.”

Lale, tasavvuf geleneginde sembolik olarak kalbinde yara izi tasiyan asik, goniil

celen kadin anlamlarina gelir.

3.4.5. Bugday

Bolluk, bereketi simgeleyen bir besin kaynagidir. Semboller Sozliigiinde, ilk firavun
Osiris’e ‘4lemin rahmindeki bir bugday tohumu gibidir’ denilir**’. Amblemi de

bugday olan Osiris i¢in su hikaye anlatilir*?®;

“Osiris’in viicudu kardesi Set tarafindan parcalara ayrilmig ve her bir pargasi {ilkenin farkli
yerlerine gémiilmiistiir. Boylelikle Osiris tarim bitkilerinin mevsim boyunca biiyiimelerinin
sebebi haline gelmistir. Bugdaylarin hasat ve harman zamaninda Misirlilar, sembolik olarak
Tanrt’nin 6liimiinii ve parcalara ayrilmasini yeniden canlandirirlar.”

Eski Ahit’te, Israil (Yakup)’in oglu Yasef (Yusuf)’in Misir’da hapiste oldugunda
kendisine riiya yorumlama yetenegi bahsedilir. Yusuf, firavunun gordigii iki rityayi
kendisine yorumlar. Riiyalarin birinde hiikiimdar, ayni sap tizerinde dolgun yedi adet
basak goriir. Yaratilis bahsinde bu durum, “Ve iste iizerlerine iifleyen dogu riizgart
tarafindan yanmig ve zayif yedi basak. Ve zayif basaklar kalin ve i¢leri dolu olanlar
yuttular” seklinde anlatilir. Yusuf firavunun riiyasini yedi dolgun basak yedi sene
siirecek bollugu, yedi zayif basak da yedi sene siirecek kithigin isareti seklinde tabir
eder. Bu Yahve (Tanr1) nin arzusudur. Firavun, Yusuf’u bolluk senelerinde hasil olan
bugdaylar1 toplayip ambarlara koymakla vazifelendirir. Kithk seneleri geldiginde
Yusuf topladig1r bugdaylar1 Misir halkina satar ve zengin olur. Babas1 Yakup ve
erkek kardesleri bugday alabilmek i¢in Misir’da toplanirlar. Bu sembolik anlatim
Tanr’nin hapiste olan Yusuf’u kaderine terk etmedigini ve bugday vasitasiyla onu
varlikli ve gii¢lii kildigin1 gosterir. Boylece Tanr1 bugday araciligr ile segilmis bir

topluluga arzusunu iletir.

Aziz Yuhanna’ya gore Isa Incil’de sdyle soyler: “Topraga diisen bir bugday tanesi
olmezse yalniz kalir, eger oliirse bereket getirir. Canini seven onu kaybeder, bu
diinyada canindan nefret eden ise onu ebedi hayat icin saklar.” Burada bugday

diinyayr 0nemsememe simgesi haline getirilmistir. Kelt tradisyonunda bugday

427 g3alt, 329.
428 | arousse, 122.
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tohumu varliklarin eridikleri bir ‘plan’ in semboliidiir. Pagan sanatinda ise bugday
haziran temmuz aylarinda hasat edildigi gdsterilmis ve bereket, bugday basaklariyla
dolu bir sepet tagiyan kadimn ile resmedilmistir*®. Velayetnamede de zikredilen bir

semboldiir*’.

“Hazret-i Hiinkdr’in miibarek agzindan ‘Ziyan olmasin bizi sevenlere hatiramiz olsun oglu
kiz1 olmayan kadinlar ii¢ giin orug tutsunlar Cuma gecesi diglerine degdirmeden bugday veya
mercimek yutsunlar. O gece esleriyle beraber olsunlar, Allah onlara bir oglan veya bir kiz
verir. Eger mercimek yutarsa kizi olur.”

Velayetnamede ¢ocuk sahibi olamayan kadinlarin bugday, mercimek gibi tahillari
yuttuklarinda hamile kalacaklar1 ifade edilir. Bereketin sembolii olduguna inang,

boylelikle eserde de varligini stirdiiriir.

3.4.6. Badem

Dogurganlhigin, cinselligin, dliimsiizliigiin ve askin semboliidiir. Ilkbaharda meyve
veren ilk aga¢c olmasi nedeniyle agaglar arasinda 6zel bir yere sahiptir. Yunan
toplumunda erkegin iktidarin1 simgeler, goriintiisiiyle de disiligi temsil ederdi.
Semboller Sozligiinde, bademin cinselligi ¢agristirdigi, sikilmis badem suyunun da
erkegin kuvvetini sembolize ettigi ile ilgili olarak insanlarin babasi kabul edilen
Yunan Tanris1 Zeus igin su bilgiler verilmektedir. “Uykudayken Zeus’un menisi
yeryiiziine sacilir. Bu tohumlardan kendisine hem disilik hem erkeklik vasfi bulunan
Agdistis meydana gelir; tanrilar Agdistis’in erkeklik uzvunu keserler ve igdis etme

- < 31
sonucu akan kandan bir badem agac1 ¢ikar.”

Ibrani kiiltiiriinde Tanrinin sonsuzlugunu ifade eden badem agaci i¢in bagka bir

Yunan efsanesinde asigin her bir 6piiciigii ile beyaz cicekler agtigi anlatilmaktadir®®*:

“Thrakia kralinin kizi Phyllis, Thesus’un oglu Akamas’a asik olur. Kralin kiz1 Turva’ya
savagmaya giden sevgilisinin gemisinin yolunu gozler ancak geri gelmeyince kederinden
olir. Tanriga Hera ona acir ve acilar icindeki Phyllis’i badem agacia doniistirdir.
Ertesi giin Akamas, gemiyle geri doner, kollariyla agaci sarar ve sevgilisinin kalp atiglarini
kalin kabugun ardindan duyar. Akamas’in her bir 6piiciigii ile beyaz ¢icekler acar.”

Bazi efsanelerde bir bakirenin badem yedikten sonra hamile kaldigi, baz1 Avrupa

iilkelerinde de nisanli bir kizin riiyasinda nisanlisin1 badem agacinin altinda goriip

2% age, 122-123.

% Velayetname, 329.
1 | arousse, 88.

%2 age, 88.
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uyandiginda kendini hamile bulduguna inanilir. Badem zaman igerisinde iizerine

seker giydirilmis, vaftiz ve diigiin térenlerinde dagitilmaya baslamustir*®,

“Ne zaman Hiinkar’1 6zlese ihtiyar annesine halis beyaz bugdaydan, yagl safranli, bademli
beyaz ¢orek yaptirir, Hiinkar’a gotiiriir, bir stire yaninda kalir, sonra geri donerdi.”

Hayatin dirilisini ve zayif ¢igeklerinin en hafif riizgarda havalanmasi ile badem,

askin faniligini simgeler.

3.4.7. Hurma

Sicak, tropikal, 1liman ve ¢6l iklimlerinde yetisen bir palmiye tiirii olan hurma agaci,
bast giines kokii de su gordiigii siirece meyve verir. Arapga ‘nahl’, Fars¢ca ‘hurma’
olan bu lifli meyve ile insan arasinda birgok benzerlik bulunmaktadir. insanin kalbi,
hurmanin tepesindeki ‘gumma’ bolgesine tekabiil eder. Bu iki organ darbe aldiginda
olir. En fazla 130 yil yasadig goriilen hurma agacinin 6mrii insan émrii gibi 60-70
senedir. Atmis yasindan sonra hi¢ meyve vermeyen ya da az veren hurma agacinin

disi ve erkek olani mevcuttur®,

“Hac1 Bektas ona selam verince

O da hiirmetle karsilik verdi

O veli ona gayb aleminden kirk hurma verdi

Haydar bunlari yedi karnt doyunca canlandr.”
Meryem, oglu Isa’y1r dogurmak igin sancilandiginda kuru bir hurma dala tutunur,
dal da tizerine hurma yagdirir. Kur’an’da anlatilan bu kissa hurmanin yasamla 6zel
bir iligkisinin oldugunu ortaya koyar. Ayni sekilde Veldyetnamedeki kissada da
yillarca hapsolan Kutbeddin Haydar’1 kurtarmaya gelen Hac1 Bektas’in ona hurma

verdigi anlatilir. Hurmay1 yiyen Haydar’a canlilik gelir.

3.4.8. Ceviz

Cin mitolojisinde flért etmenin sembolii ceviz, ingiliz Edward Bach’in ¢icek
terapisine gore asirt duyarliliga karsi temsili agactir*®. Ceviz, incelenen eserde Haci

Bektas’in tabutunun yapim maddesidir*®.

“Bana cennet elbisesinden kefen gelecek

Sen sadece basucumda hazir bulun

3 Velayetname, 745.

3 age, 121.

% Korkmaz, Simgeler, 238.
% yelayetname, 855.
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Sen ona yardim et suyumu doékersin

O boz atl beni yikayip temizleyecek

Tabutum ceviz agacindandir

Defnetmek i¢in tabuta koyun.”
Niyazi Misri’nin tasavvuf anlayisinda hem i¢i hem dis1 yendiginden otiirii ceviz
hakikati temsil eder. Sufi gelenekte, diyalektik karsitliklarin ortadan kalktigi, giiclii
ile glicsiiziin ayni oldugu; Ornegin, esegin aslani bir gilizel dovdiigii zamansizlik

. 437
diinyasidir™".

3.4.9. Uziim

Niyazi Misri’ye atfedilen tasavvufi anlayista seriat1 erik agaci, tarikati tiziim, hakikati
koz (ceviz) sembolize eder. Uziimiin tarikat1 simgelemesinin sebebi, ici-dis1 her yan

. o . .. . 4
yenmesine ragmen yine de i¢cinde yenmeyen bir taraf olmasidir %8,

“Bir zamanlar Kayseri’de, ad1 evliyaya ¢ikmis birisi vardi. Tesadiifen Hiinkar ile karsilastilar.
Hazreti Hiinkar’t makamina davet etti. Tekkesi Bostanci Celebi’ye yakin bir yerdeydi. Bir
siire giizel sohbete ettiler. Bir siire sonra elini koynuna doktu, taze bir salkim yas
tiziim ¢ikartti. Hiinkar’ in 6niine koydu. Hiinkar, ‘Sizin velayet ehli oldugunuza siiphemiz
yoktur. Sizden keramet gostermenizi isteyen de yok. Bdyle yapmaya ne gerek vardr’
dedi.”

Menkibede, bir kisi veli oldugunu kanitlamak adina Hiinkar’in karsisinda elini
koynuna koyar ve bir salkim iizim c¢ikarir. Bu olay, elini koynuna sokup
cikardiginda bembeyaz bir ele (yed-i beyza) sahip olan Hz. Musa’y1 akillara getirir.
Tiirk tasavvufunda iiziimiin i¢indeki ¢ekirdekler “i¢ filler’ olarak adlandirilir ve ‘riya,

fahr, gurur, lin’ anlamlarina gelir439.

3.5. Metaller

3.5.1. Altin

Kararmaz ve paslanmaz, kolay sekil alip bir gramindan metrelerce tel elde edilen,
islenmesi en kolay buna karsin metallerin en asili, sar1 renkte parlayip gilinesin
rengini andiran altin, hiikiimdarlig1 ve tanriy1 temsil etmistir. Metaller arasindaki en

ist yerini almis olan altin bollugun, bereketin, zenginligin semboliidiir**°.

7 Korkmaz, Simgeler, 238.
%8 yelayetname, 241.

%9 Korkmaz, Simgeler, 1234.
0 age, 34.
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Altin eski medeniyetlerden beri manen ¢ok degerli bir metal olmustur. Bazi ilahlarin
altindan yapilmasi da bunun gostergesidir. Bu manevi degerlilik iki maddeyle
aciklanabilir: Tabiattaki en onemli varliklardan biri olan giinesin renginde ve parlak
olmasi ve sezgileri kuvvetli ve ruhi aydinlanmalar yasayan kimselerdeki auranin altin

gibi parildamasi***,

Yunanlilarda insanligin ilk¢agi, Zeus’tan bile 6ncesine dayanan altin ¢ag, bolluk ve
saadet ¢ag1 olarak tarif edilir. Bu devirde insanlarin ¢alismadan ferah ve mutluluk
icinde yasayip zamanlarii eglenceyle gegirdiklerini Hesiodos ‘Tanrilarin Dogusu’
kitabinda sOyle anlatmistir: “Tanrilar gibi, yiireklerinde hicbir endise olmaksizin,

acilardan ve yokluklardan uzakta, giivenli bir sekilde yastyorlards.”**?

Gosterisli ve pariltili bu metalin bazen insanlar1 bastan ¢ikarabilen olumsuz bir yani
da mevcuttur. Tur Dagi’'nda Tann ile goriisen Musa’nin biraz ge¢ kalinca kardesi
Harun’a emanet ettigi Yahudi toplumunun Tanri’dan yine siipheye diistiikleri ve altin
bir buzagiya tapmalart Orneginde oldugu gibi. Bu durum Kur’an’da sdyle
anlatilmaktadir: “(Tar'a giden) Musa'nin arkasindan kavmi, zinet takimlarindan,
bogiirebilen bir buzagi heykelini (tanri1) edindiler. Gormediler mi ki o, onlarla ne
konusuyor ne de onlara yol gosteriyor? Onu (tanri olarak) benimsediler ve zalimler

oldular.”**®

Sadece rahip sinifi {iyelerinin sefi kral-bagpapazin oliimsiizligiinii simgeleyen ve

444

Okse™" otunu kesmesini saglayan altin bir keskisi olabilirdi. Burada altin, rahiplerin

yiiksek mertebesini gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Oliimsiizliigiin metali altinla
Misir’da  firavunun  yiizlinlin - kaplanmas1 sonsuza kadar yaratici enerjisinin
gostergesidir. Altin ¢agi sozii bir seyin en parlak, en revagtaki donemini anlatir:

Tiyatronun alt ¢ag gibi*®.

“Bir giin adamlariyla daga avlanmaya c¢alismiglardi ki, karsilarma otlanmakta olan altin bir
geyik cikti. Cok sasirdilar. Bey dort yanii cevirip geyigi sag ele gecirmek istedi. Geyik
bunlardan tirkiip kilisenin yanina kacti. Gozlerinin 6niinde silkindi ve bir giivercin olup ugtu
ve kilisenin kubbesine kondu.”

Miikemmel olmanin, aydinlanmanin, dayanikliligin sembolii altin, tradisyonlarda

genellikle boynuzlu geyik, altin post, altin ¢ag, altin samdan, altin yumurta, altin

1 galt, 36.

*2 Larousse, 34.

3 Kur’an-1 Kerim, 7/148.

#4 Elma, armut, thlamur, kiraz, erik vb. agaglarin dallari iizerinde asalak olarak yasayan, {iziime
benzer yemis veren, saplarindan okse ¢ikarilan bitki.

3 yelayetname, 839.
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kayik, altin dag gibi baska bir sembolle birlikte kullanilmis, bdylelikle yanindaki
sembole de nitelik kazandirmistir. Ornegin, Altin Dagda altin kapisi olan altin
sarayda yasayan lyilik Tanris1 Ulgen, sembollerin yanima altin1 almakla &liimsiiz, en
degerli, ulvi, zor erisilebilen anlamlarin1 yiiklenmistir. Ates ve giinesle
iliskilendirilen altin kimi geleneklerde bir derecelendirme ifadesi olmustur. Mesela,
Simyadaki kursunun altina donilisimii insan asamasindan insan-iistii asamaya
gecmeyi yani aydinlanmayi temsil etmekteydi.

Alevilik-Bektasilik geleneginde ‘altin zincir’ diye bir kavram vardir. Bu kavram, On

iki imami ve onlardan Hac1 Bektas’a kadar gelen soyu ifade eder**.

3.5.2. Demir

Sertligin ve dayamklhiligin simgesidir. MO 1200 yilina dogru yaygin olarak
kullanilmaya baslayan demir, Misir ve Mezopotamya’da iki binli yillarda en kiymetli
sekiz degerli mineral iirlinlinden biri sayilmistir. Keltlerde askeri alanda kullanilmais,
Ortacag’da kilise ve satolarin siis ve korumasinda yer almis, yine bu c¢agda toplu
halde yasayan tanrilarin simgesi olan demirden, olasi felaketlerden korunmaya
yarayan ve kotii cin-perileri uzaklastiran yiiziikler yapilmis ve tasinmistir. At nalinin
tizerinde takili kalan ¢ivi sayisi ne kadar coksa mutlulugun da o kadar uzun olacagina
dair ya da ‘at nalinin ylizilk bigimine getirilmis ¢ivisi veya bu ¢ivinin yiizlik tasi
olarak kullanimi1 nazarlardan korur’ seklinde bu sembolden farkli batil inanglar
dogmustur. Saglamligi ve direncli olmayr sembolize eden demir, Romalilar
tarafindan yararli ve ugursuz demir olmak tizere iki kategoriye ayrilir: plumbum

album (beyaz kursun), plumbum nigrum (siyah kursun)447.

Sertligin sembolii demir, Yunan kozmogonisinde tiim suglarin iglendigi ¢aga adini
vermistir: Demir ¢agi. Slav mitolojinde ise, adalet tanris1 Prove sagduyuyu temsil
eden, yilan ve iskenceyle sorgulamayr sembolize eden kizgin demir ile
simgelestirilir. Kitab-1 Mukaddes, “Basinin tizerindeki gokyiizii tun¢ olacak ve

11448
k

altindaki yeryiizii demir olaca ifadesiyle demir gibi saglam bir diizenden s6z

eder.

6 Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik, 86.
7 arousse, 171.
“8 age, 172.
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Kur’an-1 Kerim’de demir anlamima gelen Hadid suresinde, “(...) Biz demiri de

1,449

indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar igin faydalar vardir. ayetiyle

demirin giiciinden ve yararli oldugundan bahsedilir*°.

“(...) Diger taraftan Kara Donlu Can Baba’y1 Kavus Han ii¢ giin ii¢ gecedir kaznain i¢inde
kaynatmaktaydi. Dordiincii giin Tatar Beyleri, ileri gelen kisileri Kavus Han’in Oniine
geldiler ve ‘O kazana koydugumuz kimse demir dahi olsa simdiye kadar erirdi, gelin  a¢ip
bakalim ne olmus’ dediler.”

Eski zamanlardan itibaren demir ile tanrilarin iliskilendirilmesi, ona yiice ve kutsal
bir anlam yiiklendigini gosterir. Yine ilksel devirlerden bu yana demirlerin eritilmesi

olay1 Velayetnamede de varligini siirdiirtir.

3.5.3. inci

Zenginlik ve ferahligin simgesi inci, denizin derinliklerinden ¢ikarilip disaridan bir
miidahale gerekmeksizin kullanilabilen degerli bir tas olup, asaleti ve
mitkemmelliginin yanm1 sira tanriganin gozyaslarini ifade ettigi icin tarihin ilk

devirlerinden beri kutsal kabul edilmistir™.

Kibris’ta tanrica Afrodit’e deniz
kabuklar1 adanmasindan, Suriye’de ise tanriganin admmn ‘Incili Hanim® olmasindan

kutsal kabul edildigi anlagilmaktadir.

Hint Vedalarinda yiice anne arketipinin bir sembolii olmus, Japonya ve Cin’de
Olumsiizliik ve yeniden dogumu simgeledigi gibi Hint cenaze torenlerinde de oliiniin
evinden mezarliga giden yol boyunca deniz kabuklar1 dosenmis ve Sliilerin agzina
yeniden dogusu saglamak amaci ile inci birakilmistir. Benzer adetler bagka iilkelerde
de varhigm siirdiirmiistiir. Ornegin, Afrika’min bazi yerlerinde mezarlarm dibine
deniz kabuklar1 konulmus, Togo kdylerinde putlarin gézleri deniz kabuklarindan
yapilmistir. Nehirlere, agaclara deniz kabuklar1 sunulmus, Iskogya’da pencere, kapi
ve bahge etrafina istiridye kabuklar1 yerlestirilmis, bu adet Ingiltere ve irlanda’nin

bazi bolgelerinde de yaygin olarak devam ettirilmistir*?,

Inci, Yunanlilarda da askin ve evliligin temsili sayilmistir. Istiridye kabugunun,
icindeki inciyi dogurmasina binaen inci, jinekolojik ve embriyolojik bir sembol
vazife istlenmisti. Nitekim Stimerliler de onu yumurta ve neslin liremesiyle ayni
anlamda kullanmislardir. Iran kiiltiiriinde incinin kirilmamis olani bekareti, kirilmis

olam ise asilanma ve dogum manalarini tasimaktaydi. Inci daireselligiyle

9 Kur’an-1 Kerim, 57/25.
0 Velayetname, 389.

1 | arousse, 300.

2 Ates, 164.
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iktidarsizlik, sarilik, kanama gibi fiziksel rahatsizliklara da sifa niyetine

kullanilmistir.

Sakli, ulasilmasi zor, derinliklere gomiilii istiridye kabuklarinin iginde olusu ile
bilgiyi ve aydinlanmay1 sembolize eden inci, kutsal kitaplarda da yerini almistir.
Tevrat’ta sagduyunun incilerden bile daha degerli oldugu yazilmis, incinin melektla
iliskilendirildigi Incil’de domuzlara atilmamasi gerektigi belirtilmistir. Bu, hakikate
ait bilginin layik olmayanlara verilmemesi demektir. Kur’an-1 Kerim’de de inci ile
ilgili ayetler mevcuttur. Insan Suresi’nin 19. ayetinde, “Cevrelerinde (genclikleri ve
dinglikleri) ebedi kilinmis civanlar dolasir durur;, sen onlart gordiigiin zaman
sagilmis birer inci sanirsin.” Tur Suresi’nin, 24. ayetinde, “Kendileri i¢in (hizmet
eden) civanlar, etrafinda doniip dolasirlar; sanki (her biri) sedefte sakli inci gibi
tertemiz, piril piril.” Ve Rahman Suresi’nin 22. ayetinde, birbirine karigmayan iki
denizin igerisinde inci ve mercanlarm var oldugundan bahsedilir: “Ikisinden de inci
ve mercan ¢ikar.” Baska ayetlerde de gegen ‘sagilan inciler’ ifadesi ile inci,

. . c e qe 453
inananlara mikemmel bir 6diil olarak sunulur™-.

“Sizin o giiniiniizii gérmeyeyim

Cenazenizin yikanacagi giinii gormeyelim

Diinyadan gitmeni her kim isterse

Inci ve miicevher de olsa bagri delinsin

Kim senin yagsamini istemezse

Oliimsiizliik suyu da olsa yerin dibine girsin.”
Velayetnamede ebedi aleme gdgmek iizere olan Haci Bektas, miiridi Sar1 Ismail’i
yanina ¢agirip vasiyet eder. Sar1 Ismail, Hiinkar’in 6lecegini kabullenmekte zorlanir
ve onun Oliimiinii isteyen birinin kusursuz, dikkat ¢eken inci gibi zor bulunan bir

insan dahi olsa sinesinden vurulmasin dileyen bir bedduada bulunur.

3.5.4. Bakr

Ust ve alt metalleriyle birlik ve beraberligin sembolii olan bakir, Dogu ve Arap
simyasinda goriiniiste her seyin kendisinden yapildigi bir metaldir. Antik ve

Ortacag’da en siradan madde olarak goriilen bakir, Herkiil’iin tozluklarinda ve

453 Velayetname, 861.
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Afrodit’in kiipelerinde karsimiza cikar™. Bakir, imam Zeyne’l-Abidin’in oglu on

iki imamlarin besincisi Imam Muhammed’in unvanidir*®®.

“Seyh, bu sefer halka gelip bu Ay tutulmasindan kurtulmak igin tencere, legen, tepsi gibi
bakirdan yapilmis kaplari ¢calmalarini séyledi. Ay tutulunca bakir tencere gibi malzemelerin
davul gibi ¢alinmasi adeti oradan kaldi.”

Bakir, Cin tradisyonunda bagkalarinin aleyhinde para kazanmis miicrimlerin icecegi
en sicak sivi metal ve yine bu gelenekte ¢iftlerin beraber yaslanmasi simgesi, sufi

kiiltiirde de Veniis ¢cocuklarinin sembol metalidir*®.

3.5.5. Giimiis

Batinilikte sirlari anlamada zeka bilgisini, Simya ve Bati Avrupa kokenli
mitolojilerde Ay ile tasvir edilen ve civa ile birlestikten sonra eriyerek altina
donlismeye neden olan sembolik tanrisal agk atesini temsil eder. Giimiis halk
inaniginda yasam ruhlarim canlandirma giiciidiir®’. Velayetnamede altin ile birlikte

anilir*®8,

“Etrafa adamlar gonderdiler, ne kadar ilim sahibi, fukara, dervis, hafiz varsa bir yere
toplandilar. Alimler ve hafizlar en giizel sekilde Kur’an okudular. Dervisler ve fukaralar
giilbank cektiler. Bir hafta boyunca bu devam etti. Sultan Ibrahim onlara bahsis olarak, bol
bol altin, glimiis dagitt1. Sonunda herkes izin alip memleketine dondii.”

Glmiis, Cin inan¢ diinyasinda para yerine kullanilabilen ve ayakkabi bi¢iminde
tasarlanir. ‘Glimis tavuk’ ifadesi ise Tiirk mitolojisinde hiikiimdar ailesi disindakileri

sembolize eder.

3.5.6. Tung

Gliniimiizde bronz da denilen tung sertlik ve dayamikliligm, iyt ve kotiiniin
semboliidiir. Bu ikilik, tuncun alasim olup ikiyiizlii yapisindan kaynaklidir. Yunan
mitolojisinde Tung Cag1 zengin giyimli bir kadinla simgelestirilir. Yine bu toplumda
Jason’un tung ayakli bogalarla tarla stirmesi, Zeus’un oglu Herakles’in tung ayakli,
altin boynuzlu bir marali bir yil kovaladiktan sonra yakalamasi tuncun dayanikli ve
giiclii olmasina gonderme yapar. Tung, Peygamberlerin hayatlarinda da var olan bir
maddedir. Ornegin, Hz. Siileyman’in ilahi adaleti temsil eden tungtan yapilmis

denizini asanlar giinahlarindan arinmig, Musa sancagin {izerine tunctan bir yilan

% | arousse, 94.

5 Velayetname, 373.

¢ Korkmaz, Simgeler, 148.
7 age, 489.

8 yelayetname, 71.
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yerlestirip yakici yilanlarin zehirledigi kurbanlar iyilestirmistir™®. Velayetnamede,
devrin hiikimdar1 Haci1 Bektas Veli’nin tiirbesini yapma goérevini Miisliiman
olmayan bir mimara verir*®.

“Mimar riitbenin ingasin1 tamamlayinca

Kubbesine direk dikmek istedi

Mimar tungtan bir cubuk alip kubbeye ¢ikt1

Once sag ayag tokezledi

Sol elinde gubuk, sag elinde keser

Biiyiik bir firtina gikar.”
Eline tunctan yapilmis bir ¢ubukla kubbeye ¢ikan mimarin ayagi kiremite takilip
diistince Hiinkar’in ruhundan medet ister. Bu kadar dayanikli bir maddeyle hareket
eden mimarin tokezlemesi, kullandigt madde ne kadar saglam olursa olsun Haci

Bektas’in tiirbesini inanmadan yapma hususunda kendisine bir ikaz olmustur.

3.5.7. Zincir

Ic ice gecen halkalarla birligin, aidiyet ve baglihgin sembolii zincir gokyiizii ile
yerylizii, yildiz ile insan, ruh ile nefis (beden) arasindaki bagi da simgeler. El ele
tutusmus insanlarin goriintlisiinii andirir ve bu baglamda kardesligi de temsil eder.
Karl Marx’in komiinist partinin manifestosundaki su ciimle en Onemli soziidiir:
“Proleterlerin (emekgilerin) zincirlerinden baska kaybedecek bir seyleri yoktur.

Onlarin kazanacaklari bir diinyalar1 var. Tiim {ilkelerin proleterleri birlesiniz.”*"

Fransa’daki belediye bagkanlarinin boyunlarinda bir altin zincir vatandaslarina olan

baglilig1 simgelemek i¢indir. Secilmisler, kendilerini segenlere zincirlidirler*®.

“Hazretin yanina ulasinca

O zaman insan kiligina biiriindiim

Agir zincirlerini ¢6zdim

Elimi siiriince viicudun iyilesti.”

% age, 620.

%80 age, 889.

“®1 | arousse, 666.

2 yelayetname, 125.
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Cok eski donemlerden beri zincir, zindandaki mahkGmlar isaret ederdi. Nitekim
Velayetnamede de bu 6zelligi ile ortaya ¢ikmis ve yedi yil boyunca Haydar’1 hapiste

tutmak icin kullanilan arag¢ olmustur.
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4. SONUC

Inceleme siiresince ele alinan eser Velayetnamede birgok doga sembolii saptanmustir.
Dogaya ait bu semboller sayesinde eserdeki menkibeler zenginlik kazanmis ve ancak
bu sembollerin anlamlarina vakif olanlar 6zde nasil bir mesaj verilmek istendigini
anlamiglardir. Inceleme, Veldyetname-Sembol/Sembolizm-Hac1  Bektas  Veli-
Velayetnamedeki Doga Sembolleri ¢ergevesinde ilerlemistir. Eserin asli boliimii olan
Veldyetnamedeki Doga Sembolleri kisminda 6nce eserin ayr1 ayr1 her bolimde gegen
tabiat unsurlar1 yazilmistir. Eserde, “Hiinkdr Haci Bektas Veli’'nin Izni Olamadan Bir
Fakih’in Imamlik Yapmasi Olayr Anlatilmaktadir” ve “Hiinkdr Haci Bektas Veli 'nin
Besinci Halifesi Pir-Ab Sultan Oldugu Anlatilmaktadir” basliklarinda tabiata ait
herhangi bir sembole rastlanmamistir. Incelemenin devaminda birgok sembol
sozIigl, cesitli mitoloji kaynaklari, kitap, dergi ve makalelerden yararlanilarak bu
tabiat ruhlarinin tarihin ilk devirlerinden itibaren hangi anlamlar yiiklendigi
anlatilmaya calisilmistir. Eser incelenirken tabiata ait en ¢ok gecen semboller sunlar

olmustur:

Kitapta gokyiiziine ait sembollerden en ¢ok gece/karaniik sembolii gecmektedir.
Kisiyi beserilikten insaniyet makamina ulastirmada en kolay yol olan gece/karaniik
methumu Sufilikte biiyilk 6nem arz eder. Sir, gizem, endise, caresizlik ve
kimsesizlik saatini simgeler. Sembol olarak giindiiz giiniin zaferidir; gece yarisi ise
gecenin en derin zamani olup sug, tehlike, hata vaktidir ve korku ile siddeti temsil
etmektedir. Karanlik sembolii, gége nispeten yeri ve erilin karsisinda disili, ikilik
durumlarinda olumsuz olani; iyinin karsisinda kotiyli, fedakarlik karsisinda
bencilligi, rasyonalizm ve ilerlemenin karsisinda taassup ve tutuculugu, ilmin
karsisinda cehaleti, aktif karsisinda pasifi, ruh karsisinda maddeyi simgeler. islami
gelenekte, Yaraticinin gecenin iicte birinde yani karanligin en zirve oldugu vakitte
yerylizii semasina indigine inanildig1 i¢in, tasavvufta gece Tanri ile bulusmada en
0zel andir. Sessizligin ve siikinetin hakim oldugu bu saatler, insan tekamiiliiniin en

kisa yoldan saglanabildigi ve yakarislarin kabul gordiigiine inanilan vakittir.
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Canli-cansiz tiim yaratilmiglarin yasam kaynagi Su yeryiizline ait sembollerin en
basinda gelir. Kozmosun hikayesinin onunla bagladigi ve yasamin yine kendisiyle
devam ettigi kdinatin ilk maddesi su durulugu, miikkemmelligi, hayatin ta kendisini
temsil eder. Altay mitolojisinde higbir sey yokken var olan Talay adindaki su ve
sularin tanrist (Su iyesi), Stimerlerde su ve firtina tanris1 Nin-giszida ve biiyiik tanri
Enlil’in varligi baz1 Tiirk topluluklarinda suyun tanri olarak goriildiigiinii ortaya

koyar.

Hayvan sembollerinden at, hayati at sirtinda gegen Tiirk’iin dostu, kuvveti, cesaret ve
zenginlik sembolii, zafer ortagidir. Etinden, siitiinden, derisinden yararlanilan, tasima
ve c¢ekme giicii ile insanlara hizmet eden atin, birgok toplumda kurban edilen
hayvanlardan biri oldugu da bilinenler arasindadir. Tiirk destan geleneginde yas
isareti olarak atin kuyrugunun kesilisi ya da baglanisi, giliniimiize kadar gelen
inanigta rilyada goriilen atin murat/seving anlamini {istlenisi, 6lenlerin ruhunu diger
diinyaya atlarin gotiirdiigline olan diisiince ve buna bagli olarak Kara Kalpaklarda
tabuta ‘Agac¢ At’ adinin verilmesi hayatin fizik/metafizik her alaninda atin bir islevi

oldugunu gosterir.

Bitki sembollerinden, doért unsur kadar 6nem tasiyan, kokleriyle yeryiiziine bagli,
dallartyla Tanri’ya/cennete ulastigima inanilan aga¢; Vvar olmanin, tiiremenin
simgesidir ve hayatin, Tanr ile insan arasindaki bagin simgesidir. Bir agaca Tanr1
gibi kutsiyet atfedilmesi ic¢in yalniz olmasi, yapraklarini ya higbir mevsimde
dokmeyen veyahut da ¢ok az dokmesi, meyvesiz olmast ve ¢evredeki diger tiim
agaclardan yash olmasi gerekir. Ancak bu niteliklere haiz olan bir agaca kutsallik
atfedilir. Ilksel donemlerden itibaren Tiirkler bereketin gelmesini saglamak,
Tanr’’'nin gazabini dindirmek i¢in bazi ritiieller yaparlardi. Sadece bir beladan
styrilmak amaciyla degil, Tanr1’ya siikretmek ve iyilikleri artirmak icin de kutsal
agaclarin altinda bir araya gelinen bu toplantilarin en 6nemlilerinden biri Tanri ile
insanin, bu diinya ile 6te diinyanin, yeryiizli ile gokylizliniin arasinda bir baglanti
olusturan agact Tanri’ya ulagsan bir araci olarak goriip golgesine siginmak ve

belalarin gitmesi i¢in yakarmak olmustur.

Eserde metallerin en kiymetlisi, Musa’nin kavminin kendisinden bir buzagi yapip
ona taptig1 altin Sembolli metallere ait en sik gecen semboldiir. Gosterisli ve pariltili
bu metalin, Tur Dagi’nda Tanr ile goriisen Musa’nin, kardesi Harun’a emanet ettigi

Yahudi toplumunun Tanri’dan yine siipheye diisiip altin renginde bir buzagiya
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tapmalar1 6rneginde oldugu gibi bazen insanlar1 bastan ¢ikarabilen olumsuz bir yani

da bulunmaktadir.

Semboller agisindan zengin olan Velayetname, bu sembollerle birlikte menkibelere
farkli anlamlar katip tarih sahnesindeki yerini almis ve velayetname denince akillara

ilk olarak Hac1 Bektas Veli Velayetnamesinin gelmesine sebep olmustur.
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